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ZAKON V DOBE PERSANU A HELENISMU
V. KAPITOLA IZRAEL JAKO POLITICKY

NESAMOSTATNA SPOLECNOST V DOBE PERSANU
A HELENISMU

1 Politicky a nabozensky vyvoj
v dobé Persanu (538-330 pr. Kr.)

1.1 Juda jako perska provincie

Kdyz persky kral Kyros roku 539 pt. Kr. dobyl Baby-
16n, politicka situace svéta se od zdkladi zménila.
Kratce po roku 539 byla dobyta i Syropalestina. Juda
se tim nestal samostatnym statem, nybrz zménil jen
vrchnost. Ale Per$ané uplatniovali proti podrobenym
narod@m jinou politiku. Minili, Ze své panstvi zajisti
nejlépe tim, Ze umozni narodtim velkou miru kulturni
a ndbozZenské samostatnosti. Vratili zpatky do Jeruza-
léma chramové nacini, které uloupili Babylénané
(Ezd 1,7-11). Per$ané sami se postarali o znovuvys-
tavbu chramu (Ezd 6,1-5) a dovolili vyhnancam, aby
se vratili do své vlasti.

Budovdni chrdmu a ndrodni ocekdvdni

Nadseni ovSem nebylo nezkalené: mnozi doufali
v tplnou statni suverenitu a byli zklamani. Jini pocitova-
li malou chut vratit se do hospodarsky vykrvicené
zemé. Tak se teprve roku 520 pt. Kr. vratila vétsi vina
vyhnanct. Dareios, nastupce Kyrav, dosadil Davidovce
Zerubdbela jako urednika odpovédného za znovuvys-
tavbu. Pravé prorocké kruhy planuly nadsenim: Ne-
vstoupi ted Izrael — s Davidovcem v ¢ele — do nové doby
spasy? Proroci Ageus a Zacharjas vystupovali rozhodné
pro znovuvystavbu chramu (Ag 1,2-11; 2,1-9).

Ne v8echny bylo snadné ziskat pro obnovu chra-
mu. Starost o vlastni Zivot a preziti byla prilis velika,
nez aby byli v dané chvili ochotni do chramu investo-
vat mnozstvi energie a penéz. Kromé toho existovaly
ziejmé teologické namitky: CozZ nevarovali proroci
jako Jeremjas pred fale$Snym spoléhanim na chram
a neuprednostnili pé¢i o pravo a spravedlnost ve spo-
le¢enském souziti?

Presto proroci dovedli probudit nad$eni pro chram.
Brzy k tomu pristoupily narodni nadéje. Zacharjas
a Ageus mluvili o zvratu politickych mocenskych po-
meérti a dokonce o renesanci davidovské monarchie
(Za2,4-5; Ag 2,21-23). Tato hore¢na nadéje byla brzy
zklamana. PerSané dokonce prechodné zastavili stav-
bu chramu, aby utlumili nebezpecné protiperske pi-
kle. Zerubabel byl opét odvolan. Prorocké kruhy ko-
lem Agea a Zacharjase, které na kratkou dobu sklizely
ohlas, nad$eni a politicky vliv, proZily fiasko. Jejich na-
déje byly trpce zklamany. Mnoho lidi se od profétie
odvratilo - zdanlivé neméla kromé nads$eni co nabid-
nout.

Nakonec byl prece roku 515 pr. Kr. chram dokon-
¢en a zasvécen. Prvni chram (Salomouniv) byl kra-
lovskou svatyni, druhy chram byl pod vlivem knézi.
V ném méli Judejci opét nabozenské centrum, i kdyzZ
daleko mensi a skromnéjsi, nez byval nékdejsi nad-
herny chram Salomounav.
obzvlast trpéli timto ,,poklesem”; tvari v tvar chudob-
nému nastupci propukli v slzy, srv. Ezd 3,13; Ag 2,3.

Aby uklidnili nepokojnou politickou situaci, dosa-
dili Persané judského mistodrzZitele Nehemjase jako
,$éfa” své provinéni spravy. Za ného byly znovu vysta-
vény jeruzalémské hradby. V podstaté vsak mél Juda
samospravu. Dvé spravni grémia — ,rada starsich”
a knézZské kolegium pod vedenim veleknéze — braly
tuto ulohu doopravdy.

Veleknéz se ¢im dal vice staval ustiedni osobnosti -
nejen v kultickém ohledu, nybrz i vramci samospravy.
S touto postavou veleknéze se velmi ptsobivé setkava-
me v Novém zdkoné v textech o JeziSoveé procesu.

Socidlni konflikty a nadéje chudych

Exilni sen o znovunastoleni staré, rovnostarské spole-
¢enské struktury se nedal uskutecnit: Per$ané vybirali
vysoké dané. Bohaté rodiny ziskaly politicky a hospo-
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darsky vliv; chudsi rolnici byli zbida¢ovani a dostavali
se do nebezpecdi, Ze skonci pro své dluhy v otroctvi.
Na zakladé socidlnich nepokojt sice Nehemjas pro-
sadil jednorazové a vSeobecné prominuti dluht
(Neh 5,1-12), presto vsak klesala velka ¢ast obyvatel-
stva stale vice pod existen¢ni minimum.

Postoj vii¢i Persantim byl také na zakladé téchto
socialnich napéti rozporny: vlivné kruhy, loajalni viici
Persantim, se podilely na znovuvystavbé — predevsim
knézstvo a vedouci lidé mezi laiky. Méli podil i na poli-
tické moci. Jiné skupiny - predevsim prorocké kruhy
a lidé z dolnich vrstev — trpéli svou chudobou a usilo-
vali o politickou nezavislost. Dochazelo i k povstanim
proti Persantm. V o¢ich kritickych a chudsich lidi to
vypadalo, jako by jejich bohata horni vrstva tahla
s Persany za jeden provaz; jako by si na tkor lidu svou
kolaboraci opatrovala osobni vyhody.

Prorok Malachids (480 pr. Kr.) je mluvéim zchudlé
a utlac¢ované dolni vrstvy. Jejim prislusnikdm mluvil
o nadéji, ze zdanlivé véemocni svévolnici, kteri nedba-
ji Bozich prikazani, nebudou s kone¢nou platnosti
triumfovat. Pravé ty, kdo poslapavaji pravo a spra-
vedlnost, Jahve zni¢i a svym spravedlivym da vzejit
»slunci spravedlnosti“ (Mal 3,16-21).

Ve skupinach dolni vrstvy vznikla zvlastni ,zboz-
nost chudych®: praveé oni, mali a zchudli, chdpou sami
sebe jako zbozZné ve vlastnim slova smyslu. Jejich chu-
doba neni znamenim toho, Ze je Blih opustil — naopak:
jim je Jahve zvlast blizko, stoji na jejich strané, pri sou-
du jim zjedna zdchranu. Tato ,zboznost chudych“
se zrac¢i napt. v mnohych zalmech (Z 10; 12; 35; 69;
109; 140).

Kdo je Izrael

V ¢em spociva identita Izraele? Kdo k nému patti?
Tato otazka, dilezita pro preziti, byla reSena rigoroz-
né etnicky. Smisend manzelstvi byla prisné zapovéze-
na (Ezd 9,1-4; 10,1-17). Na druhé strané se zi'ejmé
mohli k Izraeli pripojit i cizinci, a v ndvaznosti na Deu-
teroizajase prorocké kruhy obhajovaly nazor, ze pfi-
tup k nabozenské obci by mél byt otevien vSem
56,3-8). Izrael je tedy také spolecenstvim viry,
nstituovanym spole¢nou virou, nikoliv uz (jako

pred exilem) prislusnosti ke statu. To umoznilo, Ze
jednotlivé skupiny tvrdily, Ze ony jsou ten ,pravy“
a ,vlastni“ Izrael. Vytvareni skupin a $tépeni bylo ne-
vyhnutelné.

Poexilni doba byla nejproduktivné;jsi literarni epo-
chou v Izraeli. Na jedné strané se dopisovaly, rozsito-
valy a doplnovaly staré texty, takZe nakonec vznikly
nade ,starozakonni knihy“ (Pentateuch, knihy pred-
exilnich nebo exilnich prorokd). Na druhé strané
vznikly nové, vlastni spisy (napf. knihy Paralipome-
non nebo poexilni proroci Ageus, Zacharjas). Existo-
val Zivy teologicky rozhovor mezi jednotlivymi teolo-
gickymi $kolami a sméry; byly formulovany soupefici,
ba protikladné myslenky a tivahy.

Deuteronomistické, knézské, prorocké, mudro-
slovné a zalmové tradice stoji ¢asto vedle sebe. Roz-
tristénost jahvovského nabozZenstvi byla zplisobena
exilem: nosné instituce byly v troskach. Vedle rodin
byly vlastnimi nositeli viry v Jahva riizné teologické
skoly.

Vedle tohoto rozriznéni teologickych koncepci
a skupin existovaly i snahy o integraci, hledani toho,
co spojuje a drzi pohromadé.

Persané dovolili a podpofili ndvrat a znovuvystavbu
chrdmu. Objevily se socialni protiklady mezi majetny-
mi a chudymi; mezi skupinami loajalnimi v¢i Persa-
ndm a skupinami touZzicimi po osvobozeni. Narodni
nadéje prorockych kruhd, upinajici se k Davidovci
Zerubébelovi, byly hofce zklamany.

1.2 Zivot pod vladou svatého Boha -
knézské zakony

Knézi-teologové, kteri pravdépodobné jiz v exilu zada-
li se svym vyli¢enim stvoreni a historie o zaloZeni Izra-
ele, tuto zakladni vrstvu dale rozpracovavali. Rozsifili
ji 0 obsahly zakonicky material, predevsim s ohledem
na kult a chram. Tyto texty se nam zachovaly prede-
v$im v knize Leviticus, ale zédsti také v knize Exodus
a v knize Numeri.
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Osvobozeni ke svatosti — zdvazek k rozliSovdni

Jahve svijj lid v exodu vyvolil a osvobodil. Tim Jahve
sam osvobodil Izrael ke spolec¢enstvi se sebou, se sva-
tym Bohem. ,Posvétil“ jej. Ztrata svobody a zemé neni
proto az tak rozhodujici. Rozhodujici je, Ze Jahve
v exodu vybral Izrael ze v8ech narodu, Ze svij lid
povolal do své blizkosti. Bozi pozadavky, jeho Zakon
plati proto nejen pro svobodné plnopravné obcany
v zemi, nybrz bez vyjimky pro véechny, pro vlastniky
piidy jako pro otroky, pro obyvatele zemé Izrael jako
pro diasporu.

Jakoby v elektrickém poli se nachazi Izrael v pli-
sobnosti svatého Hospodina. Tato blizkost je dar a za-
zrak, ale jako kaZzda sila znamena i nebezpeci. Kolem
svatyné jsou narysovany pomyslné koncentrické
kruhy, které symbolizuji stupné blizkosti ke svaty-
ni. Pouze veleknéz smi jednou za rok vstoupit do chra-
mové velesvatyné. Sluzba v chramu samém je do-
volena jenom posvécenym knézim. Sir&i kruh kolem
svatyné tvori levité, nejzazsi kruh je lid. Na tzv. ,fadu
taboreni* v Nu 2,1nn vidime toto odstupnovani na-
zorne.

Systém odstupniované blizkosti ke svatyni zostiuje
rozliSovani mezi muzi a Zenami. Zeny v ném nemaji
24dné zvlast dobré ,misto”. Pozdéji pribude vlastni
nadvorl pro zeny. dale proniknout nesméji Tento vy-
je nasledkem tohoto specificky knézského mysleni.

Nejdalezitéjsi ulohou knézi je rozliSovat mezi ,cis-
tym* a  mecistym", srv. obsahlé kultické zdkony o ¢isto-
t¢ (Lv 11-15). Viecko, co souvisi s genitalnim vyluco-
vanim, zvlasté vsak zachazeni s mrtvymi a Krvi
zneti$tuje. Pivod téchto narizeni ndm uZ neni znam.
Na zakladé pochopeni textt chtéji tato pravidla slouZit
Zivotu — ritudlni necistota je nebezpeénd, ptijde-li do
styku s tim, co je svaté.

Smireni a odpusténi

Jiz v babylonském exilu rozpoznal Izrael ve svém udé-
lu nikoli slepy osud, nybrZ nasledek vlastni viny. Ko-
lem zvladnuti viny a hifchu krouzi i knéZské mysleni.
V blizkosti svatého Boha je pfece moZno obstat jen

tehdy, je-li pro mnohé hfichy a pochybeni mozné od-
pusténi a smifeni. Izrael je presvédéen o tom, Ze Bih
je ve svém milosrdenstvi daruje. Podle izraelské viry
nabyva odpusténi u¢innosti v Bohem danych mozZnos-
tech ,obéti za hrich* (Lv 4-5) a v ritualu ,Dne smire-
ni“ (Lv 16).

V ritualu ,Dne smireni” je porazen kozel. Veleknéz
vnese jeho krev do velesvatyné, kde ji pokropi pfikrov
schrany smlouvy (tzv. ,slitovnice®, srv. Zd 9,5). Nad
druhym kozlem se vyznavaji hichy celého Izraele
a vkladanim rukou jsou symbolicky na tohoto kozla
preneseny. Ten je potom vyhnan do pousté.

Miluj svého blizniho jako sebe samého!

Bozi viile se realizuje v konani lasky, jak ukazuje text
Lv 19,1-18. Zjevna provinéni jako kradez, podvod,
klam, kiiva pfisaha jsou v BoZi blizkosti nemyslitelne.
Stejné tak neprichazi v uvahu vykofistovani chudych
a hendikepovanych. Zdkon chrani télesné postiZene.
Chudy se ma pred soudem dovolat svého prava. Bozi
blizkost ma véak co ¢init nejen s konkrétnimi ¢iny,
nybrz i s niternym postojem, tak napt. s hnévem a ne-
navisti vii¢i bratrovi. Véechny tyto pozadavky vyustuji
jako resumé a cil v prikazu v.18, ktery je citovan v No-
vém zakoné: ,Miluj svého bliZzniho jako sam sebe!* To
je ovéem nejhlubsi pozadavek, ktery vyplyva z Bozi la-
sky a blizkosti: ,Budte svati, nebot ja Jahve, vas Biih,
jsem svaty.“ (Lv 19,2)

W Ndvrh éetby: Lv 16,1-34; 19,1-18

Knézské zakony Pentateuchu stavi doprostfed svého
mysleni ,osvobozeni ke svatosti”. Rozlisovani ,Cisté —
nedisté” a koncentrické knihy kolem svatyné maji
chranit pted zézra¢nou a straslivou blizkosti Svateho.

1.3 Toéra jako PerSany autorizovany
rissky zakon
Pohled nazpét: Jiz pred exilem vzniklo prvni velké tradova-
né vypravéni Pentateuchu (JE). Potom se kolem starsiho jadra

ze 7. stoleti vytvorila kniha Dt. V exilu a v dobé perskeé nakonec
vytvorily knézske kruhy paralelni podani ke staré, deuterono-
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micky /deuteronomisticky zpracované tradici Pentateuchu,
ale i k Dt. Znaly tyto tradice, ale chtély védomé polozit nové
dtrazy. Ze vech tri textovych skupin vznikl kone¢né v perské
dobé Pentateuch jako kanonické dilo. Jak se to mohlo stat, ze
byly v jednom dile shrnuty tak rozdilné, ba protichtidné teo-
logické projekty?

Tato otdzka se vyhrocuje, vidime-li, Ze prave v per-
ské dobeé tu proti sobé stily riizné skupiny a teologic-
ké Skoly, z¢asti v prudkych vzajemnych sporech -
zvlasté teologoveé, kteri pracovali ve stylu Dt, knézske
kruhy a prorocké skupiny. Vsichni si vsak byli stale
zietelnéji védomi toho, Ze je zapotrebi i jednoticich
prvki - spole¢né zakladny, kterou by prijali véichni
a kterd by mohla slouzit jako orienta¢ni bod pro dalsi
teologickou diskusi.

Pri tom prisla Izraeli na pomoc oficialni politika
Persanu. Chtéli, aby podrobené narody v té mire, jak
jen to je mozné, podrzely svou vlastni pravni praxi.
Atak texty zakont podrobenych naroda byly prevzaty
a autorizovany jako ,risské zakony", Platily od té doby
také jako perské zakony v této zemi. Tato praxe je
v pozadi toho, co se vypravuje v Ezd 7,11-26: Ezdrase,
ptuvodem z knézské rodiny, poslal persky kral do Izra-
ele jako povérence pro nabozenskeé otazky. Ezdras
mél za ukol starat se o dodrzovani zidovskeho zakona.
Snad se zZidovska narodni skupina z vlastni iniciativy
chopila prilezitosti, aby diky podpore Persanu ziskala
jednotici ,zakladni zdkon". Snad k tomu byli dokonce
jemnym zptisobem dotlaceni. Vkazdém pripadé dove-
dly riizné proudy a skupiny o¢ividné odlozit véechny
spory, aby vypracovaly jeden spole¢ny text. Tento text
byl predlozen Persanam a ti jej schvalili.

Nékteri exegeti se domnivaji, Zze Ezdrasav zakon
nebyl jesté Pentateuchem v jeho dnesni podobé,
nybrz jeho predbéznou formou. Ale jisté je, ze vznikl
velice brzy po ,zakoné Ezdrasoveé" a Persané jej auto-
rizovali jako rissky zdkon.

Pentateuch je tedy textem kompromisu. Vytvari
jednotici pouto, spole¢ného jmenovatele rozdilnych
proudu a skupin. Stal se zavaznym a platnym - stal se
JRanonickym" textem.

Pentateuch jako kanonickd zakladajici listina Izraele
vznikl jako text kompromisu, uzavieného mezi rlizny-
mi teologickymi sméry. Pergané jej uznali jako fissky
zakon.

1.4 Kronikarské déjinné dilo (1 a 2 Pa)

Knihy 1 a 2 Paralipomenon (Letopist) vznikly ke kon-
ci perské nebo na poc¢atku helénistické doby.

Mnozi autori pocitaji ke ,kronikdrskému déjinné-
mu dilu“ i Ezdrds$e a Nehemjase. V knihach Ezdras
a Nehemjas se vypravuje o poc¢atku perské epochy.
Tvto knihy interpretuji navrat Zidﬁ, znovuvystaveéni
chramu a znovuvybudovani Jeruzaléma jako znameni
dale trvajici Jahvovy viile ke spase.

Pentateuch jako ,kanonicka“ zakladajici historie
Izraele neobsahoval nic o davidovském kralovstvi
a zrizeni jeruzalémského chramu. To mnohé kruhy
pocifovaly jako nedostatek. A tak byly sepsany
1 a 2 Pa, liceni, které zac¢ina u Adama a dosahuje své-
ho cile a vrcholu ve zpravach o etablovani kralovstvi
akultu (1 Pa11-2 Pa9): David se tu oznacuje jako ,no-
vy Mojzis": jako Mojzisovi, tak i Davidovi Biih zjevil
model chramové stavby (1Pa 28,11nn, srv. Ex 25,9).
Jako Jahve vyvolil patriarchy, tak vyvolil i zakladatele
dynastie Davida, stavitele chramu Salomouna (1Pa
28,4-6.10), ale i misto chramu, mésto Jeruzalém, sva-
tyni a knézstvo.

Knihy Paralipomenon se nezminuji o negativnich
zkusenostech s krali. Li¢i krale jako lidské, sympatic-
ké a spjaté s lidem. Kult je sice spojen s kralovskym
domem, ale presto se nejevi jako ,statni kult®,

Dilo se pokousi integrovat rizné tradi¢ni proudy,
zvlasté Pentateuch a deuteronomistické déjinné dilo.
Déjiny a liturgii vidi v jedneé perspektivé, pricemz litur-
gicka ustanoveni zrcadli liturgii své doby. Cetnymi ci-
taty z prorokd a Zalmi se do dila dostavaji i tyto tradi-
ce. Proti odstredivym tendencim skupin a tradic stavi
Letopisy syntézu.

Akonecné chce dilo usilovat o to, aby se ¢lovék vy-
dal na cestu s Bohem. Izrael je povoldn k tésnému
osobnimu spojeni s Jahvem, ktery jde se svym lidem
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a doprovazi jej. Tato milost BoZi se vposledku prosadi
— pfi véem troskotani a pti véi viné lidu. A tak neni ni-
kdy pozdé obritit se k Jahvovi.

M Nduvrh éetby: 1Pa 11,1-3; 17,1-27; 2Pa 7,11-22

Knihy 1 a 2Pa se pokou3eji o souhled velkych tradic
|zraele. Cilem a vrcholem déjinného vypravéni je Da-
vidovo vyvoleni a zfizenf kultu.

M Literatura: R. Albertz, Religionsgeschichte Izraels in alttes-
tamentlicher Zeit 2. (Altes Testament Deutsch Ergiinzungsrei-
he 8/2), Gottingen 1992, str. 461-589; F. Criisemann, Die Tora.
Theologie und Sozialgeschichte des alttestamentlichen Ge-
setzes, Miinchen 1992, str. 323-425

2 Politicky a nabozensky vyvoj v dobé
helénismu (od 330 pr. Kr.)

Helénismem oznacujeme kulturu Predniho Orientu
od 3. do 1. stoleti pred Kristem. Je to doba Alexandra
Velikého a jeho nastupct. Recka re¢ a kultura se roz-
sirila po celé oblasti vychodniho Stredomori. Plodem
helénismu je preklad Starého zakona do nového sveé-
tového jazyka, do rectiny, takzvana Septuaginta.

2.1 Socidlni rozstépeni spole¢nosti
a nabozenské napéti

Ke konci 4. stoleti si makedonsky kral Alexandr Veliky
podrobil Orient. Po jeho smrti si jeho generalové (dia-
dochové) po krvavych valkach rozdélili risi mezi se-
bou; pti tom byl Jeruzalém podfizen egyptskym Ptole-
maiovcim.

Sto let pod panstvim Ptolemaiovci (300-200 pr. Kr.)
bylo obdobim hospodarského blahobytu a politické
stability. Panovnici upustili od dosazeni svého misto-
drziciho. Reprezentantem lidu pred krélem se stal vele-
knéz; jeho pravomoc byla rozsifena i na radu starsich.

Zamozné a vlivné aristokratické rodiny pohlizely na tuto
novou politickou funkci veleknézovu s nedivérou: kdyz uz byl

néjaky vedouci utad nutny, pak by nemél byt dédi¢ny jako ufad
veleknéze, nybrz mél by se obsazovat libovolne, popfipadé
kupovat.

Z hospodarského rozmachu, z rozsireni obchodu
a mincovnictvi, ze zlepSenych péstitelskych metod
a vynosnéjsich rostlin profitovala jen bohatd horni
vrstva, predevsim aristokratické rodiny. Nasly dokon-
ce novou prilezitost, jak rozmnozit prijmy: ,danovy
nebo statni pronajem*. Dané, cla a davky nevybiral
stat bezprostiedné sam, nybrz jejich vybirani pronajal
tém, kdo nabidli nejvic. Tito pak mohli bez zabran
hnat poplatky do té vyse, ktera se jim zdala Zadouci.
Neuvétitelné bohatstvi takto plynulo do rukou nékoli-
ka malo rodin. Bohati aristokraté méli také velky
sklon k tomu, aby si osvojili moderni zptsob Zivota
a kulturu helénismu. U¢ili se recky, nosili fecky odév
a ucastnili se feckych slavnosti.

Chudsi lidé trpéli vysokym zdanénim. Jesté vic nez
v dobé perské byli hnéani do dluZniho otroctvi a bi-
dy. Utlacovala je ,nesvata aliance” cizich panovniki
a vlastnich zkorumpovanych boha¢t. Chudému ven-
kovskému obyvatelstvu bylo nepochopitelné, Ze bo-
hati méstané prijali cizi zivotni zvyklosti a o chudé
a vykoristované se uZ nestarali.

V horni vrstvé nebyli vsak jen ,helénisté, nybrz i lidé, kte-
rym otevieni cizi kultufe zachazelo pfili$ daleko. Chépali sami
sebe jako ,zboZné", ktefi jsou zavdzani dédictvi otcti a chtéji
ctit Toru (=Pentateuch), i socialni zakony Téry. Chapali sami
sebe jako ,spravedlivé” a v egoistickych a hrabivych helénis-
tech vidéli ,bezboZniky“.

Tyto zbozné kruhy meditovaly, zkoumaly, uéily se Toru. Né-
které zalmy jsou krasnym svédectvim o jejich lasce k Pismu
svatému i o vyznamu, ktery v jejich zivoté Pismo zaujalo
(i 1; 119). Vytvorila se i skupina ,specialistd na Toru a jeji za-
vazny vyklad - ,zakonici®.

2.2 Makabejské valky (167-140 pr. Kr.)

Toto rozriiznéni spole¢nosti nakonec rozpoutalo krva-
vou valku. Prispély k tomu zahrani¢népolitické fakto-
rv: egyptské Ptolemaiovge vystridali kolem 200 pf. Kr.
syrsti Seleukovei; mezi Zidy existovaly proseleukov-
ské a proptolemaiovske skupiny.
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Helénisté jako ,moderni“ souc¢asnici ziskavali stile
vice na vyznamu. Dosdhli toho, Ze v Jeruzalémé bylo
ziizeno recké meésto (,polis”). Horni vrstva méla ote-
vieny pristup k feckému vzdélani (,gymnazium®). Byli
ptirozené Zidy a Téru neodmitali. Pozadovali ovem
jeji ,moderni®, dobé priméreny vyklad. Prekazkou ob-
chodu a hospodarskych vztaha byly napriklad prisné
vyklady prikdzani o soboté, predpisti o pokrmech ne-
bo zdkazu smiSenych manzelstvi. Kdyz nékteri mezi
nimi egoisticky vykortistovali chramovy poklad a ¢im
dal brutalnéji a bezohlednéji prosazovali své zajmy,
byla mira definitivné dovr$ena. Dochazelo k nepoko-
jum podobnym obcanské vélce. Seleukovsky panov-
nik Antiochos IV. zasahl do poméru na strané radikal-
nich helénistii. Vsechny specificky zidovské obrady
a zvyky byly zakdzany. Chram byl pojmenovan po
,Diovi Olympském® a na oltar pro zapalné obéti byl
postaven ndstavec, ktery mél identifikovat Jahva
s Baalem (,ohyzdna modla pustositele” — Da 11,31;
1Mak 1,54).

Pod vedenim knézské rodiny Makabejcti (2Mak
5,27; 1Mak 2,29.43) propuklo oteviené povstani zchud-
lého venkovského obyvatelstva a konzervativnich
Lzboznych”. Juda Makabejsky mél uspéch. Zmocnil
se Jeruzaléma a obnovil oficialni Jahvav kult. Cile val-
ky bylo pro ,zbozné" dosazeno — nikoliv vsak pro no-
vou makabejskou vedouci elitu. Ta usilovala o plnou
narodni nezavislost a vedla dobyvatelské valky. Uze-
mi statu bylo rozsireno, tizivé danové bremeno Seleu-
kovet odstranéno. Dalekosahla socidlni reforma se
vSak nekonala. Makabejci si pravé naopak osobili
urad veleknéze a krile. Smiseni viidcovskych vojen-
skych ukold s knézskymi funkcemi, spojeni ndboZen-
stvi a stdtni moct, brutalni nasili panovnika (nazyva-
nych uz v té dobé ,Hasmoneovci®) vehnalo velkou
¢ast obyvatelstva do opozice a odporu (napr. lidé z Ku-
mranu, farizeove).

Odmitani a nenavist vii¢i Hasmoneoveam byly tak
silné, ze i Zidé privitali zprvu s jasotem novou svéto-
vou velmoc, kterd nastoupila v 1. stoleti své vitézne
tazeni: f{imany. Pompeius dobyl 63 pf. Kr. Palestinu,
a ta se stala soucasti svétové Rimské rise.

B Navrh cetby: 1Mak 1-2; 2Mak 7; 10,1-8

Ve 4. stoleti pfipadla Palestina Alexandrovi Velikému
a jeho nastupctim. Tim za¢iné doba helénismu. He-
lénisté a konzervativci, bohatd horni méstské vrstva
a zchudlé venkovské obyvatelstvo zaujimaji proti
v Makabejske vélky, které sice vedou k samostat-
nosti, ale soucasné k novému utlaku.

3 Hnuti odporu a vira: pozdni prorocka
a apokalypticka literatura

Socialni rozstépeni spole¢nosti a vnitini protiklady
raznych skupin vyvolavaly predevs$im mezi prislus-
niky dolni vrstvy a ,,zboZnych® hluboky protest. Vyvi-
nuli teologii vzdoru, ktera zpocatku tapavé, pak ale
¢im dal detailnégji a presnéji mluvila o nahlém ukonce-
ni déjin svéta a o vSeobsahlém soudu Jahvové: Jahve
se proti véem politickym silam projevi jako Pan a Kral,
ktery ,svrhne mocné z triinu” a zjedna spravedlnost
véem malym, zboznym a poniZzenym.

3.1 Nadéje na zdsadni soud a na vzkfiSeni:
Iz 24-27

Nadéji téchto kruht vyjadruje tzv. ,Izajasova apo-
kalypsa® v Iz 24-27. Narek zdvihajici se z bohosluzby
(Iz 26,7-18) ukazuje, ¢im prorocky orientovana skupi-
na narikajicich trpéla: realnou a tézkou vnéjsi nouzi
a utlakem (26,13) a zvlasté tim, Ze Jahve nezasahuje,
ze si dava na ¢as se svvm soudem (26,8). ,Spravedlivi
trpi pod vladou ,bezbozniki”, ,,chudi” pod vladou utla-
covatela (26,10). Jsou bezmocni a ani véechny modlit-
by nevedou k Jahvovu zdsahu (26,16-18). Bezbozni,
kteri vladnou uvnitr Izraele, jsou soucasné i ,obyvateli
svéta” (26,9-10). Domaci horni vrstva a cizaci jsou
zajedno. Tato zkuSenost vede k radikalné negativni-
mu pohledu na svét. Mala skupina autort vidi, Ze je
obklopena zlym, nepratelskym svétem (24,6.16.20).
V bohosluzbach této skupiny si jeji ¢lenové navzajem
dodavaji nadéje a odvahy: nadéje na to, Ze se uz bliZi
Bozi soud nad prohnilym svétem. Tento soud si pred-
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stavuji radikalnéji a obsahleji nez kdy predtim. Jako
lidé porusili Noemovu smlouvu, tak Jahve privede
na celou zemi novou potopu a celou zemi zpustosi.
Tento soud zasahne predev$im ,vzneseneé”, pohla-
vary a horni vrstvu a vezme jim v$echna privilegia
(Iz 24,1,1-6.18). Zvlast touzebné se o¢ekava zniceni
,mésta“, resp. méstskeé kultury (25,2; 26,5). Po tomto
uplném zniceni okusi chudi opét Bozi zdachranu
(25,4). Jahve pripravi utla¢ovanym na Sijonu slavnost-
ni hostinu, setfe vSechny slzy a odstrani veSkerou
potupu.

V téchto obrazech nadéje se zretelné projevuje pro-
rocka skupina, ktera je formulovala. Jsou to lide, kterfi
hladovéji, placi, truchli, trpi potupou a opovrZenim.
Tato reédlna situace nas vede k hlubsimu pochope-
ni vehemence, ba brutality, se kterou ocekavali velky
obrat (srv. napr. Iz 26,6).

Vedle této vize rozsahlého soudu roste i nadéje,
primo presvédcéeni, které dosud nebylo ve Starém za-
koné timto zplsobem promysleno a formulovano:
Bih uskutecéni svou spravedlnost tak dalekosahle, ze
dokonce i mrtvi vstanou (26,19) a smrt bude providy
odstranéna (25,8).

Tépava nadéje na zmrtvychvstani plati v Iz 26,19
zboznym chudym, kteti se uz tohoto eschatologickeé-
ho spasitelného obratu nedozili. Kniha Daniel rozsiru-
je tuto nadéji tak, Ze ocekava vseobecné vzkriseni
viech mrtvych (Dn 12,2).

3.2 Apokalypticka literatura v knize Daniel

Pojmem apokalyptika (tj. ,odhalovani“) nazyvame lite-
rarni zanr, ktery se vyznacuje zvlastnimi znaky a byl
obliben a rozsifen predevsim od 2. stoleti pr. Kr. do
1. stoleti po Kr.

Vseobecnymi znaky apokalyptické literatury jsou
sny a vidéni, které hraji velkou roli; ¢asto vystupuje
znalec vykladu (z lidské nebo nebeské oblasti), ktery
vysvétluje vidéni; v téchto zjevenich se odhaluje to, co
prichazi; déjiny se jevi jako davno predem urc¢ené
a odvijeji se podle pevného planu; proti sobé stoji dva
zasadneé odlisné , véky svéta“, stary ,aion“ je vystridan
novym; symbolika ¢isel, pismen a zvirat; texty se tra-
duji pod jmény slavnych osob z minulosti (jsou proto
»pseudonymni®).

V Bibli mame pomérné mélo apokalyptickych
textt, a to jesté spiSe predstupné apokalyptiky (napr.
casti Ez; [z 24-27; Za 9-14; Da, v Novém zdkoneé Zj).
Ve srovnani s mimobiblickymi apokalypsami a jejich
bizarni fantazii (napf. s apokryfnimi spisy ,Adam®,
,Henoch®, ...) plisobi spise strizlivé.

Zhava touha po lep$im svété, nadéje na bezpro-
stredni zasah Bozi se nejsilnéji obrazi ve vidénich kni-
hy Daniel. Vznikla jesté pred makabejskym povsta-
nim, autor pochazi pravdépodobné z kruhu zboznych,
kteri nemeéli valné minéni o ozbrojeném prevratu, jak
jej zastavali Makabejci. Jeho vidéni déjin oziejmuje
vize o Synu clovéka v Da 7.

Da 7 obsahuje vlastni vidéni (7,1-14) a nasledny vyklad
(7,15-28). Autor navazuje na pavodné iranskou, pak Reky pie-
vzatou predstavu o ¢tyfech svétovych fisich, které jsou co do
své kvality ¢im dal horsi. Soucasné panstvi Rekd je v této radé
bodem nejnizsim.

Po radé vystupuji z more (=obraz spole¢enského chaosu)
Ctyti selmy, které symbolizuji politické mocenské systémy teh-
dejsi doby. Vsechny znic¢i ohen a museji odstoupit. Veskery
systém politického panstvi je odstranén, dosavadni déjiny sve-
ta dospély ke svému konci. Btih prosadi své kralovstvi - proti
politickym mocnostem.

Potom uzti Daniel jednoho ,jakoby ¢lovéka®, ,Syna ¢lové-
ka“. Jemu je dana vladarska moc (7,13-14). Koho tim Daniel
mini? Pravdépodobné nikoliv jednotlivce. Ve vykladu, ktery na
vidéni navazuje, je Syn ¢lovéka ztotoznén se ,svatymi Nejvyssi-
ho" - s obci zboZnych. Po dobé, kdy svét ovladaly ,bestie”, pri-
chazi nyni panstvi lidské postavy”, lidské panstvi. Ti, kdo
dosud byli obétmi utlaku a ndsili, budou nyni na zakladé
své vlastni strastiplné zku$enosti s to zridit zcela novou, dosud
jesté netusenou formu lidského souZiti.

Toto zaslibeni budoucnosti dané Bohem, ktera
zmeni tizivé poméry pritomnosti, ma potésit vsechny,
kdo jsou souzZeni a sklesli na mysli, ma je vyzvat k vér-
nosti vite a k vytrvalosti.

Toto povzbuzeni je v pozadi dvou pribéha z knihy Daniel,
které se pozdéji staly velmi oblibenymi ndméty v uméni: Mu-
Cednicka legenda o ,tFech mladicich v ohnivé peci” (Da 3) vy-
pravuje o posedlosti moci a zpupnosti helénistické statni moci.
Jije treba klast odpor, i za cenu vlastniho zZivota.

Pribéh o ,Danielovi ve lvi jamé* (Da 6) nazyva podobnym
zpusobem konflikt pravym jménem: Spoluprace, uz pouha na-
déje na zménu a zlepseni je v pripadé tohoto totalitniho rezimu
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nemoznd. Pro zbo#ného Zida existuje jen jedna cesta, k niz je
Daniel ve spolehnuti na Jahva pripraven: cesta neotfesitelné
vérnosti vife v Jahva a tradicim, cesta odporu proti konformni-
mu tlaku, a to i za cenu nejvy$si, za ztratu vlastniho Zivota.

V téchto pozdné prorockych a apokalyptickych tex-
tech dostdva vira v Jahva novou a pfekvapivou dimen-
zi. Byla-li zprvu ,,déjinnym nébozZenstvim osvoboze-
ni“, tak se nyni stava (i) ,eschatologickym (=,stojicim
na konci ¢asu®) naboZenstvim vykoupeni® (R. Albertz).

W Navrh éetby: Da7,Da3 a6

Vasnivé a radikdlné doufaji utlacované skupiny
v obrat: v odstranéni teroru a Gtlaku, konec dé&jin, Bo-
Zi soud, vzkiideni mrtvych a v novy, dokonale promé-
nény &as spasy BoZi. Vyrazem této nadéje je ,apoka-
lyptickd literatura” s ¢etnymi obrazy a symboly.

M Literatura (ke kap. 2 a 3): S. Bock, Kleine Geschichte des
Volkes Israel. Von den Anfingen bis in die Zeit des Neuen Tes-
taments, Freiburg 21991; R. Albertz, Religionsgeschichte Isra-
els in alttestamentlicher Zeit 2. (Altes Testament Deutsch
Erginzungsreihe 8/2), Gittingen 1992, str. 591-676

4 Mudroslovna literatura

Timto pojmem oznac¢ujeme knihy Job, Kazatel, Moud-
rosti, Sirachovce, Prislovi a nékteré zalmy. Kone¢né
znéni této literatury je pozdniho data, ale v jejich tex-
tech je zpracovano velmi staré myslenkové a vérouc-
né bohatstvi. Mimo to se tu zvlast silné projevuje me-
zinarodni souvislost biblické a mimobiblické
literatury. Existuji ¢etné mimobiblické paralely; z¢asti
se tu piebiraji prvky z okolniho svéta, pfedevsim
z egyptské mudroslovné literatury. V pozdéjsich mud-
roslovnych knihach se zrcadli duchovni vyrovnavani
s helénismem (Kazatel, kniha Moudrosti).

4.1 Lidské védéni zalozené na zkusSenostech
a zivotni zdar

Moudry je ve Starém zdkoné predevsim ten, kdo rozu-
mi své véci, kdo zvlada sviij Zivot se ,znaleckou zdat-
nosti“ (to je vlastni vyznam slova ,moudrost”). Tak
mize byt ,moudrym* svého oboru znaly femeslnik
nebo umélec (Ex 31,3nn), panovnik nebo soudce
(1Kr 3; 1z 11,2nn). Jde o zivotni divtip, o empiricke
védéni.

Apel na pozndvaci schopnost clovéka

Moudrost je v tomto smyslu nezbytnym prvkem lid-
ského Zivota. Kazdy z nas se musi naudit uspotradat
mnozstvi dojmi a udalosti, které se na ného vali, a to
tak, ze prostrednictvim zkusenosti (empirie) vypatra
jejich pravidla. Aby tohoto empirického védéni mohl
¢lovék opakované vyuzivat, musi je odit do adekvatni
jazykové formy. Skolské otazky, opakovani, paralelis-
my, ostré protiklady (,dobry” — ,zly*), ¢iselné pripo-
védi — viechny tyto jazykové formy chtéji ¢tenare pie-
svédéit. Maji co ¢init s lidskou schopnosti pozndni.
,Moudrost“ je moZno vyuc¢ovat i u¢it se ji. Mudroslov-
na literatura pochazi z prostiedi vychovy a vadéldni.
Izrael nechépal schopnost poznani jako své ,privi-
legium*, které Jahve poskytl jen jemu. Naopak: ptal se
po moudrosti a poznani ostatnich narodt, bez pred-
sudkf je zkoumal a to, co se mu zdalo dobré, prevzal.
Uc¢itel moudrosti obracel svou pozornost ke sfére
dennich zkusenosti. V souziti s lidmi, v politickém
a hospodarském zivoté, ale i v zachazeni ¢lovéka se
sebou samym zjistoval jisté vnitini zakonitosti. Davé-
ra ve stabilitu elementarnich vztaht ¢lovéka k ¢lové-
ku, dtvéra ve stejnost lidi a jejich reakci, divéra
v rovnost rada nesoucich lidsky Zivot byla primo nebo
nepiimo divérou v Boha, ktery tyto rady uvedl v plat-
nost. A tak jsou mudroslovné knihy hluboce teologic-
ké, 1kdyz bezprostredné o Jahvovi se mluvi spise ziid-
ka, a o jeho déjinném zjeveni (exodus, ...} je tu sotva
jakarec.
.Moudrost“ neni prosté totéz, co ,teoretické”, ab-
straktni védéni, nybrz je né¢im praktickym: za moud-
rého platil clovék teprve tehdy, kdyz také cely sviyj
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zplsob Zivota utvarel podle téchto nadmiru cennych
nazort. Proto také blazen neni prosté nékdo s intelek-
tualnim deficitem, nybrz: ,Srdce blazni je prevrace-
né.* (P# 15,7) Proto plati: ,Pocatek poznani je bazen
pted Hospodinem, moudrosti a kdzni pohrdaji pose-
tilci.“ (Pt 1,7) ,Bazni pred Hospodinem™ se nemysli
Lstrach z Hospodina®, nybrz poslu$nost jeho Bozi vi-
le, ¢asto ve vseobecném smyslu jako ,vazba na Jahva®
nebo ,védéni o ném®“.

_Pocatek poznani* znamena opravdu ,pocatek” (ni-
koliv ,sumu®, ,kvintesenci®): Bazen pred Bohem vede
k moudrosti. Dava schopnost ji ziskat, vychovava k ni.
Proto Izrael ptisuzuje vire v Jahva velky vyznam pro
poznani. Vira neni prekazkou poznani, nybrz je umoz-
nuje, uvoliuje je.

Priciny a iéinky: souvislost jedndni clovéka
s jeho celkovym stavem

Moudrost pozoruje jednotlivé fenomény a pokousi se
zjistit souvislost mezi nimi. Pta se po priciné a u¢inku.
Jde o zvladnuti toho, co ¢lovék zaziva, co ho potkava.
Zda se mu to zpocatku ,nahodné®, nesrozumitelne
a bez souvislosti. ,Pro¢ se to stalo? ,Muselo to prijit
zrovna tak?“ Jestlize ¢lovék trpélive premysli a bystre
pozoruje, poznava souvislosti, fad, ktery stoji za vsim
dénim.

Tak se napf. vypozoruje, co predchazelo urdité udalosti:
,Pycha predchazi pad, domyslivost klopytnuti.” (Pr 16,18) K ta-
kovym zakonitostem vedou ¢asto prave tvrdé socialni poméry:
lenoch zchudne (Pt 10,4; 24,30nn), proto se mé ¢lovék v pravy
¢as predem o sebe postarat (Pt 10,5). Chudoba tedy neni néco
¢isté nahodného, nybr dalekosahle zavisi na chovéni clovéka.
Tak Ize stanovit pravidla, jejichZ nerespektovéni vede k chudo-
b&. Jestlize je clovék respektuje, vyvaruje se chudoby, ktera je
v o¢ich Starého zakona tvrdym tudélem. Avsak néktera pozoro-
véni jsou vicezna¢nd, a z urcitého zorného uhlu se maze
dokonce i chudoba objevit v pozitivnim svétle: ,Lepsi sucha

skyva a k tomu klid nez diim plny obétnich hodd a spory.”
Pr17,1)

Zvlastni vyznam maji ta pozorovani moudrych, kte-
ra vychazeji z dobré nebo zlé pisobnosti jednani na
jednajiciho ¢lovéka samého. Tuto souvislost lze
charakterizovat jako ,souvislost jednani s celkovym

stavem ¢lovéka®, Jako cely anticky svét, tak i Izrael byl
presvédéen o tom, ze dobré nebo zlé ¢iny uvedou do
pohybu véci, které drive nebo pozdéji zpétné plisobi
i na jejich ptivodce samého. Clovék ma tedy vposled-
ku ve svych rukou, zda se vystavi akénimu radiu zla
nebo pozehnani.

,Svévolnici budou podvraceni a nebudou jiZ, kdezto dam
spravedlivych obstoji.” (Pt 12,7) ,Dim spravedlivého je rozsa-
hlou klenotnici, kdezto z vytézku svévolnikova vzejde rozvrat.”
(Pr 15,6)

Dobro prozivaji moudti jako moc, jako néco, co lze
denné zakouset, jako néco ucinného: dobro je to, co
plisobi dobre. Zlo je pri¢inou $kod. Jedna se o sily, kte-
ré utvateji lidsky Zivot. Dobry je ten, kdo vi, ze dobro
buduje a zlo boiti, a kdo je odhodlan jednat odpovidaji-
cim zptisobem. Je to ten spravedlivy, pilny, uméreny,
ochotny pomoci, pro ného to, Ze je dobry, samo vede
k dobru, tj. ke zdaru, blahobytu a vaznosti. Dobrota
byla tedy vzdy néco verejného, nikoliv néco pouze ni-
terného; byl to socidlni fenomén. , Kdyz je dobie spra-
vedlivym, mésto jasa ... Zehnanim ptimych se mésto
pozveda ... (Pr11,10-11). VSecko, co vychazi od spra-
vedlivého, také jeho samého nese, také on sim vchazi
do sféry pozehnani. Spravedlivy je ¢lovek, ktery ,je
v potadku®. Nejde o stanovisko uzite¢nosti. Je to akt
zbozného zarazeni do Boziho radu, akt, ktery je treba
vzdy nové udélat. Nebot jediné v ramci Boziho radu
miize élovék dojit poZzehnani.

Co je tfeba ¢init v néjaké situaci, neni jednou pro-
vzdy pevné dano, nybrz vyzaduje to dikladnou uvahu:
Nékdy se ¢lovéku zdé cesta prima, ale nakonec prive-
de k smrti.“ (Pr 14,12) Vyzaduje se presné nazirani,
dikladné premysleni — a tomu je moZno se naucit.
K tomu chee mudroslovna literatura povzbudit. V poz-
déjsi dobé se poucovani vyvinulo v impozantni nauc-
nou poezii.

Personifikace moudrosti

Velka nau¢né poezie mluvi nékdy o moudrosti jako
o personifikované veli¢iné: Pt 8; Jb 28; Sir 24. Moud-
rost je prvni dilo a stvofeni Bozi, stvoreni nad véechna
stvoreni (Pr 8,22-31). Byla u toho, kdyz Bih tvofil
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svét, je jeho milovanym ditétem a jeho potésenim den
ze dne (8,30), hrala si pred Bohem a jejim poté-
Senim je byt s lidmi. Tato moudrost nyni vola lidi
(Pr 1,20-31); a nejen to: miluje tajemstvi svéta, tajem-
stvi stvoreni. ,J4 miluji ty, kdo miluji mne, a kdo mé
hledaji, naleznou mé.* (Pt 8,17)

Pozdéji Zidé ztotoznili moudrost s Térou. Tim bylo
uceni o moudrosti zfetelnéji vetkano do tradice viry
v Jahva (Pr 8; Sir 24; Bar 3).

B Ndvrh cetby: Pt 6,6-11.16-19; 10; 8,22-31
4.2 Kniha Job

Kniha Job patri k velkym dilim svétové literatury.
Divodem toho je jisté basnicka sila jejiho jazyka. Jeji
vyznam vsak spocivd predevsim v tom, Ze formuluje
véeobecné lidskeé otazky a zkusenosti, které maji trva-
lou platnost. Jde o nau¢nou poezii, ve které vystupuji
Jtypizované” osoby, tj. zastupci typickych postojt
a minéni.

S problémem utrpeni se lidé vyrovnavali i v okol-
nim svété Izraele. Mame texty z Mezopotamie, které
jsou starsi nez biblicka kniha Jéb a které vykazuji
znaéné podobnosti. Zda se, Ze tehdejsi lidé byli davér-
né obeznameni s jobovskou poezii a zZe jim slouzila ja-
ko vhodny model pojednavani o otazce trpiciho spra-
vedlivého.

Kniha Job se skldda z ramcového vypravéni
(1,1-2,13; 42,7-17) a z poetickych dialogt Jéba s jeho
prateli.

Rdmcovy pribéh

Kniha li¢i J6ba jako zbozného a spravedlivého muze.
I tehdy, kdy vSechno ztraci (majetek, blahobyt, prate-
le, rodinu, zdravi), ztstava vérny Hospodinu. Kniha
konci potésitelnou perspektivou: Job dostava v premi-
e nazpét to, co ztratil. Tematicky krouzi ramcové vy-
pravéni kolem otazky: Dovede ¢lovék milovat Boha
kviili Bohu samému, to znamena i bez ,,odmény*?

J6b v rozhovoru se svymi prdteli

Jobovi pratelé argumentuji v duchu uc¢eni o odplaté:
Bih je vSemohouci spravce svéta, sesild i utrpeni.
Bih je spravedlivy a nejedna bezd(vodné. Proto je
utrpeni trestem za hrich. Pritel Elihu toto uceni
pozménuje: utrpeni je varovanim, vychovnym opatre-
nim Bozim — ma tedy smysl, je $anci k napravé. Job se
nemizZe s témito vyklady vyrovnat.

Je pevné presvédéen o své neviné (6,24.28nn; 9,21;
10,7; 16,17; 23,10nn). Slibuje, ze v budoucnosti, az do
konce zivota, zachova bezahonnost (27,2nn), a nako-
nec potvrzuje rozsahlou oc¢istnou prisahou (kap. 31),
Ze si neni védom zadné viny. Obzaluje Boha, Ze trapi
slabe lidi (7,12nn) a bezuihonného prohlasuje za vini-
ka (9,20nn). I kdyz poznava, Ze mezi nim a Bohem ne-
ni zadny rozhod¢i, Zadna nadrazena neutralni instan-
ce (9,32n), vyzyva Boha, aby se podrobil pravnimu
prosbé , Uz meé nech® (7,16; 10,20) se presto obraci na
Boha: kéz by ho skryl pred svym hnévem v risi
mrtvych, aby pak na Jéba v dobrém pamatoval
(14,13). Tak se Job proti Bohu, ktery ho pronasleduje
(16,9nn; 19,6nn.21) a ktery mu bere pravo (27,2), do-
volavéa Boha, ktery se jeho a jeho prava v nouzi zasta-
ne. Proti hnévivému, zjevné nespravedlivému a své-
volné jednajicimu Bohu apeluje Job na Boha, ktery to
s nim mysli dobre (16,19-21; 19,25n).

V kapitolach 38-42 vstupuje do dialogu s Jobem
sam Hospodin. Job na jeho dvé reci pokazdé kratce
odpovida (38,2-3 a 42,2-6); Hospodin nejprve ukazu-
je Jobovi, zZe je ten, ktery je nepochopitelné vétsi, ten,
jehoz ptsobeni Job nedovede prozkoumat ani posou-
dit (Jb 38,1-40,2). Dale stavi Jébovi pred odi, Ze usta-
viéné bojuje proti chaosu, symbolizovanému divoky-
mi netvory (kap. 40-41), a tak se prokazuje jako Pan
stvoreni a jako ,Jahve".

Job odpovida mléenim (40,3-5) a vyznanim, zZe
mluvil z nerozumu. A prece: jeho pre s Bohem ho pii-
vedla k tomu, Ze na misto jeho ,nauc¢eného” obrazu
Boziho nastoupila Ziva osobni zku$enost s Hospodi-
nem (42,1-6). Job dovede snaset své utrpeni s divé-
rou v tohoto zivého a zachranujiciho Boha.
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Toto Jobove dozninl niizle nerebabilituie tecdogi
jeho prdtel — naopak: vyslovné se konstatuje, Ze na
rozdil od Jéba nemluvili 0 Bohu spravné (Jb 42,7-9).

W Nduvrh cetby: Jb 3; 38; 40,3-5; 42,1-6
4.3 Kniha Kazatel

Za touto knihou se snad skryva nejradikalnéjsi pokus
uvést ,moderni“ helénistické pojeti Zivota (feckou
filosofii) do kritického dialogu s tradici Izraele. V mno-
ha myslenkovych pochodech cituje Kazatel ucitele
moudrosti a ,Skolni minéni“, aby je vyvratil. Casto ne-
1ze ztetelné rozeznat, kde Kazatel cituje jina minéni
a kde vyklada své vlastni pojeti.

S ,vidéi otazkou” knihy se setkavame hned na je-
jim zadatku (Kaz 1,3): ,Jaky uZitek (. jaky zisk, ja-
ky trvaly smysl) ma clovék ze vieho svého pachténi
(tj. také ze vSeho svého majetku), z toho, jak se pod
sluncem pachti?* Kazatel domysli rizné pokusy o od-
poved (1,12-3,15): Ani védéni, ani uméni, ani bohat-
stvi, ani moZnosti utvareni (politickych) pomért ne-
jsou zakladem tohoto ,trvalého prospéchu®. Privsem
lidském snaZeni vladne neschopnost ¢loveéka dispono-
vat prihodnou chvili (srv. Kaz 3). Kazatel hlasa hlubo-
kou skepsi — Zivot se mu jevi jako ,absurdni” (jako ,po-
mijivost* - 1,2; 12,8). Existuje sice dalekosahly smysl,
ale jim nedisponuje ¢lovék, nybrz jen Buh. Co ¢lovéku
zbyva? Pfijmout a uchopit nedisponovatelne Stésti
okamziku ve v$i pozemské konkrétnosti. V tomto jed-
nani dava okusit svou blizkost sam Bfih. ,Poznal jsem,
Ze neni ... nic lepsiho, nez se radovat a konat v Zivote
dobro. A tak je tomu s kazdym ¢lovékem: to, ... ze oku-
si ... dobrych véci je dar Bozi.“ (3,12-13)

Toto pojeti bylo pro mnohé neobvyklé a vedlo k to-
mu, Ze kniha nevesla do kanonu bez potizi. Obhajuji ji
dvadoslovy (12,9-11a 12,12-14): prvni obhajuje auto-
ra jako ,moudrého®, ktery mluvi ze stanoviska Bozi-
ho; druhy haji autorovu ,pravovérnost”: Coz nejde
v této knize v podstaté o bazen pred Bohem a zachova-
véani prikazani?

W Ndvrh éetby: Kaz 3,12-14; 5,17-19; 9,7-10; 11,9-12,8

Fwike Mowdrast se pokonsi Jesit napeti mezi Lidskym
kondnim a bytim na strané jedné a lidskou zkusenostf
na strané druhé zcela jinym zpdsobem: preklada , od-
ménu” za beziihonnost do transcendenta (Moudr 3).
Toto redeni je mozné jen na zakladé dalsiho Zivota po
smrti, resp. zmrtvychvstani. Kniha Moudrosti za tim
ti¢elem prebira recky model ¢lovéka s ,télem” a ,du-
$i“. Kniha pochdzi pravdépodobné z 1. stoleti pr. Kr.

Podobna knize Kazatel stylem a vypovédi je Pises
pisni, i kdyz ji nelze radit k mudroslovné literature. Ja-
ko kompozice z milostnych pisni chvali silu a Zivoto-
darny vyznam eroticke lasky, kterd se jevi jako néco
,bozského".

M Odkaz na literaturu: G. v. Rad, Weisheit in Israel, Neukir-
chen-Vlyun 21982

Mudroslovna literatura pochdzi z prostfedi vzdeélani
a vychowvy. Apeluje na lidskou schopnost poznant: Zi-
vot se zdafi, kdyZ ¢lovék bystrozrace a trpélivé pozo-
ruje svét. Tak se mu ukaze, Ze existuji fady a zakoni-
tosti: ,Dobro” vede k dobru, zlo dopadé zpatky na
toho, kdo je pachd. Kniha Jéb zapasi s otézkou utrpe-
ni nevinnych. Kazatelova odpovéd spotiva v rozhod-
ném uchopeni ockamziku mozného stésti.

5 Kniha zalma

Zalmy (doslovné: ,,chvaly®) jsou modlitby (modlitebni
pisné, medita¢ni texty) lidu Izrael - a cirkve. Praveé ta-
to ¢ast Bible zretelné vyjadiuje to, Ze Pismo svaté ma
podstatné dialogicky charakter. To znamena, Ze je bez
jakékoliv pochybnosti slovem BoZim adresovanym
nam. Ale BoZi mluveni a jednédni nemtize ztstat bez
odpovédi. Jednou formou této odpovédi je modlitba.
Zvlastnost Zalmil spociva pravé v tom, Ze se tu setkdva
oboji: jsou to slova lidi adresovana Bohu (= modlitba),
soucasné vSak jsou — protozZe jsou ¢asti Pisma svatého
— i Bozim slovem adresovanym nam. Nejde tu tedy
o néjaké starobylé modlitby, nybrz jako Bozi slovo
uréené nam maji tyto texty charakter ukazatele cesty.
Je tomu tak, jako by nam tim Bih chtél tici: Takto se
muze$ modlit. Takto se mas modlit.
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5.1 Modlitby vychazejici z celku
zivotnich zkuSenosti

Kniha Zalmt je v mnohém ohledu pestra. Najdeme tu
modlitby jednotlivet a modlitby celého lidu; zalmy
plné zoufalého narku i plné prekypujiciho jasotu; pis-
né pro velké liturgické slavnosti (dozinky, narodni
slavnosti a pamatné dny) i pro domadci bohosluzby
vrodinném kruhu.

Mnohé zalmy vznikly z ¢asti modlitebnych zvolani
(jako napr. Ex 18,10; Sd 15,18), z narku a diku v boho-
sluzbé a ur¢eného pro bohosluzbu. Z mnohych na nas
dychne osobni modlitebnikova nouze: utrpeni v ne-
moci a radost z uzdraveni — Z 30; zku$enost osamélos-
ti a ohroZeni neprateli — Z 35. Ale jsou tu koncentro-
vany i strastiplné zkusenosti déjin - katastrofa
babylénského exilu (Z 137). V zalmech ptichazi ke
slovu vSecko — neprikraslené, plné ¢asto protiklad-
nych emoci, se silnymi a podmanivymi obrazy.

Kdo otevie knihu Zalmi, setka se s bohatou, barvami hytici
redi obrazii a symbolti, o narazkami na osoby a udalosti, které
nam uz nic nefikaji. Vznika v nas dojem davno zaslych dob; lidé
prosi o zasah a pomstu Boha, ktery se pred nimi skryva nebo
je dokonce pronasleduje jako nepfitel. Tyto vypoveédi zalma
se nam Casto zdaji cizi, ba dokonce nezbozné nebo ,nekres-
tanské®.

V takovém pripadé nam pomuze literarni zanr ,basné”. Ba-
sef chce pasobit jinak nez teologicka poucka, nauény systém
nebo informujici zprava. K podstaté basné patfi to, ze vyjadru-
je zkusenost, naladu, cit, dava jim slovo, aniz by je nejprve
zhodnotila nebo zaradila z rozumového hlediska. Kdyz R. M.
Rilke ve své Podzimni bdsni pise, ze listy padaji k zemi s ,odmi-
tavym gestem”, pak to neni zadnd prirodovédecka vypoved,
kterou ¢lovék muze polozit na zlatnickou vahu. Kdo si tak
pocing, basnika zasadné nepochopil.

Tak ani vypovédi zalmt o Bohu (,Boze mj, Boze
muj, proc¢ jsi mne opustil?® | Proc¢ tla¢is myj zivot k ze-
mi?*) nejsou nauc¢né ,teologickymi vypovédmi®, to
znamena popisem podstaty tohoto Boha. Vzdyt Bih
neni nékdo, kdo ¢lovéka ohrozuje nebo se naladové
od lidi odvraci a vrha je do nestésti. Zalmy bez prikras
hovori pred Bohem o strachu a nouzi, o ohrozeni a sa-
moté. V modlitebnim zapase prinaseji pred Boha kaz-

dou nouzi a kazdé utrpeni, a tak ¢ini prvni krok
k jejich zvladnuti.

Zalm v8ak neni prosté zapisem né&jaké osobni, libo-
volné modlitby. Lidé se jej ¢asto dlouho modlili nebo
jej zpivali, nez byl zaznamenan. Jako oblazek, ktery
dlouho lezel v potoce, a tak ztratil své hrany a rohy,
tak mnohé zalmy svym dlouhym uzivanim i v boho-
sluzbé pozbyly mnohého z toho, co se miiZze modlit
jen ¢lovék ve zcela uréité situaci. Takové zalmy jsou
,modlitebnimi pfedlohami®, které daly re¢ modlitbam
mnoha lidi v mnoha staletich. Predavaly se stale dal
a mohly vyjadrovat vzdy nové zkusenosti — v tom spo-
¢iva jejich kompaktnost.

Jiné zalmy byly zase napsdny jako texty k predc¢ita-
ni a premysleni. Obsahuji meditace o stvoreni
(Z 104), 0 Bozim slovu (T6fe) jako o ur¢eni sméru pro
denni zivot (Z 1; 119). Medituji podstatu a tlohu lid-
stvi (Z 8) a premysleji s uZasem o déjinach Izraele s je-
ho Bohem (Z 105). Mnoha z téchto texti se uzivalo pri
vyucovani v chramové gkole. Zalmy jsou tak rozmani-
té, jako byl rozmanity a bohaty Zivot Izraele.

5.2 ialmovjf soubor

Jednotlivé zalmy pochazeji ze vsech epoch déjin Izra-
ele: z doby predexilni, zvlasté vsak z doby perské a he-
lénistické. Zahy se spojovaly do mensich sbirek. Nej-
drive kolem 200 pr. Kr. byly rtzné sbirky doplnény
a zpracovany. Tak vznikl nas ,zaltar”. Je lidovou ¢itan-
kou Izraele.

LNadpisy”, které pripisuji urcity zalm urc¢itému
autorovi nebo obsahuji hudebniudaje (,Davidav"; ,pro
predniho zpévaka" aj.), pochazeji z doby usporadani
sbirky. Nejsou proto historickymi udaji o autorech.

Zalmy nebyly serazeny libovolné. Jako ,c¢itanka
a kniha meditaci® nés zaltar zve, abychom zalmy cetli
i v jejich poradi, tak jak jdou jeden za druhym. Casto
jsou spolu spojeny pouty spole¢nych hesel.

TakZ1aZ 2 tvori,vstupni portdl” do zaltare, zatim-
co Z 149 a 150 jako ,vystupni portal* modlitebnika
zase propoustéji. Z1 a Z 2 jsou spolu spojeny svym
»blahoslavenstvim®: | Blaze muzi, ktery si oblibil
Hospodinuv Zékqn" (1,1-2); ,blaze vsem, kteri se
k nému utikaji* (Z 2,12). Obsahové se oba zalmy na-
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vzdjem doplnuji: Zivot jednotlivce i Zivot ndrodd se
zdari, orientuje-li se ¢lovek podle Tory. Poslusnost
Tote (Z 1) je vposledku divérou v Jahva (Z 2,12).

5.3 Nepratelé a popiraci Boha

Obzvlast obtizné jsou useky zalm, kterym se rika
piisné vzato nespravné ,zalmy proklinaci, zlorecici®.
V mnoha Zalmech se mluvi o ,,nepratelich®, ,,svévolni-
cich® (= ,bezboznicich®) apod. V pozadi téchto Zalma
je skute¢nost, ze lidé ve starovékém Orientu méli
mnohem intenzivnéj&i vztah ke spolecenstvi (a tim
ik ,nepratelstvi) nez my dnes.

Jednotlivec byl mnohem silnéji zavisly na ¢eledi, na
spolecenstvi; Zivotni prostor byl tésny, proto byly i po-
city (strach, nediivéra) snaze prenosné na okoli. Mi-
mo to dochazelo predevsim v dobé kralovskeé k novym
uskupenim. Rostla mocna horni vrstva (kral a jeho
utednici), ktera zbohatla diky vlastnictvi latifundii.
Proti nim stdlo zchudlé venkovské obyvatelstvo. Tato
propast se po exilu jesté prohlubuje a vede ke ,zboz-
nosti chudych®; pravé chudi a ujarmeni doufaji a védi,
ze Jahve je na jejich strané. Jejich ponizeni a ujafmeni
vyjadfuji mnohé Zalmy (srv. Z 129,2-3).

Ve viech vypovédich o ,nepratelich” je také vzdy
treba zvazit ptisobeni prenost (projekci): protéjsek
se stava nepritelem, protoZe jsem mu nepritelem ja.
Podle staroorientalniho pojeti jsou ptivodci nemoci,
depresi atd. — démoni. Vira v Jahva takové projekce
v Izraeli nepripousti. Tim zistava projektovani omeze-
no na lidsky okolni svét a na Hospodina. Zkusenosti
nouze, samoty, ohrozeni, napadani potfebuji mnoho
obrazf, aby je bylo mozZno pripustit a vyjadrit. Tyto
obrazy se nachazeji v tradovaném bohatstvi formuli,
uzivanych v Zalmech. ,Neptitelem“ se tedy nemusi
myslet osobni protivnik.

Okolni svét Izraele se branil strachu a ohroZeni po-
moci kouzel a magie. To neni pro Izrael mozné. Ani
bagatelizovani nepratelské moci nepomize. Izrael
z(stava odkazan jediné na Hospodina. Proto se nebez-
pedi li¢i tak, Ze se Biih vyzyva k zasahu. Nepritelé se
popisuji alarmujicim zpisobem: maji ve znaku zlo, $iri
lez a pomluvuy, jejich ,nelidska“ nelitostnost se popisu-
je zvifecimi obrazy (byci, psi, lvi ... srv. 7 22): jejich
jedinym cilem je zni¢it modlitebniky.

,Nepratelské Zzalmy* nejsou vsak Zddné ,ziorecicl
zalmy*, protoZe se v nich nevyslovuje Zzadné ,zlofece-
ni“. Co se tu vyjadruje, to je prani potresténivnepf'étel,
které je Bohu predkladano jako prosba (srv. Z 137,8n).
Proto je oznaceni ,modlitby o pomstu“ lepsim vyra-
zem pro tyto texty. Takové modlithy o pomstu se na-
chazeji predevéim v Zalmech - Zalozpévech. Jsou
vyktikem o pomoc, naléhavou prosbou o zachranu
a spasu. Prosba, ktera se obraci k Bohu o pomstu nad
neprateli, je vZdy rezignaci na vlastni odplatu. Prosa-
zeni spravedlnosti se o¢ekava od Boha.

ialmy nam tedy doddvaji odvahu, abychom se se
svymi obavami odvazili predstoupit pred Boha, aby-
chom se modlili oteviené a bez pfetvarky. Tak smime
v modlitbé pripustit pred Bohem, Zze mame v srdci
hnév, Zarlivost, touhu po agresi, Ze to chceme pred
nim vyslovit, a pravée tak to i zvladnout. Proto je méné
dilezité, zda zcela rozumime kazdému jazykovému vy-
razu (napr. zda vime, co Z 22 mini ,basanskymi tury*)
nebo zda mfiZzeme momentalné zahrnout do své mod-
litby kazdy ver$ Zalmu. Zalezi spiSe na tom, abychom
se svérili rytmu zalmu a jeho obrazné reci, dali se strh-
nout kazdym verSem, ktery v nas néco rozechviva.

5.4 ,Placte s placicimi,
radujte se s radujicimi*

V Zalmech rozeznavame dva hlavni projevy: chvdly
a ndrky. Oboji zahrnuje poly nasi existence: radost
a jasot, ale i depresi a samotu, tedy vyzvy a hlubiny
naseho zivota.

Cirkev ve své ,modlithé hodinek", oficialni Zalmo-
vé modlitbé cirkve, od vériciho ocekava, Ze se bude
modlit jak narky, tak i chvily, a to zcela nezavisle na
osobni situaci toho, kdo se modli. MiZe ¢lovek nari-
kat, je-li mu pravé do plesu? V této situaci jsou Zalmy
pozvanim modlit se s témi a za ty, kdo pravé kri¢i a na-
tikaji. Oteviraji osobni situaci pro utrpeni (druhych)
lidi. Obracené mohu - i kdyZ se mi pravé dari $patné -
chvalit spolu s ostatnimi Boha ve védomi, Ze jeho las-
ka je vétsi nez moje nouze a Ze chvila je vposledku to,
co trvale zfistava. Tim je zaZehnano nebezpeci, Ze clo-
vék pln sebelitovéni z(istane uzavien sam do sebe.

Zalmy jsou svou feéi, napojenou zku$enostmi, vy-
razem osobni Zivotni situace, ale rozsirujii pohled pro
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svét a velikost Bozi. Jsou tak modlitbou léc¢ivou i hoji-
vou. V neposledni fadé je modlitba Zalm i formou
nasledovani JeziSe, ktery se az do své smrti na krizi
modlil Zalmy (srv. Mk 15,34).

@ Na str. 120-122 se muzete dukladnéji zabyvat timto
Zalmovym tématem formou ,pracovnich podnéti vedoucich
k bliz8imu seznameni s textem". Obrazky na nasledujici strané
vam priblizi, jak staroorientalni svét obrazt vstoupil do obraz-
né a symbolické fedi Zalma.

W Ndvrh Cetby: 7 1-2; 22; 30; 77; 149-150

B Literatura: E. Zenger, Mit meinem Gott {iberspringe ich
Mauern. Einfithrung in das Psalmenbuch, Freiburg 31991.

Zalmy jsou modlitby, pisné&, basné, meditacni texty
izraelského lidu a cirkve.

Zalmy jsou vzorové modlitby, proniknuté chvélou
a natkem mnoha lidi béhem mnoha staleti.

Zalmy jsou basné: vyjadiuji stavy mysli; nouze
a strach, radost a jasot tu nalézaji fe¢ pfed Bohem.
Zalmy nds povzbuzuji, abychom se pouceni Zivotni
zkudenosti obratili k Bohu, a rozsituji Gzky horizont
Zivota jednotlivcova.

@ KONTROLNI OTAZKY:

1. Jaké nadéje a jaké krize a konflikty prozival Izrael
v dobé& perské?

2. Kolem kterych témat krouZi knézské zakony?

3. Jak souviselo uzavieni Pentateuchu (Téry) s PerSany?
4. Jak zachazi kronikaiské déjinné dilo s tradicemi
Izraele?

5. Popiste stru¢né socidlni a nabozenskou situaci
Izraele v dobé helénismu.

6. Kdo byli Makabejci?

7. Pozdné prorocke texty uréuje ¢asto radikalné nega-
tivni pohled na svét a stejné tak radikalni, tj. hluboka
nadéje. Jak to chapat ze situace v dobé vzniku téchto
textd?

8. Co rozumime ,apokalyptikou®, jaké jsou znaky této
literatury a pfedevsim v které knize SZ se s apokalyptic-
kymi texty setkdvame?

9. O co hlavné jde mudroslovné literatufe?

10. Co je to ,souvislost jednani ¢lovéka s jeho celko-
vym stavem”?

11. O co jde v knize J6b a ktera feSeni se tu nabizeji?
12.V ¢em spocivé hlavni myslenka Kazatele?

13. Co to jsou Zalmy a jak vznikly?

14. Mnohé zalmy hovofi o ,nepfiatelich”, Co se tim
mini, jaké t&Zkosti tato mista v textu pfina3eji, a jak se
muZeme tyto texty modlit?
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Staroorientalni svét obrazii v Zalmech

Ve

[

1

Il

.Nebesa byla u¢inéna Hospodinovym slovem.” (33,6a)
.Hospodin moudrosti zalozil zemi.” (Pf 3,19)

.Tvoje milosrdenstvi, Hospodine, sahd az k nebi... Jak vysoko nad zemi je nebe, tak mohutné se klene
Tvoje spravedinost je jak mocné horstvo, jeho milosrdenstvi nad témi, kdo se ho boji.”

propastnd tifi nezmé&rnd jsou tvoje soudy; (103,11;srv. 57,11 =108,11)

zachraiiujes lidi i dobytek, Hospodine.” (36,6n) «Nebesa ti, Hospodine, vzdavaji za tvlj div chvalu.” (89,6a)

.- r0zpinds nebesa jako stanovou plachtu ...
Zemi jsi zaloZil na pilifich ...

Tu je veliké a siré mofe ..." (104,2b.5a.25a)
.Hospodinova je zemé se vsim, co je na ni,
svét, i ti, kdo na ném sidli.

To on zaklad na mofich ji kladl, pevné ji usadil
nad vodnimi proudy.” (24,1n)

.Nebesa, ta patii Hospodinu,

zemi dal v3ak lidem.

Mrtvi nechvali uz Hospodina, nikdo z téch,
kdo sestupuji v isi ticha.

Aviak my budeme Hospodinu dobrofedit
nyni i navéky.” (115,16-18)
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»Zachrafi mé ... pred rohy jednorozcl.” (22,22)

,Chran jediné, co mém, pred psi tlapou.” (22,21)

.Hle, jak o¢i sluzebnikd

k rukam jejich pana,

jako oéi sluzebnice

k rukam jeji pani,

tak vzhliZeji nase o¢i k Hospodinu, nasemu Bohu,
dokud se nad nami nesmiluje.” (123,2n)

LSvéfujes mu vlddu

nad dilem svych rukou...
pod nohy mu klades:
viechen brav a skot

a také polni zvifata

a ptactvo nebeské

a mofské ryby, i netvora,
ktery se prohdni

po morskych stezkdch ...”
(8,7-9).
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... budou odvddét daf kralové Seby a a Seby (jihu).

Vsichni kralové se mu budou klanét, véechny narody mu budou sloufZit.
Vysvobodi uboZéka, jen? vold o pomoc, ponizeného, jeni nema pomocnika.
Bude mit soucit s nuznym ubozakem, ubohym zachrani Zivot.

Vykoupi je z dtisku a od nasili, jejich krev mu bude drahocenna.

At je 7iv! Budou mu dévat zlato z Seby,

ustavi¢né se za néj modlit, Zehnat mu neustale.” (72,10b-15)

JKlanim se ti pfed tvym svatym chrdmem, tvému jménu vzdavam chvalu.” (138,2)

JPfistupme, klanime se, kleknéme, sklofime kolena pfed Hospodinem, ktery nds ucinil.” (95,6)
....v nddhefe svatyné klanéjte se Hospodinu.” (29,2b; 96,9a)

,Pro¢ skryvéds svou tvai? ... Nase duse leZi v prachu, nade hrud je pfitisténa k zemi.” (44,25a.26)



