Pramatky JeZise Krista

Ann Belford Ulanov

g anglic¢tiny pFeloZila Stanislava Posustoud




Podékovani ThDr. Jang Opoéenské za cenné piipominky k prekladu.

KATALOGIZACE V KNIZE
Ulanov, Ann Belford
Pramatky Jeise Krista / Ann Belford Ulanov; [z anglického originalu
— 1. vyd. — Praha: One Women

... prelozila Stanislava Pogustova J.

— 125 s. Nazev originilu: The Female Ancestors of Christ
ISBN 80-86356-27-2

- psychologie * nabosenstvi - psychoanaljza  Jezi’ Kristus *

. Tamar + Rachab « Rat - Bat-3eba Bible

Press, 2003 .

Vydani knihy womm.om.w—m Nadace Open Society Fund Praha.

Z anglického originélu The Female Ancestors of Christ
émﬁam?o nakladatelstvim Daimon Verlag v roce 1998
prelozila Stanislava PoSustova
Jazykové redakce Eva Klimentova
Typo Miroslav Simaéek / Foto archiv

Vytiskly Tiskarny Havli¢kav Brod

Vydala Marie Chiibkovi, nakladatelstvi a vydavatelstvi One Woman Press
http://www.owp.cz, P. O. Box 11, Rybna 14, 110 05 Praha 05

Vyhradni distribuce Kosmas, s. r. o.

Lublanska 693/34, 120 00 Praha 2, tel./fax 222 510 749

Oowv.imrn © Daimon Verlag, Einsiedeln, 1998
Czech edition, copyright © Marie Chtibkova,
nakladatelstvi a é&wﬁ;&mzm One Woman Press, 2003
Translation copyright © Stanislava PoSustova, 2003

ISBN 80—-86356—27—2

25
28
49

68

85

95
109
123

Obsah

Proé pravé tyto &tyfi Zeny?
Tamar

Rachab

Ruat

Bat-seba

Poznamky
Dodatek
Rejstfik




Vénouvdno
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Pro¢ praveé tyto ¢tyri wmbvx.u

V rodokmenu predkt Jezise Krista se nevyskytuje nic podiv-
néjitho ani znepokojivéjiiho nez zminka o é&tyfech Zenach:
Tamar, Rachab, Rut a Bat-§ebé.” Existuji jen dva rodokme-
ny Kristovych predki, u Matouse 1:2-17 a u Lukase 3:23-38,
a zeny uvadi pouze Matous. Pro¢ je Matous vklada do po-
sloupnosti téch, kdo ,meéli syny", vyhradné muzd a otc?
Proé jen tyto zeny? A pro¢ jen ¢tyfi? Co je na nich tak zvlast-
niho a vjluéného? A pro¢ jsme o nich slyseli tak malo v na-
§ich tradicich a nibozenském uéeni? Jak si vysvétlit jejich
pfitomnost ve stromu Zivota vedoucim k Jezisovi?

Tyto &tyfi Zeny jsou pramatkami Bozimi. Pomahaji pfi-
vést Krista na svét. Jsou pfedobrazem Marie. Patfi mezi vel-
ké matky nasich Wm?OwoSmr%nr dé&jin. Pro¢ se o nich hovo#i
tak malo? Hodldm zkoumat tyto &tyFi pramatky a jejich zob-
razeni v Pismu pomoci prostiedki hlubinné psychologie
a dopatrat se symbolického vjznamu, jeji maji pro feminin-
no, a dopadu, jaky to ma na nase chapani Krista.

Nez se viak budeme moci ptat vjslovné na tuto &tvefici,
musime si polozit otazku ohledné rodokment vieobecné.

Proé se viibec v nafich posvatnych spisech pise o téch, kdo

*Pozn. piekl.: Ceske pteklady uvadéji jména téchto Zen v riznych pfe-
pisech: Tamar (Ekumenicky preklad — EP), Tamar (Kralickd bible — KB, Preklad
nového svéta Svatych pisem — NS); Rachab (EP), Raab (KB, NS); Rut (EP), Rut
(KB, NS); Bat-seba (EP, NS), Betsabé (KB). Pouzivim piepisy obsazené

v Ekumenickém pFekladu (EP), z néhoz v textu prevainé cituji.
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V rodokmenu piedki Jezie Krista se nevyskytuje nic podiv-
néjsiho ani znepokojivéjiiho nez zminka o é&tyfech Zenéch:
Tamar, Rachab, Rt a Bat-sebé.” Existuji jen dva rodokme-
ny Kristovych predki, u Matouse 1:2-17 a u Lukase 3:23-38,
a zeny uvadi pouze Matous. Pro¢ je Matous vklada do po-
sloupnosti téch, kdo ,méli syny", vyhradné muza a otcu?
Proé¢ jen tyto zeny? A pro¢ jen étyfi? Co je na nich tak zvlast-
niho a vjluéného? A pro¢ jsme o nich slyseli tak malo v na-
S$ich tradicich a nibozenském uéeni? Jak si vysvétlit jejich
pFitomnost ve stromu Zivota vedoucim k Jezisovi?

Tyto étyfi Zeny jsou pramatkami Bozimi. Pomahaji pfi-
vést Krista na svét. Jsou pfedobrazem Marie. Patfi mezi vel-
ké matky nadich nabozenskych déjin. Pro¢ se o nich hovof#i
tak malo? Hodlam zkoumat tyto &ty¥i pramatky a jejich zob-
razeni v Pismu pomoci prostfedki hlubinné psychologie
a dopatrat se symbolického vyznamu, jejz maji pro feminin-
no, a dopadu, jaky to ma na nase chapéani Krista.

Nez se viak budeme moci ptat vyslovné na tuto &tvefici,
musime si polozit otdzku ohledné rodokment vieobecné.

Proé se viibec v naSich posvatnych spisech pise o téch, kdo

*Pozn. prekl.: Ceské pieklady uvadéji jména téchto Zen v ruznych pre-
pisech: Tamar (Ekumenicky preklad — EP), Tamar (Kralickd bible — KB, Preklad
nového svéta Svatjch pisem — NS); Rachab (EP), Raab (KB, NS); Rat (EP), Rut
(KB, NS); Bat-seba (EP, NS), Betsabé (KB). Pouzivim prepisy obsazené

v Ekumenickém prekladu (EP), z néhoz v textu plevainé cituji.




,méli syny”? Ceho se tim vlastné snazi bibliéti autofi dosah-
nout? A dafi se jim to? Nepieskakujeme snad pfi cteni bib-
le viechna ta jména? A kdy jsme je naposled slyseli piedditat
pfi bohosluzbé?

Fakt, 7e se rodokmeny zabyvaji puvodem, vznikem,

vy

piedstavuje z teologického vorﬂnmcmmﬁmmuwwo postavu, jeZ se
tahne od pocatku véeho az k dnesku. Matous sleduje Jezisav
pavod az k velkému krali Izraele Davidovi a pfes ného k Ab-
rahamovi, otci viry. Lukas dovadi Jezisav rodokmen pies Da-
vida a7 na samotny podatek, k Adamovi jako synu BoZimu,
takze stavi Jezise pfimo k prameni lidstvi. Matous i Luka3 do-
kladaji, Ze JeZi§ patfi do Davidova rodu, Matous sleduje jeho
puvod pfes Davidova syna Salomouna a Luka§ pies Natana,
ktery je stejné jako jeho bratr Salomoun Davidovym synem
z Bat-Seby. Jako Davidovi synové oba nalezi ke kmenu Juda,
¥ tak do né&j po predcich patfi iJezis.'

Spojeni Jezise s Davidem je dalezité z nékolika davodi.
Zduraznuje Jezisovu solidaritu s celym lidstvem prostfednic-
tvim Davidova sepéti s otcem viry Abrahamem, a skrze Ada-
ma s Bohem Otcem. Spojuje obé smlouvy neboli Zakony.
Kristus a nova smlouva vyvéraji krvi i virou z Jahveho smlou-
vy s Izraelem. Ackoli Jezis o sobé& mluvil spi§ jako o Synu &lo-
véka nez jako o Synu Davidovu, takie nekladl diraz na uzce
nacionalistické hledisko spjaté s Davidem, ale na své lidstvi
a svij prichod v pokofe, piesto jev Novém zikoné davidov-
sky plivod Mesiase vzdy povaZzovan za samoziejmost. Matous

vew =

a Luka§ svymi rodokmeny stvrzuji, Ze Jezis s narodil jako
Boti syn a davidovsky Mesias. ezi ptichazi trpét do Jeruza-
léma jako syn Davidv (Mat. 21:9) a Pavel jeho davidovsky
pavod neustale zdaraznuje. Tak je novy Mesias spjat s pavod-
nim Mesidsem — predchidcem v hebrejské bibli. Daviduv
rod mél trvat navidy. Kdyz doslo k rozbofeni chramu a vy-
hnanstvi, proroci Huo<mwo<m: obnovu uplné Davidovy suvere-

nity za zasadni pro osvobozeni néaroda. Jak rostla nadéje na
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ptichod Mesiase, soudilo se, ze vzejde z Davidova rodu. Je-
#i§ svymi rodokmeny do této kralovské linie patii, takie se
okolo ného soustfeduji tradice a nadéje spojené s ocekava-
nym Mesidfem a pomahaji definovat, jaké poslani prisel spl-
nit. David je jeho pfedkem, tim, kdo predchazi; zidovsky
Mesids zvéstuje, Ze Jezi§ ptijde, zakon zase, Ze s nim pfijde
duch.

Z psychologického hlediska tyto rodokmeny pomahaji
uvédomit si viechny psychické komplexy, které predstavuji
nasi piedkové. Komplexy jsou emocionalné nabité shluky
myslenek a obrazi seskupenych okolo archetypu. Nejen ze
nam sdéluji, odkud jsme prisli, ale také to, co pfesné nim
muze kolektivni nevédomi predloZit prostfednictvim psy-
chické konstelace, s niz musime zapolit a kterou pravé sym-
bolizuji nasi predkové.

Uvidime to konkrétné v tom, co &tyfi pramatky odkaza-
ly JeziSovi a co bylo dosud spolu s velkou &asti femininniho
aspektu nabozenského zivota pii studiu teologie i Pisma
znaéné .owoaa.mbo. Kdyz zname linii svého pavodu, symbo-
licky predkladame svému ji rodokmen komplexi, to, co Ma-
rie-Louise von Franz nazyvé nasi ,uplnou rodinou komple-
x4", jez pfimo ovliviiuje cely nas zivot.* Takové poznani ndm
umoziiuje Zit védomé, takie nemusime zidny komplex od se-
be odstrkovat, potlafovat jej, nebo se s nim naopak nasilné
ztotoznovat.

Zit ve styku s tim, co v emocionilnim obsahu nevédomi
symbolizuji nasi pfedkové, nim poméha chéapat, Ze Zijeme
jako soucast vétiiho celku. Nase ja, konkrétné ,ji" ve stiedu
védomi, objevuje, slovy Marie-Louise von Franz, ,ze celé to-
to domaci hospodaistvi ovlada jiny stied, totiz bytostné Ja".?
Toto zjisténi zprodtuje ja bfemene a velikdsstvi domnénky, ze
musi viechny komplexy zvlddnout samo, byt takfikajic jejich
vladcem. Ve skuteénosti psySe vladne bytostné Ja, stfed celé
psychy, védomi i nevédomi, a tise (Zasto tajné) reguluje cely

Pro& prdvé tyto ftyfi Zeny?




10

systém. Kdyz je ja ve styku s bytostnym J4, také vi o onéch ji-
nych komplexech. Diraz, ktery rodokmeny kladou na Jezi-
§ovo spojeni s Davidem, napovida, Ze v hebrejské bibli byl

vy

David uznavanym m<5v0~05 vﬁomﬁﬁmro Ja. Prichod Jezise

Krista piedstavil novy obraz bytostného J4, pevné spjaty se
starym, dokonce z ného vyristajici. Tim dalezitéjsi je ptat se
na &tyfi zeny, které se v novozikonnich rodokmenech Jezise
objevuji. Jaké 7enské prvky prenasejiz hebrejské bible do no-
vé bytosti zjevené v Kristu? Jaké komplexy femininna — ener-
gie, metaforiky a afektu — se takto dotykaji tohoto nového
zjeveni a snad budou poprvé vélenény do naboienského Zi-
vota?

, Hloubani o tomto spojeni nového a starého nam nabizi
jesté dalsi m&%nro_omwnrm chapani rodokment. Vime-li, kdo
jsou nasi predkové, mlZeme Zit v nepierusené kontinuité
s minulosti, coz nas zase zakotvuje v pfitomnosti a chrani
nas, &uworoa nebyli zmitani kazdym novym zavanem nibo-
senské médy nebo politického hnuti. Kontinuita nas zako-
fefiuje v nélem, co presahuje nasi vlastni dobu, a zivi naSe
védomi dustojnosti a povinnosti Zit tvofivé s odkazem tradi-
ce. Stejné jako muzeme obrazné it se svymi rozmanitymi
komplexy, a tak se chranit pfed psychickou H...onoHnmdomm
a rozitépenim osobnosti, muze i nafe kultura pomoci ucty
k na$im pfedkm spojit to, ¢im jsme byli, s tim, ¢im jsme,
a napovédét, &im se snad stanou nase déti. Marie-Louise von
Franz se vyjadfuje dirazné: rodokmen Kristovjch ptedki
mﬁsvo:nf.n sintegrovanou osobnost, ktera mé za sebou .
cely dosavadni vyvoj minulosti, jako by cela minulost mifila
k jejimu zrozeni a uskuteénéni”.*

Do rodokment jsou nékdy zafazovani i zviteci pfedko-
vé, naptiklad zvifata obklopujici postavu Krista v kfestan-
skych mandalach. Vil, orel, lev a élovék obklopuji Jezise sto-
jiciho ve stfedu, a tak zobrazuji boiské jako zakofenéné v in-

stinktivnim, duchovni jako zakofenéné v hmotném a lid-
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ském. Ztvarnéni Krista v lidské podobé jako muZe obepjaté-
ho mandalou, zdiraznuje, Ze nové bytostné Ja se zrodi v po-
dobé ¢lovéka.

P#i zkoumani &yt Kristovych pramatek si mizeme pred-
stavit druhou mandalu, sloZzenou z jejich &tyf postav a Marie
jako paté zeny uprostfed, drzici u prsu bozské détatko. Tyto
seny obklopuji Jeiifovy pocatky, stejné jako shromazdéni

viech Marii doprovazi jeho konec na kiiZi a prijima jeho
proménu pfi vzkiiSeni.

Z kauzilniho pohledu ndm genealogie ukazuje puvodni
zdroj, od néhoz muzeme sledovat vyvoj k naSemu soucasné-
mu zivotu, k dnesku. Zajima-li nas perspektiva, genealogie
niam umozniuje polozit si otdzku, co do naseho soucasného
#ivota vnese budoucnost.

Marie-Louise von Franz spojuje vyznam rodokment
s Jungovou myslenkou synchronicity.’ Kdyz zazijeme smyslu-
plnou koincidenci dé&j, mezi nimiz zjevné neni zadné kau-
zalni spojeni, je nam dano nahlédnout do vétsiho svéta, kde
viechno spolu souvisi a tvoii celek. Je to druh védéni, jenz

s s

pFinasi prostou jistotu. Pusobi za hranicemi toho, co béiné
vi nafe ja, a jak fikd Jung, pFinasi jakési ,absolutni poznani®,
jez vyplyva z jeho spojeni s kolektivnim nevédomim.® Von
Franz uvadi pfiklad primitivniho naroda, ktery timto zplso-
bem vi, Ze po jisté pésiné ptijde, feknéme za deset minut,
nosorozec, co% je fakt podstatny pro pieziti, ale racionalni-
mi prostfedky se jej nelze dovédét. MiZeme si vybavit srov-
natelné situace, kdy objevujeme Zivotné dulezita fakta jakym-
si tajuplnym zplsobem, ktery piesahuje nase racionalni po-
znéni. Potfebujeme tento druhy druh védéni, symbolizova-
ny rituilem ancestralni kontinuity, protoze nam zpfistup-
fuje absolutni poznani obsazené v nevédomi, jez potfebuje-
me pro pieziti stejné jako lidé v primitivnim svété.

Z kauzalniho pohledu predstavuji &tyfi JeziSovy pramat-
ky dlouho opomijené zenské prvky, jez se domahaji zaélené-

Prof prdvé tyto ctyFi Zeny?
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ni do naSeho Zivota a jeZ svym pfijetim zabezpecuji Davido-
vu linii. To napovida, ze Kristus jako novy Mesias pfinese
nejen pouhé pfijeti, ale i ochotné zaélenéni zenskych prvka
byti.

Ze mvspnrﬂoswmnw&mmfo pohledu vytvafeji &tyfi %memS.Q
okolo pfichazejici postavy Krista psychické pole a kazda zvi-
ditelfiuje jednotlivé konkrétni aspekty kosmického celku.
Kazda Zenska postava ve svém piibéhu organizuje vnitini
a vnéjii faktory, jez se stanou soutasti Kristovy nm:m?o.m&..
Spole¢né tyto Zeny zviditelfiuji cely rozsah femininnich &inu
a reakci, iniciativy a pfitomnosti, 5&2&0%& a oddanosti,
sidlici ve spasném zjeveni Krista. Pfijmout Krista tedy zna-
mené pfijmout femininni prvky velmi odlisné od pokorné
a mirné sladkosti, jiZ jisté pochybné tradice obdafrily Marii.

Hlubinna psychologie se rodokmeny zabyva i v praxi.
Klade diiraz na dulezitost rodového piivodu, piediva védo-
mych a nevédomych spojitosti kmenového klanu, celé sou-
stavy :ogmr»bmov vztaha", na nichz zavisi nale zrozeni a <vm.|
chova. Naértnuti naseho rodokmenu, nadeho genogramu, je
praktickym ndstrojem v rodinné terapii. Sledujeme tak t¥i
generace svych piedkd a ukazujeme vztah, ktery méli umﬁmﬁ
k druhému i k nam. Tak ziskavame vystizny obraz celé rodin-
né soustavy.” Rodice tfeba uvidi, ze dali svému synovi nélep-
ku podle stryce (,slaby, zrovna jako byl ,Tp:ﬁm:v nebo Ze je-
jich dcera prevzala oznaleni, jez nosivala g.&wnv matka A:?T
novaéna, vidycky musi byt po u.&mg:v.

Genogram poskytuje bezprostifedni obraz slozitjch ro-
dinnych vztaht, zviditelfiuje, jak se hlavni motivy a wawzml\
my vyvijeji a pretrvavaji z generace na memwmnm. Soucasné
problémy mezi ¢leny rodiny jsou zasazeny do sirsiho ovnmﬁw
vzijemnych vztahd celého kmene. Nikdy néds nepfestava
ohromovat, jak je individualita osob zapuiténa do pfibuzen-
ské soustavy. Vidime, jak nerozluéné jsme spolu provézani

v rozpéti let a generaci. Vidime své soukromé a osobni zku-
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§enosti s rodinou zasazené do historického déni, nékdy na-
pfi¢ mnoha spoleénostmi a kulturami. Jako maly p¥iklad po-
slouzi pfipad jedné étyFicetileté zeny.® Dlouho se ve své §irsi
rodiné citila nezakofenéna, pfipadala si odlisna ode viech
nejblizsich pfibuznych, odcizena viemu, co by ji spojovalo
s piedky. Jejimu pocitu odcizeni silné odporovalo jen jedi-
né: kvalita prostoru, ktery si pamatovala z domu, kde prozi-
la détstvi. Gitila, Ze ji ten prostor objima, udrzuje v byti, jak
to vyjadfila, dava ji hluboky pocit, Ze tam patfi. Prostorové
rozvrzeni mistnosti, ,u.m,u.»nw vzadjemné propojeni a velké roz-
méry domu — to vie ji ochrafovalo a davalo ji pocit sepéti se
skutetnosti, jez obsahovala jeji individualni ja. Diky sluzeb-
ni cesté na druhy konec Spojenych stat se mohla podivat na
dim, v némiz prozil détstvi jeji otec. Stavitelsky um jejiho
déda se dockal vefejného uznini, takie z domu se stala pa-
métihodnost; po staviteli dokonce pojmenovali jedno mist-

ni ndmésti. Zazitek z dédova domu ji ohromil a poprvé ji vy-

svobodil z odcizeni. Kdyz prochazela pokoji, citila tutéz kva-

litu prostoru, ktery ji objimal, jakou poznala v domé svého
détstvi, citila, jak ji dovoluje %it, nadnaii ji. Teprve tehdy se
zamétila na fakt, Ze jeji déd i otec si sviij dm postavili sami.
Viemi péry, télesnym prozitkem pohybu po interiérech

obou domu pocitila dédictvi velkého obydleného prostoru,

pfedavané z generace na generaci, z déda na otce a na dceru.

Bytostné pochopila, proé mésto citilo potfebu oslavit jejitho

déda. Tato étyficetileta Zena se poprvé v Zivoté citila zasazena

do tradice, historie, kmene, zakotvena v méstecku tisice mil

od mista, kde Zila. Zdédila po predcich vynikajici schopnost
ocenit obytny prostor.

Toto védomi dédictvi, nékoho, kdo piedchazi a zanecha-
véa takové odkazy, budeme hledat u zen z Kristova rodokme-
nu. Je to odkaz, kterj Pismo zduraziuje, i kdybychom jej
chapali spi¥ symbolicky nez doslovné, spis myticky nez histo-
ricky. Stejné jako se ta Zena ve svém zaZzitku prostfednictvim

Pro¢ prdavé tyto tyFi Zeny?

13




14

m:,omnou.ojvnf vlastnosti domu svého otce a déda citila spjata
s jejich Zivoty a s davno minulym obdobim v d&jinach jedno-
ho vzdaleného mésta, spojuji Jezisovy pramatky Krista s vlast-
nostmi femininna, jez obohacuji Kristovo byti a formuji je-

v

ho zjeveni. Velmi piispivaji k tomu, co mrﬂsommﬁmmuwro Kris-
ta prichézi. Toto JeziSovo sepéti s femininitou spojuje oba
Zskony, oba Mesiase, i Jezise s nami viemi v celém nafem
lidstvi, sahajicim az k Adamovi jako synu Bozimu.?

Femininnim rozumim sakladni modus lidského byti, ktery
existuje v nas viech bez ohledu na pohlavi nebo sexualni ori-
entaci, ktery nas vtahuje do stredu véci, misto aby nas stavél
do abstraktni vzdalenosti od nich. Ve femininnim modu by-
ti mame sklon ztotoznovat se s jinymi lidmi, wawmﬁrmaw ne-
bo city a jednat tak, ze pro né prosté jsme, spise ne? ze jim
néco délame. Vsichni zndme okamziky, kdy se nas p¥i pre-
mysleni zmocni néjaké nezfetelné tuseni nebo vidéni, a my
jev sobé nechavame rast a @oamrwao mu, aby se zrodilo, na
rozdil od chvil, kdy logicky strukturujeme myslenku, kterou
muzeme kriticky zkoumat z pfesného mentalniho odstupu.
Femininni mody s sebou prinaseji zpusob védomi, ktery je
prostoupen nevédomymi mentilnimi procesy, na rozdil od
maskulinniho quﬁmovc. védomi, které se od nevédomi dife-
rencuje a vyuziva shromazdovani vjemu v koncizni, vyhrané-
né védomé kategorie. Femininni zpasoby duchovni trans-
formace vedou dolu k opovrhovanym a zavrienym soucdstem
sivota, kde planou intenzivni city; velmi se lisi od transfor-
maéniho procesu, ktery vede fieochvéjné vzhiru z pfitmi
k zietelnému rozpoznani toho, na ¢em skuteéné nejvice za-
lesi a co se definuje jako nejlepsi.”

Rodokmeny u Matouse a Lukaie nejsou piesné historic-
ké dokumenty, a dokonce ani nejsou shodné. Snad bychom
je spise mohli brat jako Hoowomwnrm predstavy, jei piispivaji

wmawm&ﬁmBboroNSwmdowlowEowﬁ.mnm Jezisovo narozeni.

Sleduji totiz Jezisuv puvod pfes Josefa k jeho velkym pfed-

Ann ml%f& Ulanov .

kiim, ale pfehlizeji mezeru, jez vznikla, kdyz Marii omﬁo&d&
Duch svaty. Celd tato otcovska linie predki konéi u Josefa

wvoﬂmnrm/\m@NBmBBoc329&5@3 Emmfvgv@komma
a bozskym zésahem! :

gmc.. zajem o &tyfi Zeny v JeziSové rodokmenu se poji
s teologickymi piedstavami, jeZ nevyhnutelné vedou k otaz-
kim ohledné femininnich kofen? Jezifova Zivota a dila. Co
nam fikaji? Odkud pochazeji, kam sméfuji®
Nejprve se viak musime ptat, pro¢ jen Ctyfi Zeny a pro¢
pravé JAO@ Nejsou to velké pramatky, jako byla Sara, Rebe-
ka nebo Rachel. Piestoze kazda z téch &tyf je matkou v Davi-
dové rodové linii, ktera mifi k pfichodu Boha, jenz vstupu-
je do dé&jin prostiednictvim JeziSe, matefskosti nevynikaji.
Spise spojuji zjeveni v Kristu s jinou strankou femininna,
méné viditelnou, snad i méné pfijemnou, ale takovou, kte-
r4 Jezise vybavuje schopnosti snadno jednat se Zenami stejné
pozoruhodnymi a stejné zvladtnimi, jako jsou jeho pramat-
ky. Tyto Zeny naznaluji cosi v JeziSové vlastni zakofenénosti
ve *,msadw.ﬁﬁﬁ a cosi vic v jeho zjeveni v roli Krista. Mame na
wwamﬁu %e Jezi§ nejednal se Zenami povyiené, ale promlou-
val s nimi a o nich ve velkych, vyznamnych podobenstvich
o Bozim jednani ve svété, o zvéstovani teologickych pravd.”
Tyto éty¥i pramatky také pfedjimaji vjjimecnou ulohu Marie,
matky Kristovy, té, ktera tak tajuplné, podivuhodné privadi
na svét Boha. S Marii jako patou z matek zalina hra ¢isel éty-
i a pét. Pro¢ jen tyfi a pak s Marii jen pét? Pro¢ tato &isla?
Ti z nés, pro néz je matematika naprostou zahadou, vé-
di, jak se jejich propastny zmatek jeité umocniuje ve chvili,
kdy dojde na ¢isla a jejich symboliku. Pfesto musime pokra-
¢ovat, posileni piedpokladem, Ze v Pismu neni nic pouhou
nihodou. Kaidy prvek pfinasi bohaty symbolicky vyznam
jestlize se mu dokdzeme oteviit. Cislo je zékladni Huibnwmw

vesmiru, z néhoZ v jistém smyslu vychazi cely svét.

Pro¢ prdavé tyto Ctyti Zeny?
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Cislo poskytuje nevédomy tad, kdyZ se stavd uvédomé-
lym.” Na Zapadé &isla predstavuji mnoZstvi; jsou abstraktni-
mi, strukturnimi &astmi fady. Na Vychodé jsou tisla takeé
symboly; predstavuji fad v konkrétnich modech mysleni
a jednani, znamenaji jakousi plnost utvard v ¢ase, chovaji se
jako prechodné emblémy vnitinich a vnéjsich prvki v jakém-
koli daném celku. Kazdé ¢islo ma svou vlastni povahu, danou
identitu a pfesnou vyhranénost.” Cislo &tyfi predstavuje ce-
lost, spoluplisobeni. Naptiklad v mnoha p¥ibézich o stvofe-
ni se pii vzniku svéta rozdélily étyfi zivly: zemé, vzduch, chen
a voda. Jung spojuje diferenciaci osobnosti se schopnosti
uplatnit v Zivoté ctyfi psychologické funkee: intuici, vnimé-
ni, mysleni a citéni.™ QJ.ZS se objevuje v bibli znovu a zno-
vu jako &islo znamenajici tuplnost. Jahveho jméno se sklada ze
étyf pismen, z Edenu tekou &tyfi feky, k¥iz ukazuje Etyfmi
sméry. Zemi ohrani¢uji étyfi rohy a Etyfi vétry. Ezechielovo
vidéni Bozi slavy se soustieduje na &tyfi Zivé tvory a &tyfi zivi
tvorové se objevuji i v knize Zjeveni, aby zdlraznili spojeni
lidského a boiského. Spasitele zvéstuji Etyfi evangelisté
a v Apokalypse vystupuji &tyfi andélé zkazy. anmrm symboli-
zuje zemi, lidskou situaci (jako v Jungové pojeti Etyf psycho-
logickych funkeci myileni, citéni, intuice a vnimani) a pfiro-
zené hranice celku. V kvaternité nalézaji sviij vzor mnohé
hmotné i duchovni formy.

Kvaternita symbolicky stoji na usvitu déjin jako bozstvo
tvofici svét, ne nékde vné nis, ale jako Buh pf¥itomny v lid-
ské psyse, zékladni puvodni obraz, kolem néjz se cela psycha
toéi.’ Pravé v tomto smyslu hovofi Jung o bozském jako o ar-
chetypickém obrazu Boha a o étyfce jako predstavitelce obra-
zu Boha v nasem nitru, jeji nazyva bytostné Ja. To neredu-
kuje Boha na psychicky fenomén. Naopak, bytostné J exi-
stuje v nasi psyde jako to, co vio Bohu. Pfi analytické praci

Bwﬁwwo/‘mnwm#Em‘oﬁomab%BuwmmﬂoBwawb\bo,mSNSwm. kdo

si viimaji svych sni, mohou vomw.ﬁﬂoﬁﬁ priklady. Napiiklad

Ann Belford Ulanow

jedna Zena stfedniho véku se po zivainém snu o trojahelni-
cich, signalizujicim obrovsky nadchazejici dusevni zvrat O.&.m
nasledujici udalosti Huo?n&@v. probudila se snovym vjemem,
ze slysi: ,Trojice vold na Géet volaného. Ptijmete hovor?"
Ona, pfijimajici, tvofila étvrtou v kvaternité&, v niz se bozské
protinalo se smrtelnym.®A v nasledujici krizi, pri niz prisla
o zdravi i domov, ji pravé ono protnuti boiského a lidského
woa.wzo k velké zméné orientace a ke znovuzrozeni.

Cty#i pramatky nevyhnutelné vedou k paté, Marii, mat-
ce Bozi, jez v rodokmenu stoji stranou od viech ostatnich,
protoze Kristiv rodokmen konéi u Josefa a pak preskakuje
mezeru, aby p#ijal Marii, ktera pfivadi JeZise na svét. Na-
vzdory dlouhé linii ,téch, kdo méli syny", jez sméfuje déji-
nami k ptichodu Boha jako ¢lovéka mezi nas, se tento sled
zastavuje u Josefa, ktery se nestal otcem syna; stal se jim sva-
ty Duch Bozi. Tak ¢tyri Zeny krouzi kolem pété, ktera je je-
dinym zasahem pozdvizena vzhiru a pfed viechny piedky.
Z jejiho rodu pochazi Spasitel v duchu; v téle pochazi ze dvou
linii, Davidovy a Adamovy.

Proto se musime ptit na tuto pétou Zenskou postavu,
a proc¢ jsou Ctyfi postaveny proti paté. Opét se pfed nami
otvird bohata éiselna symbolika.” Cislo pét tu stoji jako quin-
ta essentia, ne paty Zivel pridany ke étyfem znadmym, ale zna-
zornéni uskuteénéné jednoty jejich existence, stied kvin-
kunxu. Tak je Marie jako Kristova matka stfedem Ctyfstran-
né mandaly slozené z jeho pramatek. Pétka predstavuje lid-
sky mikrokosmos, pétithelnik tvofeny natazenyma rukama
a nohama, sdilejici s kruhem symboliku dokonalosti a upl-
nosti. Pétka je ¢islo stfedu a praseéiku ¢tyt kardinalnich li-
nii, jeZ se z ného rozbihaji a zase se do néj stahuji. V &inské
filozofii je pétka principem ,rozpinajiciho se femininna, jez
uvadi ducha do hmotného a prostorového projevu”.®

Jung zkouma miSeni Etyf a péti v symbolice kiestanské

mse. V mozarabské tradici zaéina lamani hostie pri p¥ipravé

Pro¢ prdaveé tyto ctyfi Zeny?
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fijimani ¥ i lez 4 pule rozlame na pét
na pfijimani rozpulenim, nalez se leva p

kustl a prava na ¢tyfi. Jung piSe:

Pét je nazvano 8%03:0 O:S:E:oy nativitas, circumcisio, &%nlmo w\%nwz.ou
a &tyfi mors, resurrectio, gloria, regnum. Prvni mr:mi:w\mn ﬁﬁmr.rca @»CMS&
k wonameBG 3ivotu naseho Pana, druhd k jeho byti za ru.mwwnowﬁp ,ao <o
to svéta ... pét je &islo mvm.:onBmTo A:rv&nrmro:N ¢lovéka, jehoZ bw»www-
né paZe a nohy spolu s hlavou tvoii pentagram. Ctyika ... w%ms‘:ﬂvw vée-
nost a celost... Tento symbol se zd4 naznacovat, Ze rozpéti v prostoru
znamena BoZi utrpeni (na kiizi) a na &nﬂ?m. strané ,_.@ro wmvo,&bm nad

. 1
vesmirem.'?

MizZeme si tedy predstavit, Ze setkani étyt wamwswﬁmrgowml
Se s patou, jeho matkou, podobné megﬁ\w% lidsky MEGQTS?
pojeny na dlouhou fadu predki i boiské va\Hons; ﬂSO em
skrze Marii? Takové miSeni lidského a bozského také m<5Wo|
lizuje vstup vééného do prostoru a casu — toho, co bylo vidy,
do stale wmﬁoadm\ro nyni. o ~

Genealogicka predstava nepferufené Wobﬁw\:\:\nw OQ,M@WT
se zpatky k Adamovi napovida, at to Hiw.m% bmwﬁ vyslovné <H.m|
¢eno, ze pro kontinuitu :o_m?.w potiebujeme NQDMH ﬂﬁw éty-
ti pramatky ji zajistuji vzdy v okamziku, kdy THON:&M%HGHCI
seni. Piesto si zadnd z nich tuto kli¢ovou ulohu bmsv\m.mogup.x
je- Teprve kdyz svij wm,numr protzije, w._.mpw ?Awﬁo., ze jej H\uwonn
je, je zjeveno, jak je kli¢ova: Spojuje tim, Nm\um, .Bm MSQ.M, N\m
jedna. Povzdech D. W. Winnicotta o wormmﬁnr. je émn.ﬁbv.:
musi je <w&w ten, kdo se snazi spojovat, ale wag\um(Wowpﬂbcﬂl
tou sama v sobé, vzdy trojici, vidy v ,nekoneéné radé ... di-
téte, matky a baby...", at déti ma, nebo Smaw.w.o o

P#i poslednim pierudeni zakroéi Bah. <mwnra:<<\~o§mo<~
predkové konéi u Josefa a Jezistv rodokmen wwmmwowﬂ k Ma-
rii umwo rodiéce Krista, ¢imz wocrmN&.m na bozsky zasah, na

ktery upozoriujeme MOmemm, kdyz pronasime Kredo a rika-

Ann Belford Ulanouv

me ,zrozeny, ne stvofeny". V Marii nalézdme symbol tajem-
stvi Boha vstupujiciho do dé&jin v lidské podobsé.

Retéz generaci vedoucich k Jezifovi Bith zaroven napliu-
je a pretina. Objevuje se velkd mezera: linie vedouci k Jose-
fovi nekon¢i Jezifem. Buh pfivadi svého Syna na svét, kdyz
andél Gabriel zvéstuje Marii jeji nadchazejici téhotenstvi.
Takze lidsti pfedkové zplisobuji, a pfitom nezpusobuji zro-
zeni Boha na zemi. Genealogickd linie celkem jasné miti
k prichodu Boha, a pak se lame, pravé kdyz dospiva k cili,
a ponechdva zejici mezeru. Z nasi strany se totiz k Bohu ne-
dostavime. Mezeru v rodokmenu preklene Bih, kdyz pre-
sko¢i rodové linie a pFistoupi k Marii. Kdyz tedy Matous za-
znamenaval Bozi pfedky, mél vedle nich vlastné postavit ro-
dokmen Mariin, ne joseflv. Byl misto toho zvolen Josefav
rodokmen, aby zddraznil vyznamné setkdni patriarchalni
tradice s Tim, kdo pfinasi nové byti — a to prost¥ednictvim
femininniho rodokmenu, ktery ziistava utajen? Zrcadli toto
setkani to, co se odehrava v Jezisovi? Tam totiz nahle do dé-
je vpada Bih a v ovzdusi, kde se misi tajemstvi a zjevnost, lid-
stvi a bozstvi, pfedkové télesni a duchovni, naprosto pretva-
ti celou situaci a v§echny zpusoby, jak na ni pohlizime.

BGh nenabizi pokracovani lidského rodokmenu, ale bo-
ti jej. Nenabizeji se ndAm moznosti volby; vpada do nas osvo-
bozujici skuteénost, jez proménuje celé silové pole, ve kte-
rém Zijeme. Bih rodokmen nezahazuje, ale méni, poté, co
pfekrodi zdanlivé nepreklenutelnou propast, k niz rodo-
kmen dospél. Bih pferuduje lidskou kontinuitu, a prece ji
dovadi k nejplnéjiimu vyjadieni tim, Ze se objevi osobné,
v téle, a jako osoba narozena z femininni linie — ne z otct,
vyjma Etyfi pramatky. Bah vstupuje do svéta prostfednictvim
femininniho modu lidského byti. Tajemnéa symbolicka hra
¢isel mezi EtyFfmi pramatkami na jedné strané a pitou na

druhé pripravuje piadu pro Kristav p¥ichod.

Proc¢ prdavé tyto &ty¥i Zeny?
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Pramatky jsou pfimo propojeny mezi sebou i s JeziSovym
kontinuem wnomnmonﬁdwn?ma motivu, jeZ se vynofi, zaznia www
se opét ozvou v jejich u.mnwbozwﬁ\\nv piibézich. Vsechny, stej-
né jako Marie, poznavaji neregulérni svazky; viechny pozna-
vaji hanbu. Krvesmilstvo, prostituce, zrada, vyhnanstvi, sal-
ba a cizolozstvi téch Ctyf se stykaji s nezakonnym, nemanzel-
skym tehotenstvim Marie. Viechny se vyznaluji troufalosti,
horouci oddanosti, iniciativou, odhodlanosti a éﬁ?&Homm.
Vsechny @mmmNBmEmd%&m Krista a vyvstavaji jako jeho pied-
obraz, nebot vyvadéji na povrch to, co se zpravidla skryva
v ggb&%nr w%nwaonr femininna. U& nas, Ze skrytd stinna
strana je v zivoté ducha stejné dualezita jako snaze wmamgwﬁm
ctnosti, ze zavislost na Bohu neznamena slepou, trpnou
poddanost, ale ze spile mame plné imaginativné vyuzit vie,
co nam Buh dava, a nabidnout to vie zase Nww&Q Bohu. Bah
vyuziva vieho, aby nés dovedl ke stiedu naieho byti. Nyni, na
koneci dvacatého stoleti, je nutné bedlivé zkoumat viechno,

co vice ukazuje JeZiSovu spjatost s femininnem. Jezis jako
¢lovék je mui, piesto v sobé nese také velkou yenskou slozku,
coZ je HuOnrowwamem, protoze Jezis Kristus vladne nade v8im,

co v nas Zzije, muiskym i zenskym.”

Badatelské hledisko

Na nasledujicich strankach budu zkoumat Zivoty &tyt prama-
tek Krista, jak jsou wmm&owﬂ\é v Pismu, a pokusim se o psy-
chologicky QEWQ\ komplexu femininni metaforiky, afektu
a smyslu, jejz kazdy %m&omr nabizi. Komplex je slovo, které je
obvykle spojovano s narusenosti, dokonce s wwaoﬂomm. Rika-
me bmwmm&w? 7e nékdo ma mwwm#&m@ komplex, a naznaéu-
jeme tim, ze m:,omum& nadutosti, jelikoZ ztotoznil malé lidské
jas instinktivnimi energiemi a archetypickymi obrazy obsa-

zenymi v nevédomi, jez vzdy wmmmwr&m hranice lidské konec-
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nosti. Proto se takova osoba zd4 nebezpeiné velikaiska, takze
ohrozuje sebe i jiné. w
.m~o<o komplex viak oznacuje také to, jak je normélné or-
ganizovana psycha. Komplex je jak védomy, tak nevédomy
a sklada se z energie, afektu a obrazl, jez se shlukuji oro_ﬁ
archetypického obrazu tésné pod hladinou védomi. Tyto
komplexy organizuji nasi psychu a my je nepovazujeme za pa-
tologické, pokud se nevzboufi a nenarusi nasi obvyklou pfi-
zpasobenost realité.” Kolektivni védomi se v nafem stoleti
dostateéné obeznamilo s psychologii, takie Casto mluvime
napiiklad o matefskych a otcovskych komplexech a myslime
@B cely soubor reakci na naie rodice, takové, jaci skuteéné
jsou, a jaké jsme si je vytvofili ve svych predstaviach (Rimz se
stali v pojmech hlubinné psychologie ,internimi ogowﬁv\:v

Jaké komplexy femininniho modu lidstvi m%BWOEN&m
Tamar, Rachab, Rut a Bat-3eba? Nejsou to béiné znamé
komplexy. Zd4 se, jako by se jim kiestanska tradice takika
Gmyslné vyhybala, protoze se v ni o téchto zenich psalo ai
wmo.mw,\mw?m malo. Véfim, ze odpovéd na tuto otazku je stejné
dilezita pro nasi viru jako pro nase pochopeni femininna
Sblizime-1li biblicka vypravéni s realitou psychy, znatné mm
pouéime. Pokud to nedéldme, unika ndm plny dosah Pisma.
W@%w se nam to podafi, prohloubime své vnimani bozského
v lidském a lidského v bozském, ale zaroven si budeme uvé-
domovat, Ze je mezi nimi mezera, jez md byt nakonec pfe-
klenuta z bozské strany.*

Jak budeme postupovat, zejména vzhledem k velké zavaz-
Womi toho, co se moina dovime? O co se tu vlastné pokou-
%Bw Toto neni exegeticka studie v ramci biblického badani
jez by méla demonstrovat jednu ¢&i vice raznych metod @Ewu.
du — literarnékritickou, historickokritickou nebo sociolo-
gickou. Pfestoze jsou takové piistupy velmi uZite¢né pro
uchopeni textu, neriskuji dost, aby pro nas vytvotily most

k prozivani a chapani vlastniho Zivota. Psychologické zkou-

Pro& prdavé tyto CtyFi Zeny?
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mani téchto biblickych postav oviem zaroveil neznamena re-
dukovat Pismo na néjakou ummdomcnroc %mwnTOmbm@SnWoﬁ
m.osﬁnc. jez by vwowm\ﬁ&mumro Huwm<&<om». T«mmaowﬂ.m %&wn.ro|
analyticky pfistup pro vm%nToNb&ﬁwnroc obec cm:m.ndw jako
dolozeni teorie piiklady, p¥ilis casto vnucuje étenédri pfedem
pfipraveny vyklad a nasilné dosazuje do textu své wwwwosw.
Tato studie se opatrné pohybuje mezi témito dvéma ex-
trémy v oblasti, ktera se muze nékomu zdat u.@wwm. bmﬁ.n\zﬁ\mr
Pro mne je oviem mnohem bliZ§i Zivotu a m~<o~o.@m~.b<5
energiim, a to, co se zda neuréité, je prosté jista tajemnost
onoho womwﬁpwomﬁmro namétu, kterou je nutné zachovat.
Domnivam se, ze vedle tajemnosti, kterou hlubinna psycho-
logie vytvari, nabizi i skvélou srozumitelnost diky méa\wmﬂl
meneutickym A@Ewmoﬁ‘ﬁpv nastrojum, jez nam woswwmcr
abychom lépe porozuméli sobé samym, NwSBnﬁw se mbwﬁwdm
porozumét druhym. Jak fika Wittgenstein, kdyz se ,u nich
snazime najit své vlastni nohy".* |
Stejné jako dialog, ktery je sttedobodem vmwntom:ww@ﬁ.?
ké 1écby, si klade za cil rozsifit intrasubjektivni prostor jak
mezi obéma zaéastnénymi, tak v jejich nitru, i v nasi rozpra-
vé s pramatkami je mym cilem roziifit prostor, v némz mm‘Qn
to Zeny s nami setkavaji a prinaseji nam zpravu o owod.:uo;
ném femininnim modu a jeho dopadu na zjeveni v Kristo-
vé postave. N
Kdyz se wmwnromgm_ﬁw&& lé¢ba zda¥i, vede k <m~mﬂ.w\5
osvobozeni od :rﬁuoﬂmﬂnwwnr sil historie a spoleénosti”.”
Nage obtizné pfiznaky se stavaji stale zbyteénéjsimi, protoze
vice rozumime sobé i druhym, a vice srdcem nez hlavou. Psy-
choanalyza v sobé ma zakladni rwagmbmﬁwnwoﬁ. mﬂdmnnw NWOCW
mat, mﬁo_oumwﬁr popisovat, mapovat zalezitosti, ,_nw m\m ﬁ\womv?
kaji jejich objektu. To je latka, s niZ pracuje. WOCNEmbp\ této
interpretaéni dovednosti je spjato s tim, jak osoba, ktera WOM
né, pusobi na to, co se kona. Analytici o tomto faktu hovori

j 3¢ é ipT 6 imani pacientova
jako o iéinku svého protipifenosu na své vnimani p
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pfenosu.?® Kdyz se lé¢ba celkem dafi, prostor pro rozhovor
se roz§ifuje, a tim se zase rozsifuje prostor pro budouci na-
méty. Filozof naboZenstvi a psychologie A. Waelhens pravi,
ze cilem psychoanalyzy je ,le rétablissement du discours intersubjectif
vrai*.*” Nic z toho se viak nestane, pokud psychoanalytik ne-
dovoli, aby na né¢ho proces pusobil stejné jako na pacienta.
Bud se dé&je oboji, nebo nic.

Ti, kdo se omezuji na exegetické metody biblistického
oboru, malokdy riskuji toto ptisobeni na svou vlastni subjek-
tivitu. Totéz nanestésti plati pro psychoanalytika-teoretika.
Vylozime-li text mechanicky podle néjaké sablony, postara-
me se o0 to, aby nds vjrazné nezasahl. Viechny takové p¥istu-
py vzdaluji badatele od predmétu badani, a tak hodnotu ba-
dani radikilné zmen3uji nebo ji aplné maii. Stejné jako se
analyza nedafi, jestlize analytik ztistane neosobni, ani Pismo
nelze pfijmout v celé jeho mnohovrstevnosti, jestlize se ne-
vénuje pozornost jeho slozitému a dalekosahlému ¢inku na
¢tenatfe. Kdyz nemuzeme nebo nechceme vstoupit do dis-
kurzu, utikime na , pseudonaturalistickou uroven®, totiz vy-
kladame si druhého jako pouhy objekt.?® Kdyz pfipustime,
aby se vysvétlovani a pfedpovidani prohloubilo v porozumé-
ni sobé samému, ,postupné méame stile mensi potiebu dis-
tanciace a objektifikace druhého®.* Smysl tradice chapeme
pfimo umérné tomu, jak chipeme smysl nageho vlastniho
svéta. Vstoupime-li do tohoto intrasubjektivniho prostoru
rozhovoru v naii avaze o étyfech Kristovych pramatkach — to
znamenad pramatkich Bozich —, poulime se o sobé stejné ja-
ko o nich. Nafe hermeneutika se pak stane cestou k obnové
naruSeného dialogu mezi Pismem a svétem v jednom z nej-
bolavéjsich mist, kde se titok na femininno projevil jeho za-
hlazenim.

Femininno patfi ndm viem, muzim stejné ._.mwo Zenam,

jako modus byti, vnimani a apercepce. Doposud bylo velmi
zanedbévino, a navzdory viem silnym slovim zejména v na-

Pro¢ prdavé tyto &tyFi Zeny?
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sem stoleti. Vidime, jak se jeho absence projevuje v diskri-
minaénim jednani vaéi Zenam, a to nejen zcela zjevnymi
zpusoby — pokud jde o vysi platu, postup v zaméstnani a pri-
vilegia —, ale na viech urovnich spoleénosti, zejména v sa-
motném jadru dusevniho a duchovniho zivota. Jeho absence
se projevuje také v pocitech ménécennosti a kompenzaéni
zlosti, které mnohé zeny zakouseji kvali tvaru svého téla,
schopnosti m:,omm&n se, ztraté viry, Ze u.dﬁu.m%nr muZské pro-
téjsky nékdy hluboce porozumi jako bytostem, které maji
svého vlastniho vyhranéného ducha. Jeho absence nalézé vy-
raz i v wommou.mnr muzt k pfitomnosti femininna v sobé sa-
mych. V mnoha muzich procita zmatek, netrpélivost, hnév,
a dokonce dés, jsou-li konfrontovani s metaforikou femi-
ninna. Pfipadaji si polapent, vystradeni, nejisti, citi, Ze jsou
na né kladeny néaroky, a témét vidy je to dohéani k sokované-
mu odporu.

Pfinosna by byla kazd4 dalsi informace o femininnu, ale
wlasté cenna je, kdyz ji ztélesnhuji tyto biblické pramatky
v centru nabozenskych a duchovnich dé&jin, protoZe bofti ves-
keré zabrany a stavi nam opomijené stranky femininna pfi-
mo pred oéi. Pozornost vénovanéa pramatkim Bozim v Kris-
tu nam pomuze psychologicky i duchovné p¥imo u zdroje
nasich hodnot, naboZenskych :.b»%nr. Tyto postavy nam po-
mahaji uvédomit si hluboké pohnutky v lidské psyse a nazor-
né ukazuji, jak se daji v lidském spolecenstvi proZivat. Uka-
zuji nam vétiiho Boha, jenz neni omezen lidskymi m:.miﬁ:v\
o tom, co je dobré a spravné, ale je pfitomen i v tom, co je

wwwﬁbm a 5@%3259 a m:.mnc,_.m pro éwoﬁumbm.
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Tamar

Pfibéh Tamar se vypravi ve 38. kapitole Prvni knihy Mojzi-
Sovy. Juda, syn Jakobuv, jeden z dvanacti praotct izraelskych
kment, povéstny tim, ze prodal svého bratra Josefa do
otroctvi v Egypté, opousti svou rodinu a pfipojuje se k adu-
lamskému muzi jménem Chira a nésleduje jej do jeho zemé.
Ozeni se tam s Kananejkou, kterd mu porodi tfi syny. Juda
ozeni prvniho z nich, Era, s Kananejkou Tamar, prvni z pra-
matek v Jezifové rodokmenu. Jahvemu se manzelstvi nelibi,
odsoudi Era jako ni¢emného a zabije ho. Juda pak posila své-
ho druhého syna Onana, aby se s Tamar oZzenil a zplodil di-
té ve jménu svého bratra. Onan viak nechtél, aby jeho seme-
no podpofilo a vyvyiilo bratrovo jméno, a tak ,vypoustél se-
meno na zem". Takto vznikl nizev ,,onanie® pro masturbaci,
jez se v nibozenské tradici dlouho povazovalaza htich. Za to-
to odmitnuti je Jahvem zabit i Onan. Juda pak posilda Tamar
jako vdovu zpét do otcovského domu a slibi ji, Ze ji d4 za mu-
ze svého nmmirm syna, az doroste. Juda se viak boji, ze i jeho
posledni syn Sela zahyne, vejde-li k Tamar, a tak otali
a chlapce k ni neposils.
Drama se stupfiuje. Judovi zemfe manzelka. Oplace ji
a pak odejde s pritelem na stfihani ovci, coz byvalo odedav-
na svatkem. Tamar, vdova zijici v otcové domé, si uvédomi,
ze Juda ji svého tfetiho syna neda. Odlozi vdovsky fat, zastie
se zavojem a jde se posadit do brany pfi cesté, kterou bude
muset Juda jit. Juda ji omylem povazuje za prostitutku
a oslovi ji. ,Co mi da§?" zepta se ho Tamar. ,Kuizle ze sta-

da, NS.M odpovéd. Tamar ho pozada o zastavu: peéetni prs-
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ten, $iitru a hal. D4 ji to viechno, spoji se s ni a ona poéne.

Potom se Tamar vrati do otcova domu. Druhy den se Juda
vrati se slibenym ktizletem a nemuze ji najit. Pta se: ,Kde je

ta chramova prostitutka v Enajimu u cestyr “ (1. Mojz.

28:21)' Dovi se, ze tu takova osoba nikdy nebyla. Necha si
ktzle a odejde. Za ti¥i mésice se Juda doslechne, ze Tamar je
tehotna, protoZe se dopustila prostituce. Juda prohlasi: ,,\Vy-

vedte ji, a af je cw&mbw_: (Nékteti komentatoti uvadéji, ze
Témar je dcerou knéze, pro kterou je trest za prostituci jas-
ny — upéleni zaziva.?) Tamar pogle Judovi zpét prsten, $naru
a hal se vzkazem: ,Jsem téhotnéd s muzem, jemuz patfi tyto
véci." Juda je pozna jako své a musi uznat, co napovida text:
,Je spravedlivéjii nez ja; nedal jsem ji svému synu Selovi."
Presto ,uz k ni nikdy nevesel". Timar porodi dva syny, a opét
velmi dramatickym zpasobem. Prvni chlapec vystréi ruku
z lina a porodni baba mu pohotové uvaze na prst garlatovou
snarku, aby oznaéila stariiho. Jeho bratr ho viak odstréia vy-
jde prvni. Pravé on je pfimym piredkem Davida a Jezise a do-
stane jméno Peres, totiZ ten, kdo se protladuje, ten, kdo dé-
14 trhlinu ve zdi. Teprve po tomto dramatickém pfibéhu se

v Prvni knize MojziSové vypravi piibéh o Josefovi v Egypté.

Podobné jako pravékeé geologické vrstvy skryvad vypravéni
o Tamar mnoho iNSwgoinr rovin. Nékteré jsou tak drsné,
nebo dokonce Sokujici, Ze jisti komentato#i zavrhuji cely pfi-
bé&h o Tamar jako nevychovny, nehezky a bez pozitivniho ob-
sahu.? S tim darazné nesouhlasim. Tamar je Zena, ktera se
odhodls k hrdinskému &inu, aby naplnila zékon leviratniho
manzelstvi, podle néhoz se Zijici muzsky pfibuzny musi stat
manzelem vdovy a otcem potomstva svého bratra. Juda se kni
viak zachova Spatné, a tak se Tamar nakonec musi uchylit
k neortodoxnimu postupu, aby dosahla vitézstvi. Jednoznaé-
né citi, Ze mé pravo mit dité, horoucné po ném touZi. Anchor
Bible ji stavi vedle Rachel jako tu, ktera dodava vyrazné mui-
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nému rodu prvek matetstvi.* Néktefi Zidoviti uéenci jdou
jesté dal a prohlaguji, ze peéetidlo, §fitira a hul neomylné po-
ukazuji na kralovského Mesiaze. W&Sﬁ o Tamar: ,Text uéi, ze
bude busit do svého bficha a vykfikovat: 'Jsem plnéa kréila
a vykupiteld.'" Rozpoznavaji v ni Boha: ,Byl to svaty Duch,
jenz volal: "Tyto véci se staly skrze mne.""

Prvni vyznamova rovina predstavuje Tamar jako cizinku,
Kananejku. Tti z pramatek jsou v Izraeli cizi, protoze se na-
rodily v jinych zemich. Ctvrt4, Bat-$eba, se za cizince, Che-
tejce Urijase, vdala. Tyto Zeny pochazeji z narodu, jez byly
v zemi pfedtim, nez ji dobyli Izraelité, a jejichz nabozenstvi
a zvyky se li§i od toho, co je zjeveno ve smlouvé s Jahvem.

Kanain je ziroveit mistem, které Jahve vybral pro Izrael,
a nepfitelem Izraele, protoze jeho lid slouzi jinym bohum.
Panuje N.mn matriarchalni ndbozenstvi. Na prvnim misté sto-
ji pfiroda se svymi cykly plodnosti, povolavajici duch je az
druhotny, je chipan jako pouhy prostfedek k oseti tajemnych
hlubin Velké matky. Juda se pfipojil k tomuto cizimu kmeni
potom, co se spikl s bratry, aby ze zavisti potrestali Josefa,
oblibeného syna Jakoba (Izraele). Nékteti komentatofi sou-
di, Ze pribéh o Judovi a Tamar byl na toto misto v Pismu,
pied vypravéni o Josefovi, vloien proto, aby ukazal Judu
v nepfiznivém svétle, kdyz tak nestoudné nalozil s Josefem.

Dva Judovi synové se oZeni s Kananejkou Tamar, sli¢nou
predstavitelkou své vlasti a mistniho nabozenstvi. MiZeme se
dohadovat, ze Jahveho nelibost viéi Erovi a Onanovi hovo#i
o stfetu mezi matriarchalni a patriarchalni orientaci. Ozyva
se tu ustfedni otazka: co dostane prednost — matriarchat,
nebo patriarchat? Jahve chce sexualniho ducha usmérnit,
aby proudil do rodiny, rodokmenu a budoucich dé&jin Izrae-
le. Sexualita ma byt pevné spjata s duchovnosti. Ale pFirod-
ni nabozenstvi pohliZeji na sexualitu docela jinak, jako na
bozskou silu samu o sobé&. Jahve nezabije Tamar, ale napad-

ne jeji manzely. A t¥eti manzel je ji upfen, protoze se zda jas-

Timar
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né, ze také prijde o Zivot. Mohl si snad Juda ztotoznit moc
Jahveho s touto zenou Tamar? Kdyz Tamar prosadila sviij fe-
mininni matefsky pud a své pravo na potomstvo podle levi-
ratniho zakona, dokazala tim sex spojit s duchem z moci Jah-
veho, a ne jen dik autonomni moci sexu samotného? Z teo-
logického hlediska spor mezi kananejskym pfirodnim nabo-
7enstvim a Jahveho volanim k Izraeli znamena rostouci vni-
miani Jahveho jako Boha transcendentniho, wmmmmr&m&ro
a prevysujicibo viechny lidské kategorie. Dalo by se fici, Ze
hlavni z téchto kategorii je sexualita. Jahve viak stoji nad se-
xualnimi boZstvy, nevyznaluje se ani muzskymi, ani zensky-
mi rysy. Neni to bih muzského rodu, ktery potfebuje bohy-
ni zenského rodu jako manzelku. Z psychologického pohle-
du je archetyp transcendentniho boha zdrojem rozvijejici se
wwﬁiwnnwmﬁbm spoleénosti (nikoli naopak, coz by mohl byt so-
ciologicky vyklad jeho tlohy a womgﬁwbmv. Z tohoto pohledu
patriarchét vyplyva ze zirodeéného archetypického obrazu,
ktery se vynoiuje z objektivni psychy. Jahve je obrazem pu-
vodce, zcela transcendentniho Boha, ktery tvofi svét a vie-
chno, co je v ném, véetné sexuality a lidské reprodukce, svou
vili a slovem. Sexualita je tedy ¢dsti lidské stvofenosti, niko-
li bozského Zivota. Pojeti Jahveho jako otce je metaforické,
ne doslovné, a metafora tkvi pravé v negativnim srovnéni:
neni otcem muistvi Boha ani matkou Zenstvi Boha; je otcem
vwomS(.mn—H&QiB pfikazu, ne pohlavnim aktem; otcem vné
wm»HonSmro vztahu ke svému lidu, otcem radikalné trans-
cendentnim viiéi véemu tvorstvu. Toto pojeti otcovstvi dova-
di dale Je#is, kdyz Boha v modlitbé oslovuje LAbba", aramej-
skym slovem pro otce, jei vystihuje davéryhodnost boizské
autority, jeji blizkost p¥i vii jeji transcendentnosti.®
'V protikladu k pfirodnim a matriarchalnim naboZen-
stvim, kde muistvi a Zenstvi vidy pfedstavuji zakladni slozku
boistva, v Jahvem je oboji pfitomno, ale transcendovano.

Sexualita je dar tvorstvu, pozitivni sloizka stvofeni; sexualita
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' je Casti zivota stvoteni, ne Stvofitele, a ma se vainivé prozivat

v rozsdhlej§im trvani, ne v kratkych okamzicich jako za noci
,qumﬁ#Sm prostituce v nibozenstvich plodnosti; je rozpro-
stfena a rozloZena do roku Zivota, jez spolu sdileji manzelka
a manzel.” Pismo s humorem vybird Tamar, rodacku ze ze-
mé, kde vladnou naboZenstvi plodnosti, aby prudkost svého
sexudlniho matefského pudu vyuzila ke splnéni Jahveho vile
a napojila sexualitu na jeho boisky zamér docilit spasy pro-
stfednictvim nepferufeného trvani fady lidskych generaci.
Piesto Tamar, tak upnuta k materstvi, s sebou pfinasi i cizo-
rodé prvky, které jsou sice spojovany s femininnem, ale zce-
la se rozchazeji s konvenénimi predstavami o Zené jako man-
Zelce a matce.

Hluboka temna vyznamové vrstva v pfibéhu Tamar rych-
le odhaluje je§té désivéjsi cizost Zeny, motiv té, ktera zabiji
své milence. Prvni dva synové, ktefi do ni vstoupi, zahynou,
a Juda se muo&.wow#mrum obavé, aby tyz osud nepostihl tfetiho.
Proto ji musi Selu odepfit. Na povrchu text pouze konstatu-
je, Ze Jahve bratry usmrtil, protoze nevykonavaji styk sprav-
né; promarfuji semeno a zabrafiuji zrodu potomstva. V tex-
tu jsou viak ukryty veskeré obavy z antikoncepce a jejich di-
sledkd — a jesté hloubéji se skryva hraza ze zeny, jejiz vagina
kouse a zabiji. Pfibéh o Tamar se dotyka nejhlubsiho désu
z mmbvf_.mwo. cizi bytosti, odkud vyvéra nenavist a diskriminace
vuéi mmﬁmawu&m velké moci se bojime viichni, muzi i Zeny.
Viichni jsme totiZ na zené naprosto zavisli. To ona utvafi na-
Se télo, nasi psychu, nadi mysl. Matka zavisla na drogéich po-
rodi dité zavislé na drogach. Matce nakazené AIDS se naro-
di dité nakazené AIDS. V prvnich mésicich Zivota jsme na-
prosto zavisli na matce a na tom, jak na nas reaguje, v détstvi
tato zavislost do znaéné miry pretrvava. Tyto rané zazitky sil-
né ovliviiuji to, jaci budeme ve svém nitru i ve vztahu k dru-
hym, az dospéjeme. Tuto zéavislost se snazime pohibit tim, ze

ji popirdme, a v popirini ni8 hrozny strach ze zeny roste
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a dostava pruchod v nekoneéné diskriminaci, ponizujici ne-
rovnosti postaveni, N@mwemﬁomi. wa?r postupu v zaméstnani
a wmmmm:omﬁ.w U mnoha muii se strach ze Zeny upina na je-

ji pohlavni orginy; impotence, zdrzenlivost nebo odpor

slouzi jako tézké psychologické ptiznaky, jez maji muze
ochrénit pied fantastickym obrazem vaginy, ktera je hrozi
pohltit.?

Naptiklad jeden skoro padesitilety muz trpict celozivot-
ni depresi a impotenci popisuje své pocity: ,Citim se pola-
pen silami, které mé uzaviraji do krabice. Napadalo na ni to-
lik €asu, Ze nyni uz nikdy nemohu byt jako ¢lovék uziteény.
Mam touhy dostat se ven ze sebe a davat druhym, ale jsem
v pasti. Vsechny mozZnosti volby jsou mi uzavieny. Duseni,
které se projevuje zpocenym podpazim a dlanémi." Aviak vy-
jit z krabice znamena pocitit nejistotu »jako hlemyzid vypuze-
ny z ulity”. Tuto silu, ktera ho drzi v pasti, ale na niz soucas-
né zavisi, si spojuje se Zenou. Zenska nadoba se stala krabix
¢i, v niz se dusi, a pfece bez ni nemulze zit. Védomé odmita
iensky pohlavni orgén jako ,prvopocateéni vlhkou diru, ve
které zmiziz". Pfesto nevédomou sublimaci naléza zpusob,
jak k obavané Zené pfistoupit: posiluje svou muinost homo-
sexualnim spojenim. Sni: ,Sexy muz soulozi se Zenou v mé
posteli. Kdyz skonéi, dovoli mi, abych se ho dotkl, coz mé
docela vzrugilo — jako kdyz se divoké zvife necha pohladit.
Osahal jsem také Zeninu pootevienou vaginu a to se mi také
libilo."

Jiny muz, t¥icatnik, ktery se sexualné odpiral své man-
ielce a citil pohrdani viiéi jejimu télu a jejim pokusim o se-
xualni sblizeni, vypravél dva sny, jez ukazaly jak jeho hrazu ze
zeny, tak zpisob, jak na ni zautoéit. Pted prvnim snem se ci-
til nedobfe, mél strach a byl sam. Zdilo se mu, Ze se octl
vdomé, kde bydlel, kdyz byl maly. Je tma a je mu Spatné. Pri-
chazi léka¥, prohlizi ho a chirurgickym fezem mu otvira tva-

fe. ,Na druhé strané mych zubl jsou zraloéi zuby!" vykfiku-
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je sen. Ve druhém snu vklada ruku do psi tlamy, jez se pro-
méniv Zenskou vaginu. Ruka mu tam uvdzne — nemtze jivy-
tahnout! V téchto snech se zavist vaéi zenské vaginé a utok na
ni spojuji s hrizou z jeji moci. Predstavuje désivou tlamu,
ktera ¢lovéka drzi, ale tsta muse ve snu skryvaji Zralo¢i zuby,
kterymi ji mize seirat!

Nepozorujeme mﬁm& tuto hrizu z femininna u Judy, kdyz
odmitd dat Tamar Selu, aby také nezemrtel poté, co do ni
vstoupi? A po narozeni Tamafinych déti, které zplodil, Juda
do ni odmita opét vstoupit. Tato cizi Zena vna§i do Jezisova
rodokmenu hluboce zakofenénou hrozbu a vyvolava nevédo-
my dés ze zenské sexuality. Mohlo by to snad byt néco, co
Kristus vykupuje?

To, co opravdu musi byt vykoupeno, je cela ikala raz-
nych obav mu%a z toho, ze Jje Zena pohlti. Jak jsme vidéli,
jedna takova obava se vaze k vaginé. Jina se upind k Zeninu
prani porodit dité. Tamar déla vie pro to, aby tohoto cile
doséhla. Jeji Hum,mumf nam pripomina, Ze v Izraeli bylo prvo-

fadou povinnosti vdané zeny rodit déti, zejména syny.’

Plodnost byla poZehnani, neplodnost prokleti.

I dnes nékteré zeny chovaji podobné urputné presvédée-
ni, Ze naplnéni poznaji jediné rozenim déti. V osobni rovi-
né v sobé& nesou to, co starovéky Izrael nesl kulturné. Biolo-
gicky instinkt se spojuje s psychickou obsesi. Nékdy, nap¥ri-
klad u nemanzelského t&hotenstvi mladistvych, kdy déti rodi
déti, muze byt pfi¢inou to, 7e se divka sama v sobé citi prazd-
na a bezcenna; dité&, které uvniti kope, prazdnotu vypliiyje,
dava ji pocit, ze doopravdy Zije. U stardich zen, vdanych
i neprovdanych, se mohou v posedlosti po otéhotnéni spojit
védomé ¢initele s nevédomymi. Nékdy se tyto Zeny snazi
opravit si narueny obraz vlastniho téla a vlastniho ja: poro-
dem zdravého ditéte prokazat, Ze v sobé maji dobro, z néhoz
vzchézeji déti. Jindy se snazi dat svym matkam nahradu tim,

Ze jim opatfi vnouce, nebo mom»rdocﬁmmﬁmro postavenivro-
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diné a spolefnosti tim, Ze rozhojni rodovou linii, Ze néco
daji svym manzelim, Ze se samy znovu zrodi prostfednictvim
svych déti nebo Ze si prostfednictvim svych déti vynahradi
vlastni neitastné détstvi. Tehotenstvi lze vyuzit k zabezpeéeni
vratkého manzelstvi nebo k vynuceni snatku. Vskrytu za vie-
mi témito davody se Zena moina ztotoznila s matefskym ar-
chetypem, v némz matefstvi pfedstavuje jedinou zivotni hod-
notu. Mui, ktery ma co &init se Zenou posedlou otéhotné-
nim, se bez ohledu na jeji motivaci muiZe pravem citit po-
hlcen, redukovédn na svou schopnost darovat semeno, na
pouhou kouzelnou hiilku, pfedmét pro Zenin uéel, a tedy na
sluzebnost trubce, ktery oplodfiuje kralovnu.

Kdyz Tamar usiluje o otéhotnéni, na néi ma, jak citi,
pravo, hali se zavojem (¢i salem), aby se piestrojila za prosti-
tutku. Pfeklady se zde rtzni. Prestrojuje se Tamar za dévku
(z6na), nebo je posvatnou prostitutkou (kedesa), zenou, jei se
zasvécuje, aby prostiednictvim své sexuality slouzila bohu ¢&i
Vorfiﬂ:

V kananejskych svatynich se posvatna prostituce péstova-
la béiné. Zavoj na tvafi zeny napovidal zasvéceni bohyni I3~
tar.”? Kazda zena alesponi jednouv 7ivoté sedéla v chramu a ve
jménu bohyné pfijimala muze, ktery ji byl nezndmy a sam
predstavoval vtéleni boha. Sexudlni styk prostfednictvim
sympatetické magie zajisfoval plodnost zemé, stad a rodiny.
Clovék byl takto prostoupen ¢asteckou bozské sily, sexualitou
jako aktem stvofeni. Z tohoto pohledu nim sexualita aplné
nepatfia nepusobi vyhradné pro ucely naseho ja; uznavame,
e také patfi svétu ne-ja a presahuje jastvi. Zena se tu rovna
krvi, mléku, télu, plodnosti a pokragoviani zZivota. Neni jesté
individualni osobou, jak ji bude vidét Jezi, ale prapivodni
pfirodni silou, désivou ve své moci pfinadet Zivot, zprostied-
kovat transcendentno skrze sexualni extizi. V tomto smyslu

neni jeji télo pouhym néstrojem, ale .@w»ﬁoabomﬂ, boiskou
energii usidlenou v mase a krvi. Skrze né otvira muze, aby
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Jim proniklo boistvi, a sebe otvira tomu, aby je obsihla.®
Primarni obéf pravékeé bohyni tkvéla v tomto 7enském ptije-
ti cizince, ktery mohl byt bohem v téle.™ Tajemstvi sexualni-
ho setkani tedy obnovuje duchovni pritomnost. Dil bozské
lasky zstava usidlen v télech uéastnika, a tak mohou obéto-
vat touhy svého ji, mocenské ambice a viechny pozemské
hodnoty vyssi autorité, zpiitomnéné moudrosti, nesené in-
stinkty a emocemi, Jjez jsou pohnuty k lasce bez touhy vlast-
nit. Tak mlze sexualni touha vyjadiit bozskou silu Zivota.

V pokiivené judeokiestanské tradici byla tato vize spoje-
ni sexualniho a duchovniho prili§ éasto pohtbivana pod na-
nosem moralizujicich prikaz a zakazt, takie mnozi z nas
pfichazeji o radost a posvatnou vaznost odevzdani se druhé-
mu. Ale pfesto nékde ve svém nitru viichni zndme moc
a dobro tohoto sexuilné sdileného byti. Neskryva se pravé to
v pohéidkové lasce, ktera v nis zaroven vyvolava odezvu a nu-
ti nas v sebeobrané tu lasku zavrhovat jako pouhou pohadku?
Kdyz ve ,Dvanicti tanéicich princeznach" prosti¢ky zahrad-
nik miluje nejmladsi princeznu natolik, Ze se za ni vyda do
vnwm?mi a vyvede ji zpatky do naseho svéta i s jejimi sestrami
a jejich tancem, radujeme se z opé&tovného spojeni fantazie
a skuteénosti, va§né a trvalého vztahu.'’ Kdyz v pohadce ,Na

vychod od vétru, na zépad od mésice” hrdinka putuje pres le-

sy, mofe a sklenéné hory, aby vysvobodila svého milého ze za- .

kleti z1¢ Carodéjky, a dokaze to tim, ze vypere §pinavou skvr-
swf sméjeme se radosti, ze takovy posetily ukol docili hlubo-
ké promény muze z maminéina chlape¢ka v samostatnou, sil-
nou osobnost.

Tamar se tu dotykd pravé takové transformujici zenské
moci misit télo a dudi, hmotu a ducha, privést boistvi do
bezprostfedniho styku s viedni lidskou skuteénosti. Toto
vstupuje do Jezifova rodokmenu s cizokrajnou Zenou a jeji-
mi zakdzanymi nébozenskymi zvyklostmi. Co kdyz Jeiisova
moc osvobodit Zenu pochazi pravé od Tamar? Moc dovolit
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iené, wwv\ se stala osobnosti, uz ne @OCT%B BmOmOWH\La\S sym-
bolem krve, mléka, plodnosti a sexu? Kdyz <N@Oa‘5~5m50.5m
Téamar, vzpomindme na praptivodni moc mm.bme. sexuality,
a zaroveni na nerozluény vztah sexuality a spirituality v rodo-
kmenu Toho, jenz piinesl spéasu. o
Mnohé zeny nedosahuji sexualni extaze, vH\.oﬁon si bmu\
chté&ji s plnym védomim pFipustit <mﬁwoc.mm¢ této mwwn_uroiﬁ
roviny své sexuality. Tolik toho zada, aorﬂw now.po mumz‘m. ,HW to
jako setkani se silou, ktera transcenduje nase lidské mLNr\ \zu
di v nas strach, a nabozenstvi, jez bylo tak ¢asto wocﬁuﬁbo
k boji s ni, v nds mozna viréi ni Nmbmnrmwo T_Cvowoﬁw Huamﬁw
vavajici nedavéru. Vidyt pfece znaéné presahuje Nmb.:p <<NH$|
k jejimu partnerovi, pravé kdyz tento vztah ?.,om%n&m mm mmx
nou extazi. Muze Zena skuteéné prijmout tak meoc.\mQ.Sm se
xu a duchovna? Myslim, ze odpovéd je jasna: :@me<&.Bmw\T
ze umoZniuje pfezit intenzitu bozského tim, ze opatfuje na-
dobu, jiz mhze protékat. < \ |
P#ili§ mnoho néabozenské vyuky vedlo k wamnscﬁ spojo-
vacich &lankd mezi lidskymi a bozskymi HONBmH..% ﬁwww mmxﬁ‘wn
lity, a tim prispélo k détinskosti, jez stale _miowfo ‘dwm mMmﬂMm H
ni vyvin. Psychologim je znamo, e u BCNm, Emﬁvwbn\o \MC|
je zenskou slozku své vlastni sexuality od jeji dwmﬁmwmrm nado
by, se obraz zeny nemuze vyvinout B.mm HHEA.BBB, Emaoﬂwmw01
jujeme s wwomiﬁcawoc —Zenou, jez mxwmﬁ.fm:_m“b proto , a % Hw:w
poslouzila.” Juda zndzorfuje tuto ponizujici rmnmwoﬁNm‘QMml
ny a jeji uzkoprsost. Sny nékterych lidi m5<mm SWWNEH <v:.“ o\
disko z toho stavu a ukazuji na moznost O@nﬁoﬁ\wmro spojenti,
obnovy svazku mezi lidskym a bozskym, sexudlnim a duchov-

5~5C<mmm5 zde dva takové sny zZeny, které je néco %m\mm. pa-
desat a povazuje se za krestanku. Sny se ji zdaly po ﬁ\pmmpor .&.m
ona citila, e se oba pokouseji sdélit totéz. \Y% Hﬁ.ﬁy:s\mbz je
v kostele, kam chodila jako dité. Je tam i jeji milovany man-

.zel, ale v pozadi, v dé&ji snu nevystupuje. Vidi samu sebe pfed
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prijimanim ve vasnivém objeti s postavou knéze, muze, kte-
rého dmNsu.mm&nT usta se spojuji, jeho penis vnika Qo;.&m va-
giny. ,Toto je laska a vasen bez piekazek,” rika ona. Pak se
rozdéli k obfadu pfijimani. Zde je spojeno to, co nae na-
bozenstvi ptilis casto rozdéluje: sexualni objeti dvou proti-
kladd, muZstvi a zenstvi, ma obdobu v tajemném spojeni
bozstvi a lidstvi ve msi. Sex a duch se spojuji. Snici Zena ci-
tila, ze hluboka laska k manzelovi ji mo<or¢.m obejmout vnit#-
ni postavu neznamého. Psychicki nadoba jejich osobniho
vztahu ji umoznila obejmout neosobni sexualitu ve své psyse.
Neznamy byl soucasti jeji vlastni psychy. Jeji laska k manze-
lovi a jeji prozivani té lasky plisobilo jako nadoba.?
Druhy sen se odehraval u mofe, tedy blizko vod nevédo-
mi. V ném se oddani jeptiska vainivé setkavd s milencem
a ¥ika mu, ¥e ho ~prikryje plastém“. Odehrava se to pfimo ve
velké kititelnici, jez se ve snu nazyva ,ciborium®. Sen snici
zenu prekvapil. Opétovné tajemné spojeni vérné a panenské
lasky k Bohu s extazi intenzivni sexualni vainé v jedné zené
ukazuje, ze jedno druhé nerusi, ale o_ommwé.m. Panna symbo-
lizovala cudné védomi, nenakazené ctizddosti, zdkefnosti ani
normami, jez vytvofili lidé, a dosti pevné na to, aby naslo
vztah k stranspersonalnim energiim, aniz by se s nimi zto-
toznilo"."® Snici ¥ena prohlasila, ze »prikryt plagtém" zname-
nalo pfikryt muzav falus svymi genitaliemi. K#titelnice zna-
menala znovuzrozeni; oznacovala sounélezitost s Bozi rodi-
nou, ne pouze s rodinou lidského pavodu. Zena nevédéla,
co je ciborium, a musela si ten vyraz najit ve slovniku. K je-
Jimu dzasu byl definovan jako schrianka s baldachynem
A:@EW&B:Y do nii se uklida eucharistie. Tak se v jednom
vyrazu ,prikryti plagtém" spojovalo vie najednou - intimni
sexualni styk, znovuzrozeni k voN,BmEM. Ze patfime Bohu
a Bozimu lidu, a tajemné smiSeni lidskych a bozskych prvka
v nejposvatnéjiim okamziku Uorom_vavf Sexudlni i duchov-
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ni slozka pusobive snu jako obiad obnovy lidského skrze pii-
jeti bozského.”

W&@ucmw pristupuje k Tamar u brany, Tamar ho necha-
va, aby véfil, éemu chce. Spojuji se vni nejruznéjsi formy se-
xualni $alby a popfeni, a tak v tomto okamiiku nastupuje
motiv falebnice, ktery se opakuje u Rachab a Rut.?® Juda se
pokousi osalit Tamar tim, Ze otéli se splnénim zavazku opat-
Fit ji manzela a zajistit potomstvo. Pokousi se ji odsunout
stranou, nechat ji zit jako otcovu dceru a ne jako plnoprav-
nou Zenu.

Nemilovana a odstréend Tamar se opovazi chopit inicia-
tivy a uskuteénit to, co vi, Ze je Huo&o izraelského zakona
spravné. Sama odsune stranou konvence vnucené spoleénos-
ti jako celkem, a zejména muzi, aby dospéla ke své pravdé, jez
bude pravdou Jahveho. Vi, co dela, kdyz Judu osali, kdezto
Juda u brény jedna bez poznani. Jedna Cisté z popudu sexu-
alni vasné, ne z va§né pro Izrael — alespofi on sam to tak ne-
chape. Duchaptitomnost a presvédieni, e je tieba zajistit
dédice, vedou Timar k salbé a prestrojenti, aby tak zmatila
Judovu salbu, odpirania ptetvarku.” Jeho falba selhava, stej-
né jako se zhrouti jeho potatecni asudek o ni, kdyZ si Juda
uvédomi vlastni vinu. Jeji salba vitézi, kdyz Tamar ukaze Ju-

dovi predméty uréujici jeho totoznost, a dokaze mu tak, Ze
do role nevéstky ji obsadil on, ne ona. Néktefi komentatofti
se domnivaji, ze Judovo ossleni bylo trestem za to, ze prodal
svého bratra Josefa Egyptantm. O Témar viak nelze v zad-
ném piipadé Fici, ze byla o$éilena. Postupuje s védomou si-
lou, aby si Nﬁ.wmﬁﬁw misto v JeZiSové rodokmenu. MuZe se spo-
lehnout, Ze obhéji sva prava vlastni chytrosti, a pravé ona na-
konec zmirni Judovu vinu tim, 7e voao& Davidova %mm&nm.
Tak se Tamar piipodobiiuje Jobovi, ktery se po tézkych
zkouskach a utrpeni stéva Nwwomnmomwoéﬁ&ma smifeni pro

druhé.
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Téamar je ztélesnénim rozvratu fadu a pr

du. Prostfednictvim prvkd, které jsou ve své.. _

dé a vyslovné vyloutené a odsouzené, dociluje nového ¥adu
m.womo.C<w,u.& smérem k jeho vzneienému zakonéeni v Jeziso-
<.H. Nejenze s sebou pfinasi velké, cizi, désivé a tajemné mo-
tivy vaginy dentaty a posvatné prostituce, ale jeji alba se zdafi
dik krvesmilnému spojeni snachy a tchiana. Tento krvesmil-
ny akt je nejen védomy, ale vefejné pfiznany. Na rozdil od
skuteé¢ného incestniho zneuZivani nebo nutkavych incestnich
fantazii, jei slouzi regresivnimu Gcelu udriet dceru pod
..n;.no<oc nadvladou, tento umyslny akt vyvadi Tamar z domu
jejiho otce, aby netoliko vybudovala svij vlastni dam, ale ab
to byl dim s vé&nym vyznamem pro budoucnost ‘Hﬁ.wlmw
I tentokrat se kimen, ktery zavrhli stavitelé, stava brmwd‘ub
kamenem. Tamar — obavana, odpirana, odstréena — je SNO-

vym Ghelnym kamenem, na némz ma byt vybudovana stavba
Mesisse.




