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Německ1i historik, frIozoÍ, sociolog a ekonom Max Weber (L864_1920) charakterizo-

val lidi jako ,,tv rce smyslu". Pro všechny liđské společnosti je zásaďni dávat smysl

svému okolí, uspo ádávat, klasifikovat, usměr ovat a regulovat. Pojem symbolická kIą-

sifikace, rist eđní téma této kapitoly a antropologie náboŽenství vťrbec, se t}'ká toho-

to ťrsilí vytvá et smysluplné světy a smysluplné soustavy vztahťr. Jazyk je đt eżit' ,
nikoli však jedin nástroj klasifikace. Věk, pohIaví, etnické a kulturní rysy, zđtaví
a zđravotní postiŽení - to vše se používá v procesu klasifrkace. Kdykoli se setkáme

s jin mi liđmi, okamžitě je byť t eba jen bezděčně klasífikujeme, někam zaiazujeme,

ale to, jak m zpťrsobem jsou klasifikováni a jak, je vyznarr- klasifikačních kategorií,
se v jednotliv1ich kulturách liší. Někte í lidé buđou klasifikováni jako p íbuzní (ať

už jsou schopni uzavŕit s atek, nebo ne), s jist1imi stanoven1ímí typy chování, jež

jim p ísluší. Jiné Iiđi mriŽeme pokládat za obchođni partnery nebo za ty, s nimiŽ si
něco vymě ujeme, za zákazníky, učitele, zalidi, od nichŽ požađujeme nějaké služby,
za nep átele či za společníky, nebo jeđnoduše za cizí lidi - kter;ich je záhodno si
nevšímat nebo je považovat za potenciálně škodlivé čí za ty, jež je nutné ovláđat.
Ve většině společností existují skupíny, jež, se pto danou společnost nacházejí ve
skutečnosti za hranicemi kategoľie označované jako ,,lidská". Mezi ně pat í nap íklad
,,nedotknutelni" nacházející se mimo hinđuistick kastovní systém, Žide v nacistic-
kém Německu, a d'okonce Romové či kočovní Romové z pohledu dominantní usedlé,
nemigrující většiny. Někte í lidé mohou považovat homosexuálni rrruże a Ženy nebo
ty' kdo mají odlišnou barvu pleti či odlišné náboŽenské p esvědčení, za ,,společensky
nep ijatelné". Za války a v prliběhu podobn ch konfliktťl musĺ b t nep ítel ,,odlid-
štěn", než smí b1it zabit. V kaŽdém takovém p ípađě se nezab, váme biologií jako

Kapitola Z
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takovou,nybrŹsymbolickouklasifikací.Našechovánív 
čijin mjeuľčovánotím'co

Ę,:ľlľ* :ffi l,T: 
"": ää:: ľ:*:'::: :uvi s e j ící a sp ekty vzta-hu m e zi'

symboiy, ,'aboz""t'ĺ*' ;;-"' a společností' V pĺvní části nazvané "Symbolická 
klasi-

fikaceatě1o..je"ou"d",-,pojemtělajakoprost 
ed"kksymbolizováníspolečnostina

záI<Iađěpľáce Robert ^"ri"r'rr". 
tiĺory lo.'gln.orro. Ponělrud' od1išná konceptualiza_

cc symbolického těla j"'i"r,r""u" a v prác\put.r^ Reynoldse, kter pokládá projekt

Manhattanzaměŕenynav 
,robupľvníatomovébombynasvětězauslrutečněnísoci-

álníhomytu-*1,.,,oĺa"^u"o,,"''e*muŽskémtěle.Vdruhéčástinazvané,,Cvičení
tě1aasociálnínađvláda..sezkoumáspojitostmezikulturou,biologiíasymbolemna

záI<)ađěprací Marcel; 
'"""" 

a Judith okelyové' V práci Maussově a okelyové je

Ĺrst ednípojemhabit'usaŤízeníspolečnostimonitorovánímaomezovánímtělesného
pohybu (jsou to ,a^^o", i"ł lze naééztl ,, aĺl" riĺi.rrela Foucauita a Ple:ŕía Bourdieua) '

Tetíčástsnázvem,,osobníakulturnísymbo1y..sezamě 
ujenavytvá eníosobních

symbolťr na těle a na širší ku1turní 'y'n^^y" 
i"z tyto symboly vyjad ují' Ve světě

současnych "ĺt"''ĺ'|r' 
asketiček' j"ż p'p::;* Gananath obeysekeĺe' m Že odmít_

nutí sexuálnĺ.r-, ""tJit 
, ,',r'z"* uert ,, ,',ot tár ch p ípađech ke kulturně chápanym

symbo1ick1ím formám Ženské bravurnosti ,'.'í''^'""u 1"'::|:"limi 
(hađími) vla-

sy'obeyseke,..u,dĺ,żeneexistujeop,a,,,',c,''yd 
vodpŕedpokládat,żeve ejnésym-

boly jsou zbavenyoroor1íno obsahu ,"uo i" soukromé symboly nemohou tovněż

tvoit součás, ,,**',.uuho jazyka, kteľ1i je srozumitelny v širší společnosti.

Symbolická klasifikacE a tělo

V této první části se zabyvámeněkter1Ími zp soby' jakÝm_r se' lldské tělo pouŽívá jako

klasifikační mechanismus. Všichni ,i." *ä. tělo, nemluvíme však nutně stejnym

)azy1<em,nesdílímet 
ź'k d'voblékání,n.,.y,,,ĺ*a^estejné(nebovrjbecnějaké)ná-

boŽenství.shod,,o,t,,nšichtělznichčinízvláštěuŽitečnénástrojek,yyjad 

ování

se,, o společnosti. Gender a politika jsou témata, jeŽ pľostupují prakticky všech-

ny diskuse o náboŹenství. Antropo1ogĺ.;)i p ístup k náboŽenství zahrnuje to' jalr

symboly,mty'obady,etikau"trrĺ"r'1rtís",posvátnem"prisobíuvnit 
spoiečnostt

a iak jí jr." "y.";;;;;. 
Naprĺk1ad Llasifikovat nělĺoho jakožto morálně deviantního

je z1evněnu..' .."*í r" 
^rrpo1"t"r,rke 

u |outĺ.te drisledky' osoba neb'o skupina

osob,ježjsoustigmatizoványodmítnutím,-.aoi",''ĺobčanství(nap 
íkladilegálnímu

imigrantovi)nebojsoupovażoványza-,,vyšinuté.,(t 
ebaproto,,żesezastávajíptáv

homosexuálri) či se odmítají pod ídit n*""íui"ĺ.'* hodnotám. (nap ' stoupenci hnutí

NewAge),mohoumítodep 
en1í".o".*""""yp ístupkezdravotníasociálnípéči'

1ĺ vymoženostem právního systému či k możnostem využívat volného času. V těch-

to p ípadech m że mít klasifikační akt, kter vžcLy vychází z nějakého konkrétního

světového názoru a z p edstav o tom, co je ,,čisté" a co naopak ,,nečisté", závaźné

d sledlry pro lidsk1ź život.

[o je to symbol?

Lid'é żijí v symbo1ickém světě. I ti z nás' kdo chápou všechno co nejdoslovněji, tl'źívaji

a uznávají symboly. KdyŽ někdo nosí nábožensk1i oděV, mťrŽe to symbolizovat jeho

individuální zasvěcení Bohu. Barevná stužka na klopě m že znamenat solidaritu

s těmi, kdo jsou postiženi AIDS. Náušnice v jednom uchu m že označovat p ís1uš-

nost k homosexuá1rim. Národní hrdost, členství v nějaké skupině nebo podpora spor

tovního klubu se đá vyjáđŕit vzd'áním pocty vlajce, zpěvem hymny, uniformou, oble-

čením do klubov1ich barev nebo vťrbec zvláštním ođěvem.

Symbol: slovo složené ze dvou eck1Ích slov, syn, s v1Źznamem spolu nebo s,

a ballein' házet. Něco, co zastupuje či p edstavuje něco jiného. Pokud to oby-

čeje a konvence dovolí, lze jako symbolu uŽít čehokoli.

Symboly jsou kultuľní konstrukty a většína z nich nemá vyznam, kter1Í by byl pÍíjí-
mán všeobecně. Nap íklad kroužek, konkrétněji prst1inek, je-1i p i ob adu uzav ení
manželství na Západ'ě nasazen na nevěstin prst, m že symbo1izovat věčnost a záva-

zek. U kameruns]<ého etnika Bangwa znamenal kruh na ženském kotníku, źe žena
je otrokyně' Eucharistick;i chléb a víno symbolizujicí tělo a krev Kristovu mohou b1i't

duchovním pokrmem pro k esťany, ale vzhledem k jejich možnému kanibalskému
chápání pohoršením mimo jiné pro hinduisty. Y. znam symbolu není tedy vnit ní,
nevychází z něho samého, jako by to byla nějaká zv|áštní vlastnost, kterou symbol
má. Symbol Ize chápat pouze ve vztahu k jin1im symbolrim tvo ícím součást téhož
kulturního celku. MušIe mohou používat bílí Austľalané jako ozdobu, avšak tytéŽ
mušie mohou pro obyvatele Trobríandov;ich ostrovri symbolizovat ]<onkrétní soubor
v 'měnn1ích vztahrj, podrobnou historií, sociální postavení a zámożnost.27 Y muzeu
na Západě mriže b t táž š rrira muš1í spjata ještě s dalším souborem asociací vyvo'
lávajícím dojem exotické ,,jinakosti", nebo m že symboIizovat ko]oniální vztahy
a vyv1astnění jedné kultury jinou'28

Ačkoli ]ĺroužky, prst nky či muš1e mohou mít v někter1ích společnostech mnoho
symbolick ch vyznam a v jinych zase źáđny vyznam nemají, všechna etnika a kul-
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tuĺymajíkdispĺ-lzicijeclenobjekt,lĺteryjevzhleclemk1ehovšudypŕítomnostiatvár-
nosti obzvláš Í zatíź,enJ*." ru*nolilrou - lidské tělo' Je zaltouścno z'ároveii strbjc:k'

tivně i objel<tivně, o^,iii.'. 1"jĺr-'.ĺ, tak širšímu sociálnímu írtvaru' A pŕedevším: tčlo

'nrdme 
všichni' Jak to foĺmuloval l{oclney Nceáham:

Jejecle.ľlzvláŚtníclruhp irozenéporlobllostinezimužiIaźenałni],kterytlznávajívšich.

lli lidé a ktery u.nožliuje činn'é srovnťLní.r rirruri,,' 
^rcLnice 

ktilttLry a jazyka' Jáclro

této podobnosti pos'ky'lt'ĺ'lje lidske těto, je.clina věc v p troclě, ktcr(l je uniÚné zakoušellá'

jeclinobjekt' o 
"u'''ź 

mť'''u "'bi'ktivní 
věc]omost' (Neec)ham' 1-97"2' s' 139)

('oż1ltll< ĺ:,risLLljĺ: ĺĺĺlĺĺliluĺĺ:jśĺ ilĺlĺ.lobllĺlsL', ll.ĺ:ž 1al< jc lllczi lltlśilĺlĺL ĺlvěĺlla rllkanla'?! Api'ĺ:-

tĺl jtLk jsotl si napĺĺĺlně n.ĺ:rotlnĺ1! l)rĺlvć rtrcc se t]ostĺivt:i 1'locĹ, liĺ:hotivych oznclčenĺ, vysad:

jĺtlnĺí, llal'izujc u ĺlarc. ['avoLt rukĺnl se naĺlpcll< ploltdťl a jĺ: iĺ vyhrazĺ:ĺl(t ĺ)ouze roIc pol<or'

llĺ1 1loiĺlĺltnilĺl: stllłltl llt:lnĹjżc dčlĺlL. nic: ponlállťl, porlpírd, ĺlrżí. Pravĺi rtlka. jĺl sył'ĺlbolcln

tl ,ĺloĺlĺ:lĺ:ĺľl všĺ:ĺ]l a.ri.sIĺl<l'aĺ'iĺ, le vťi l'lcĺĺlpĺlk všcch plcbejcii. ,Iaĺ<ć jsou všecluly ty ctiĺrcdnĺ1

t'ituly ĺł(ĺvanć pravć ruu:?! A odkucl se bere nevolllictví ruĺ<.y levć? (Hertz, 1973, s, 3)

'l'čllĺl 1;ĺlskytr-rje s1lĺlJečĺrĺlsLĺ:llr jakĺlttsi n1qlovédu -- l.evorul<osI je všude méně běżllá

ncż pł'cvalrir pravicc. Jc to vlrocln1i referencní bod, na něrnŻ kultury vybudova1y stav-

bu syrnboliĺ:ltyclr asocizlcí, jcż jsorr sltoro tak univerzální' jako m Že byt univerzální

jak ko1i sytlbol. V kaŽdŕ:m jazyce je tržitečn'yrn cvičeníĺn p em1išlet o slovcch, větách

a zvyltlrlstech' l<ĺeré mají po1aritu l'evá-pravá, nebo si je zapisovat. Srovnají-li se

ĺlapŕíč lĺulturami, jal< p cdvcdl Hettz, vykazují pozoruhodnou jednotnost. Nilttcrak

nás tecly nep ekvapí, když se d'ozvime, že:

tJ Maorťl je pravá strana posvťLtná, je to nlísto, kde sídlí dobré a tv rčí síĘ; Ievá stra-

na je straĺloLl profáľulĺ a jediné, čím disponuje, jsotl - jaĺ< ještě uviclíľne - jisté rtlšivé

a podĺ:z elé síly '.. pra'vti strana je ,,Stranou života" (a sĺly), zatímco levá je ,,stranou

smrti" (a slabosti). Vlivy p ťnášející zdar a štěStí a vĺivy životoclťlrné do nás vstuptljí

z prallé Strany a sĺ<rze ni, a naopak slnrt a trd'pení pronikají do jtidra naší bytosti zleva'

(ľlertz,1973, s' 12)

LIcftzrovněż trpozoriiuje nato,źe u Maor se pravá strana pokládá za rnužskou a po-

svátnou a levá za Žensltou a profánní.

I(clyž ĺlojde na objasnění, proč je polarita pravá-levá zatíž.ena tak vyznamnou syni-

bolikou, opaltuje Hertz argumenty, které spojují liđské tě]'o s ptirozenyrn světem

a s cloc1rżov1rním nábožensk1źch ustanovení.

Podlĺ: něktĺ:rych autor lze rĺ;zlišovánĺ na pravou a levou beze zbytku vysvětli't praviđly

n(ĺbożeĺlskĺ| orientace a uctívá'ní slunce. Postavení čIověka v r)rostoru není ani náhodné,

aľli libovolné. Ve svych modlitbách a ob adech vě ícĺ vzhlíží k oblasti, ođkuđ vychází
slunce, zdroj veškerého života. Většina sakrálních staveb je v rťtznych nťlboženstvích
obraicclla lla ĺ,ychod. Pŕi této orientaci jsou části těla p i azeny poclle světovych stran:
západ je vzadu, jih po pravici (t sever po levici, Vlastnosti nebeskych sfér majĺ tedy svťlj
odraz v lidskćn těle. Plllé sltmeční světlo z jihtl svítí ncl naší pravoLt Stranu, zatímco
pochlrulrny stín od Severu se prołnítá na naši levou strrłnu. I\Iá se za to, že právě pŕírod'
tlí podívaná, kontrclst denního světla a tlny, tepla a chla'du, naučily člově]<a rozlišovat
jeho levotl a pravoll rLlktt a staL)ět je clo vzájemného protik'lar}u'
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Pravá a levá

ve einost
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Robeľt Hettzbyl Žákem velkého francouzského sociologa Émila Durkhei_

ma, jeđním "" 't"'pĺ"y 
Ji'"u"1""n mlad ch vědcrf' označované souborně jako

Année Sociologiąue podi! stejnojmenného časopisu' kter1Í za\oŹ1l Durkheim'

Hertz se narođii 'or"' 
issr a krátce učil na É'ot" d"' Hautes Études' Jako

mnoho p íslušníkrl "'u 
g"''"'"" zah1n1i v roce 1915 v zákopech první světové

váiky, a Francie tak p iia o originálního a tv rrčího myslitele' Jeho pojednání

,,P eđnost p'^ue "'ky' ""u'" " 'uoož'enské 
polaritě" vyšlo poprvé roku 1909

a bylo odrazem Durkheimova vlivu' jak ten;o myslitel p ikládal rozdílu mezi

posvátnym 
^ 

p"1a"ĺ^|'n'"i'"u tohoto poj"a''a''ĺ äo angličtiny s názvem Right

andLeft:EssaysonDualSymbolicClassification(]'973),kter1ipoídilRodney
Needham, umožnil' aby se s Hertzovou prací seznámila širší anglicky miuvící

lIertz upozor oval na to' Źemalá biologická asymetrie se dosud vytazně kompenzo-

vaia cvičením u z" "otĺi'-'" 
spol"tnostĺ p"dn";;; pľavorukost na ukor levorukosti'

Dětem'ievák m se tłeba zabrańuje používat r"u"' '"r"' ':']:jľ'*':]:::""i:l
mohou b1źt trestány ' ďĺuzíse jim vysmívají'Ievá ľulta se jim svazu;e

jinalĺomezovĺ,''y.v*.,oľ,aspolečnostechjeobvy1.léjístavítatđruhépravourukou.
Levá ruka se mriŽe .no;orr* s vyměšováním a symbollzovat tak nečistotu'

Hodnoty a asociace p ipisované n'-; ::':;;''y'uĺrĺliší 
od hodnot a asociací p i'

pisovan1íchrucelevé'u.u..souvislostíHertznapočátkusvéhopojednání 

íká:



'r' ir r,o .l^l(o sY MBol,

Tosicevypacláp esvědčivě,avšakl{ertzsprávnězdíraziu)e,żeoľientaceć]'ověka

směrem ke slunci (u j"ho spojitost s posvátn;Ím) je ku1.turní akt - a. je to tudíź clalší

falrt,kteryvyŽadujevysvětlení.Pĺávěschopno,tčlo,,ěkoużívattě1ajakosymbolu,
ja1ĺo šifry, s jejíz pomocí myslíme a dáváme smĺsl s1itu' u:j':T]]'"'ité pravy-levy

1e1i vyznam.,,Drobné 

-i,"'o'""'uu 
"vh'.'tl- 

jimiŽ clisponuje pravice' jsou pouhou

píleŽitostíkel.valitativrrídj'ferenciacĺ,jejiżpŕíčinasenacházimlmojednotlivce,
v utvá ení kolektivního vědomí" (Hertz, ffi7ä, s' 

"). :n'ulu^:]::'' 
Źe impulzeĺl

kpľopracovan1Ímsocíálnímkonstrukcímjetělo,sekulturnípraviĺl1amohoujevit
jako p iľozen á'Yypad'áto' jako by sama p íroda ustanovila' żepouze muži mohou

vcházetvychodními dve mi, že místnosti n': u:'u"'" ".i':.Ľ'":];č:"J;',:Tľ''T i
nebo že Ženy bydlí na levé straně vsí' že se děti učí psát pravou' pr

-"l'r'#í:ľiłł""ł';"rovany s 1evo-pravou polaritou v zápađníchspolečnostech

klesá, to však neznam ená' żekategorie spjaté s levoľukostí a pravorukostí nutně

mizí. Mohou se t eba spojovat s novymí 
""'oo'u' 

Na đruhé straně by sníŽení drfra-

zu kladeného ,r" l"rror,rkárt " 
p.nrorukost mohlo sígnalizovat zvyśerli sekulaľízace

(menšímírurozlišo,ĺ.'^u,"posvátn 
m..",,profa,,,,ím..)nebo'sniŻerl.érczlíšová.

ní role genderu. rł"jrt, ururĺ"l své pojeđnar''ĺ irohlaĺ"ním' které zní pozoľuhođně

aktuálně. KđyŹ zjístílI'nalĺolik je driiežit vyzn'amľ:*: 
]"""--n"]arity 

mozku ' Hertz

naléhavěżáé'á,abyselid,emumożnilo,o".,i.,o.,tcel1ijejichpotenciál_potenciáilevé
ruky(spojovanéspravoumozkovouhemisférouatvo 

ivostí)stejnějalĺopľavé(spo-

;;;;", . i""o''' mozkovou hemisférou a jazykem)'

Pokudomezenímystickéhoidedludokázalopocelástaletíčinitzčlověkajednostrannou,

fyziologicky ,^rrjoi)ru bytost, pok orrrbiorrná a prozíravá společnost se bude snažit

rozvinout ,rurgi, ,.rrrrd dłĺmaiícĺ v naší levé straně a v naší pravé mozkové hemisfé e

a zajistit vhodn m cvičením harmoničtější rozvoj organismu' (Hertz' 1"973' s' 22)

Heľtzovypronikavéanaíyzyvztahubiologick 
chasociologick chproces mě1yode-

zvu u dalších humanitních vědcťr ^ 
frIoroiĺr. ŕ.",''o""'ky myslitel Maurice Merleau'

Ponty(1908-196].)napíklađzďlrrazl,ovalztělesněnoupovahuvnímání.Nemáme
pasivnítěia,jeż,,ĺdĺ".hapouobjektivnísvět,,tamvenku...Vešlterázkušenostse
světemjezprost edkovávánanašímvnímánímtétozkušenosti-prost 

ednictvím

bio1ogick1ích, p'y't'otogick1ich a d"'h"';;; mechanismrr nebo smysi ' Jalĺ svět

plisobí na naše tělo, tJ i naše zltušenost toho, Že jsme ve světě' ovliv uje a utváti

1evy,1eŹ,ĺ..vedomu1eme.I)ocházíkneustáléinterakcimezitěiesn1imjednotlivcem
asocíálnímapĺĺrodnĺmsvětem,jehożjejednotlivecsoučástí.Ikdyżtytovzájemĺe
vztahymohou mnoha dnešním 1idem p ipadat jako samozÍejmé,p edstavovaly radi-

ltální odklon od kartezidnského názoru na svět jalĺĺl rne c-harricl<y ĺlbjekt, 1lozolĺlvai'iy
racioná1ním myšlením uvědomujícího sí jcdnotlivcc.:rĺ)

Čistota a nebezpečí

Jedním z, nejznámě)šíc1r současn ch antropolog píšících o symbo1iclté klasifilĺaci a' tč-

le je Mary Douglasová, jejíż đilo má dosud značny vliv i na jiné obory, nejen na

antropo1ogíi. Je to zejména soubor statí vyd'an1i v roce 1966 poc1 názveĺn Ptlrity antĺ

Danger: an analysis of concepts of pollution and tnboo (Čistota a nebezpečí: rozbor poj-

m nečistota a tabu).

Maľy Douglasová se narodila v Anglii ľoku 1921 a studovala antropologii v ox-

fordu spolu s Maxem Gluckmanem, Meyerem Fortesem a Evansem-Pritchar-

dem. Její terénní vyzktm etnika Lele ve st ední Africe (v b valém belgickém

Kongu) p edstavoval zák|ad pro je1í pozdější a známější práce o klasifikačních

soustavách a anomáliích. Jako praktikující ímská katolička Mary Douglasová

také aplikovala své antropologické znalosti na Bibli a po celou svou dlouhou

vědeckou kariéru se mnohokrát vracela k biblick m témat m. Ve většině spi-

s Mary Douglasové o náboženství a v jejích vahách o sociálních institucích
se plodně spojil strukturáIní funkcionalismus Evanse-Pritcharda a britské školy
sociální antrop olo gie se str ukturali sm e m Claud'a Lévi- S trausse. 3')

Mary Douglasová se d klađně zabyvd'a zprisoby, jak se lidské tělo užívá jako sociá1ní

a nábožensk 'symbol. Ve svém đile Ptlrity and Danger poukazuje Douglasová podob_

ně jako Needham na univerzálnost lidského těla, đíky niž je 1ic1slĺé tělo talt tržiteč'
n1ím zdrojem sdílen ch vyznamt

Žadná zktlšenost není tak obyčejná', aby se necĺala potlžít p i ob acłu a aby se jí ĺlenlohl
dát vznešeny vyznan' Čĺm osobnější a intinlnější je zdroj rittLálního syĺnbolisnnl, ttm
je jeho poselství p'esvědčivější. Čĺm více je symbol vzat ze společrté zásoby lidské zktLše-

nosti, tínl širší a jistější je jeho p ijetí. (Douglas, 1976, s. 11 4)

Douglasová polĺračuje zd'traz ováním drjležitosti tě1a jako symboliclĺého systému,
v němž jsou zak dovány sociá1ní vyznamy:

Tělo je model' ktery mť e reprezentovat jakykoli uzall eny systém. Jeho hranice ľnohotl
reprezentovat jakékoli hranice, jež jsou ohrožené nebo nejisté. Tělo je složitá strtlktura.
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Ftulkcejehorťlznycllčdst'íajejichvzt'ahpi,eť1s.ta.vujízítsobťln.ltLsynbol 
projil-tćsložitć

stnlk ĺy. ()brarty tyl<ajiĺĺcí siv kalti, nate ského nlltjka, sli.n' a tla'lších věc'í neĺnťlželne

nikterakiĺlteryĺ.etovtlt',pĺlkllc!ĺnejsnleocllolltisprlLŕovatvtělesynbols.polečllostiana-
hlérln,otlt,ź,esíl'yanĺ:bazpečĺpŕistłzĺlvtlllés\l.ukĺ'tli'espolečtlostist:l,ĺllalérĺlopakujívlid

žĺ: ,,poclĺlllllosL ĺrěllter cll jejiclr synl1ltllit-l<yĺ-lt cl]l:aclu s llirší Jrygictlĺlu jc rriil<c1y 1li'ĺ:'

lĺvapivě ve11<á" (Douglas, l 976, s. 32).

t ka slt mateľialísmus se snaží zclťrvoclnit pravidla ĺlčišťovál_rí potrkazem

na vědecké, lél<aŕsl<é ći lrygieniclté zásacly.

Mystická ŕrčast vystihuje pt'-ec1pĺ-lklacl, Že veślreré obi'ady a ttstallovení

,,prin_ritivních" národťr jsolt llapľosto iľaciorrální a Źe lnají potrze magicky či

ĺnysticl< vyztlanl.

Jedním z pł'íklaclťr' kter Ma'ry Douglasová použiv'.l k ilustraĺ:i vztahtt pravidel očišťo-

vání a sociáhrí strulĺtury, je Havilĺ, bráhĺnanská sl<up!na v Inc1ii, a)eji vztah 1t ncclo_

tknutelnym. Hindtrismus tradičně ftrnguje na záltlarlě híĺ:rarchic enĺloganlních skupín.
'Io znamerrá, ž,e \idé by se m li ;Źenit v rámci své s1ĺupil'ly čí ltasty, pŕičemż vztahy

mezi ka'stami jsou pečlivě regulované. Bráhmani ncboli krréžskai kasta se nacházejí

na vrc1ro1u celé hierarclric' Neclotlĺlrtrtelní jsou zatněslnaĺrcck(: sl<trpiny, jeŽ jsorr pra-

cí, ltterou vykonávají, tak znečištěni, żc sĺ: nacház<:'1i Ĺrplnč: miuro lt;istovní systém.

Pľacují s v lĺaly, smrtí a cla]'šími aspekty źjvoŁa, jimż sĺ'. vyh-baji ti, ]<c1o jsou sor-rčás-

tí kastovního systému.:Ji T ebaže brálrmarli a nedotkrrutelrrí jsou na sobě navzájem

závlsIí, aby sí uchovali své spoJečností, jejich styl<y jsor'r velmi pečlivě regulovány

a Zasazeny do protikladu čistota versus znečištění. Aby si čtená učini1 konkrétnější
p edstavrr, Douglasová vysvětluje:

P esné p edpisy zahnlují rťlznć drulry nep Ĺmych styk , p i łlicĺ-lż se nlťlže znečištění
p enťłśet. Havik, ĺ<tery practlje se svynl nedotknuteltlym slĺlhou na své zahrarlě, se m že

silně złlečistit tín, že se dotyĺ<á provazu či l:ambustl v téže době jako sluha. Prťlvě tento

soĺLčasny kontakt s bambusen či provazem znečišťtLje. Havik nernťlže p ijnlotlt ovoce

či peníze od nedotknutelného bezprost edně. Ně]<teré p edměty však z stávají nečís-
té ą mohou byt vodiči nečistoty i po kontal<ttl. Nečistota p etrvťlvćl v bavlněné látce ,

v kovovycll llciclobách na va ení, v uvai|enén jĺdle. Naštěstí pro spoltq:ľťLcí kast nepiisobí
podlaha či zem jako vodiče. Avšak slríľna, kter ji pokryvá, již jako vodič piisobí' (Dotlg-
łas,7976, s. 34)

Douglasová konstatuje, že ,,čím vícc toto a podobná pľavidla zkoumáme, tíĺn )e zÍej-
mější, že studujeme symbolické systémy", a ptá se: ,,Jsou naše p edstavy hygieniclĺé
a jejich symbolické?" odpovídá empatick rn ,,Ne!". Mary Douglasová spolu s Lévi_
Stľaussem a da]šími tvrái, že,,naše p eclstavy o nečistotě také vy)ađŕuji symboliclĺé

Ę?

skénl těle. (Dollglas, t9'/6' s' 1 I5)

;,']

PoclobĺrějakoI{ertzpr.:cc1ve:cllzpiisob,jaltsebiologiclĺácliferenciacemezipĺavorultos.
tí a levoĺuko'tĺ po"zĺlo L 

"|'uur"'''ĺ 
racly symbo1;k 

:'1' ^ :::':1* 'xsociac'í' 

ukázala

Douglasová, jak i těm ,''.1r'rizsĺ* a neljintimnějsím tćlesnym procesrim se dají dodat

ty nejpropracovanější o Á:i^.:t^fy''ičtější inr-erpretacc' Pravidla bčišťování odvozují

svouvšeobecnouplatnostavlivzesvéhuz.l,ně 
errínasdílcnébiologíckézlĺušeností

'"ľ;"ä: l'il:Jĺ:ľ, anclDungerI)ouglasová uvaŽ,uje o tak nízké věci, jako jsou

v kaly, a o jejím 
""t^ht' 

k jin1im oblastem 1idslĺé zkušenosti: "Úvaha 
o vylĺalech

zahrnuje Ĺlvahu o ,r"aon., Í'"du azmatku' bytí a nebytí, tvaru a beztvarosti' života

asmrti.Kdykolijsoumyšl,enlĺyov 
kalechvysocestrrrlrturovány,jejichanalyzaodha-

Iuje, Źese tu hraje o toiorre hiubolá témata" (Douglas, .r976, s' 5-6)' Někomu mťrže

p ipadat zvláštní 'n"|"n' 
ĺrěco tak bazáln]ho jako v kaly s takov1lmi abstraktními

afiIozofici<ymipojmy1akobytíanebytíčiżiuota.-,t,"1.pľávětakfungujípravidia
očišťováníaidejesouvisejícíseznečišťováním.JakDouglasovázd'ilrazíuje,pravidla
očišťování tvo í tedy vy'''íu^j"' zprisob' jalĺ stuđovat náboženství'

Vlĺapitole2svéhodílaPurityał1(]Daľlgernazvané,,Seculardefilement..(Světské
znečištění)Douglasovázaćinávhlavníchrysechnaznačovat,cojetoléka 

skymateria-

lislnus(medicalmaterialism'pojenrsepípisujeWilliamuJamesovi).Léka 
sk materi.

alismussesnažívysvětlit,''"bo"dťrvodnitpraviđlaočišťovánípoukazemnavěđecké,
léka ské čí hygienic}.é )ĺrnay.Pod,le takovéhoto p ístupu by nap ík1ad d vodem' proč

żid'é ne1edí""p "'é,;;i; 
oĹ.rr", że by moh1i dostat tasemnici' To zní ľozumně' a1e

jestližeHebrejcipĺisrl,""at.zemvep 
ovéhoztohotod vodu'pročsousedníetnilra

ž,Ijícívestejn chpodmínkáchanastejnérirovnipoznáníahygienick1ichnoremvep-

ovéinad,álejedla?Pročżidé-atovněżmuslímové-nejedívep 
ové,lkđyżnebez'

pečí, żeby moh1i dostat tasemnici' je minimální nebo żáđné? opakem léka sltého

materialismu, kter1í pravidl m očišťování nn*""'" ryze racio'nální' vědecká zd vod-

nění,jenázor,I<terpokládáob ady"..,tn.o,,",,ítakzvanych,,primitivních..národ'j

zanaprostoĺ,".io.,al.ĺ.Zastáĺcitétokrajnostitvrdí,Źetďe1eZápadunemajív 
bec

nicspoiečnéhosidejemijedrrocluššíchspolečností.Douglasovácharakterizujetento
názor,ktetyovŠern,u-n.",.1'.,a1uje,talĺto:,,Našezvyklostijsoupevnězalożenéna
hygieně, jejich zvyltlosti jsou symbolické.: my zabíjimemikrorganismy' on\ zaháĺěji

z1éduchy'..Natomtotypuargumentaceje's"kpodl"Douglasovéproblematickéto'
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SystćmyażerozđíImezichovánímvevztahultnečistotěvjednéčástisvětaavjiné

;" 1"r-t .t.poastatny" (Douglas' 1976' s 34-35)'

Je však t eba rovněž' upozornit na to' že naše p edstavy o špíně se za posledních

piŕibliżněstoletzmění\ypozrránímexistencechoroboplodnychzárođki,patogenity
_všeobecnéschopnustimitĺľobĺálníhoćlruhuvyvolatonemocnění;ocltuđpramení

ĺnodellélĺa skéhomaterialismuanaševnímáníšpínyjakozáIeżítostíhygieny.Toje
však jen jedna stránka věci' Neobjas uje toho mnoho z našeho chování a nevysvět'

Iuje klasifikační systémy špíny a znečištění' Ani pojmy špína a znečištění nerlznik-

Iy aź seznalostí t"ori. .Ĺo.oboplođn clr mikroorganísmťr. Toto pozorování vede

Douglasovottkjednomuzjejíchnejčastějicitovanychzávětťt:,,Däkážemełivyloučit
z našich p eđstav o špíně patogenitu a hygienu' dospějeme ke staré đefrnici špíny

jako něčeho nevhodného" (Douglas' 1976' s' 35; zđísraznění je moje)' Tato defrnice

špíny jako ,,něčeho nevhodného" zahľnuje podle Douglasové dvě podmínky: soustavu

uspo ádan1ich vztah a porušení tohoto uspo ádání'

TĚLoJAKO SYMBoI

schopnosti 1idí p ehlížet to, co nemaji ráđi, je postoj někter1ich kultur k v kal m
V souvislosti s hinduistick m kastovním systémem Douglasová zd raz uje, že:

V rittlálu víme, że když se dotknenle exkrementu, znečistĺme se; vínle také, že čističi
ĺatrín se nachdzejí na nejnížším stu.pni ĺ<astovní hierarchie' I(dyby toto pravidlo o zne-
čištění vyjad ovalo individuální obavy, oček 'vali bychom, že hinduisté budou rezervo-
vanĹ a ve vztclhll k aktu vyll'łčování spĺše diskrétní. Je tedy opravdtł velmi šokující', když
se dočítáme o tom, jak ląxně a lhostejně se ve svém běžném životě stavějí k tomu, že

na chodnících, verąndćÍch a ve ejnych prostranstvích se povalují vykaly, dokud nep ijde
a neuklidí ie meta ' (Douglas, L976, s. 124)

Douglasová to považuje za p esvědčiv1i doklađ toho, že kasta funguje jako symbolic-
ky systém. Smyslem kasty, jejím raison d'étre, je uđtžováni hierarchick1ich sociá]ních
vztah , nikoli tělesná hygiena. Podobně názorn' p íklad uvádí Sjaak van đer Geest,
když popisuje své zkušenosti p i terénním v1źzkumu Akánc v Ghaně, konkrétně
kđyŽ. ĺvaž,lje o paradoxním zprisobu, jak Akanové zacházejí s lidsk;Ími v ,kaIy.

Na jedné straně jsou nesmírně čistotnĺ a pečIivě se starají o to, aby odstranilí z těla
špínu. Na druhé straně je však zp sob, jak se ve skutečností zbavují lidsk ch exkremen-
t , natolik ne čínny, že musejĺ neust .ĺe narážet na to, co nejvíc nesndšejí: na špínu,
nečistotu a zejména na vykaly. (van der Geest, 1998, s. B)

Zmaten tozporem mezi rízkostlivě čist mi nemocničními odděleními a zdravotními
sestrami na jedné straně a špinav1imi latrínami v akanské nemocnici zamo ené mou-
chami, kam byl dopraven, poté co onemocněI Ĺrplavicí, ekl van der Geest svému
ghanskému kolegovi:

Možnd... se tak bojíte hoven, že je chcete odstranit nejen ze svych vnit ností, ale í z hla-
vy. Nechcete na ně myslet a nechcete je ani snášet v blízkosti svého domu. To, že musí'
te procházet zane áděnymi místy plnymi vykal , je d sledek, ktery prostě vytěs lujete
z mysli. Cestou tam se s nikym nezdravíte, p edstĺráte, že vás nikdo nevidí a że ani vy
nikoho nevidĺte. Jdete tiše jako ztoděj v nocí a nemyslíte na to: je to mentcilní ešení
velice tělesného problému. (van der Geest, 1998, s. 12)

Je-li nevšímavost k odchylkĺim a anomdliímjedním ze zpťrsobri, jak se k nim stavět,
existují ještě další. Douglasová p edvádí několik potenciálních reakcí na ideje, p eđ-
měty, chování či lidi, kte í nezapadají do pŕed'ád'ajicích klasifikací. Reakce mohou
b1Ít v prvé adě záporné v tom smysl u, že anomálĺe se mentálně zneviditelní (jako to
činí Akanové s lidsk 'mi v ĺkaIy nebo jak dokládá očividné popírání existence lesbic-
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Špínateclynenínikdyjeclinći,izolovanáucldlost,Kdeješpína,tamjeisystém,Špínaje
vedlejšíproclu'ktsystematick,éhouspo 

ádáníaklasifikacedotémíry,nakolikuspo 
ddťlní

zahrnuje odmítnutí nevhodnych prvk . Tato p eLlstava špíny nás p ivćictí p ímo na p du

symbolismtlaslibuje,,,,i,,,n,azjevnějšísymbolickésystémyčistoty.(Douglas,1976,
s.35)

Špínanení',věcsamaosobě..,nybrŽsymbolickákategorie.Jetorelativnípojem,jak
Douglasová dok1ádá tímto p íkladem:
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Botynejsoušpinavésamyosobě,jevšakšpinavépoklddatjenajídelníst 
l;jídlonení

špinavé samo o sobě, je íłok ĺptrore nechávat nádobí na va ení v ložnici nebo jídlo na

pot ísněnych šatech, ložní prádlo v p ijímacím pokoji' šaty ležící na židlích; nechávat

uvnit to, co pat í ven; nechávat naho e to' co pat í d':u' 
.*.'d"':::dlo 

tąm' kde by

mětbytsvrchníoděvatakdále'Zkrátka 
ečeno,našechováníapostojev čišpínějsou

reakcí, která oclsuzuje to, že nějal<y p edmět nebo myšlenka p ípadně narušuje zavedené

klasifikace nebo je s nimi v rozporu' (Douglas' 1'976' s' 35-36)

Jakolidéneustálevytvá ímevyznamovéyzoÍcenazákladěsvéindividuálníakolektiv-

ní zkušenosti. Jakmile je takovy vzotec zave 'en'je často posilován a k tomu' co do

něj nezapadá , zaĺĺnameblit slepĺ nebo to vědomáp ehlížíme' Máme v sobě zabuđo-

vánfrltrujícímechanismtr,-i,aunemajíráđinejednoznačnostaanomálii,neboťněco
takového pod'kopává a zpochyb u je zák:aďy.ruir.h sémantick11'ch sotrstav' P íkladem
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ltéláskyz(:stranykł:álovĺlyViktorie),ĺrcbĺlsĺ:llaopal<ntlza:l1 
íł:áaĺlĺ[stLzttjc(jal<ĺljĺl

vclncšníclĺlllcĺlapĺ:íklaclčinrrĺlstlrĺlllĺlsclxrtálitĺlĺlĺ;ttzrlv1lllzrrl;illożĺlrlsl<yll.rist:slirtpĺ:ĺrí
mi).Mnollĺ:ĺn1loz1tivnťljŚ]lnpŕ1sttlpcln,jr:.lnĺlrnáliiuzrl;t1 

llsllażil sĺ:zrc:ĺlrgarlizĺlval

naštl sc.hćma sktrte:čnosti, aby stl;rnĺllĺláliĺ: clo ĺri':hĺl c1a'la złi'ac[i1'' c-tlż lrltlzlrá 1lĺlvĺlĺlt'

k paracligmaticlĺćmlr posttn]'l v hoc1notác}r' [rtĺlrć sĺ: }<lasiĺ'r1<trjí'l'"

Irrclividuá]nílt]asiĺi]<accjsotrmnoherns1allšínt,ž'ty,jaž,ĺĺa1ivábrr]<ĺl]c]ĺ1,jvníalrlo-
rity,aveejnélĺategoriĺ:majísiĺ1oĺrbytstĺnlrlc:jśínĺ:žsotllĺrĺ;rnć.l)rotoniiżc:kni:z
obhajovathod"ĺlotycelíbatuačisLo[y:rĺlclsrrzoval 

pĺalĺlil<ovánihomĺlscxturlitya1lŕi

tom navštěvovat honrosexuállrí masáżnisalĺln'l':' Existĺ:ĺrcc rrrnolra żerrat17ch l<atolic'

k ch kněżí sama o sobě nemění cíľkevní trčení o celibátrr' Není |ravc1ě1lĺlc1obľlŕ:' żc

ceiákulttrra(vtomtopŕípaclěŕímskolrato]ic1tác-írlĺĺ:v)zllćĺlizlzĺĺ:or11anizujc:svuj
pohlednasvět,je-lil.onfĺo,.,továnaskażclouanonlálií,:;níżscset-]tá,:ržcbuclc
hledatalternativnístrategi'e,ja1<sestavětltevznikajícímanoĺĺáliím..Ialtupozoľnil
Thomasl(trhn,1ĺdyżuždojclekezměrrám,jsouzhustanáhléarozhociující,alril<oli
postupné, neboť stará paracligmata uvol ují cestu novynr'

ThomasKuhn(1922_1996)tvrdil,żekvěcłeckél-r'ruvyvojidocházívodclěle'
nych fázich. Jsou tu obđobí "normáiní 

vědy"' kc1y se zđá' Že piijłta paradis:

iĺata(myšlenkovésoustavyčiteorie)poskytujíaclekvátnízál<ladkobjasrrěrrí
světa.KdyŽsíiakonkuľenčníchteorií(neboautoritaalternativníclrnázor 

)

zaČneváżněohrožovatp evládajícíortodoxnínázory,clocházík,,vědeckérevo.

luci", kđy se měnĺ paľad1gmata a zkoumají se novć pojmy a koĺrcepce' Nakonec

budou některé z těchto novych lé,e1í, )eź poclle všeho poskytují trspokojivější

model pro data, p ijaty jako dominantrrí paradigmata'l''l TyŽ proces lze obecněji

pozotovatv Životě společnosti a tento proces posl<ytuje moclei zpťlsobu' jak se

dá vzdorovat odchyl''o informaci a jak se poté clá tato infornlace zahrnout cło

nov1ich či již existujících symbolíckych kategorií'

Jak reagovat na anomálie

Mary Douglasová (1'976, s' 39-40) vypoćitávápět "zápornych" 
strat'egií' jak se stavč[

kanomáliímčiuclálostemvymyltajícímsenormá]u.T 
ebaženejsouvyćerpáva)ící,zdá

se' že mnoho ve ejnych r"akcí spn.1á do jedrré z těchto (p elĺr vajících se) lĺategorií'

1-,Anomáliilzep edefinovat.M žesezĺ1át,żenarozenipostiżerréhoclítěteohrożujc

ĺlěllcičáľumezilid.slr miane-lid'slĺyrniŹivočichy.NuerovévjiżĺlimSĹrcłánrrĺla

,,ll;lł'ĺl'l,ĺ:llí z,r:ť.cly" rc:ĺr11rr.jí L.al<, )że 1lŕĺlcleĺillují rrarĺlzcrrć: cIít-ĺ: jako hl:clcJla, Iĺl-ĺ,ll:y ĺ;ĺ.

niihoc[ĺ;u ľiar<;cljI lirls1< rrl roclii:Ĺtlll.:ll'P i tétĺl zĺněrrii ]<[;rs1í_il<aĺ:ĺ: j() l]()V()r()Z(]]l(](

lčl7ll . vlożĺ'lt clĺl vĺlĺly, l.ccly t-;un, l<:rrrr patŕí lrrośí mládč.

'). ]:ililnillĺlĺĺ: ĺĺnonlalic f'yzickotl rĺ:5ĺ11|1ri. Nigerijš1.í 1bovĺi n:ijí zĺl L.<l, ż,e 1;i;i kažĺlŕlm liĺl
ĺ;l<ĺ':trł 1lĺl'r:ĺlc1tr l,ly sĺl lnĺ)]tl n:rrĺlcli i jt:li jcrlrlĺl c[ítČ. Naroĺlí.-Ii sĺ: đvojčal.ir, ĺlhrĺlztljĺ: lĺl
lĺ[asĺfiliaĺ-i v ĺ'larlć spolcĺlrrosLi. V niiriulosti sc clvĺljčata pollelchávala v llrrši, aby l:aĺll
tlllll:ĺ:la, a nlat]<a llyla vylrnána zĺ.- vsi. Dĺltrglas;ová rĺlvlě'ż citujc 1lŕíl<iaĺl lĺĺlhorrt'ĺi,
[ĺtcŕí 1<ol<rhají v l'lĺlci' vĺl s1lolĺ-'čnosti, ]iclc sc:lĺohorrti clcfirrují ja1to ptíci lioltilrajíĺ-í
na ŕtsvittt' Iklyż, sa tallov mtr kolroutovi', lttcr1Ź kolĺrhá v nocj, zlomívaz, allorná]ic
jcc1noc1tlšc zr_nizí.

3' Vyhybllní Se Lolllu, co jc odcĺlylné. Ilxistuje celá acla l-abrr nĺ:bo pravíĺlc1' 1ĺ,ž, zakazu)i
stylt s clsclbou či věcí, l<terá sc něja1ĺ odchyluje, a tak sc posíluje vymczení toho, c:cl

je celltovč piiijato a co je norrr-iá1ní. Nap íklad Michel ľ,ottcarrlt vc své knize IIistoire
dĺ: la folie (Dějiny šíle nství, 1 96L) slĺ:doval, jal< se na Z,áparlě porižívaly psychia1ric-
1té léčĺ:bny, aby tak nebyli na očích ti, ltdo byli považováni za deviarrtní. Ještě vc
clvacál nl sto1ctí sc.'cllouh'ou dobu umisťova1y matlty nelnanŽelsk1ich clčt'í:r siroLci
ĺ1o vikt-oriánslt;Źch psychiatrick1ich 1éčeben, které se stavěly na ocllchlejších rrrís-
tccľr a by1y ul:če ny k tomtr, aby na očích ve ejnosĺ-i nebyli ti, kdo se vymyltali pŕe_
c1cm stanoven;Źrr-i ]rategoriím (v tomto p ípadč š1o o l<onltr tlrí model ,,rodiny").
V lĺněžsk1ich právníclr p edpiseclr biblické l<nlhy Leviticłs se Hcbrejcťrm ukládalo
ncjíst určité pokrĺny. Plazící se havěť se pokláclala za,,ohavnost". Nezapaclala do
pŤijat ,ch kategorií jedl zvěŕiny, đrťlbeže či ryb.:rĺj

Ą' oclc'hylné tlrlrilosti n.ebo jedinci mohou byt označeni za nebezpečné. l)eviantní jec1iĺlci
nebo slĺupíny mohou b t stígmatizováni a v někter1ich p ípađech i pronásl.eclováni.
V ncdávri1ich letech v,vvolávaly v západních společnostech rodiny, jcž o sobě nepo-
krytčl prohlašovaly' že jsou vyznavači sekty Wicca, sbrach a nep átelsl(é postojĺ:
a ž,ily v opoclst:rtrlěn1źch' obavách, že jim Ĺr acly odeberou děti. obvinoní ze zneużi
vání c1ćtí a satanismu byla vznášena v či selttě Wicca už ocl pozdrrího st eclověku'
a dosr'rcl sc polržívají l< tomu' aby chování vyznavaćű nćjalĺého nrenšinového, má1ĺl
chápaní:ho náboŽerrskéh o vyznáni bylo pod kontrolou.:J'l

5' Anonlálie łnohoLl byt ĺ)ovzneseny obŕaĺ]em. Ritualizace je jeclním ze zpusobťr, jalt sc
vyrovnat s nejednoznačĺr1iĺni symboly. Je-li nap íklad smrt, jež porušuje všech-
na naše nejzál<ladnější tabu a p ipomíná nám naši lidskou k ehkost, zapojena đo
rituálu, Ize ji považovat za součást širšího schématu a smrt sama pak pornáhá
dodávat źivotu v' znam. Nelze-li se smrti vyhnout, mr]ržeme se rittralizací alespoĺi
smí it se sv<;u smrtelností: prohlásíme totiž, že smrt je pouze novou forĺnclu exis-
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tencevjiné íšineboŽejetopat ičn konecżívota,kteľ másmyslvsoběsamém

a ze sebesamého' v iinom ''y'tt' 
mohou poh ební ob ady jednoduše vyhostit

n-lrtvé,abytakbylichráněniżĺví,atakochľa 
ovatlidskéspolečnostlp ed'jejich

Y závěru Douglasová vznáśí námitku proti Dtrrklreimovu dělení na posvátné aproÍán-
ní. I(ategorie nečistoty a čístoty se takhle pěkně rozdělit nedají. Vyskytují se společ-
ně a ve vzájemr-iém protíkladu. Nejsou to oddělené typy zkušeností, jeŹ se na jedné
straně zabyvaji metafyzickou íší náboŽenství a na straně druhé světskostí ltaŽdo-
denního života' Jalt posvátné, tak profánní je součástí téhoż poŕáđajícího systémtr.

Nečistota či špína je něco, co se nesnlí za'hrnout, mťl li se zachovat p íslušľté scĺlén.lcl.

Uznat tento fakt znamen prvnĺ krok k pozntinĺ toho, co je to znečištění. Zapojuje nćĺs

do rozlíšovánĺ mezi posvá.tnym a profánním, jež není nikterak jasné. .'. Navĺc Se to nety-
ká nějakého Zvláštního rozlišovciní mezi primitivnĺmi a moderními lidmi: všichni jstne

pod ízeni tymž praviđĺťln'l. (Douglas, 1976, s. 40)

SymboIická těla a atomové bomby

V knize Stealing Fíre: the Atomic Bomb as Syľnbolic Body (I{radoucí oheri: atonová
bomba jalto symbolické tělo) Peter Reynolds rozši uje záb& práce Douglasové na
spojitosti mezi inđividuálním tělem a kulturními formami a tvrdí, že technika se dá

definovat jalto ,,promítnutí symbolického těla do krajiny" (Reynolds, 1991, s. 129).

Reynolds použivá pojmu symbolické tělo, aby se zamě il na vztah mezí fyzikou a bio-
1ogií a na zpťrsoby, jak mi oba vědní obory odtážejí širší společenské, politické a kos-
mo1ogické z álež,íto sti.

Fyzika a biologie hrají v symbolickém těle komplementární, ale hierarchicky odlišné ĺilo-
hy. Fyzika poskytuje zcela mechanisticky model univerza, kdežto biologie uvá'dí orga-
nicky svět v soulad s p edpoklady fyziky, neboť p edvtidí, že měkká, vlhkĺi, vzájemně
zdvislá sĺť organickych proces ,,je ve skutečností" tvrdou, suchou, krystalickou struk-
turou, jež se dá vysvětlit p enosem energie. Naopak do té míry, nal<olik se bíologii da ĺ
redukovat život na hmotu, musí fyzíka povznést hmotu k životu. Biologie a fyzika jsotl
komplementárnĺ procesy mrzačenĺ a protézy, jež jsou vzájemně spjatymi ilkoly p etvá et
Život na zemi do obraz nebeského ohně pođ nadvládou mužského pohlavního tistrojí.
Nikde není tato p edstava znázorněna lépe než v projektu Manhattan _ p i vyrobě prv-
ní atomové bomby' (Reynolds, 1991, s. 135)

Ačkoli tu nebudeme podrobně opakovat driklađnou Reynolđsovu argumentaci, stojí
za to poukázat na explicitní spojitost, kterou autor odhaluje mezí projektem Man_
hattan a mytologií jeho tvrircri. Roku 1942 se mnoho špičkov ch americk ch jađer-
n ch fyzik stáhlo z univerzit a laborato í, aby Žili v odloučenosti na jedné odlehlé
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Da1a by se dodat ještě šestá kategorie' odchylky a nejednoznačnosti mohoubyt zđro-

jem pobavení a posměchu (Lincoln' 1989' s' ĺás)' Hu*o' se často zaklád'á na smyslu

pro absurditu, na něčem' Co se nějak vylnyká' a to ať uŽ se k tomu stavíme laska'

vě' nebo krutě. Nu " 
i"'*"u _ on r bychom si činill náľk :Í 

vyčerpávající vyčet

možností-seanomáliedajíestetizovat,mohouseznichstáŕp 
edmětyumělecké

škod1ív1im vlivem'

1989, s. 165)

5B

''T;;Tľ;."i'J;r,"r""á, pozitivní reakce na odchylné událostí, ideje či 
'idi 

veđe

kezměně,kp ekreslenĺklasĺĺkainíchhranic,abysetakđalyzahrnoutp 
íslušné

anomálie.Jetoproces,kněmużdocházíustavičněaťuŽve 
ejněsporem,neboltlid-

ně abezkontroverzí. Cel proces m].,żebyt pozvoIny nebo naopak náhl1i' m Že b1it

podporovánmocízákona""u.r.němudojdeposunemveve 
ejnémmínění.Kněžské

svěcení žen v anglikánské církvi lze pokládai za jeđeĺ z p íklađ hranice' která se

p ekresluje z velkéčásti jako odpověď na změny ve společnosti jako celku' V mno-

hačástechsvětabyloslabendosudtěsnyvztahmezizastávánímve 
ejnéhoti adu

a maskulinitou' P edstava 1éka ky, policejní đ stojnice či vojačky neĺí uż nějakou

anomálií, jako tomu mohlo b t p eđ pouh)imi pađesáti lety, a církve tovněź reagují

na tuto změnu v klasifikaci gendeľov ch ro1í'

BruceLincolnužitečněrozlišujemezianomáliítvo 
enou,,jakoukolientitou,jež

porušujepravidlaoperativnítaxonomie..,aanomálií,,,jejíŽexistencinedokážeope-
rativnítaxonomieuznat...Vprvnímp 

ípaděsetaxonomiečiklasifrkačnísystémpo-

vażujeza normativní, kdežto v p ípadě druhém je za legitimní pokláđána anomá_

1ie,a,,taxonomiesepokládázaneaďel<vátní'deformujícíadiskriminující..(Linco1n,

Vezmeme-livšakvuvahuobědefi'nicenaráz,lzenahléilnout,žeanomáliem 
žejed-

nakpedstavovatnebezpečí,jeclnakml)žeb. 
tsamavystavenanebezpečívycházejícímu

od taxonomického uspo átlání, v němž p etłstavtlje anomťltii, podobně jako se devianti

považujízanezákonnéžźiivĘ,kdyžseupevnílegitimnostprávníchsystémťł,kdežtoza
odbojníky,kdyžsetakovésystémypovažujízantelegitimní.(Lincoln,1989,s,165)
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sto]'ovébo evNovémMexiku.Načasováníprojektuamísto,ltclesemělrisiĺutećnit,
prostorováorganízacezáklaclny,formaazejĺréna)azy\<,kteryinspirovalvědu-tcl
všeociha,lova1obezděčĺrénutkánívytvo 

itclokonalémużskétěio:tvrdé'falické,pro-

ĺnítnuté směrem k nebj _ a destruktivní'

Atlt'ropol.ogickállypotézajetakovťl,žec]etailníarcllitekttlraatoĺnovébolnbyjeodrazenl
ĺnytologieaorgĺlłlizace,polučnosti,kterájiv'ybtldovala;ap 

evládajícínnlytemjetĺł

vytvoellíočištěĺléIlonlužskéhotěla,oddělen,éhtlinte'Iekttlálnígenialitotloc]nižšíazne'
čištěné p írocly konceplt:ualizované jako žena' (Reynolcls' 1-991'' s' 1"36)

Reynolcls pĺlpisujc projekt Manhattan jako "kult 
mužské solidarity" (ženy a děti ne-

měl'y na základnu p ístup) s odrfvodněĺr '^' jŤbylo spíše teleologické neż teclrrlické'

a jeho produkt jako ,,rĺtuální objekt' ktery definoval h1avní lĺategorie poválečného

symbolického těla" (neynolds' rgsĺ' '' 13B)' Je dobŕe známo' že věđci pľacující na

v;Ívoji atomové bomby pouŹívali jazyi<apočetí a narozeni' První ťrspěšná vođíková

puma byla pojmenován" "*'u'" a zprávađo ídícího st ediska v Los Alamos ođ věd-

ce, kter1i pozoľoval 1e;í v|buch' zněIa. jak je đob e známo - "Je to chlapec" (Rey'

nolds, 1991' s' 145)':rB

Spojitosti mezi politikou' literaturou' mytem' rituálem a vědou nám obvykle ne-

jsou zcela zÍe1mé'Tyto sféry jsou - podle dnešního zápađního světového názotu

_Samostatnéoblastičinnosti,kaŽdásesvymiv1astnímipraviđlyahođnotami.Rey-

noldsvšakukazujevzá1emnévztahymezitěmitoobiastmi,jaksesbíhajívpľojelttu
Manhattan. Leo Szilarđ, )ed.en ziniciátorťr tohoto pľojektu, p ipustil, Že myšlenl<a

Íetězovéjad"eľné reakce zj,aiożeĺána štěpení uranu neutrony ho napađla po p ečtení

beletristické kn\hy 
.,he World Set Free: a Story of Mankind (osvobozen)i svět) od LI'

G. \.Ą/e11se, která poprvé vyšla roku 1914' Kniha popisuje (ve vysoce sexualizovaném

1azyce)p eměnu uranu v uměle vyroben prvek a vyvo) a svrżení atomov ch bomb

(Reynolds, 1991, s' 1 44-155)'

Atakpedstavaatomovébombyv becnevzniklanějakoup íznivoĺlshodouokolností

nazákladěryzevěd'eckychobjev .P edcházelavětširulvyzktLmnéprácevjatlernéfyzice

a její potenciátní pohtícké dťlstedky byly hnací silotl vědeckého postupu' Navíc v poč -

tečnĺp edstavěnebylaatomovábombaobyčejnázbra 
t,nybržprost ed.ekspolečensl<é

p eměny , ršeobrrrého mínl. Stručně rrtrío, atomová bomba se už od prvního zábles-

ku možnosti, že bude vyvinuta, chápala jako vpravdě eschatologická, a proto se stovky

fyzik , z nichž se někt;ií prohlašovali za pacifi'cisty, d'aly snadno p esvědčit' aby odložili.

svjindiferentnívztahkpoliticeazapojilisedlov 
lky,abytakskoncovalisevšemt

v,lkami. ... Věda a science fiction jsou dva aspekty téhož procesu mytického uskutečně-

nĺ. V antro1:ologické ternliłlologií scieĺlce fictioľl vytváŕí mytus a véda obstarává rituáL.
(Reynolcls, 1991, s. 145)

tľi ení těIa a sociáIní nadvláda

obavy ztechnik,,vymyvánímozkri", onichż sehodněpíšeaonichŽse ŕiká,ž:e jich
ĺżíva1i,,kulty", aby si udržely své členy, poukazují na spojitost mezi tělem a nábożen_

skou věrností. I(onvertitťrm je pľ odep en spánek a soukromí a jsou podrobováni
silnym skupinov1Źm tlakrim, jež mohou změnit jejich systémy nábožensk1Ích p ecl-

stav a jejich osobnost. Zatimco cel1i koncept vym.vání mozk byi zpochybiiĺ;ván,:]ĺ)

k esťanské skupiny, jež nejčastěji vyslovují taková obvinění, pŕiznávaji na základě

vlastní náboženské ptaxe, že tělo, mysl a city jsou spolu těsně vzájemně propojené.

Změny v náboženském vyznáni a změna chování jclou obvykle ruku v ruce. Tato

kapitola teđy začíná diskusí o vlivnéni č1ánku Marce]a Mausse o cvičení těla. Spo-
jitost mezi cvičením těla a cílen1im ovládáním společnosti, které vykonávají ti, kdo
jsou u mocí, je dále ilustrována p íkladem, kter uvádí Judith okelyová a kter1ź se

t ká je1í dívčí internátní školy v padesátiich letech đvacátého století.

Techniky tĚla

Maľcel Mauss (1872-1950) byl Durkheimov1im studentem a zárove synov-
cem. Jeho pojednání o v měně đar později ovlivnilo strukturalistické myšle-
ni, zejména pak myšlení Lévi_Straussovo.a0 Maussovo zkoumání ,,technik těla"
a pojem habitu se ođráži v pozdějších pracích Pierra Bourdieua a Michela
Foucaulta. V ,,technikách těla" Mauss popisuje zpťrsoby, jak1imi se cvičí tělo.
Mauss to zformuloval takto: ,V kaŽdé společnosti každ1i zná a musí znát a učit
se, co má dělat za všech okolností." (Mauss, 1'979, s. 1'2O)a1

Díky sv m zkušenostem z první světové váIky (1914_1918), které se zĹrčastnil jako
voják, si Mauss naléhavě uvědomil, že tomu, co považujem e za tyze biologické či
fyziologické schopnosti, se ve skutečnosti musíme naučit. Jed.en z p íkladri, jež
Mauss uvádí, se t ká technik kopání. Angličtí vojáci nebyli schopni kopat francouz-
sk1imi r1ičí, a kdykoli byla francouzská divize vyst ídána anglickou nebo obráceně,
muselo se vyměnit B 000 r1źčri (Mauss, 1979, s.99)' V jiném p íktađu Mauss popi-
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techní.k kolektivního a individuálního praktického rozumu, a nejen běžnlm zpťłsobem
pouze duši a její opakující se schopnosti. (Mauss, 1979, s. 101)

Mauss objas uje vztah mezi sociálními, psychologick mi a biologick mi prvky pojmu
habitus takto. ,,Dítě i dospěl1í napodobuje činnosti, které byly Ĺrspěšné a které viđěl
rispěšně uskuteč ovat lidmi, jimŽ drivě uje a kte í nad ním mají moc" (Mauss, 1979,
s' 101). Techniky, jež dítě napodobuje, mohou b t biologické (učí se jíst), ate fakt
napođobování okamžitě zd raz uje sociáIní aspekt. Děti musí jíst, aby ptežily, aIe to,
jedĹli prsty, tyčinkami, nebo p íborem, je ođtaz sociálních hodnot vepsan;ŕch đo těla.
Dítě m Že ze své vlastní vťrle napodobovat jisté jedince, které obdivuje, nebo mriže
b t nuceno provádět určité činnosti konkrétním zp sobem. Jedno se naučí splnit
dan)i kol dob e, jiné zase špatně. Ve h e tu jsou jak psychologické, tak biologické
činitele. Nap ík1ad mal chlapec, kter se rozhodne napodobit svťrj sportovní idol
a stát se fotbalistou nebo hráčem baseballu, odráżí společenské postavení, kterého
se dostává spěšn m sportovcťrm v jeho společnosti. Jsou tu individuální psycholo-
gické a společenské činitele, jež vedou jedno dítě k tomu, aby vytrvalo, a jiné, aby
soutěž naopak vzd'alo (mohou tu zaprisobit jiné zĄmy; m že zde b;it klíčová rirove
podpory, kterou má dítě ođ rodič a vrstevnĺkri), a také rrizné biologické schopnos-
tí, Levoruk1í nadhazovač v baseballu nucen;ŕ nadhazovat pravou rukou nemriž'eb ,t
rispěšn1i. Někdo, kdo nepost ehne míč, nebuđe nikđy profesionálním hráčem atd.
Tyto t i prvky (sociální, psychologíck, a biologick1ź) jsou ,,neođdělitelně smíšeny',
a z této perspektivy bylo mnoho diskusí o p irozenosti a v;,íchově v posledních t i-
ceti letech patrně zcela irelevantních. Mauss poukazuje na plođnější směr v;7zkumu.
Neptá se, zda za chování člověka je zodpovědná genetika, nebo v1ichova, n brž sle-
duje zp soby, jak jsou sociální v' znamy vepsány do fyzického těla, a írlohu individu-
álního v.jiběru (agency) a sociáIní struktury (moc, power) p i omezování nebo naopak
umož ování indiviđuálních a kolektivních činri.

Mauss definuje tělo jeđnak jako ,,techniku bez nástroje", jednak jako náš ,,první
a nejp irozenější nástroj". Technika je definována jako ,,čin, kter je tičinn a tradič-
nŕ'. Platí to o všech činech a rikonech, ať jsou magické, symbolické, či náboženské.
Techniky těIa odlišuje od nábožensk ch, symbolick1źch či právních rikonťr to, źe ,,je
pťrvodce pociťuje jako kony mechanického, tělesného nebo fyzikálně-chemického ádu
a že se uskuteč ují za tim čelem" (Mauss, Ig79, s' 104). Jeđinci se tedy jeví jako
p irozené a zátoveť'l nevyhnutelné. Mauss si však uvědomoval, že ikđyż se zd,á, že
náboženské cítění a tělesné cvičení nemají žádn,vztah, nelzeje od sebe nikdy zce-
la_oddělit. D chací techniky jsou nap íklad součástí náboŽenského cvičení v Čĺne
a Indii' Mauss uzav el své pojeđn ání tvrzenimo vzájemném vztahu těla a nábožen-
ství: 

"Jsem pevně p esvědčen, Že v jád e všech našich mystick ch stavri jsou těIesné
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suje nesnáze vypi vajici z toho'kdyŽ se člověk odnaučí jist1im tělesn1ím technikám'

v tomto p ípađě sedět na bobku: 
l

Dítěnormálněsedínabobku.Tomyužneumíme.Myslímsi,žejetoabsurditaaméně-
cennostnašichras,ciivilizącí,společností,P 

íklad:ByljsemnafrontěsAustralany(bělo-

chy),Mělinademnoujednuvelikouvlhodu.Kdyžjsmesezastąvilivblátěnebovevodě,
dokázali si sednout na pąty' aby si odpočali' a "flotte"' 

jak se tomu íkalo' měIi pod

pątąmi' Jtź jsem byl nucen stát ve sv 'ch bagančatech celyma nohamą ve vodě' Sezení na

bobkujepodleméhonázoruzajímavéatentozvyksedalvdítětiu;hwat.Jetohloupá
chyba,kdyždítětétoschopnositizbavíme,CeIélidstvosv 

,jimkou,našichspolečnostísi

ji uchovalo. (Mąuss, 1-979' s' 107)

Mauss popisuje rozdiiy v pohlaví (o ženách se íká' że kďyż zatnou pěst' je palec

zasunutpođostatníprsty,zatímcomužimajípalecvenku)avěkovéakultuľníroz-
đílyvtělesn chschopnostech.Vněkteľ1i'chp ípadechseučímeovláđatsvétělo,aby-

chomsepizprisobilizaveđenymnázot'tĺmnato,cojsoutosprávnézptrsoby.Mauss
poukázal na to, że''

Jsouslušnéaneslušnépolohyrukoup inečinnosti.M žetesitakb tjisti,žemá.Ii

dítěustoluloktyutěIa,kdyžnejí,jetodítěanglické,MtadllFrancouzv 
becneví,jaksi

sednout vzp ímeně; jeho tokty trčí do stran; kíade je na st l a tąk dĺile' (Mauss' 1-979'

s.1,00)

Tytonaučenétechnikyvčetnětakovychzáklađníchčinností,jakojeběh,plavání
nebochťrze,semohouběhemživotazměnit'Ttebażemrlžeb 

tobtiżnéodnaučitse

technikám,kteréjsmebezděkypouŽívalipomnoholet,jdeuľčitěoproceszměny,
nikolineměnnostiasouvisítojaksespolečností,taksbiologií.oblíben 

mMausso.

v m termínem pro označení naučen ch technik je habitus'

AtakjsemměIpodlouhlilétątutop edstavusociálnípovahy,,habitu...Povšimnětesi,

prosím,žepoužívámlatinskéhoslovą_veFranciibysemuměIorozumět-hąbitus,
Totoslovojenesrovnatelnělepšímp eklademslova,,exis,.než,,habitude,,(zvykčioby-

čej), p ičemž ,,exis" znamend aristotelskou ,,nabytou schopnost" a "vlohy" 
(Aristoteles

by.psychotog),Neoznačujetymetafyzickéhąbitudes,onutajuplnou,,paměť,,,kteráje
pedmětemobjemn ,chsvazkťlikrátkychaslavnychpojednĺiní,Tyto,,nĺźvyky,,seneliší

jen od jedince k iedínci a u jejich nápodob; jsou odtišne zejména v r znych společnostech'

společenskychnormáchazvyklostech,prestĺzĺ,Vnichbychommělispat 
ovatp sobení

ANTROPOLOGI

62

E NÁBoŽENSTVÍ



Jeđním zvlášt jasn' m p íkladem ,,tělesn ch technik" je habitus soukromého dívčího
internátu, kter popsala anglická antropoložka Judith okelyová (197s).

Bľvin Goffman vyvolal určiĘÍ spor tim, že sľormď internáty, klášteľy a nemoc-
nice s vojenslľ,ĺni za ízeními, psychiatrick mi léčebnami a trestnicemi _ všech-
ny označoval jako ,,totální instituce". ,,Totální instituce se dá definovat jako

místo, kde se bydlí a pracuje a kde velkii počet jedinc nacházejic(ch se ve stej-
né situaci a ođŕiznut,ch od širší společnosti na poměľně dlouhé časové obdo-

bí společně żije uzavŕen' m, formálně izen m zplisobem života." (Goffman,

1984a, s. 1L)

Vojensky veden internát okelyové v padesát ch letech dvacátého století velmi dob e

ođpovidá Goffmanovu popisu totální instituce. Škola neměla p íIiš velké vzđělávací
ambice a zamě ovala se na vštěpování ší e pojatého sociáIního zámétu t1ikajícího se

ttíđy a genđeľu. V pasáŽi nazvané,,Tělo: podrobené a zbavené pohlavnosti" okelyová
popisuje, jak p edstavení školy využ,ívali đívčího vystupování a chování, aby ovláđ-
li mysl dívek a jejich tělo. Ideálem bylo osvojit si takové pohyby, které by člověku
tmož'nily spojovat,,vytouŽenou anonymitu anápađníJv,běr za člena t;ímu" (okely,
1978, s. 128). Jak už đŤíve upozornil Mauss, i takové ťrdajně fyzíologické schopnosti
jako chťrze a běh jsou ve skutečnosti naučené a obsahují velmi siln;,i sociální náboj.

V naší škole nebyl povol'en žĺźđny ,,p irozeny" pohyb, ktery by mohl b t v rozporu s tím,
co p edstavení pokládalí za náIežité. ,,Špatré" zp soby, kterym jsme se naučily jinde,
se musely změnít. Nejenže jsme mimovolně napodobovaly pohyby, posunl<y a gesta,
ale byly jsme vědomě nuceny se posadit, postavit a pohybovat jednotnym zpťlsobem.

Měly jsme vycvik a dril, ovšem ne od těch, jimž jsme dťLvě ovaly, n brž od těch, kdo nás
ovládali. Naše těIo nebylo nijak zasaženo, ale v našich posuncích byly patrné známky
tohoto dríIu. I když jsme nebyly ve t ĺdě nebo jsme se nacházely mimo tělovičnu nebo
h iště, museĺy jsme sedět, stát a chod'ít vzp ímeně, s bradou vztyčenou, s rovnymi zĺźdy,
rąmeny staženymi doządu. U stolu, když jsme nejedly, jsme musely mít ruce na klíně.
Během odpoledního odpočinku nám naše nad ízené p íkazovaly, abychom neležely na
zddech s pokrčenymi koleny. Ty, jež na nds dohlížely p i h e, také pozorovaly děvčata
p i jídle, p i kontrole sta'vu a v kapli a udělovaly dobré ą špatné známky ,,z chovd'ní",
které se zaznamenávąIy do grafťl a vyhodnocovaly se. Pokud se čIověk choval ádně,
dostal červeny plstěnl odznáček s vyšitym slovem ,,Deportment" (zp soby). ByIo vyšito
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[vičení těla

techniky, kteľ mi jsme se nezabyvaLi'jeŽ se však d kladně zkoumaly '' 
Čí''ě a Indii'

a to dokonce v časově rr"trnĺ rr"áĺl"n ch obdobích" (Mauss, 1979' s' 122)'Tuto za'

jímavoudomněnkurozvinulMichaelSasovčlánku,,TheTaoistbodyanđcosmic
pftyer,,(Taoistické ta. 

" 
i"r*ĺcká modlitba). Saso konstatuje, że ,,poużíváÁí celého

těla, mysli, srdce a uĺĺ'i'i"r'" jeđiné jedno-tky prĺ meditaci je specifick !ev v taois-

ilckéatantrickéb,,ddhĺ,ti.łep."*i...Ačkolitaoismusatantrapolżíva1iodlišného
slovníku, Saso dále vysvětluje' Že:

TaoistickárituáIníkontemplaceabuddhistickátantrická,,,::o!:,"jemodlitbujako
současnépoužívánímysli,tistatělapros.etk 

'nísabsolutnem.,..nebosdruh 
mb e-

hem. ... V tomto ,'o':"' meditace se mysli užívá ke kontemplaci svatého obrazu' tista

se používají lr, ,peru prurátn ch vyrok , kte;ré ,pojují obraz vjedno 
-s 

meditujícím' a tělą

se používá ke zpetet:'.nĺ irdro,ty pr:ost ednict.vĺm tźIr,'y'|' tanečních krok nebo ručního

tance zvaného mudrą' "' Tato t i místa v taoistickém ą 

'tantrickém 
buddhistickém těIe

jsou tist ední-ĺ aoa|1 p:''o takovou modlitbu' jež si p edstavuj'e' že 
'Iidské 

těIo a vnější

svět jsou ru rrair*í.^ vztahu, to jest, z, 1r", anaJogicky jeden celek ve svém meditą'

vním a uspo ádaném cyklu činnosti' (Saso' 7998' s' 231)

Bylobyzajimavésrovnattělesnéavesmíĺnéspojitostivtaoistickéatantrickétrađici
na jedné straně a na straně đruhé v s"*"r1si)ĺ.ľ, praktikách, které pĺavděpodobně

mají alteľnativní, atl ,,.ĺ"u pľopojené chapaĺĺrrrt"h., tělesn)ich a vesmírn ch íší
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ÁsoŽBNsľv Í

Fĺancouzsk antropolog Pieľľe Bouľđieu tozptacoval Maussťrv pojem habť

&s: pođrobnc se zamerĺll na zplisoby' jak se orientuieme v sociálním prostoru'

Kaźdí1z nás se učí určitému 'oobo"' 
vkusu' Preferencí' návykri a dovedností

v soulađu s naším po't"*'"oĺĺn (věk' pohIaví' společenská t ída atđ')' P esun

z jednéspolečenské a ekonomické t ídy či zaměstnanecké skupiny stejně jako

p esun z jeđĺézemě či kultury đo jiné znamená učit se novému souboĺu tech_

nik, jeż tvoĺĺ specifick1i i'tx"(nebo v"de naopak k neschopnosti či odmítání

se mu učit).a2



Ve svém đíIe Surveiller et punir: Naíssance de Ia prison (Trestání a d'ohIiżení: Ztod'
vězení), angl. Discipline and Punish: The birth of the prison (1991), Michel Foucault
popisuje architektonickou inovaci, Panopticon, kterou doporučoval Jeremy Ben-
tham (1748 - 1832). Projekt se zakládal na okrouhlé stavbě s Ĺrst eđní věži' Kaž-
dá osoba v budově měla b t izolována v malé cele, odkud nebylo vidět do jin1ich

cel, kterou zato viđěl jedin1i rist ední pozorovatel (slovo ,,panopticon" navozuje
p edstavu vševidoucího Bożího oka). Tento stavební návrh byl p ijat ve vězni-
cích, ale Bentham plánoval t ,ž mod,el i pro školn nemocnice a vlastně pro kaž-
dou instituci, která chtěla mít své chovance pođ dohIedem. P edstava ovládání
a đohledu pomocí sledování, neustálého dozoru nad lidmi vykonávaného těmi,

kdo mají moc, je oblíbená i dnes, ať. už je to ve vojenském tábo e, nebo v nákup-
ním st eđisku prost edictvím prrimyslové televize'

osobní symbol lze definovat jako symbol, kteľ1ĺ (1) si jedinec mťlŽe zvolit. Požadavek

p ijmout nějak konkľétní osobní symbol vycházi z psychologick ch pot eb, nikoli
z povinného sociáIního p izprisobení. Piercíng v současn ch západnich společnostech
je voliteln1Ą kdežto obtizka pravověrného Žida nebo infibulace žen v někter ch oblas-
tech Afriky nezávisi na svobodném rozhodnutí jedince. (2) osobní symbol jedince je

uzĺáván jeho kultuľou jako smyslupln1Ą racionální, objektivní a normální. Indického
saddhu (asketa), kter1í putuje nah s rozcuchanymi vlasy, p ípadně pokľyt1i popelem,
mohou pokláđat hinduisté za svatého, kdežto kdyby si tak někdo počínal ve Vel-
ké Británii nebo ve Spojen;ich státech, byl by s největší pravděpodobností zaďtżen
a umístěn do psychiatľické léčebny. (3) osobní symboly jsou psychologicky relevant-
ní pro jedince s tím, že pokud nevyjađ ují vnit ní pohnutky symbolicky a neposky-
tují tak objektivní realitu duševnímu stavu, jeđinec psychologicky trpí. Takové osob-
ní symboly jsou poněkud odlišné od symbolťr, které jsou ritualizované a konvenční
a vyuŽívají se p i určit ch p íleŽitostech' Nosit černé šaty na poh bu mriže vyjad ovat
záľmutek a odpovídat duševnímu rozpo\oženítruchlícího, m že to však také zname-
nat' že člověk neđává najevo své city, ale p izpťrsobuje se kulturním normám.a3
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\y,1978, s. L28-129)

nd. (OkeIY,l-978, s' 129)
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ną bl zce na znąmení lispěchu i neljspěchu. Naše myšlení a chtipdní světa mělo b t

odrązem těch, které 'a' 
ł'tĺdoly' Neměly jsme žádné soukromí a nemohly jsme se ani

schovąt do svého tela, nra|rŕ r oro s, ^aL 
pohybovat v soulądu s jejich myšlením' (oke-

okelyováuvažujeotom,jaknašetělopľojevujevnit 
nípostojeaťrsilí,jakéhojeza.

pot ebí, aby se p izpťr.;;í". Jak upozornil už Mauss v souvislosti s mystick mi sta-

vy, vnější a vnit ní ''u;;';" 
spolu těsne spjaty a existují patrně hľanice toho' do

i^ue ^xy 
mťrŽeme su. m tělem "lhát"' '

PedstąvenípečIivěsledovąIijazyktěIa'Aťuždívka 
íkalasebesprávnějšívěci,ąťsi

počínala plrĺ, ,orl)"ir' , prrraly a ať již b-yl její stejnokroj v sebelepším po ádku' její

celkové ,yrrrporari, ,i ,rir,^rruĺ por,urrx 
.prorrazovąl 

nedos.t1t1| sebed věry' to' že

se nedokáząIa zmłnĺí. Pamatu1i se (poté ,o irr^ dąIší škotní období dychtivě oček vąIa

své pov šení), irl, irr^ iyl, płrdrollaro k edite|ce, která mi ekla' že pot ebuji zlepšit

sv j ,,p ístup", než mohíb t pov šena na četa ku' ByIa jsem ząskočena' protože jsem si

myslela' že se mi da ilo skr 'vat svou nepravověrnost' Ŕíkala ą děIala jsem p ece to' co

mipipadalotidnéąnalezrte.Muselyměvšakprokouknout,stačilosepodívatna 
eč

mého těIą. I těIo se'^|.oao ovládnout. Nakonec jsem získala sv j odzn ček zą chování

a pak jsem z četa ky byla nlihle po' š':.:na podprefektku (studentskou dozorčí' pozn'

p ekl). AIe moje rłrrí*r;,rr, zašĺo'p ĹIiš dąIeko; nąše tělocvikáka si mě vzala stranou

a eklą, že ted, sedím ą chodím p íIiš toporně a prkenně. Zase jsem začínąIa b t nápad-

Pedstaveníškolydob evěđěIi,Žetělojesymbolak dvyjad ujícísociálníhodno-

ty,kteľésenámsnaŽilivštípit.Dťrkladn1imcvičenímapodneustál1imdohledem
nadÍízenychse žákyně urily iĺizptrsobovat se myšlenkov m schématťrm a pohybrim

".TťäT,:ľ ',;-r;,",":";;::^;;;i;:;: pratiąue (anfl'. outline.of 
.a 

Theory of Practi-

ce) Bouĺđieu (lg77,'' nn) n'u" o těle jako o "n"*u'i"' 
níž se celá kosmologie a e ka

nacházímimodosahvědomíavěđométransfoľmace.Kďyżokelyovácitu'etento
írľyvek, uvádí p íklad oĺ*'u spoluŽačky' které se nepoda ilo stát se opeľní zpévač-

kou. Ta to sváđěla ,r" árrr, kte;}? v minulosti natolik omezova' její chování' że uż se

neđokázala naučit ao""'u"'u hl"boko d chat (okely' 1978' s' 1"29-130)'



obeyesekere si povšiml t í společn ch prvkri v životě svych informátorek, jež byly

spojeny se vznikem jejich vlasli. Za prvé to byla ztráta citové-sexuálního vztahu

k manželovi a odmítnutí manŽelova penisu. Za đruhé to byl zinten zívněny, idealizo-

vany vztah k božskému ,,jinému" (vysvětlovalo se to freudovsky jako ,,obraz manŽela

a otce"). Tato láska byla demonstťována jako ,,oľgasmická", ,,ot ásajici zevnítt" či

boŽská extáze. Za tŕetí by|y zacuchané vlasy v každém p ípadě bożím đatem za

odmítnutí lidského chotě (erĺís) ve prospěch božské Iásky (agapé). V jogínsk1ich

a tantrick}ich praktikách p estavuje żívotní (božskou) energii těla (šaktí) hadí síla

neboIi kundaliní. Ta sídlí v nejnižší čak e (energeticbi bod) na těIe, ale je vyvolá-

na praktikovánim j gy. Hadí vlasy Ize chápat jako projev sexuální síIy kundaliní, jak

stoupá těIem, ačkoli v p ípadě obeyesekerov1ich informátorek se tak děje transem

v drisledku posedlosti, a nikoli jogínskou praxí, teđy že ,,brih napl uje a zapIavuje

těIo kněŽky" (obeyesekere, L984, s. 34). Počet Ženě darovan ch pramenťr vlasťr sou-

visel s určit m božstvem akažd,é božstvo je symbolizováno tím, że má odpovíđajicí

počet pramenťr.

obeyesekere se snaŽí odhalit vyznarr. zacuchanych hadích vlasri jako sexuální sym-

bol nikoli na nějaké abstraktní rovni, n'btż ve vztahu k Životním zkušenostem

a interpretacím sv;ŕch informátoľek'

Jsou-Ii vlasy sublimovany penís vycházející z hlavy, jaky penís to vlastně je? Zjevně

to už není penis manžel v, n ,brž boží. Avšak vztah k bohu je jiného ádu: erotičnost

je sublimovaná, idealizovaná a vyjád end nep ímo. Bohové, tyto idealizované bytosti,

nemohou mít penisy jako lidé, a tudíž zacuchané hadí vlasy nep edstavují obyčejn

penis, nybrž jeho šąkti, zdroj života a vitality. A tak na jiné rovině vyznamu je to sama

životní síla; a její ztrdtą ... ohlašuje smrt jejího nositele. Tak se vlasy objevují na počát-

ku jako symptom ... a pos'tupně se mění v symboĺ. (obeyesekere, 1984, s. 34)

Ve ejn v' znam symbolu se vztahuje k jeho vzniku a osobnímu vyznamu, ale není

s ním totoŽn . obeyesekere zjistil, Že prakticky kaŹdy, s k1im mluvil (mimo Ženy-in-

formátorky samy), pohlíŽet na zacuchané hadí vlasy se strachem a odporem (byla to

reakce, kterou sám zaznamenal, když se s nimi poprvé setkal). Lidé byli také p e-

svědčeni, że hadi vlasy obsahovaly tukové v rťrstky, coż byl názor, ktet' asketky
nesdílely. obeyesekere spojuje hnus a ođpor, kter pohled na vlasy vyvolává, s tím,
že jde o specifick typ symbolu: ,,Je manipulující, to znamená, że je jeđinci použí'
vd'n. Je tomu tak jako s jin1imi ťituálními symboly, jimiž věŕicí manipuluje, a\e zcela
jinak, než je tomu se symbolem, kter existuje v m tu či vyprávění" (obeyesekere,
L984, s. 36). Symbol zacuchan ch vlas je tedy osobní a đobľovoln , ale rovněŽ ád-
n}Í a p eđvíđateln . ,,To, že se symbol vztahuje k životním zkušenostem asketiček,
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MedrizinY vlasY

V klasické ecké mytologii byla Medirza jeđnouze tŕí Gorgon (żensk ch oblud)'

které měly místo vlasťr zmij e; p i pohledu na ně każđyčlověk zkameněl' Ve své

knize Medusa's Hąir (Medirziny vlasy) polemizuje sľí1ansk;ÍantroPolog Gananath

s článkem EdmunđaLeache (1958) a użivá pÝĺtom p íkladu zacu-

Obeyesekere
se pođobají zmi1ím a jež nosí asketičky na Srí Lance. Leach

chanych vlas , jeŹ

nemají pro jeđince żádĺou emocionální sílu' kđežto

tvtđi, że ve ejné symboly
nevědomí zase postĺádají širší kultuľní

symboly soukromé, osobní, vycházejici z
Neexistuje Žáđn1i skutečnl

vyznam. ObeYesekere s touto domněnkou nesouhlasí.

kulturní symboly nemohly takémít hlubokou emoční síIu

đťrvod, pľoč by ve ejné
z inđiviđuálních motivací nevědomí. Postoj, kteľ

a pťoc by nemohly vycházet
rigor zně obhajován, jak by se đalo vyčíst z knihy

obeyesekere napađá'není tak
p eđnosti psycho_

MedtizinY vlasY, ale v pľáci obeyesekereho jsou hojně dolož'eny

logického p ístupu k antropo1ogii náboženství'

Kniha Medirziny vlasy je zaiożenana p ípadov ch studiích u"::] "':"' 
jež obeyese-

kerepopisuj.;"1.o,,,,auoŽenskémistľy..akteľésezĺrčastnilyob 
ađťrvKataľagama'

velkémpoutnímst ediskuprovícevyzĺáĺi,'"1,n.,SríLanky,vsedmdesátychletech

đvacátéhostoletí.obeyesekeľes\ďaIzáLeż.et.,".o*,abysvéinfoľmátorydob 

eznal.

osobní životní .urt", áltrorraná selektivní pamětí jedince, byla klíčová p i pochopení

osobníhov}iznamu,n,,,oo'u,kteľép 
ísluš,,a".t..tieł"pouŽívala-ze1ménajejich

"Tl'r'r-*;:ľľH:iľ'"".r.r'"r'chvlasťr obeyesekeľe rozlišuje tt\ Íľovně' Za

ptvé jezde pťrvod " """'i "* 
bolu' Zaa"'ie i' aíLzĺty osobní vyzĺam symbolu'

at uż projeđnotlivce' nebo íupĺnu ; za tłetíjde o sociokultuľní poselstvi či vyzĺam

symbolu. Psychologické inteľpretac" 1ror, "rríesť 
relevantní na první irrovni aĺalyzy

- tou je vznik sYmbolu'

Tenmževyjevit,žeurčitát ídazkušenostíobsahujezkušenostinątolikbo\estné,složité

a nacházející se mimo aoroi urłao^ění, že je jedinec musí vyjad ovat nep ím mi inter-

pretacemiavytvá ením,,*,au.Vp ípadězacuchan chvlas jetentosymbolve ejn, '

jedinci jej pokaždé 'tal' 
)''*u'ytvá ejí' Navíc b.y symbol p estal existovat (až na sym-

bol v textech o rrziryrn i:,lronác'h), kdyby jej irairrt pokazde nevytvá eli na kovadlině

svého osobního utrpení' (obeyesekere' 1'984' s' 33)
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neznamená' że je tosymbol soukÍom : znamená to pouze' že musíme ođmítnout

konvenční znalosti a p edstavy o tom' że meziobyčejem a citem je nějak radikální

rczđi]" (obeyesekeľe, 1984' s' 37)'

Záľěr

Richaľd Shweđer (1996, s 340) opozor uje na to, že obeyesekere nehovo í o nějakém

konkrétním typu symbol u' n'btż o typu expresivního symbolického p edstavení'

v něÍ$żjsou vnit ní a vnější 't""y 'pol" 
ĺ1ce sp1aty' 

,Zi' ]j;i1l'_'T 
ady' jeż jsme zđe

uveđli, vskutku ukazují, że zatimcov symbolismu těla je p ítomän náhodn1i' atbltrát-

ní prvek, kultury ,. ,,'u.iu*;, silně ovlivnit biologick1imi a psychologick mi impulzy'

Hertz s\jako pĺvní povšiml'konzistentního vztju mezi pľavorukostí a levorukostí

najednéstraněasymbolick mikategorieminastranědľ1he.aReynďđsadalšípou-

kázaIi nat"'to l"'aac"o" "í"rogiĺ 
mez\ jadenmi zbľaněmi a mužsk m pohlavním

oľgánem. ou"y.r"t"r" v:ycharĺ.Iu ,rre.r, objas ování fatick ch pľamen hadích vlasťr'

kteĺé nosí asketičĘ, 

-)" 

rap^anipsychoanal zy' Měli bychomzristávat vnímaví k typu

symbolu, s nímž pticházimedo styku' at ui 1e osobní' či kolektivní' individuálně

motivovan,neboobligatotni,at.je,čineníritualizovan 
aaťjepasivněp ijíman1i'

nebo aktivně prováděn ' o stupni' v jakém lze symboly povaŽovat za atb\trátĺí č1

naněčemzáv\s.é,,.lJn*"u-Ľ"ľ::T;fi .'Täľľ"l,:t'äíJ:T.lT:
biologicky, ale cvičí se a dá se jím manlp

pochopit povahu a irlohu symbohi v lidsk ch společnostech'
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politilĺa náboženské identity

Úľod

V této kapitole budeme pokračovat ve studiu symbolick ch systémri a vztahťr těIa
a společností. ZaměÍime se na to, jak se používáním symbolťr utvá ejí a uchováva-
jí identity, zejména těch symbolri, které vycházeji z těla, at už v jeho biologick1ich
funkcích, nap íklad když člověk jí, nebo v oblékání. Tato kapitola má t i hlavní části.
Nejprve se obecně zamyslíme nađ otázkou identity, poté se budeme zabyvat rituáIní
čistotou a sociáIními hranicemi, pÍičemż budeme opět vycházet z vyzkumu Mary Doug-
lasové a z práce Juđith okelyové t ,kajici se Rom . Kočovní Romové v Anglii jsou
p íkladem uchovávání romské identity, která se liší od identity dominantní usedlé
společnosti uživánim pravidel očišťování. Druhá část této kapitoly, jež se t ká vyme-
zovĺiní identit, se zamě uje na to, jak se my sami aktivně podílíme na utvá ení vlastní
identity' Diskurzy okolo oblékání poskytují prostor, abychom d,okázaliv či ostatním
vymezit, kdo jsme a co jsme' Hlavním p íkladem je zd,e analyza Jean Comaroffové,
která se zabyvá uniformami sionsk1ich k esťanri mezi Tshidi v JižníAfrice. Posleđní
část, t1ikající se zpochyb ování hranic, vyuŽivá historick ch studií o st eđověké a raně
novověké Evropě ke zkoumání, jak se tělo pouŽívá ke zpochybnění dosavadních hege_
monick ch struktur. Na jedné straně se zab' váme st edověk;imi asketičkami, 1ež se
často tělesně poškozovaly nebo hladověIy ve snaze dosáhnout svatosti. Na opačném
p lu podává karneval naprosto pozitivnipohled na tělo, otev ené a nestrukturované,
jež mriže podr1it uzavtené a ovláđané mocenské hierarchie. Všechny tyto p íklady
mají společné symbolické už.iváni těla k udržování, zpochyb ování a vymezování
sociálních hranic.

Kapitola 3
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,,Rovnostá sk m tus" v západnich společnostech zastirá rozsah, v jakém ztstávají
pohlaví a gender klíčov mi principy otganizace společnosti. KdyŽ však muží a ženy
porovnávaji své zkušenosti nebo máme-li k đispozici statistické úd,aje, začiná b ,t
jasĺé, že to, zda se narođíme jako muŽ či żena, hluboce ovIiv uje naše ľozhodová_
ní, naše ž.ivotni možnosti a světov názor, jaké buđeme po cel, život mit. Ve větši-
ně mal ch společnostĺ je gender dokonce ještě klíčovějším, rozhodujícím činitelem
v sociálních procesech a strukturách, ač v r zné mí e. Na indonéském ostrově Bali
se muži a ženy z hleđiska sexuální dÍferenciace p íliš neliší. MužÍ i ženy se podobně
oblékají, pIní obdobné ťrkoly a tam, kde jsou roIe diferenc ovány,jsou tyto tole vzá-
jemně zaměnitelné. Je podstatné, že v balijské mytologii je rcvněž p ítomná značná
rovnost obou pohlaví a v této kultu e založené na, ží i podobn1i p ístup ke zdroj m.
Některé společnosti lovcri a sběračrj včetně Pygmejri Mbuti ve st ední Africe a k o-
vákri Kung v jihozápadní Africe rozlišují specializaci rolí podle pohlaví v mnohem
větší mí e, než je tomu na BaIi, ale zárove 'je tu minimální diferenciace v oblasti
hospodá ské nadvlády, symbolické a náboženské moci a péče o děti. V jin ch společ-
nostech, nap íklad u fulbského etnika v západnim Sahelu v Africe, jsou muŽi a żeny
od sebe ođděleni velice p ísně. Je možné, že islám posílil ovlád áni žen muŽi tím,
že dále potlačil ženské náboženské kulty. Fulbsk é ženy o,ají vyhrazeno pouze své
soukromí, a pokud se objeví na ve ejnosti, jsou zcela zahalené. Mužská a Ženská
zaměstnání jsou od sebe zcela odděIena a mužské a ženské roIe se jen minimáIně
p ekr1ivají, pokuđ v bec.56

Pohlaví, gendeľ a posvátno
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svou đobu. Jedním z d sledkri tohoto faktu byl do jisté doby tak ka naprost1i nedo-

statek Žensk ch v povědí a žensk ch zkušeností v antropologick ch dajích. Tuto

nerovnováhu v antropologii se ođ sedmdesát ch let dvacátého století snaží d'o znač-

né míry vyrovnat ženy-antropoIożky. První část této kapitoly nazvaná,,Podívejme

se na żeny" sleduje některé vyznaĺr'né kroky v si]í sociální antropologie obnovit

p ítomnost v povědí žen v etnografick1ich đajích. Druhá část této kapitoly nazvaná

,,Reflexivita a gender" vychází z diskuse Pat Caplanové o genderu ve vztahu k praxi

teľénního v 'zkumu. Y závěrečné kapitole s názvem ,,Genđerové studie" se pođívá-

me na některé teoretické a etnografické práce, v nichŽ jsou pro p íslušnou anal;í-

zll klíčové právě otázky genderu a pohlaví. V následující kapitole 5 se pak ptobítá

související otázka spojující ženy s p írodou a muŽe s kultuľou a dále spojitost mezi

gendeľem, mytologií a životním prost edím. Sexualita a rituál jsou již dlouhou đobu

st edem pozornosti a zájmu antropologie náboŽenství, což se zejména ođráži ve stále

bohatších etnografick1ich irdajích souvisejících s muŽsk;ími a žensk1Ími iniciačními

ob ady v r zn' ch částech světa. T ebaŽe jsou stejně relevantní v této kapitole, něk-

teré z těchto textťr figurují mezí četbou uveđenou v kapitole 6 v kontextu ob adťl

souvisejících s p echodov1imi rituály. Existuje veImi mnoho antropologick ch prací,
jeź se zaměŤují na feminismus, sexualitu, náboženství, etnografri a gender, ale já se

p ece jen pokusím o něco vic, neż Že jen p eđstavím čtená i jist1i vzoľek dostupné

literatury v bibliografii na konci této kapitoly.

Ženy v etnografick ch Ĺrdajích nikđy nescházeIy, aIe jejich Život filtrovali a interpre-
tovali muži. Devalvace žen v zápađních kulturách a empirická p edpojatost ve vztahu
k v zkumu struktur a institucí znamenaly, że żeny se jako informátorky pokládaly za

méně d ležité než muží. Etnogľafové, kte í hovo i zejména nebo v hrađně s muži,
často zjišťují, že obdobná p edpojatost je p ítomna i v hostitelské kultu e. Ženy
a ženské p edstavy o světě se tak dostávají dvojnásob na okraj.

Siľ Eđwarđ Bvan Evans-Pľitchaľđ (1902_1973), profesor sociální antro-

' pologie v oxfordu v letech 1946 až 1970, je spojován se strukturalisticko-
i funkcionalistickou školou v britské sociální antropologii. Většinu terénního
i
ill Ęzkumu prováděl v koloniální Africe, zejména mezi Nuery a Azandy v jižnim
ľi, sĺaĺ"". Ve svém pojednání Wxchcraft, oracles, and Magic ąmong the Azande
i,' (Čarodějnicťví, věštby a magie u Azand , 1937) Evans-Pritchard p edveď nejen

POHLAVI. GENDER A POSVATNO
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V této kapitole se podíváme na některé zpťrsoby' jak se v antropologii náboženství

zkoumaly otázkyr"-"Jnu;_;enđeru, " 
,'rr"d"*" ,,ut ot't prací, v nichŽ byly otázky

gendeĺu a sexuality hlavním st edem etnogľafického či teoretického zájmu' Dalo by

se namítnout, z" ĺormrriou"t aĺrurrĺ na základě ,,rovnosti" spíše souvisí s programem

feminismu ,,dĺuhé vlny" na Západ'ěneŽ s jak1?mk'' ľu"'ľ'-:::::r""'* 
otganízace

společnostivjin chčástechsvěta.Tatoproblematikanásupozoĺťrujenaírst 
ední

otázku p enosu" ,u*J;;;;;po1ogie. Żaanypopis jiné společnosti není objektivní ani

senemťrženacházet*i,,,ohođ.,otov1isystém.Każdáetnografrečiteoĺieznívychá.
zejici jeođľazem toho' co zkoumá pozorovatel' a vlastností jeho p ístupu k jin m

zpťrsobťrm myšlení " 
u"""""' filtrovaného jeho p edchozí zkuieností' dosavađním

životemavědomymapr"oneuvědomovaĺy.mzámétem(srov.kapitolu1).57

Některé klíčové Poimy

Pohlaví: biologická kategorie' muž nebo żena'

Genđeľ: sociální kategoľie' muŽsk nebo Žensky'

Role pohlavĺ, 't'o"a"i 
i"a"ání a zaměst ĺáĺivymezená jako mužská a Ženská

" 
n"áu.""" á zavhodnápro určit c"''1u': 

.

Pohlavnogtl""*o'lĺt'l š"''ui"' 
" 
iĺotogi't'y ĺ!rł.z' ot}anizace a orientace

touhy. Zahtnujereprodukci' ale neomezuie se na m'

Kultuľní konstľukcJl".rĺ'ĺoĺturní, nikoli biolo gická foľmace takou ch

l1i:"Jłi,lil"L""1*lrrr"-ug:snahaob 
jasnitvyššírirove chovánípoukazem

na biologii. '_ r l-.'l+''vrĺ n^ ,a'ái'-od etické-
Emick : r kající se rrnit ní perspektivy zkoumané kultuľy na rozdíl o

ho neboli vnějšího nJ ". 
ľfo po;r'y pocbázejiod Kennetha Pikea (1954)'

kteľ je ođvozuje "a ĺ""yr'*iá"ĺä p'i*o "fonemick 
" a "fonetick''ŕ"'

Hegemonie, o"raaa"ĺllu'u a'ł iitrĺay đruhou (z eckého hégem n' vťrd-

Jak jsme viděli v kapito1e 1, antropologick1i popis je psán pĺo uľčitou cílovou sku_

pinu. MťrŽe to b t pr"kl"đ " i"đ"oho j""yka do dĺ"hoho' a|e\zjedné symbolické

soustavy do jiné, t,.ra j. 
"" 

u"t"hu kvychozisoustavě t eba velmi cizi' Aby đokázal

sdělitto,copot ebuje,*,,,í,uetnografsnażitnaléztstyčnébođymeziđvěmaspo-

lečnostmi.V sledn11'textbudejeđinečn1i.mz-,źnnamemspecifrckéhotrojíhosetkání

mezi nárođe*/"trril."J1_ll"ľ,o pĺĺĺ.rĺníky, kte í jsou p edmětem vÝzkumu' antÍo-

pologem sam m " 
.ĺlouo' skupinou.ru V.šk";;;;anar,ĺ o jin ch kultur ách ođtáżejí
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ičně vyjad ují" (Ardener, 1975, s. 2). ByIo to aż v další generaci, kđy antropologové
začali systematicky zkoumat manželství v ,,uzavŕenych" či ,,jednoduch ch" systémech
z perspektivy žen sam' ch. Druh problém byl rázu techničtějšího' Etnograf, kter1i
nezná jazyk hostitelské společnosti, najde pravděpodobně spíš tlumočníky a infor-
mátoty, kte í dokáŽou p eklenout jazykovou bariéru, mezi muŹí, neboť muži mají
větší mobilitu, větší p ístup ke vzdělání a větší politick)i vliv a moc. Dalo by se ješ-
tě doplnit, źe ve většině společností mají muži více volného času než ženy. Etno-
graÍ, ktery chce mluvit se Ženami, musí b1it p ipraven na to, Že buđe doprov ázet své
informátorky t eba na pole a ke stuđním, kde čerpají vodu; že bude sedět v kuchyni
a pomáhat s va ením a s dětmi. Dop át si volné odpoledne klábosením s p áteli nebo
s antropology _ něco takového je spíš hájemstvím mužťr.

,,Je to tak, že nikdo se nevrdtí z etnografického vyzkumu ,něčeho' tak, že by byl mtu-
vil jen se ženami a o muží'ch, bez profesioná'lních pozná'mek a bez jakési nedťlvěry'
K opačné sítuaci m 'že dochdzet a. také ve skutečnosti dochází neustáIe." (Ardener,
1975, s. 3)

Ardener však tvrdí, že je to problém symbolicĘŕ, nikoli techni ck, _ t,ká se toho, jak
se díváme na svět a jak chápeme své místo v něm. Ženy mají sv j pohled na svět,
ale ,,neposkytnou nutně mođel společnosti jako celku, kter;Í by zahrnoval jak muže,
tak je, ž,eny. Mohou poskytnout takov1i mođel, kde se żeny a pŤfuod'a nacházejí mimo
muže a společnost" (Arđener, 1'975, s. 3). JsouJi ženské modely méně p ístupné
z hlediska rozumového zdrivodnění, mohou se vyjevit ob adem, tancem, uměním,
m tem nebo méně analytick mi ečoqimi registry. P íklad uváděn Edwinem Arde-
nerem k osvětlení jeho argumentace pochází z jeho vyzkumu bakwirského etnika
v jihozápadním Kamerunu. Nap íklad ve svém rozboru kultu mo sk;źch panen, kter
vyznávaji Ženy tohoto etnika, Ardener ukazuje, nejen jak jsou ob ady polysémické (tj.
obsahují r' zné v' znamové roviny), ale jak mohou také ,,znamenat" r' 'zné věcí pľo
muže a pro ženy. Pro muže vybavují rituály dívku pro vstup do manŽelství tím, že
ji ,,vysvobodí" z đivočiny, z pÍírođy (tato p íroda je vymezenajako oblast mimo ves,
kde ženy hospođa í, tj. obstarávají obŽivu)' Nicméně vd,ané ženy pokračují v hospo-
da ení za ohradou vesnice v ,,divočině" muŽ . Hranice jejich żivota je vyznačkována
tak, že dílem žíjiv mužské části vesnice a dílem v buši, tedy mimo zkušenost, sféru
a nadvládu mužri (Arden er, L975, s. t2-13)' Zatímco buš považují .,,uži za doménu
nespoutané p írođy, táž buš je zárove , součástí đomácího světa ženy p i obstarávání
obŽivy.

poHLłvÍ, GENDER ł posvÁrľo
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funkci čar a kouzel u Azandri' ale p eđevším jejich logiku' Roku 1974 vyšla

posmrtně ieho pľáce Man and Woman among the Azande (MuŽ a Žena u Azan_

d ). Byla to kniha plně jiného rázu -hlasy informátoľri tu byly zaznameĺáĺy

pouze s minimální interpretací' T ebaže zaměieĺi na genđer' pohlaví a emic-

kou (vnit ní) persPektiv; odráŹiv antropologii nové oblasti zájmu' p edmluva

ukazuje, źe v údajich,ieŽ Evans_Pľitcharđ nashromáŽdil' mluví o ženách muŽi:

,,Když jsem byl v zemĹ Zandri' cítil jsem se celkově na straně mužri' nikoli Žen'

i když jsem zároveťr věděl' Že Ženy jsou diskriminovány "' měl bych dođat' Že

všechny texty v tomto souboru pocházeji od muŽťr, kte í Byli pochopitelně

p edpojatí ve svťrj p'o'po'ľ"'(Evans-Pritchard"1974' s' ]_0)' Evans-Pľitcharđ

by byl mohl dodat, że i záznamy textri pľovád ě|i muži' Není možné pominout

drilež'itost faktu, Že ženy daného etnika zkoumá mužsĘ bađatel a hovo í

Žena iako umlĚovaná skupina

VzestupŽenskéhohnutívšedesát chasedmđesát1ichletechdvacátéhostoletísi

v antropologii vynutil p ehodnocení postoje- k ž'enám' Eđwin Ardeneľ G927-1987)

v p íspěvku popĺvé p eän"seném v ľoce 1968 p išel s tvtzenim' że żenám se v antro-

pologii věnovala dosuđ neđostatečná pozoťnost'

NaĹLrovni,,pozorování,,vterénnímvyzkumubylochováníženpochopitelněstejnějako
chovdní mužl) d'osud zmapováno vyčerpdvajícím zp sobem: jejich manželství' jejich hos-

podli ská činnost, ijinĺr'oaroay a ostątní záIežitosti. Docházíme'Ii k oné druhé rovni

terénníhovyzkumu,čik,,met.aťłrovni,,,kzákladnímuvelkémujĺidrudiskusí,polemik,
otázekaodpovědí,nakterémjsousociáIníantropologovéopravduzávislí,abydodali
pesvědčivostsvyminterpretacím,panujetufaktickánerovnováha.Zpraktick 

chd vo.

dť'l se nach zíme v mužském světě' Vyzkum žen je na rovni jen o má"lo vyšší' než je

vyzkumkachenadrl)beže,kteréženyobvyklevlastní_jetoveskutečnostipouzepozo.
r:ovlźní ptĺik . (Ardener' 1"975' s' 1--2)

Uvádíseněkolikp íčintohotoneutěšenéhostavu.Zaptvéjsoudruhyotázek,jeż

etnogľaf (muŽ či žena) klade' struktuľovány tak' aby se zkonstruoval takovy model

společnosti,kterysvelkoupľavđěpodobnostĺdođa1ĺmuŽštíinfoľmáto 
i'Nazákladě

Maussovapojednáníov měnědar vytvo ilLévi-Straussmođelza\ożenynaoběhu

żen, v němŹse ženy pokláda1y za ,,p edměty směny, jež se nevysvětlitelně a nepat'

o nich.
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MužiaženyvterÉnu
Míra, v jaké gender a ideologické p edpoklady etnografa ovliv ují anal zujiné spo-
lečnosti, je grafrcky zachycena v článku, kter obsahuje srovnání v sledkťl v zkumu
mužsk1Ích a žensk ch antropologri, kte í se zab, vaIi đomorod;źmi ženami v Austrá_
lii (Rohrich-Leavitt et al., 1975). Antropologové-muŽi měli sklon líčit tyto společ'
nosti tak, že v ních vládnou muŽi a Ženy jsou v jakémsi ,,pod ízeném, poníženém
postavení" (Rohrich-Leavitt et al., 1975, s. II2)' C. W. M. Hart, kter nap íklad
studoval Tiwie v severní AustráIii, se zjevně ,,zaměŤoval na genealogickou sousta-
vu a záměrně opomíjel mytologii kmene a techniky opat ování obživy, protože ho

,nudily"' (Rohrich-Leavitt et a1., 1'975, s.113). Úplně jínĺ obrázek Tiwiťl pođává Jane
Goodaleová ve své práci Tiwi Wives (Manželky Tiwiťl), kde p ipisuje ženám st ední
ekonomickou lohu. Rovněž se tam tvtđi, že,,antropologové_muži promítají żiđov-
sko-k esťanské téma Ženské nečistoty jen tak beze všeho, bez jak1ichkoli omezení na
domorodé Ženy" (Rohrich-Leavitt et al., 1975, s. L17). Anal za muŽské a ženské čis_

toty Murnginťr od W. Lloyda Warnera se staví do protikladu k práci Phyttis Kaberry-
ové. Warner nap íklad tvrđil, že,,mužskost je neoddělitelně spjata s rituáIní čistotou,
zato ženskost je neođdělitelně spojena s p edstavou nečistoty, pÍičemż muŽskost je

posvátn1i princip, kdeŽto ženskost princip pľofánní" (Warner, 1937, s.394).59 Podle
Kabeľryové krev p i menstruaci ,,obsahuje mocné magické vlastnosti a je spojena
s tabu" (Kaberry, 1939, s. 394), a1elikož: mriŽe škodit muŽrim, měly by se menstru-
ĺjící ženy vyh' bat styku s muŽi' Ani muži, ani ženy však nepovažovali menstruaci
nebo vrfbec żeny za,,špinavé" nebo ,,nečisté". NeexistovaI ani žádny v, raz, kteľĺ by
nějak vyjađ oval ob adní nečistotu. Żeny byly sice vyloučeny z mużsk ch ob adri, to
však nikterak neznamenalo, že byly vyloučeny z náboženské sféry, neboť měly své
vlastní tajné obŕađy, kteľé měli zase muži zakázáno sledovat nebo se jich ťrčastnit.

ČIanek uzavítá srovnání mužské a ženské anal, zy domorođ;ích australsk;,ich
domorodcri žád'ostí, aby se v antropologickém v;,izkumu věnovala větší pozoľnost
genderu.

Hlavním závěrem, ktery je t eba vyvodit z rozdíI mezi mužskymi a ženskymí etnografic-
kymi pracemi, je to, že západní antropologové-muži velmi často nejsou ochotni nebo ani
schopni zbąvit se své etnocentričnosti, jejĺmiž hlavními součĺźstmi jsou androcentričnost
a sexismus. Androcentríčnost a sexismus vedou k nesprtźvnym interpretacím a ke zkres-
leni postavení ą rolí žen v nez padních kulturách. Avšak pokud se postavení žen a jejich
role nesprávně interpretují a zkreslují, musí se taky nutně nesprávně interpretovąt
ą zkreslovąt i postavenĺ a role mužťl. Jelikož vztahy mezi ženami a muži jsou spolu vzá-
jemně 

'zce propojeny, vede zkreslování rolí mužli a žen ke zkreslovdní celého sociĺźIního
systému a k deformovanému pohledu na něj. (Rohrich-Leavitt et al., 1975, s. 124)
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frkci, jiż ve skutečnosti jsou

Ardenerovadiskusejefoľmulovánajakozkušenostzterénníhovyzkumuprová.
děnéhovNigéľii"K"*.,.,.,,,,aleváhajehoargumentacenezávisínakulturníchči
jazykovíJch rozďilechmezi terénn im v' zkumnym lrac1vní|"T "-':''-átory' 

Pro

chatakterizacivztahumezivšemidominantnímiapodtizenymimodelykomunikace
sepoużivápojmuumlčovanáskupina.CharlotteHarđmanovápoužilavyraz,a,,umlčo.
vany" prozplisoby eči, ale tento vyrazv antropologii nabyl na oblibě v mnohem šir-

šímsociologickémsmyslu.Vevšechspo1eč.,ost"chjsouurčitéskupiny,kteľévevětší
či menší mí e ovládají zprisoby' jak1imi je jazyk poużíván a utvá en' jak se lidé jazyk

učí,jaksejazykší íacojevymezenojako,,normální..čip 
ijate\né,Yzápađnímsvětě

tvo í tuto elitu p edevším muŽi, p íslušníci st ední t ídy, běloši a foĺmálně k esťané

(nebovněkter chkontextechŽidé).P íslušnícitétoelityreprezentují ađuinstitucí,

jakojsoumístníanáľodnívlády,vzđělávacíinstituce,obchođacírkev.AčkoliŽeny'
p íslušníci nábožensk1ích či národnostní.ch menšin' chudí či ostatní na periferii spo-

lečnosti mohou uyt ao těchto elitních skupin p ijati' mají jen omezenou schopnost

změnit p evládající etos, p evláđající modely s|olečnosti či formy komunikace' Jest-

liŽe muŽi nebo uĺčité skupiny muŽťr vytvá eji jazyk a modely společnosti' pro żeny

adalšítakzvané,,umlłovane,.skupinyjekomunikaceomezena.Většinak 
esťansk ch

církví(adalšíchnebozensk1;'chskupin)odráźínap 
íklađnázoryheterosexuálních

muŽ (i kđyż maji.," i*rl)r.ľ, *ĺ.t..h praktikující homosexuáĘ. Pĺo homosexuální

mužek esťanyaIesbickéżenyk esťankyjevelmiobtiŻnésđělovatsvézkušenosti

těm,kdomajímoc,nebozměnitmyšlenkovévzotce,zpťrsobyinterpĺetacePísma,
jazykaobad,jeżse&żiheteľosexuálníhopojetí,,normá1nosti..amorálky.Jejich

zkušenosti se světem, jejich mođely 1ro,, ,,,r-ičolrané" ve vztahu k hegemonním hla-

sťrmtěch,kdomajímoc.Podobnědětijsourelativněněmé(,,um1čované..)vevztahu
k dospěI m, 

" 
to ""p" 

proto'żese u nich teprve tozvijejí jazykové schopnosti' ale

i pĺoto, že dospělí nad nimi mají moc' ovhda1ĺ je' Dospělí zapomínaji' jak vypađá

světnahlížen očimadítěte.Abyčlověkporozuměltomu,jakyjedětsk1imodelsvě-

ta,mělbysdětminejenmluvit,aietovněżinteťpťetovatjejichhry,jejichpísničky'
vyjađ ování jejich obtazotvornosti a imaginace' jejich umění a sny'

Pojem ,,umlčovaná skupin a" by!użitečnyv tom' że zaměŤi|pozornost antropologtr

na nejazyko'e poaoiy ,ri^anor:un, a zdírazniltak omezení abstraktních fiLozofrc'

k ch modelťr jakoŽto pinych, všezahľnujících popisťr společnosti' P ipomněl rov_

něžetnografűm,Że,pot.i.,o,tĺnejsouhutu,ogu.,.,ĺ.Tvo 
íjejednotlivciaskupiny

sľťrznymizkušenostmiainteľpĺetacemi.KaŽd1iabstraktníčigeneralizovan 
popísje

teđynutnědílčí'Toneznamená,Žeantropologuy,.,"aneměluspo 
áđávatmateritl

adodávatmuv znamnebosnad,""ig,,o.,"tnaveškeľépokusyogeneralíz'ac.l^ľ:.

pologbysivšakmělb tvědomjejichomezenéhorázuabrátjejako(užitečnou/
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mezi dvaceti a t iceti lety, by1a svobodná a dosucl bezdětrrá' o své pľvní návštěvě

ostrova Mafra napsala:

Dívala jsem se na ty vesničany, zejména na ženy, jako ,.na ty druhe". Ženy byly net
stále těhotné nebo kojily, byly negrantotné a pod ízené pravidl. m sexuální segregace

_ naopak jd, která jsem byla odhodláłla doktizat, že jsem tak dobrá jako muż, jsem byla

tiplně jinĺi. Nechtěla jsem se identifikovat s ženami, které jsem viděla, ani v prost'edí

terénního vyzkumu, ani doma' Byla jsem odhodltina mĺť své povoldní a nebyt jen další

z žen, která zmizí ve světě manželství a dětí. (CapLan, 1993, s. 17B)

Caplanová se teđy zaľlěŕila na muŽské informátoľy, neboť p edpokládala, Že budou

d leŽitější než ženy, a snaŽila se vpravit do jakéhosi ,,čestného" postavení muźe, aby

si zjeđnala p ístup do míst a k událostem normálně vyhrazenym jen muž m. Když

byIa ještě stuđentkou, Caplanová sĺ uvědomovala sv j gender v souvislosti s napětím

ve svém osobním Źivotě, neboť si p ála vědecky pracovat a zárove se vdát a mít

děti. KdyŽ však nároky na sledování obou těchto cíIri stoupaly, stoupalo i její żen-

ské uvědomění' Caplanová postupně stá]e více viděla ženy na ostrově Mafia v jiném

světle. Ve srovnání se ženami v Bľitánii se ji jevíIy jako v ečné, driležité p i ob adu

a sexuálně nezávís\é.

Když jsem znovu procházela materiál sh.romážděny na ostrově Mafia, p ipadąIo mi,

jako by ťam ženy měLy v mnoha ohledech lepší ĺLděl než ženy na Zá'padě: svou sexualitu

a majetek měly pod kontrolou a p i práci byly velmi vykonné. Dospěla jsem k tomu, že

se lišĺ od svych muž , ale ne že by jim byly zákonitě pod ízené, a zdrovel se lišily od žen

na Západě, ale nebyly na tom nutně h ' (Caplan,1993, s. 179)

Než odjela v roce L976 na ostrov Mafia pođruhé, znala už Caplanová feministickou
kritiku hlavního proudu v antropologii, která se zamě ovala na neoprávněnou prefe-

renci mužri a na nrargina]'izaci ž,en. Rovněž sama vyzráLa' vdala se a byla už matkou.

Její si1í udržet si profesionální postavení v bec nezajímalo obyvatele ostrova Mafia,
někte í ji uvítali slovy: ,'P edtím jsi byla mladá dívka, teď jsi dospělá a mrižeme

s tebou normálně mluvit." (Caplan, 1993, s. I74)Tím, že se věđomě snaŽila mluvit
s ženami a p ehodnotit jejich roli ve společnosti, si Caplanová uvědomila některé
dimenze jejích života, jež jí pŕeđ devíti lety unikly.

T ebaže jsem si tehdy na zĺźkladě daj shromážděnych p i své první cestě uvědomila,

že ženy mají d ležité produktivnĺ role, tentokrát jsem dokdzala chápat vyznam žen-

skych vazeb, zejména mezi mątkami a dcerami. Tyto vazby nejen umož tovaly ženám
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Tam, lĺđe zminéniantropologov é-m'.'źiměli sklon k aplikování poĺze etickych (tedy

naziranychzvně1ši,",,n*,"ulmodeltr.na.lidí,kterézkoumali,etnografkyspojova'
ly perspektiv u r-irkou J rtirko,r, ^byport 

y,ty ,'t olístičtější, p esně1ší a objektivnější"

pohled na p edmět svého zkoumání. Avšak ĺ z"ny 1sou stejně jako jejich mužśtí ltole-

gové ovliv ovány sv1Ím dosavadním żivotem a sociálním kontextem' Krok směľem

kreflexivnějšímupostojijakv čiterénnímu"pracovníkovi,taltvťrčip 
eđmětuvyzkĺ-

mu se pĺávě snažil tato o'ob''ĺ omezení explicitně zd'írazr.it'
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ReflexivníantropologiepođtyvápŤístup,,nezĹrčastněnéhopozoĺovatele..k,ľěđecké-
mu" pozoĺov áĺí, pŤí'''e*z 'u 

etnograf m Že poklád": 
T^::r1':iního 

pozorovatele

empiľick ch fakt ' Kulturrrí p edpokiađy' jazyk' zkušenost a záméry antropologa

budounutněusměr ovatavymezovat.o,.o",,t,opologvidínebochápevjinékul-

tu e (a v jeho vlastno.";;;.,""rt, kterou zkoumá, se t"te sttaaa z jedincťr' zĺ\chż

każdymásv jvlastnízi,otníp íběhaperspektivu,anelzejitedyređukovatnato'

co je ,,jiné" a zátovel homogenní'

Reflexivita v antropologii znamená zkoumání etnografické zkušenosti jako

dialog mezi 

'"d"".i;;; 
"'k.rltrrr"*i 

a snahu tohoto đialogu pochopit omezení'

jez tyto subjektivity zak1ádají'60

Reflexivnínovéprozkoumánímateriáluzískanéhop 
iterénnímv zkumuvesvětle

irkolu,jakjejkladepo,.*oa".,.ĺdoba,bylozcelazłete]rĺévprácimnohaantĺopolo-
gťr,zejménažen.PodleHeienCallawayovésiněkteréfeminístickyorientovanéantÍo-
položky osvojily "dĺalogickou 

metodologii' která ođmítá đělení na subjekt a objekt'

zahtnujeu1ĺ"L"*'eľ'o i'"'ou"ík" do oblasti v zkumu' vĺhod1_o1ie postavení a mo_

censké vztahy a \ĺyÚá;írntersubjektiu.,ĺ *ltría pĺo věđění" (Cal'away' 1992' s' 44)'

Poznávání genderu

PatCaplanovájebritskáantropolożka,jeżpsalaotom,jak 
vlivmáuvědomování

sigendeĺunazamě eníainteĺpľetacimateriálu,kter 
získalap iterénnímvyzkĺ-

mu.61Vletech1965ażl967Cap1anováprováděiaterénnívyzkumnaostrověMa 

a

v Taĺzáni\, piíĆemŹ ," )^ayr^l^-'vstémem ď;;;p dy. Vzdělané bělošce bylo tehdy



jinou p íčinou, proč jsem si možn . dokázala tohle jasněji uvědomit, byla i md životní

situace. Uvědomila jsem si, že pracovat na dvě směny není nutně ž dnĺi prochĺźzka r žo-

vym sadem, a že i kdyŽ vám partner pomáhá a vy si t eba i platíte v pomoc, stojí to

dost sil. ČIověk má omezené množství energie, času je stály nedostatek' S tímto novym

vědomím, když jsem se na své t etí cestě zamě ila na pracovní zátěž žen a na míru

porodnosti na ostrouě Mafia, jsem si jasněji než d íve všímala p etíženych žen, které

měly za sebou p íIiš mnoho těhotenství, p išly o p íliš mnoho dětí; p itom toho v životě

moc nesnědly a měly vysokou ťrmrtnost. (Caplan, 1993, s. 1'79_1-80)

\ł závěru Caplanová shrnuje toto reflexivní uvažování v antropologii takto: ,,Uvě-

domila jsem si, żebyt etnografem či etnografkou znamená zkoumat jak sebe, tak ty

druhé. Tak se mé já stává ,,tím druh m", p edmětem v1í'zkumu, a zárove ten druh

se tím, że ho poznáváme, a odlišn m p ístupem k terénnímu v1ĺzkumu stává zase

součástí mého já" (Caplan, 1993, s. 180).

V této závěrečné části se pođíváme na některé studie, v jejichż anaI' ze hraje pohlaví,

gendeľ a postavení žen ťrst eđní roli. Na toto téma pak naváŽeme v kapitole 5 disku-

sí o vztahu źenkp irođě, kuItu e a mytologii. Jaknejv' tazněji p edvedli Margaret

Meadová (1966, 1'975a, b) a Bľonisław Malinowski (1929), jsou sexualita, morálka

a etika, pojmy jako čistota a tabu - nebo naopak jejich absence - a role pohlaví

kulturními proměnn;źmi. Neexistuje biologick1i fakt, kteľ by nebyl prostuđován

a interpretován prost ednictvím společnosti a jejímí ideologick mi bľ1Ílemi.

Prĺikopnícl terénního v' zkumu

Poznatek, že sexualita je v životě společnosti d ležitá, není nov;í' Americká antro-
položka Margaret Meadová se po většinu své d]ouhé vědecké &áhy zab ruala mođely
rodiny, zejména obyčejn' m Životem žen a đětí. V této oblasti byl jedním z prrikopní-
kťr i Bronisław Malinowski, a to sv m đíIem The Sexual Life of Savages in North-Wes-
tern Melanesia (Sexuální život divoch v severozápadní Melanésii).
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byt matkami a prącovat' ąle také jim usnad ovaly nové s atky po ro'zvodu' neboť děti

byly obvykle "łło'a'y 
)o péče sv 'ch babiček' (Caplan' 1-993' s' L74)

Cílem této návštěvy bylo natočit dokumentární mateĺiál pro seriál BBC zvany Face

Values.Caplanová,,chtělakonkrétněp 
edvéstdivákťrmnaZápađě,żeżeĺymohouŽít

také jinak a Źe na.*,''i u'i' Źeny na Západě, není nic ,pifuozeného' ani nevyhnu-

telného" (Caplan, ]'993, s' 179)'

TetínávštěvaostľovaMa avroce1985mělazacílpľozkoumatstravováni,zďta-

ví a plođnost. ShľomáŽJěné irđaje zahtnovaly statisticky'"i ::'á1 
tĺka)ící se zđtavi

dětí(holčičekichlapečk )adětskéirmrtnosti,kteĺ odhalil'některéznepokojivé

tendence' Bylo zŤejmé' ż"'o'o'o'"né holčičky a holčičky_batolata se ve srovnání

schlapečkyvyvíjejícelkověh e.Dalosetopatľnězd vodnitdvěmačiniteli.Jedním

dťrvodemby|o,że,většinamuŽťrchtělaspíšchlapečky,p 
ičemžżenyŻáđnouprefe.

ĺencineměly.MuŽitakéchtělivícdětíneżżeny.Bylopravděpodobnější,źeżena,
kteľá poľodila holčičku' opětbtzy otěhotní a tím ohĺozí jak zďravi své' tak zdravi

holčičky. MuŽi a żeny je íodděleně' đěti jeđí s rodiči stejného pohlaví' Kđyž byl

nedostatek jidla, zeny äar^lymanželrim (a tedy synrim) lepší jídlo' neŽ si ponechá-

valy pĺo sebe (a pľo své đceľy)'

Zkrátka ečenomidošIo,žemluvitseženamivždyckynestąčilo-ženy,zejménamladé

ženy, jež p edtím ,irorri do škoĘ, dob e věděIy, ioka ,t oro je vhodná pro malé děti' ale

narozdíIodmuž neměIyp ístupkpenězťm,Ženymělyobvyklejasnép 
edstavyotom,

kolikbychtělymítdětíąvjakémpoměru,htap,,aděvčatą,kdežtomuŽineomezovali
počet dětí, které by chtěli mít, a v razně ,ĺ pialĺ chlapce. Je tedy možné' že je nějak

korelącemezitěmitočinitelinajednéstraněąnemocnostía 
mrtnostímal ,chdětína

strąně druhé' (Caplan' 1"993' s' 178)

VesrovnánísesvoupŤeďchozinávštěvousiCaplanovámnohemvíceuvědomovala
velkou pracovní zatě) żeĺa nedostatek volneho času. Tak jako na většině afuické-

hoÍrzemíijindevesvětěženyvykonávalyvětšinuručnípráceap 
itombylyčasto

těhotné a měly nedostatečnou stľavu. Není tedy divu, Že většina Žen trpěla chuđo-

krevností a że żenyměly vyšší írmrtnost n.z Áuĺ,i. Caplanová đává opět do vztahu

svouschopnost,piđět..ži.,ot,,"ostrověMafiaasvouvlastníintelektuálníaosobní
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Do roku 1985 se feministická antropologie už tąké vzdala p edpokĺadu' že když ženy

velicevykonněpracují,musíb tjejichpostavenínutnějiné,nežkdybytomutaknebylo.

Veskutečnostim ževysolc,pracovnívykonznamenąt,žejsouznačněp 
etížené.Avšak



a soudobou Amerikou. Už od počátku se Meadová rozhodla zamě ít na ženy
a děti. Na rczdil od situace v Británii, kde se antropoloŽky zab, vajíci se Ženami
ihned dostávaly na okraj zájmu, se Margaret Meadová stala v Americe kultur-
ním idolem. Její první v1Ízkumná cesta na souostroví Samoa roku 1925 byla
popsárra ve fenomenálně rispěšné knize Coming of Age in Sąmoą (Dospívání na
souostroví Samoa, poprvé vyšla roku 1928)' Autorka se v ní snaŽila srovnávat
uvolněné postoje k sexualitě u obyvatel Samoy s puritánštějšími a restriktivněj-
šími zásadami ve Spojen ch státech. V této a ve sv .ch dalších pracích Mea_

d'ová zđ&raz ovala, Že člověku jeho osud nediktuje biologie a że role pohlaví
závisi na kulturních, nikoli ,,p iro zenych" v.iÍběľech. I Meađová měla své kritiky
a očer ovatele. Derek Fľeeman (1983, 1999) se pustil do p ehodnocování jejího
materiáIu ze Samoy, které vyvolalo velkou polemiku. Freeman tvrđil, že Meado-
vá tehdy zjistila, co pot ebovala zjistit, a Že balamutíla sama sebe. KđyŽ se si-
tuace uk]iđnila' většina antropologri se smí ila s tím, že i ta nejlepší monografie
z oboru etnografie toho čtená i poví hodně jak o autorovi, tak o společnosti,
kterou se snaží popsat.

Symbolicky p istupuje k náboženství a sexualitě Kirsten Hastrupová v článku (,,The

semantics of biology: virginity" (,,Sémantika biologie: panenství", 1978). Místo aby
snižovala rlohu biologie v ]idském żivotě (zejména v životě žen), Hastľupová se ji
snaŽí rehabílitovat, ale jako sociální, nikoli biologick ,,fakt". Jak jsme viděli v kapĹ
tole 2 ve studíi Roberta Hertze o pravé a levé ruce, ,,p itozené" rozđily se ve všech
společnostech používají jako klasifikačni známky. V tomto p ípadě se Hastrupová
zajímá o zprisoby, jak se Ženské tě1o stává modeIem pro pochopení vztahu mezi soci-
álním a posvátn m. Hastrupová si stanoví tento rikol:

Analyzovat, jak jsou společens}<y vyznamné distinkce namapovdny na základnĺ biologic-
ké rozdíĘ a obrdceně. V každém sociálním kontextu musíme zkoĺlmat, ,,jaké rozclíIy jsotl
podstatné", neboť to nám poskytne informaci o sociáIní a ideologické organizaci p ístuš-
né společnosti. ... Zkrdtka ečeno, budu se zabyvat ,,séłnąntikou biologie". (Hastrup,
7978, s. 49)
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vyšly roku 1967

Bľonisław Malinowski (1"884_1942) se narodil v Polsku, ale většinu svého

profesionálního života |rozĺt " 
ro''ayně na London School of Economics' kde

Se roku t927 sta.prof"ror"*. Když roku 1914 vypukla první světová váika'

byl Malinowski právě v Austrálii' kde by1 povaŽován za "nep 
átelského cizin-

ce". Jako alternativa k internaci mu bylo povoleno provádět terénní vyzkum na

Trobriandovych ostrovech nedaleko Paprry Nové Guineje. Prvĺí zjeho několika

etnografickych prací by\\ Argonauts of the Western Pacific: an Account of Native

Enterprise and Adventure in the Archipelagoes of Melanesian New Guinea (Argo-

nauti západního Pacifiku: pojednání o cestě za domoroci a o'dobrodružství na

souostroví Me'anéské Nové Guine1e, poprvé vyšlo roku 1'922),která se zab'sĺala

okruhemkula,DruháknihasĺázvemTheSexualLifeofSavagesinNorth-Western
Melanesią: o, r''ľ"'g'^'phiic Account of Courtship' Marriage and Family Life among

theNativesoftheTroblrlandlslands,BritishNewGuinea(SexuálníŽivotp 
írod-

níchnárodrivseverozápađníMelanésii:etnograficképojednáníonámluvách,
s ratku a rođinném zĺvotc domorodc na TroĹriandovych ostrovecl-r v Bľitské

NovéGuineji,1929)obsahovalap edmluvuHavelockaEllise,p edstavitelenové

vědy, ,,sexo1ogie", a snažila se nemít nic společného s pľuderií či ĺł vě ivostí

starších pojednání o takzvan;Ích "primitivních" 
národech' P ístup Malinowské-

ho byl sociologick ' značně ovlivněn Durkheimem a Maussem' a také psycho-

logick1i, neboť projev oval zájem o inđividuální pohnutky a o fungování spo-

lečnosti jako celku'62 Malinowského popisy etnografické metody a pojednání

ojehoidealizovanémvztahukobyvatelrimTrobriandov 
chostrovťrbylyradi-

kálněp ehodnocenyvsouvislostiskontroverznímzve 
ejněnímjehopracovních

deníkťr, kam si zaznameĺával poznatky ze svého terénního vyzkumu a které

Maľgaľet Meadová (1901-]_978) byla Žačkou jednoho ze zakladatehf americké

antropologie FranzeBoase (1858 -Ig42)' Boasťiv p íspěvek k sociální antropo-

1og\í zđitaz loval p edevším jedinečné' unikátní aspekty dané kultury' Boas byl

relativistouvdoběvelk chsrovnávacíchteoriíavtomtosmyslutakéanticipo-

val d leŽit1 trend v 'oout'" 
antropologii dvacátého století' Meađová provádě-

laterénníqízkumvmnohaoblastechTichéhooceánu,alenejvícej|zajímala
srovnávací metoda. Uvědomovala si jasněji než většina ostatních, co zajímá jeji

posluchače doma, a snaŽila se ukázat podobnosti mezi kulturami ;ižních mo í
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Prťrběh Ženského Života se často pojmově dělí na t i stadia: nespecifikovaná pan-

na, pohlavně specifikovaná matka rodící đěti a nespecifikovaná žena po p echodu.

Toto dělení na t i stadia se odtáżív obtazu trojí bohyně jako panny či dívkn matky

a sta eny, což lze znázornít diagramem na obr. 4.1.63 Jsou to zjevně pojmové, ni-

koli biologické kategorie, ačkoli vycháze1i z biologie. U ghansk1źch Ašantťl se toz-

điI mezi pannou a matkou nevyznačuje pohlavním stykem, manželstvím či rozením

đětí, nybrż ženskou ob ízkou. Neob ezaná dívka, která má dítě, nikdy nemťrže b1it

,,matkou", kdeŽto o všech ob ezan,ch ž,enách, at už mají đěti, nebo ne, se mluví jako

o matkách. MuŽská těla se k vyznačení rozdíI nepoužívají stejn;Ím zprisobem. MuŽ
je ,,genetalizovany" a mužská iđentita není spjata s biologií či sexuálním postavením
írplně stejn m zprisobem. Jak Hastrupová poznamenává o żenách:

Mohou byt používĺźny jako sociáIní zná'mky, protože jsou označené p írodou zpťlsobem,

kteru vybízí k používání těla jinak než pouze sexuáIně. Muži jsou prostě muži, po celou

dobu. Jelikož p edstavují generalizované pohlaví, jejich identifikace není spojena s jejtch

sexudlními stavy ve stejné mí e, jako je tomu u žen. (Hastrup, 1"978, s. 60).

Shirley Ardenerová (1'978) upozor uje' že panny se často označují za jakésí ,,tŕetí
pohlaví", coŽ je kategoťie pťo muže nepoużivaná. Na Západě, kde panenství vžđy
vysoce oce ovala ímskokatolická cíľkev, se ženám, jež: rozší í období panenství na
cel svťrj život, mohou uđělovat zvláštni pravomoci. Nap íklad táďové sestry se v jis-
tém ohledu dají považovat za t etí pohlaví a mriŽe jim b1ít povoleno vykonávat něk-
teré funkce, které jsou noťmálně vyhtazené muŽ m-kněžím nebo muŽrim-jáhn m,
nap íklad p edčítání evangelia během bohoslužby nebo podávání svatého pŤíjímá-
ní' Anglická kráIovna AlŽběta L a ftancouzská Jana z Arku byly mocné ž,eny, které
p sobily v mužském prost ed'í a jejichż proslulé panenství bylo součástí jejich moci
a mystiky.

Panna Matka Sta ena

sexuáIní potencialita sexuální plodnost desexualizována

vlceznacne jednoznačné
moŽná víceznačnost

(mouđrá žena nebo čarodějka)
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1

pohlavní styk
I

p echod
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Sémantika je pojem pievzat z lingvistiĘ ZnamenävíJzĺam' nikoli formu

či stľukturu promluvy'

Hastľupovásehlavnězabyvávyznamempanenství.Nelzejechápatjednodušefyzio-
logicĘ' Má pro u""" 

" ;;J 
;" í. ,ru|^ j\ĺí1 vyz.ĺam. Často existuje pľotiklad mezi tzv'

matrilineárním a patrilinedrním systémem _ matrilineáĺní systém méně zdťrraz ruje

otcovství, a má tak rru"."l"cisĺ rrí"h k z""rr.u ,"*""ritě' To má jeden đťrsledek: p ed_

manželské panenství se buđe méně cenit " 
*""'i*':' "::::::rilineární 

společ-

nosti,vnížsevědom,*."*.''pokládázaklíčové.okolnosti,zan\chżŻenapozbyvá
panenství, a to buď dobľovolně' nebo vynuceně' ľovněŽ ovlivní jeho v1ŕznam'

V,znampąnenstvísenedápochopitjenzněhosąmého,Jakobiologick 
faktjistěano,

nikolivšąkiok,font,-.n,oli,,,jakofakt,kteryvstupujedoživotamladychženjako.
požadavek nebo jak"o ctnost' M'usíme znát v 'z7am panenstuí " :'":^" 

k širšímu soct-

Inímu celku ą ,, ,r|,r'rhu k tomu, iak se foruruií r zné fáze života ženy' (Hastrup'

1978, s' 50)

Napíklad pro đívku v někteľych aľabsk ch společnostech 1"b: " 
severním Sírdánu

mŽże zftátan""."J;;;;í r.r*uo,, ""rľ'""", 
ľođinu do hanby' a dívka dokonce

mÍ e zemłít "k"*;";"';bratrťr' 
Jste-li naopak đívkou na ameľické st ední ško-

le, mťrže ,. n"r,"r,rJr"nli*i", "^ "r,á-kor.ärpe.ľ," 
- że tŕeba nejste đostatečně

p itaŽlivá p,o pĺĺ't"s"'"-'."'-";1; ::T:ij-ľ:i:J:;".':ľ::3ri*]łli'llľili'
o .o ,. đá slušn1iĺm zpirsobem p ijít co ne1

'. il""ľ]ľr'rjľ:ff'iiJ#ľ}i""rr"" 
j::" vztazíchk jin1im kategoľiím' Jazykověc{'ci

hovoŤí o sémąntickém poli, iađě vyznamu dodávajících kontext pro konkľétní v1irok'

Vpípađěn""""'u'l"t"ko'y-'e*"''ĺ't'i'*pot'*"żeĺskásexualita"'jeźzase
nabyvásvéhovyzn,amuzšiľšího,o*",,ti.t.eĹopolelidské:"*Y'.uaz)ehovztahu

kespolečnostijakocelku.Hastrupovávycházi"đ,l"ľł",yDouglasovéaupozorťruje
nadirležitostpojmov chhĺanic,t.t",e,".,,"všechspo1eč"o''.":nvedoumezikate-

goriemi,,muž..a,,z"nn,,,Tytohľanicesenevedoustejněvevšechspolečnostech,iak
đokládají četné studie, jistě však p1".í, ž" ;".iální kontakt stejně iako sexuální sĘk

nějak vyŽaduje' aby st kající se p*'::':]ffi k jaké sexuální kategorii 'ten 
druh1í'

pat í,, (Hast ,rn,;;;;:,,s. 52). Żeĺskétcto a zenská sexualita p edstavují ptvoiady

,y-bol k vyjáđ ení Ženské identity'



Panna Matka Sta ena

anomální je poľod anomální je neplođnost anomá]ní je porođ

zbožštěná tupená požehnaná

Maria a Ježíš
Alžběta
Anna

Jan K titel
Samuel

NarozeníasmrtvS dánu

,,Amal byla těhotná a pochopitelně naplněná ťrzkostí' Byla p edtím nemocná, měla

malárií, chudokrevnost a zánět močového měch1i e" (Bođdy, 1998, s. 28)' Takto jsme

uváděni đo p ípađu osmnáctileté s dánské nevěsty.

od okamŽiku, kđy věděla, že buđe mít dítě, Amal nosila svrij svatebni zIat' šperk,

aby tak zabránIla nevypočitateln m duch m zmocnit se jejího lťrna a vypustit ođtud

semeno' které je tam v zajetí. Amalino tělo se stalo chráněn1ŕm domácím prosto-

rem, metafoľick m domem, kđe se směšují muŽské a Ženské p íspěvky, jeŹ utváŤeji

aĺđrźuji liđsk1i Život. (Boddy, 1998, s. 29)

V Sťrdánu je však mate ská ĺrmrtnost vysoká, a zatímco Amal spěšně porođila

holčičku Nuru, sama porođ nep eŽila' Článek Bođđyové osciluje mezi líčeními těho-

tenství a porođu v Sťrdánu a Kanađě a rivahami o p íslušn;ích kulturách, jeŽ se ođ

sebe na povrchu tolik liší. Nesetkáme se tu s nějak1imi zbtkL,mi hodnoceními, která

by nás snad mohla napađnout, ale je zde zd'ťtazněna role jednotlivcri, nejen kultuľ-

ních zvyklostí a praktik' V Kanađě mohou těhotné żeny očekávat, że porod pÍeżí-

1í a Że porođi zđtavé dítě. Úmrtnost jak matky, tak dítěte je celkově nízká a ještě

klesla, když p ibylo léka sk ch zákrokri. Je prokázáno, že tento trend je zprisoben

Iepší v živou a ođstľaněním bídy, nikoli léka skou péčí a tírr', že se hned p ikračuje

k císa sk m ez m. Ženy se sice mohou cítit bezpečněji, ale mohou bytpođrážđěné
a rozčilené, mohou se vymknout kontrole, když se z nich stanou objekty (muŽského)

léka ského sledování a pohledri. Čtená by však neměl vidět ,,p iľozenější" zvykIos-

ti v Africe v nějakém romantickém hávu. Sridánští muslimové praktikují Ženskou
ob ízku, jež m že komplikovat porod a zpťrsobovat chronické zđtavotni problémy.
Porodní asistentka je klíčová pro to, aby Ženu rczÍízla a novorozenec mohl vy1ít đŤive

zašitou pochvou. o žáđnérrr ,,pŕirozeném" porođu nelze hovo it.
Za britské koloniální nadvlády se porodní asistentky, které se vystěhovaly do

kolonií, snaŽily zlepšit zđraví a bezpečnost žen, jistěže v jejich prospěch, ale také
proto, aby dodaly pracovní sílu. Mělo se za to, že p íklad a praxe léka a léka sk1ich
institucí bude mít cívilizační Írčinek, to se však splnilo jen zčástí. Sriđánské porođní
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Hastrupovázkoumáp eđstavuabnormálníchnarozeníaukazuje,žepostaveníp 
i-

pisované dítěti i matc| záv\sína tom, ;"Lo,, i"t.goľii p eklenují či p esahují' Kđe_

koli se vyskytuje pĺĺbch"o n"' ození zpanny' il;j" ve světovĺch mytologiích zcela

běżny,matka i aĺte ĺ'u"vr're je to syn' "l" ""'zd) 
se stávají nesmrteln1ími' Jeđním

z nejvyznaćnějších p íkladťr narození z panny- jle' Panna Maľia a Jeżiš v k esťanské

tradici. St edověcí *'i"g''u měli za to' że 
-'Maríapođobně 

jako matka Buddhova

neporodila vagĺnálně, niirz uot .*, .oz .r,o1o ještj více pođtľhĺrout zázraćny ráz

Jeżiśova ztození''o'oai-l"Ź"na po p echod"' tjy ve t etím stadiu svého żívota' je

to také anomálie, "l" 
,"rao ," b.r. pozitivně. N"ŕ ,rs"k pravděpođobné' Že by tako-

vá matka byla zboŽĺJěä. ,ur" ,o.iu aor,ra ,rl ,ozdĺl oá panenské matky sexuálně

aktivní a to ji diskvalifikuje. Č"rto se pľezentuje jako neplođná a stará - a tím se

opět zđitazlri" rariłiá anomalnĺ p*"t 
" ;";ir'o po'ođll' Její syn mť-rže b11',t poklá-

đán ne snađ zaboŽstvo (jeho matka 
"t]u ŕĺ".'^jľ"]:-ľ:.'# 

za kultuľní idol'

P íklađťr takov ch ,i.r.^il. ,r.,r,oho v hebĺejské Bibli, vzpome rme jeđnak na Sáľu

aIzáka,iednak ' 'b";;A;u 
a Samuela' V k esťanském Novém zákoně se praví' Že

AlŽběta už byla "tua',-iiyzporodi1a 
Jana K titele (Ježíšova p íbuzného)'

Ve st ední fáz\ żivotaženy p eđstav*;. "rro*ul'' 
spíše neplodnost neŽ poľođ' Vđa_

ná żena,která nemá đěti' si obvykle nese jisté stiima' u "::]u" 
Bangwa v Kame-

runu budou ,r"nr".ru"*l, z.rr., u porrp,ruuraurnírrivoku asi litovat' nebuđe_li mít

děti, a ditětí, ,ror"',é^u , n"rákonného spojení, se dává p ednost p ed stigmatem

neplodnosti. S bezdětnou pĺovdanou zunoirlu někđy mťrŽe zacházet špatně a mťrŽe

b t obvi ová.r", z. r" sta'a obotĺ čar a kouzel. V mnoha společnostech je mladá vdo-

va povażována za anomálii, protoŽe 1u ,Jl. plodná, ale neľodĺ' V Inđii jsou mla-

dé hinduistické dívky trađičně pľovdavĺnf, "" 
*ľrot .* starší muže a vdovy se už

nesmějí ".ou* 
uaa,.'Situace miađ ch ,raoi p ,,""'ěšená''neboť z nic]n mají ostatní

obavyazároveňse-snimišpatnězacházi..Hinduistick 
ideáIsatí,kdysevđovaobě.

tuje na poh ební hranici zesnulého *""u""' je nyní nezákonĺy' ale tlak na vdo_

vy,aby,,stouto"""*u,uskoncovaly..takovoutosebevľaŽđou,pokľačuje.6aDiagram
z obt. 4'1-m Žeme teđy ľozší it ' v\z obr',4'2'

Żenskétělo se ,rr"'nurmužské hodí k sociálním a konceptuálním vyrokťrm' a to

pľo biologicu"" ,;;;;..st ženské "u";;;;;-;anenství' 
pohlavního styku' plod_

nosti,ĺozenídětíap echodu.Rozmanj.",.'"no'.oo,1"ks"todáuđělat,jevšaktak

velká jako lĺđska predstavivost. Nárl"d"j;;; prĺp"doua slud.re o porođech v severním

Sirdánu a politick ch souvislostech ĺ".,r"iä 'älrh'''' 
politiĘ' ĺláboŽenství a kultury

p i ešení p."urorri" teľrotenství. p"a"u"elir.o *o*", Meadová i Janice Boddyová

prefeľuje ,ro.r'uu".r-| ístup: po-.r'a.rai*"u"' pättĺt'y.u Sírdánu a v Kanadě' aby

mohlauvaŽovatovlivuléka sképéčeaoo*""",,,.hosobnínezávislostip 
izkuše.

nosti s poľodem'
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Tím, ž,e se zamě uje na reálné p íklady ze Źivota žen, Bođdyová nep edvádí v p í-
pađě mladé Amal jen lidskou tvá smrti, ale i možnost, jak situaci změnit. Měla
pocit, že s jinou porodní asistentkou, něk m jako Sheffa, by Amal p ežila. Sheffa
vypracovala syntézu zápađních a sťrdánsk1ich postupri, jež p eđstavovala alternati-
vu postupri Miľiam, Amaliny porodní asistentky. Sama nosí zápađní đżiny a tričko
s krátk 'm rukávem a vede čistou, p íjemně p sobící kliniku se sterilním léka sk1źm

náčiním a dobr mi znalostmi o správné v ,živě. Sheffa také vytvo ila jak1ísi kompro-
mis mezi tradičním porodem vestoje, kdy se rodička đrž.i provazu, a polohou vleže se
zđvížen' ma nohama, kterou měly v oblibě Evrop anky, jež školily sťrđánské porodní
asistentky v minul1ích desetiletích. Na rozdíl ođ Miriam pomáhá Sheffa ženám rođit
v polovztyčené poloze, p ičemž ji pŕíđržuji ptibuzní, takŽe p i porodu m že pomáhat

zeÍnská p itaŽlivost. K velk mu p ekvapení Bodđyové Sheffa rovněž ,,silně vě í v moc
duchťr". Boddyová se totiž đ íve domnívaIa, že léka ské školení a znalosti ji ,,této víty
spíše zbavi" (Bodđy, L998, s. 44).

Y anal'rze Boddyové nenalezneme snadné ođpovědi ani jasná vysvětlení. D leži-
tá je v ní jedna věc: chápání složitého komplexu individuálních a společensk ch
sil, náboženství, politiky a globalizace. Jedním ze závěr'Ů' vypl ,vajicich ze srovnání
mezi Kanadou a S dánem by mohlo b' t, że v Sťrđánu,,si lidi nelze p edstavit jinak
než jako členy společenství, a posedlost đuchy je tu běŽná udáIost, tělo a jeho části
mohou b1it ménc zhmotněné, méně se pokládají za objekty jako takové" (Bodđy,

1998, s. 49). Jak ukazuje ženská ob izka, neznamená to, Že porod v S dánu je pro-
to ,,p irozenější"; Sheffa sama chtěla rodit v nemocnici. K léka ské péči p i porođu
docházelo většinou se svolením Žen: ,, chvatná kolonizace vědomí - individuality"
(Bodđy, 1998, s. 49). Relativní nedostatek této péče v Sridánu je zprisoben nedostat-
kem zdrojťr, nikoli kulturní rezistencí.

llekonstrukce gEnderu

Nedávné studie náležitě zpochybnily p edstavu, że v każđé konkrétní společnosti
existuje jedin1i zpťrsob, jak v něm b t mužem nebo Ženou.65 ExistujíJi sexuáIní scé-
ná e, nejsou jednostranné, ale obsahují mnoho đlzn ch částí pro muŽe i pro ženy.
Lidé mají možnost, byť omezenou, si vybrat, kđyŽ vědomě či bezděčně investujĺ do
nějakého konkrétního modelu mužskosti nebo ŽenskostÍ, kter1í si osvojí v kažđé
konkrétní situaci. Ideologie gendeľu mohou b t uspo ádány hierarchicky a mohou
b t spojeny s rizn, m prospěchem. Stavět se proti dominantním modelrim m že
vést k tomu, že je jednotlivec či skupina pronásleđována nebo se dostává na okraj
(srov. kapitolu 2). V dnešních zápađnichspolečnostech vedle sebe existují ideologie
rnužského a ženského antagonismu a mužské a ženské rovnosti. Diskurzy mužskosti
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asistentky byly nap íktad p esvěđčov ány' abyprováděly takové obÍízky' které by byly

postupněstáleméněđrastické,vnađěji,Źet"atopraxepozvolnavymizí'Ukázalose
však,Žesouhrakulturních,nábožensk 

,chapolĺtĺck;ĺchčinitelťr,jeŽtentozvykucho.

vávaly, zabtánila jeho rychlému vymizení'

Civi'izování porod.rĹh asistentek nemělo jen rozšíÍít potenciální pracovní sílu'

ale i zlepšit ,,poko ující" situaci żen apozveďnout jejich postavení' cożby bylo p ed-

zvěstí,,pokľoku..proSírđánjakocelek.Potvrdilosevšakito,corozhlašovalifugara,
vesničtí duchovní: źe żeny jro., ,r" své pođstatě slabé a závís\é bytosti' vyđané na

milostanemilosttělesnymprocesťrm,jeżnedokáżotrpochopitazvládat.P 
ijmout

názoľ biomedicíny na jejich tělo' v místních pođmínkách poněkuđ modifikovan;í'

mohlo - kďyżnic jinéĹo - v żenáchpodporovat pocit bezmoci, i kđyŽ to posílilo

pťrsobení " 
ne"ávirlost |oľodnĺch asistentek' A v tom právě tkvěl parađox koloniál-

níchapostkoloniálních.manđátťr:závislostahmotnázranitelnostvedeŽenyktomu,
Žesineuvěđomujíškody,jakéŽenskouob 

ízkuptovázeji.JelikoŽroditdětivkon-

textumanželstvíje,pot"t.,,,t.ypiijatáaschválenácestakespolečenskéaekonomic-
ké bezpečnosti a pľávě infibulace uschop uje Ženy k manżelstvj' většina żen'které

znám,dosudneochotněriskujebudoucnostsv 
cľrdcerainađáletrvajínatom,aby

se ob ízka prováđěla' (Boddy' 1998' s' 40-4I)

Bodđyovábylavpokušenísedomnivat,żeléka 
sk1izásahbybylmohlzachránĺt

AmalinŹivot,adob esiuvěd'omovalautľpení,kteréŽenámobiizkap 
sobí.RozhođujĹ

cíkulturníčinitele,jeŽposkytujímuŽťrmvětšív;i.sađyneŹżenám,avzristajícibí 
'a,

nejennedostupnostzapaďĺlléka sképéčeaob,łĺ,k^,jsouočiviđněproŽenyaděti

největším nebezpečím' Jak zjistila Caplanová na ostrově Mafia' muŽi ođ svych žen

očekávali,Žejimporođíhodnědětiażebuđoumítvelkéľođiny.Ekonomickázávis.
lost Žen na muŽích znamená,že jsou nuceny se pod íđit, nakolik to ovšem umož-

níjejichrepĺođukčnízđtaví,atoip esto,żerodičenedokážousvéđětidostatečně

uŽivitnebojimzajistitđobrézđyaví.Boddyoválíčísituaciženjakobezírtěšnou:
PoďvíJŹívanavíc ohrožuje imunitu' a je tedy spojena s ší ením takovych chorob'

jako je ťrplavice, malárie a žloutenka' iez płĺspĺvaií k porodním ľiziktrm' kvťrli nimž

se ob ízka m że prováđět t eba jako léčebn 'as^hv 
dětství' Podv 

'*^'?:ĺvu:^::'
píčinouk ivice,;"z"pi,,ob.,1eđeformaci-kostí,kterápakvedekpánevníđispĺoporct

během těhotenství ai ,mľti, nepovede-li se p i porođ,r...''1'.u1 ŕez' Je\ikoż země'

ođkudpocházelaAmal,takjakodalší,o,,oio,ézeměstálevícechudnou,vyżwaŻeĺ
vtěchtozemíchjestáleohľoŽenější.Vzrťrstáľovněžpočetekonomickymotivova-
n ch sťratkťr a těhotenství dcer v nizkémvěku' coŽ p ispívá k mnoha rizikÍlm' jímż

jsou Ženy \rrr."rr".,|' Avšak i tam se 
labizel1technická 

ešení pľoblémri' které jsou

svou pođstato" politĺ'ke a ekonomické' (Boddy' 1998' s' 51)
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tiky muŽské p edpojatosti směrem k genderov m konstruktťtm se často prezentuje

jako postupn , tj. ođ jednoho k đruhému, obojí existuje ve skutečnosti vedle sebe.

Jistěže ještě zb vá zaplnít bílá místa a stále tu je prostor pro v' zkumy zamě ené

vysloveně na ženy. Ani feministick hlas nebyl dosud natolik siln1i, aby se nutnost

ktitizovat mužskou p edpojatost pokláđala za něco nadbytečného. Antropologové

obou pohlaví ve stále větší mí e studují spíše gender neź źeny, a i kđyž d íve byly

tyto dva problémy často chápány jako synonyma, gender se uŽ automaticky nezto-

tož uje s Ženskostí ani sex s žensk m tělem. Nedávné etnografické stuđie se rovněž

zaměiíly na konstruování mužskosti a na sexuální vztahy mezi terénními pracovníky

a hostiteli. Stále však hrozi, że gender buđe mít ráz ghetta jakożto podkategorie

żenské antľopologie, a to je jed'en z d vod , proč je vhodné, aby se o tomto tématu

pojednávalo explicitně. Podotkněme ještě, Že vyznam gendeľu je téma, jež ptoliná

všemi kapitolami této knihy.
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Náboženství, kultura a žiľotní prost edí

Jako biologické a sociální bytosti jsme všichni závisIi na našem hmotném a sociá]-
ním prost edí, abychom mohli žít. Svět však neza]<oušíme pasivně. To, jak jednáme,
má vliv na společnost i na struktur:u žívota okolo nás' Naše činy jsou určovány tím,
co si myslíme, našimi hodnotami, názory a systémy viry či věroučn;imi soustavami'
Ty se zase aktualizují a posilují naší v1ichovou a vzděláním, prost eđnic tvim rjuLznĺch
aspektri naší kultury a pomocí rituálťr. V této kapitole zkoumáme tento vzájemn
vztah nábož.enství, kultury a Životního prost edí z rť:'znych hleđisek' Jednotlivé
pojmy samy nejsou od sebe z etelně odlišeny' Náboženství je kulturním aspektem
a Žívotní prost edí zahľnuje jak p írodu, tak lidskou společnost'

Životní pľost eđí: z francouzského environn er, ,,b. t okolo, obklopovat". To,
co nás obklopuje, vše, co ovliv uje v,vo) ž:ivočíšného a rostlinného života.

V první části této kapitoly se podíváme na rilohu kosmologie a na to, jak odlišné
kosmologické foľmulace vedou k protikladn m postojrim k p irozenému světu. Roze_
bereme pojem adaptivní oproti neađaptivní kosmologii, uvedeme p íklady z pr '-
myslového Zápađu i mal ch společností. Pak se podrobněji zamě íme na vztah mezi
mytologií, genderem a žívotní.m prost edĺm, ptičemž budeme vycházet z práce Peggy
Reeves Sandayové. Ve t etí části nazvané ,,Totemismus a doba snění" se setkáme
s někter mi teoretick1imi diskusemi o totemismu a novějšími pracemi o australsk1źch
domorodych kulturách, jeŽ kladou d'ťs,raz, ač rťlzn mzpťrsobem, na těsn1ź vztah mezí
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Teoľie ľituálu, p echodové ľituály

Rituály mají mnoho funkcí, a to jak na ťrrovni jednotlivce, tak cel1Ích skupin nebo
společností. Dokážou zprost edkovat avyjáđ it city, ídit a prosazovat zpťrsoby cho-
vání, podporovat nebo naopak narušovat status quo, vyvolávat změny nebo obno-
vovat soulad a rovnováhu. Rituály mají také velmi drileŽitou léčivou Ĺrlohu. Dají se
využivat k uđrŽení Životních sil a ťrrođnosti priđy a mohou zajišťovat správné vztahy
s neviditeln;źm světem, ať uŽ světem duchri, p edk , božstev, či jin1ich nađpŤiroze-
n ch sil' P edávání hodnot nejhlouběji zakoŤeněn' ch v určité kultu e od jednoho
pokolení k druhému se đá usnadnit pomocí rituálu. Rituály jsou rovněž velmi těsně
spjaty s násilím, ničením a s vytvá ením obětních beľánk . P edevším jsou dramatic-
ké. RituáIy lze pokládat za p edstavení, do nichž jsou zapojeni heľci i điváci. Rituál
však není univerzální, transkulturni jev, nĺbrž specifick pohled na svět a na jeho
organízaci,kteľĺ vypovídá stejnou měrou o antropologovi a jeho referenčním rámci
i o lidech a jejich chování, jež jsou p edmětem zkoumání' To neznamen á, źe jakożto
kategorie rituál nemá vysvětlující či interpretativní hodnotu' my se však budeme mít
na pozoru p ed univerzálními, esencialistick1źmi interpretacemi konri, jež antropo-
1og definuje jako ,,rituál"' Tímto témat em se zab. vá ptvní část této kapitoly nazvaná
,,Co je rituál?", konkrétně pojmem rituáIu a jeho funkcemi a někteľ mi v, znamn mi
diskusemi a počiny ve v1izkumu rituálu.

Druhá část kapitoly se zamě uje na práce Arnolda van Gennepa a na jeho p e-
chodové ritu ]y jako p íklađ rituáIu. Van Gennep užíval pojmu rites de passage pro
p echodové rituáIy vyznačujicí se změnou postavení ať uŽ osob či ťrdobí, jednotlivcťl
či skupin. P echodové rituály se typicky spojují s iniciačními ob ady, ale koncepce,
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mocn zpťrsob, jak vepsat v' znamy đo těla a mysli na těch nejreceptivnějších, nejcit-
livějších a nejzranitelnějších místech.

Nalézt definici, která by byla dostatečně široká, aby zahrnovala široké spektrum lid-
sk;ích činností, které bychom chtěli zahrnout pod heslo ,,rituál" či ,,ob ad", a zárove ,

aby měla nějakou explikativní hodnotu, není vribec jednoduché. Bobby Alexander
zditaz uje đvě stránky rituálu: p edstavení a proměnu.

Ritudl defrnovany těmí nejobecnějšími a nejz 'kladnějšími pojmy je p edstavení či p ed-
vedení, naplánované nebo improvizované, kterynl se realizuje p echod od každodenního
životą k alternativnímu kontextu, v jehož r 'mci je proměněn všední den. (Alexander,

1997, s.139)

Jednou z nejznámějších definic náboženského rituálu čí ob aduje đefinice Victora Tur-
nera, kter;ź ji formuluje takto:

P edepsané form 'Iní chovĺiní pro p íIežitosti neodkázané na technickou rutinu; odka-
zuje na víru v mystické (nebo neempirické) bytosti či sily pokládané za první a poslední
p íčiny všech čink . (Turner, 1982, s' 79)

Tato defrnice je však poněkud statická, kdeŽto Turnerova vlastní práce demonstruje
đynamickou povahu nábožensk1źch ob adti. Alternativní definici lze nalézt v Alexan-
dtové tvrzení, že

trądiční ná.boženské ob ady otevírajĺ obyčejn život definitivní skutečnosti či nějaké
transcendentní bytosti nebo síIe, aby se z ní získala její transformační. schopnost.
(Alexander, 1997, s. 139)

Alexander zđirazťluje, ž'e veškery rituál, i nábožensk1i je zakotven v každođenním
]idském světě.

Do žádné definice až na tu plně nejobecnější se ovšem nevejd'e tolik rozmani-
t ch p íkladťr ťituálu. A tak antropologové někd'y berou zavděk metodou ,,člověka
poznám, kđyŽ ho vidím" nebo - jak konstatuje Talál Asad (1993, s. 55) (rétoric-
}Va poněkuđ ironicky), ,,každ, etnogľaf pravděpodob ně poznárituáI, kdyŽ ho vidí,
]elikož ľituáI je (nebo snad ne?) symbolická činnost na rozđil od instrumentálního

1.49
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kterouvytvoilvanGennep,mělavyuŽitímnohemširší.Genneptvrdil,żevšechny
pechodovérituály^^i',-,*ĺ*.voustĺuktur,,'p,u,,ĺfázep 

eđstavujeođđěleníođ

p edchozího ,t"rr,r, -"t", času nebo statusu. Ńur,"u,rj" st eđní fáze'ktetá p edsta-

vuje jak si *""i't''p"i f,'"i 'u'u"'noĺ 
fázi opětného zapojeni' ale ve změněném

stavu. Tento zákIadĺir)or"rlze tozpozĺa, a"iru" ve všech ĺituálech' zejménakđyż

vyznačujinějak 'un 
n;;;j" či změny cđ ;i*y k jaru' ođ żivého k mrtvému' od

svobodného k ž"""'é;;;;"i""u' od dítěte k đospělému a tak dále)'

Myšlenky ł"'ola" """_Gennepa 
o p echođovich ĺituálech dále ľozvinul Victor

Tuĺner. on a jeho *"r'*iu" Edith provádělĺ v paáesat1ích a šędesát1ich letech đvacá_

tého století teĺénní v1ízkum etnika Nd"rrrbr, ,rl st ední Afľice a Victoľ Turneľ vydal

ađuknih,vnichžse""mě ov"lzejménanarituálytohotoetnika.Pođrobnějistu-

doval st edn ífáz\pŤechođového ľituálu, pŕičemżsi od van Gennepa vyp jčil termín

,,liminální" (z latinsk-ého limen' "práh")' 
zko"*"l povahu liminality (pľahovosti)

u iniciant etnika NJ.*uu p i iniciační* oo*.u,, a také u jin ch skupin' jako byli

poutníciastudentÍ'".,,,ĺ,,.,"i.ě,onichżsetakésouđí,Žejsouvliminálnímsta-
vu.Liminalitulzedonekonečnapľotahovat,nap 

íkladpromnichyamnišky,kte 
íse

nechtějí vrátit do ,uo*, t a"r1ĺ opustili. pr. i*'.'al"ĺ stav 1" podle Turneĺa typická

,,communitas" 
(komunita)' společné n""'"' 1"u "' chází ze 

ľ:''"':'nivelizace 
a sđíle-

né zkušenosti liminality. Bľuce Lincol" "" 
;; ,t"aiĺ o Žensk ch iniciačních ob adech

twđi, żepro svlij *;;á p echodového ľituálu vycháze!\ van Gennep i Turneľ zejmé-

na z muŽské i"i.i.;. ;'; đi, Że Źenská"r.'u"""ra do tohoto mođelu p íliš nezapađá'

anavľhujealteĺnativnítľojstup 
ovoustrukturuuzav enosti,proměnyaopětného

vynoení.Lincolni..)i"anosAuđľeyRichaĺđsovouvtom,żechápeżenskouini-
ciacijakoprimáĺnípľost edek,kteĺ;ímspolečnostp esvěđčujenebonutíŽenu,aby

'-:,;"::::J",}.j.':,"."" -illl,u ," zabyvápojmem rituáIní nási,Ií, jeĺż zahľnuje Fľeu-

dovu psychoanalytickou p edstavu "rr.rr]ł{r',,rrvopočáteční.hordou"' 

a vlivnou tezí

o vnit ním "ári'í "b;;i' 
ŕ."ro' vy'oŽi' t ^^r"|'ł'uyviđ"' 

R"ne Giĺarđ' Maurice B'och

razi]kpopisupľocesťrp ip echodo'u*',."ur"no1"*,,ođráżejicísenásilí...Zkoĺmá

p eđevším "nur.b:';: 
err^, oaL-i"il;;;;; ""'L"'r"' 

vyzbto1eĺíJ mocí nabytou

ze spojení s boŽsk1imi či nadp iroze"ĺm ,ĺ1"*i, m Že b1it p edehrou ke skutečnému

násilí. I tam, kde ,rarilĺ ,,"rrĺ produktem n*..n"u*uno ĺituáIu, je p inejmenśimpt-r,

tomna p edstava ĺnoľálnĺho áobytĺ' vĺteirwĺ nadp irozeného světa nad světem pĺľ

rody a nad lidmi se běŽně symbolicky "'i"u**ĺ" 'potrubo"'1'''''i:ľłJľ}T:jľ'ť|

tĘŁt''ľ"ľ.'"äĺľĺffi:ľ*Jľ*Tilfiľ:il]:}ľää;i*:ľ
rituálu ľozvinul Haĺvey Whitehouse ". 

;* pojednání o mtrzsk'ŕ'h iniciačních ob a'

đech na Papui Nové Guineji. Vyvolávání stľachu v muŽích podíupujících iniciaci Je
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Rituĺil je kulturně zkonstruovany systém symbolické komunikace. Je tvo en strukturo-
vanymi a uspo ádanymi sledy slov a čin , často vyjad ovanymi více prost edky, jejichž

obsah a uspo ádání se vyznačují r znym stupněm formĺilnosti (konvencionĺźInosti), ste-

reotypťl (strnulosti), kondenzace (syntézy) a redundance (opakování). (Tąmbiah' L979,
s. 1L9)

P eđstava, že títu'áI se t ká symbolické komunikace, je đata poměrně nedávného.

V prvním vyđání Encyklopedie Britanniky (I77Đ bylo slovo ,,ritual" definováno jako

,,kníha, podle níŽ se ídí po ađí a zpťrsob, které je t eba đodrŽovat p i slavení ná-

božensk1ich slavností, a jako slavení bohoslužby v nějakém konkrétním kostele,

đíecézí, ádu a podobně", kdežto slovo ,,rite" ,,označuje konkrétní zpťlsob slavení
bohoslužby v této či jiné zemi" (Asad, 1993, s. 56). Asad zđŮraz uje, ž,e pro st edo_

věké mnichy bylo samo vykonávání ob adu _ to jest postupování pođle pokynri čí

,,rituálu" - cvičením v k esťanské poslušnosti, asketickou praxí a ctnostn m konem,

srovnateln m s opisováním rukopisri Písma svatého. o symbolick ,,v. znam" modlit-

by offi'cia (zpěvu Žalm , jak je stanoveno v ,,rituálu") nebo kaligrafie písa ri tu nešIo.

Podstatná byla praxe' Moderní definice, které reflektovaly dílo Robertsona-Smithe,
dílo Tylorovo, Langovo, Frazetovo, Hubertovo a Maussovo, se objevily teprve v jede-

náctém vyđání Encyklopedie Britanniky v roce 1910. Asad zd' ;raz uje, že v tomto
hesle ,,se rituál pokládá za jakési rutinní jednání, jež něco symbolizuje či vyjad uje,

a jako takové má odlišn1í vztah k indiviđuálnímu vědomí a sociáIní organizaci" (Asađ,

1993, s. 57).

P edstava, że títuáIní symboly musejí něco ,,znamenat", je, jak jsme viděli, klíčová
pro současné antropologické interpretace, ale nesdíIejí ji nutně informáto i toho čí
onoho antropologa. Jak dokládá Asad, etnograf mriže p sobit jednak jako analyzova_

n , tedy jako objekt anal, zy,jednak jako analytik, tj. jako ten, kdo iđentifikuje rituál-
ní symboly a interpretuje je. Alfred Gell (1975, s. 21'I) nap íklad ve své interpretaci
rituá]u ida etnika Umedri na Papuí Nové Guinejí p ípouští, Že:

Mezi svymi umedsl<ymi informdtory jsem nenašel nikoho, kdo by byl ochoten diskutovat
o vyznamu svych symbolťl _ diskutovat o svych symbolech jakožto symbolech ,,zastupují-
cích" nějakou jinou věc či ideu než jako konkrétní věci samy o sobě. Ve skutečnosti jsem
zjistil, že u [Jmed je plně vyloučeno nastolit otázku vyznamu, neboť jsem nenalezl
žádné odpovídající slovo v jejich jazyce ve smyslu ,,znamenat", ,,zastupovąt" ątd. ot(źzky
t lkající se symbolťl tJmedové pokládali za otdzky po identitě, nikoli po vyznamu symbo-
Iu: ,,co je to?", ne ,,co to zna'menĺź?" (Citovĺźno in Asad, 1993, s.61)

Nedostatek emické interpretace rituálních symbolri, tedy jejich interpretace uvnit
p íslušného společenství, sám o sobě nezpochyb uje snahu hledat koresponđence

1"51

chovánívkaŽđodennímživotě...Hlavnípĺoblémvesnazedefinovatľituálspočívá
v základním p eđpoklađu 'Źeto'co 

chápemel"i"""ui v 
'zź+ađn'11h 

společnostech

(obvykle v liturgickém nebo ob adn iĺn 
^r^nł^á), 

se dá chápat jako transkulturní

kategorie s paralelami j;;". Neexistuje rrs"ŕjuaĺr'i, typ činnostiĺrazyvané "rituál"'

kter1ibybylokamŽitěauniveľzálně,o,po,n^t.1ny,jsouvšakurčitéformychování
spadajícídokategorie,kteroujakotakovourozlišujízápađnipozoĺovatelé.Dokážou-
liseantľopologovéshodnoutnatom,cozakjáđáĺituál,neznamenáto,Źe 
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JednotlivávysvětlenírituáIníhochování,aťjsoup,op,,o,,|,,telesebeuspokojivější,
popírajípodleméhonázorupovąhusymbolismu,o,*łh',ajehopoužitívtidskéspoleč.

nosti. Vyjad uje se jím' co se p ijímá a co se'schvaluje' stejně jako co je skryté a co se

popírá, společenská riorrrro ) oaarna revolta proti nim, společné zájmy celého spole'

čenství a protich dné )oj- ,riu, r znych čtź'stí. Používání symbolťl p i rituáIu zajišťu-

je jak si emocionální;:;;r;;rr, kterj uspokoiuje většinu jednotlivc 
'tvo 

ících určitou

společnost a ktery p'ipo"i' její hlavní instituce' (Richards' L982' s' 1"69)

Vaĺování Audľey Richaľdsové' poprvé zvełejĺěnév ľoce 1956' aby se nehledala jed-

notlivá nebo jeđnođ".iu "nr'ua'ení 
rituálu, je správné, v neposleđní adě proto' že

rituály mají mnoho ,;;.ŕ. Rituál se běŽně írčastní lidé p i tělesném pohybu nebo

akci, p i pasivních i "L'i"ĺ'ľ' 
zpťrsobech komu"ikace fu":oiĽi nonveĺbálních)'

piezotericke*i.*ot",i.temvcdcnĺ,atočastovkontextuintenzivníchemocionál-
ních stavlj. Reakce ''" 'o*"u'' 

rikony se nedají p eđem určit' Pravidelné docházení na

kultovní místo mťrŽe ""r-"i' 
oaľr"tit šĺrokou-paletu możn ch 1ndividuálních reakcí

na liturgii: ođ nuđy, ;;;"- a frustĺace k po,r"rr.ru,'í, ľadosti' intenzitě mystického

spojení a pocitu j.d";;; ; ostatními vě ícími. Jeđnotlivec mriŽe vnit ně souhlasit

nebonaopaknesouhlasitsrituálnímpťocesem.Komentáto 
ičastozď'Ĺĺrazrujífor.

mulační aspekt rituálu - rituál není pouze ,n""'""' událostí':::*" bezmyšlenko-

vitě p ivodí jeđnotlivec. Co však takovy ,oäĺr,r,y poh eb đomácího králíčka? Spon_

tánní modlitby a ĺrkony a hromadění ,'*ĺ;i#tina, pomníč ek' zasazeĺy strom)

mohou đodat đťrstoi"]*, n"n*u zem elého zvíiete. Pouh kaŽdodenní steťeotyp

-kaŽd,odenněseopakujícíjíđlo,oblékání""."uu".-seobvykleodlišujeod(ná-
boŽenského) ob adu, ale kvake i kr"đou dt"]"lra "svátost 

všedního đne"' na posvát-

nostkaŽdédĺobnéei,,,,,o,.ĺaimnohoji"ŕhłĺ"stanst.1icľ'tradicsesÍtaŹíučiĺitze
všech činnostĺ nebozenské írkony ' "ea"*lĺ* 

ĺmyďem'zamě it je na Boha nebo je

Bohu zasvětit'

S.J.Tambiahkonstatoval,żetozďl'meziĺituálemaneĺituáIemjeľelativní,nikoli
absolutní, a navrhl následující pĺacovní đefinici:
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p ednost m1itrim - jak vznikl svět, bohové a lidé. Rituál je novou realizací, nov1í'm

zp ítomněním tohoto prvopočátečního m tu, neboť nep etrŽitě uvádí minulost do
p ítomnosti (Eliade, 1989, s' 85nn.).82 Horton zastává poněkuđ octtišn1i postoj, nic_

méně rovněž chápe nábož,enství a rituál jako explikativní prost edky. Za poużltí pŕí_
klad z etnika Kalabari v Nigérii a z jin' ch oblastí v Africe Horton srovnává ,,animis*
tick " personalizovan'ĺ mođel světa se západním, neosobním modelem. oba jsou pro
své stoupence ,,pravdívé" a adekvátně objas ují, jak to je' Horton kritizuje symbolís_
ty (konkrétně Johna Beattieho a Mauľice Blocha) za to, že nedokážou p ijmout to,

že kđyž se náboženská p esvědčení berou ,,doslova a seri zně jako prost edky k vy-
světlení světa, k p edpovědím o něm a jeho ovládání" (Horton, 1994, s. 361), mohou
objasnit schopnost rituálu promě ovat a dojímat jeho častníky.

Horton zjevně povaŽuje symbolick p ístup za zbytečně redukcionistick , neboť
popírá skutečnost, a tedy moc rituá]ťl. Symbolick1i p ístup p edpokládá, že pod,oba'
jakou na sebe rituál bere, a p esvěđčení, jež: vyjađÍuje s ohledem na transcendent_
no, jsou ťrčinné, ptotoże se také vyslovují o společnosti (symbolizují ji) a jsou jejím
ođrazem.

V praxi se většina odborník označovan ch jako ,,symbolisté" zajímá o vyrazo-
vou, tedy expresivní, i explikativní hodnotu rituáIu. Nap íklad v klasickém pojeđnání
Clifforda Geertze o kohoutích zápasech na Bali je ustavena symbolická ekvivalence
zápasícího kohouta se společensk1im a sexuálním postavením jeho mužského vlast-
níka (,,kohout" má v balijštině stejn vyznam jako v angličtině a dají se s ním dělat
obdobné slovní h íčky a dvojsmysly). Kohoutí zápasy jsou ,,o" sociální hierarchii,
hospodá ské v měně, skupinové solidaritě a soupe ení. Je to však také prost edek,
jak1im si muŽ na Bali vysvětIuje sám sebe. Řečeno Geertzov1ími slovy: ,,V kohoutích
zápasech si muž na Bali utvá í a objevuje svrij temperament a zárovel rozpo1'oženi

své společnosti. Nebo ještě p esněji, utvá í a odhaluje jejich specifickou stránku"
(Geertz,1993, s. 451).

Jin;í takzvan ,,symbolista", Maurice Bloch, zkoumá rituály obtízky na Madagaska-
ru (1986)' Bloch sleduje historické, sociální a symbolické aspekty rituálu Merinťl, ale
i jeho schopnost formulovat základní otázky t' kajici se toho, co to znamená b)'t lid-
sk1Í. PoněvadŽ rituál není plně vyrokem ani plně činem (Bloch, 1986, s. 195), umoŽ_
uje, aby jeho poselství bylo zárove ĺ sdělováno a zastíráno. Jelikož rituáIní jedná-

ní není otev eno normálním diskurzivním pľoces m argumentace a sporu, dskáże
sdělit paradoxní poselství' Pro Blocha je klíčov1im sděIením (alespo p i iniciačních
ob adech), že smrtje lepší než ž'ivot. Rituály se pokoušejí p ekonat smrtelnost vstu-
pem do transcendentna a tím, že transcendentno ovládnou nebo že transcendentno
ovládne je.
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mezĺ ťituálním jednáním, sociální stľuktuľou, myty, nábożensk1imi p esvědčeními

atakđáIe,alemělbyupozoľnitantropolog".,"'.,ož,-,o,t,.żei'ednanísamo,nikoli
jeho symboli cky vyznam mÍ ebytpro irčastníky hlavním tématem'?ĺr

objeviloseużmnohopokusťrstanovit,cojerituálajaksepľovozuje.Jeđnou
verzí jeto, co Catherĺne gjlovĺ (1gg7's' 94) popisuje jako ''pragmaticĘ 

kompromis

mezi rip1ností a jednođuchostí,,' Bellová ,or1li|ilj" šest kategorií rituálního jednání:

1. P echodové rituály p i ob ađech spjat ch s "klíčov 
m oitamżikem żivota" '

ANTROPOLOG ĺE NÁBoŽENST'V1

2. Kalenđá ní a vzpomínkové ob ady' l

3. ob ady vyměĺy a společenství'

4. ob ady pťrsobení tryzně'

5' Postní ob ady, pťist a slavnosti'

6. Politické rítuály'

Neteba zđ'Ítaz ovat, że tyto kategorie se v praxi pŕektyva1í a ve skutečnosti nás

nedoveđoudálvchápání čelu,funkce,mechanismuči(rčinnostirituálníhoprocesu.

Podobněmťržemerozlišovatt iširokéteoľetickép ístupykezkoumáníľituálu,jež
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Bellová popisuje takto:

Rituát jako vyraz paradigmatick' ch hodnot s'mrti a znovuzTození; rituál jako mecha-

nismus p ivedení jedĺrn|'rio spoláčenství a založení společenské entity; nebo ritudl jako

proces zą ličelem společenské p eměny' katarze' ztělesnění symbolick ch hodnot' vyme-

zenípovahy toho, co je skutečné' nebo boje zą ovládnutí znaku' (BeIl' 1-997' s' 89)

RonaldGrimes(]-982)radějistanoviđlzné,'mođy"rítuáluanepostupujepodlejaké.
hosi vyčerpávajícího '""'uá"' 

Tyto mody zahrnujíritualizaci' dobré zpťtsoby' ob ad'

lituĺgii, magii a oslavu' Dťrľaz klađen na ten kter modus se buđe měnit od jedno-

ho rituálu k dľuhému pođle jeho funkce'Bo Tyto p ístupy nejsou nutně protich dné

apeđvádějíjakľozličnoupovahuľituálrisam1ich,takľirznézájmyteoretikťrapozo.
ĺovate1ťr'

lnstrumentální p ĺstupy k rituálu oproti p ístup m v' razov' m

DiskuseintelektuąIistĺi,kte íveshoděsTyloremchápounábożenstvíjakoprost 
e-

dekkvysvětl",,í,,esmíľu,ap edstaviteltsymbolismu,ktetiveshoděsDurkheimem

(].976) pokláđají náboženství za symbolick' jazyk' kter;í vyslovuje v roky o spole_

čenském ádu (sľov' kapitolu 1)' měla n^'y)u'^Íituálu značny v1iv'81 Mezi p edsta_

vitele intelektualistické školy pat í historik náboženství Miľcea Eliade (1907_1986)

aantľopologRobinHorton'Eliadedáváp 
iobjas lováníkosmogonick chudálostí



Dťuod',pročrituálptnísvl)ljideologickyĺikol,spočívávtom,ževjád 
enesejednoduché

a obecné poselství, které se dá nově použít na tak ka jakykoli typ dominance' Že totiž

tentoživotnemávalnéceny,žemusíbytconejvíceodmítnutazaměněnzaklidnou
transcendenci, kde čas byl p emožen ádem, a kde tedy zmizela relevance zrození' smrti

a činu' Jedině tímto argumentem lze uká.zat, že moc a násilí se mohou jevit jako nezbyt-

né, a to se tyká každé moci a násilí, jež se stávají nerozlučně spjat'ilmi' (Bloch' 1986'

s.195)

Bloch zakládá své chápání rituálu na univerzálním biologickém procesu' Rituály hrají

na strunu témat Života a smrti, vitality a smrtelnosti. Spojují'čas a tĺanscendenci'

Tytoprocesyjsouzjevnévrituálechp echodu,jeŽlzechápatjakoarchetypálníritu-

ální procesy zahrnu)icive své jednođuché trojfázové struktu e schéma p ítomné ve

všech rituálech. Bloch (podobně jako Durkheim) se tuđíż zab ĺvá jak lokálními sym-

bolick1imi interpľetacemi' tak hlavními explikativními stránkami rituálu'

Rituál iako p edstavení

Poukázalijsmenato,Žeľituáljevjistémsmyslup edveđení,p edstaveníčikulturní

drama, ale v jakém smyslu, a co to znamená, że jđe v pođstatě o divađlo? Jed'en zŕej-

míJ rczďí7mezi rituálem a divadlem spočívá v tom, že rituální p edstavení není jen

opakovánídanéhoscéná e,ależe1eto,,zprisobjednánískutečn;íchađ věrněsezna-

jících liđí, ktery ovliv uje život jin ch skutečn ch a d věrně se znajicich liđí' Účast-

nícirituálumohou,jednat.,alenenítonutnětak,žeby,jenp edstírali..,Htají,,coż

není v rozporv'ani s p edstavou víry, ani s praxí đivadelního vystupování" (Alexan-

đet,1'997,s.154).SirJamesFrazeradalšíučenci,,cambriđgeskéškoly..vđevatenác.
témstoletísedomnívalí,ž,eÍeckátragédie(azápadnídivadlojejejímpokračovate.
lem) měla sv j pťrvod v rituálu' Tento názor byl zpochybněn naprost m neđostatkem

empirick}ichdokladťl,tovšakneznamená,żetítÚáL,đivađloađalšíexpresivniž'ánry
jako hĺy, spoťt, tanec a hudba toho nemají hodně společného. Teoľetik p eđstave'

níRichardSchechner(vyđatněčerpajicizđilaYíctoraTuľnera)sepokusilprozkou.
matspojitostímezĺrizn, mítypyp edstaveníazjistil,Žedivadelníp edstavení,hry,

sport a rituál, mají společn1ích několik záklađních vlastností: speciflcké uspo ádání

v čase, specifickou neproduktivní hodnotu p ipisovanou objektrim a často í zvláštĺi

vyhrazenémísto, kde se tyto akce ptovozují (Schechneľ' !994' s' 6-16)'

Zd'a sep edstavení klasifikuje jako rituál nebo jako divadlo, záLeżi (pođ\e Schech_

nera)najehokontextuafunkci.Naopačn chkoncíchškálymáme,'irčinnost..

(schopnost tealízovaŁzměny) a ,,zábaul''. Je-li cílem p eđstavení b t ričinn ' pak je

p edstavení rituá1em. Je-1i jeho cílem pobavit, pak je to divad1o, ačkolí żáđné pŕed'

ANTRO PoLoGIE NÁBoŽENSTVÍ
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stavení není v tyzípod'obě buď to, nebo ono. Účinnost a zábavajsou spojeny s jiny-
mi stránkami p edstavení, jež Schechner (1994, s. 120) schematicky ukazuje, jak je
zachyceno na obr. 6.1.

Účinnost Zábava

obr' 6.1 Účinnost a zábava ve spojitosti s jin17mi stránkami p edstavení
Zdroj : pođIe Schechnera (1994,s. 120)

Hranice mezi rituálem a divadlem nejsou pevně stanoveny, nejsou statické. Schech-
ner uvádí p íklady rituálních tanc z hoľ na Papui Nové Guineji, aby sledoval posun
p edstavení na škále od činn ch rituálťl k divađelní zábavě. V Kurumuglu je moŽ-
né tento proces vidět p i rituálním tanci, zabíjení prasat a v měně masa mezi ves-
nícemi. D íve byli tanečníci válečníky, z nichŽ se stali díky p eđstavení spojenci.
Zatimco ekonomické a sociální funkce rituálu zristaly zachovány, poté co byly váIky
mezi kmeny prohlášeny za nezákonné, se p edstavení posunulo na zmíněné škále
směrem k zábavě' Ptozatím však p edstavení zristává ťrčinné pŤi udržování spoiečen-
sk ch vztahri tím, že se st ídají povinnosti mezi skupinami. Hostující tanečníci dluží
hostitel m maso a tento dluh musí b;Ít někdy v buđoucnu splacen, až nashromáž,đi
dostatek prasat, aby mohli zase uspo ádat tanec.

Tak jako ve všech p echodovych ritud'lech se něco v pr běhu p edstavení stalo. P edsta-
venĺ symbolizovalo i aktualizovalo změnu v postavení. Setká.ní v Kurumuglu - zabíje-
ní prasat, tanec, vyměną m.sa _ bylo procesem změny hodnoty, kvality vztąhu mezí
hostitelí' a vet elci. Tento proces byt jedinym jinym procesem než váIka, ktery uznávaly
všechny strany shromĺźžděné v Kurumuglu. Tanec a vyměna masa nejen symbolizovaly
změnu ve vztazích hostitelťl a vet elcĺf, byla to změną sama. (Schechner, 1994, s. 118)
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Rituá1

viźsledky

vztah k nep ítomn1źm

symbo1ick čas

činkující je posedl;ŕ, v transu
diváci se aktivně častní
diváci vě í
kritika je nežádoucí
kolektivní tv rčí činnost

Tanec

legrace

jen pro p ítomné
momentální drfraz

ričinkující ví, co dělá
điváci jen sleđují
diváci oce ují
kritika je velmi vítána
inđividuální tvťrľčí činnost



Arnolđ van Gennep (1873_1_9 57) byt charakterizován jako ,,vr7nikající vě-
dec, ale ne spěšn vysokoškolsk učitel" (Barfield, 1997, s' 221). Narođil se
v Německu a krátce p sobil jako profesor etnogľafie ve švĺy'carském Neuchätelu,
ale většinu života prožil jako nezávisl badatel ve Francii, kđe proslul jako otec
francouzské folkloristiky. Jako p eđní kritik Durkheima (zejména jeho nad a-
zování sociálního nađ individuálním) se van Gennep nemohl ucházet o stálé
místo na univerzitě. Ačko]i van Gennep p ijal Durkheimovo primární dělení
na posvátné a profánní, nep ijímal jeho odlišování magie a náboženství, neboť
pokládal magii za praktickou a náboženství za teoretickou stránku jediného
magicko-náboženského celku. Van Gennep měl široké zájmy ajeho ideje čas-
to p edběhly svou dobu. Van Gennepriv vĺl'zkum totemismu a tabu nap íklad
anticipoval dílo Lévi-Straussovo' neboť van Gennep chápal totemismus jako
prost eđek klasifikace, a nikoli jako ranou foľmu náboženswí' V anglosaském
světě je nejznámější jeho pojednáni Les rites de passage, Etuđ.e systématique des
rítes (P echođové rituály, Systematické studium rituálri) poprvé vyd'ané roku
L909 a poprvé p eložené do angličtiny v roce ]-960. Van Gennep zkoumal širo-
ké spektrum zvyk , avšak nikoli aby jen shromažďoval ridaje, ale aby dokázal
odhalit jejich základní vnit ní strukturu' Základnímu trojfázovému schéma-
tu p echodového rituálu, jeź van Gennep navrhl (ođloučení, pomezi a opětné
začlenění), se dostalo širokého p ijetí a bylo dále rozvinuto v mnoha oborech,
mimo jiné i v antropologii a religionistice.

Trojfázová struktura p echodového rituálu

Van Gennep upozornil nato, že život neprobíhá stejn m tempem a že lidskou zku-
šenost tvo í stadia a kritické momenty v životě, jako je natozeni, puberta, manžel-
ství, porod a smrt. V životě jsou období, kdy se jakoby nic neđěje, a období jiná,
kdy se zdá, že náš žívot prochází prudkou změnou, po níž už nic není tak jako d ív.
Narození dítěte nebo smrt rođiče nap íklad mriŽe p ivođit nevratnou změnu v život-
ních okolnostech. Kalendá ní svátky vyznačuji sezonní změny v roce' od zimního
slunovratu a Vánoc p es jarní rovnodennost, Velikonoce, letní slunovrat a tak dále.
Náboženské kalendá e, svátky a prázđniny mají často svťlj základ v zeměděIsk ch
cyklech, ale nemusejí se s nimi nutně kľ t. Takové události jako cesty nebo změny
stavu jsou často doprovázeny rítuáIy národního v' znamu (jako nap íklad královská
korunovace) nebo mají v' znam pro jednotIivce (nap íklad oslava osmnáct ch nebo
jednadvacát1i'ch narozenin). Van Gennep íká:

L57
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Tento typ ľituálu, kter1i zplisobuje změnu a kđe mťlŽe mít jeho selhání katastrofální

následky (v tomto p íkladu váIečny konflikt), je velmĺ sémanticky zatiżen - opravđu

je pod'statné, co se děje a zda ľituál ''funguje"' 
Na opačném konci se m Žeme setkat

srituály,kteréjakobypostľádalyvyznam.FritsStall(1989)nap 
íkladtvrdil,že

véđské rituály v Inđii ,ĺ .,.ł.orr"ty svou strukturu, ale pozbyly svého vyznamu' Stala

seznichčinnostpročinnostatytorituálysespíšepodobalyh enežĺrčinnému(rko-

nu.Rituálníp edstavením žemítinađáletufunkci,żezprostieđkujeuchovávání

hranic mezi jednotliv;i'mi kastami, aniż by symboly samy nějak souzněly s hlubšími

v,ĺznamy pro činkující.B3 obě krajnosti jsou zastoupeny v p echodov ch rituálech'

Nap íklad oslava narozenin jako taková nezp sobí, Že člověk zestďrĺe' Jen tento fakt

pŕiznáváazavd,áváp íležitostuspo ádatvečíľek.Rituálob ízkyneboporodvšak

p ivodí změnu postavení člověka, neboť z dítěte se stane dospěl;ŕ' V obou p ípa_

dech se tělu p ipisuje symbolick1i vyznam'kter spojuje fyzickou a sociální proměnu

s nějakou konkľétní událostí'

P echodové ľituály (rites de passage) ozĺačlji p echod z jedné f'áze źivota,

období či uđálosti k jiné. Rituál p echođu se zťrčastní kaźđí1 a společnosti je

vy me zuji r Ínnymi zpris oby'

Termín ,,rituál p echodu" se často użívák označeni fituálťl ,,životního cyklu" nebo

,,źivotnikríze,, asouvisí se změnou stavu v Životě jeđnotlivcri a celych skupin' Rituá-

ly související s naľozením, iniciací, manŽelstvím a smĺtí jsou typické p íklady těchto

ľituálri v rozhod'ujících okamŽicích Života' Arnolđ van Gennep však chápal p echo_

dové rituály mnohem ší e jako všeobecn1í stĺukturující prost edek v lidsk ch společ-

nostech. Zahrnova]d'o nich sezonní slavnosti, uzemníĺituály, oběť' pouť a v podsta_

těkaždéchování,atuźnábożenské,nebosvětské,kterévykazovalotyżttojfázovy
mođel odloučení či ođdělení, pomezí a p ijetí či opětovného začlenění'

P echodové rituály

1s6



TEoRIE RITUÁLU, PŘECHoDoVÉ RIľuÁly ł RIľuÁlxÍ NÁsIrĺ

Uveđené tŤi fáze nejsou v každém ob adním schématu stejně dob e rozvínuty.
Zejména prost ední či limináIní Íáze se đá rozpracovávat nebo rozši ovat témě done-
konečna' Je rovněž možné se zamě it na hranice mezi jednotliv,ĺmí fázemi a v kaŽdé
fázi sleđovat opakování ttojfázového schématu' Van Gennep uvádí p íklad zásnub,
které tvo í ]iminální období mezi dospíváním a manželstvím. Sám akt zásnub vyka-
zuje tituáIy ođděIení, pomezi a začlenění' Na Západě mťrŽe dvojice nap íklad zahájít
proces vyma ování se z rodičovského vlivu a uspo ádat večírek pro p átele a rodinu,
kde jsou hostiteli. Účastníci mohou mít na sobě zvláštní oblečení pro tuto p íležitost
a dvojici se mohou dávat dárky. Žena mtž.e nosit snubní prsten (je to běŽn sym-
bol p íslušnosti k někomu). Jsou znovu začlenění do společnosti s nov1im statutem

- ve ejně uznaní za ,,snoubence".

Podíváme-li se na manželství, i zd,e se d,ají rozlišit t i stadia. Mrižeme to znázornít
diagramem na obr. 6'2. ,,Tradični" zápađní manŽelství mriŽe obsahovat takové prvky
jako na obľ. 6.3. Konkrétní pŕípađy se ođ sebe mohou velice vyrazně lišit' Van Gen_

nep se snažiI prokázat, že v kaŽdém p echodovém rituálu se dá rozlišit táż ttojfázová
struktura.

obr. 6.3 Prvky trađičního západního manželství

dospívání zasnoubení manŽelství

prru)ĺratrĺ liminálnĺ

Obn 6.2 Prvky tradičního západního manŽelství

pomezí / p echod
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postlimindlní

Manželství

oddělení začIenění

odděIení pomezí/p echod začIenění

zaIožení nového
domova - nevěsta

je vyzvednuta
a p enesena p es práh

opuštění rođičovského
domova - svatební

ob ad

líbánky

,,novomanŽelsk' pár"

ANTROPOL O G]E NÁBoŽE'NSTVÍ

dvou souběžn ch ad termínťr:

odđělení/odloučení p echod/pomezí

pľeliminální liminální
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Liminální: z latinského limen s vĺy'znamem "práh"

KaŹd,á fázemá sv j chaľakteristick1i typ rituálu' V první fáz\ 'ocházi k odloučení od

p edchozího stavu či situace; tato fáze r" uy".r"č.r]" rituály symbolizujícími nějaké

oddělení.Novĺcivmnišskémnoviciátěnebonováčkovinastupujícímuslužbuvatmá-
đě se mohou ost íhat nakľátko vlasy nebo se mu m že oholit hlava' Děvče' které

másvouprvnímenstruaci,mťržebytđrżenoStranouvezvláštních1i'šiatakođlou.
čenoodzbytkuspolečenství.NeŽmuslimvstoupíđomešitykespolečnémodlitbě'
rituálnězesebesmyjeveškeroušpínuatímnazĺačitozchodsvšednímprostorem
ačasem'Druháfáze1efázipŤechodu,pomezíčimarginálnosti.Jedinecneníanito,
aniono,nybrŹ,,něcomezi...Rituálycharakteľistickyoznačujítentosmyslpľoneur-
čitostazmatekjakonerovnováhu'Normálnípraviđlachovánímohoub1itpozastave-
na nebo p eháněna. Vojáci, pacienti, .hou"rrá, vězni apod. nebo osoby podstupující

iniciaci musejí t eba nosit ,tei.rokroi, n"bo 1ror, ,vl.żerri, pomalováni nebo nějak

jinakoznačenijakoođlišní,zviáśtní,DajísejimtakéuloŽitjistápľavidlaohledně
eči a pohybu' Na podporu slovního poučování se často poużivaji ĺťrzné insignie'

odznaky ,,"bo .y.r,bo|. ,*ua, a poďední Íází je fáze opětného'začlenění či p ijetí

(agrégation), kdy je jejnotlivec, nap íklad v rituálu životního cyklu, začleněn do spo-

lečnosti,alevezměněnémstavu.VanGenneptakéuŽívalpojmu',liminální..,abY
vyzdvihl perfoľmativní' dynamick1i pľ""k pr"'hodového rituálu' P ekročení prahu'

aťuŽskutečné,nebosymbolické,časové,neboÍyz\cké,jeklíčov 
mprvkemvevšech

p echođov ch rituálech'

Pechodyodskupinykeskupiněaodiednésoci 
.lnísituacekdatšísechápoujakoskrytě

obsaženévsamémfaktuexistence,takžeživotčIověkasech 
pejakotvo enysledem

stadiíspodobnymikonciazač tky:naTození,sociálnípuberta,manželství,otcovství,

postup do vyšší t ídy' specializace v zaměstndní a smrt' Pro kąždou z těchto udáIostí

existujíob ady,jejichžhlavnímsmyslemjeum.ožnitjednotlivcip 
ejítzjednohovymeze-

ného postavení do jiného' jež je vymezeno stejně dob e' (van Gennep' 1-960' s' 3)

Tt\ f'áze p echodového rituálu jsou označovány nejrílznějšími termíny' pÍićemż

všechny mají naznačit p echod z jednoho stavu do dĺuhého' Van Gennep používal

opětovné začlenění či

(znovu)p ijetí

postliminální



TEoR]E RITUÁLU, PŘECHoDoVÉ RITUÁLY A RĺTUÁLNÍ

Rituály začlenění ve t etí fázi jsou často odrazem první fáze. oblečení svlečené
během počátečního rituálu oddělení bude nositeli vráceno, vě ící,kter se pok ižuje
svěcenou vođou p i vstupu do kostela, učiní totéŽ p i ođchođu.Yěticí či iniciovaná
osoba se vrací do světa, ale změněná. Človek pak uŽ není stejn jako na počátku
p echodového rituálu. P echodové rituály jsou dramata s jist1źm prriběhem, nejen
cyklické události. Vyznačuji plynutí času a kontinuitu s minul mi tradicemi a gene-
racemi.

Van Gennep formuluje obecnou zásađu, že podstatn je první rituál svého đruhu.
Rituály jsou komplikovanější, kđyž cízinec vstoupí do domu nebo do vsi poprvé. Na-
rozeniprvního dítěte (zvláště syna) se často vyznačuje sloŽitějšími rituály než p i na_

rczení dalších dětí' První menstruace dívky mťlŽe b1it spojena s rituálem a první man-
Želství má sklon b t velkolepější uđálostí než druhé a p ípadně đaIší manželství'

Van Gennep nakonec shrnul své studíum rituáI p echodu do t í obecn ,ch zá-
věrťr:

1-. Pod rozmanitostí vnějších podob se objevuje charakteristi cké trojf.ázové sché-
ma. opakuje se ve všech p echođoqi'ch rituálech a v rámci đlzn ch stadií p e-
chodového rituáIu.

2. St ední či pomezní (Iiminální, prahová) fáze mtže získat určitou autonomii
v rámci celého ob adu.

3. P echod z jednoho sociálního postavení do jiného se spojuje s tizemním p e-
chodem, jako je nap íklad vstup do vsi nebo đo domu.

Tyto poznatky van Gennep shrnuje takto:

Pro skupiny i pro jedince znamená život sám oddělov 'ní a opětné spojování, změnu
podoby a stavu, smrt a znovuzrození' Znamend to činit a p estĺźvat, čekat a odpočívat,
a pak znovu začínat, ale jinak. A stáIe existují nové prahy, které je t eba p ekračovat:
prahy léta a zimy, prahy určitého období nebo roku, měsĺce nebo noci; prahy narození,
dospívá.ní, zralosti a stá í; prahy smrtí' a posmrtného života - pro ty, kdo v něj vě í. ...
Nĺis nezajímají konkrétní rituály, nybrž obecně jejich zĺisadní vyznam a jejich relativní
postavení v celych ob adech _ to jest,jejich uspo ádání. ... Jejich uspo d.dtiní je v ztisadě
vždy stejné. Pod rozmąnitostí podob, ať už vědomě vyjad ovanych, nebo jen implicítně
zahrnutych, se stále objevuje typické schéma: schémą rituĺil p echodu. (van Gennep,
7977, s. 189-j-91)

1.61

NASI LI

AN TROPOLO GI BoŽEN sTVÍENA

Każđy tltĺáIp echodu má vlastní specifické aspekty, jež' pimárně nesouvisejí s p e-

chodem.Napíkladp iob aduvstupudo,.,",,ž"i,tví,svatbě,jehlavnímtématem

plođnost. P i k esťanské svatbě ĺ'a Západě jsou slova oddávajícího duchovního

obvykle narážkou "" 
ui,, j"Lo ,'" hlavní dťrvod manŽelství.Ba Zvyk házet ť żi ĺa

nevěstuaŽenicha,I<dyżvycházejízkostela.,tkvívrituálechplodnosti.Bílysvatební
dort,peđstavujícítclon.ve,tyoblečenédoođpovídajícichbi\ychsvatebníchšat 

,

rozktojiŽenich na znamení poľušení jejího panenství, zatímco svrchní vrstva doľtu

semťrŽeuchovatnak tinydosudnenaľozenéhodítěte,kteréjetaknasvatebníhos-

něsymbolickyp ítomno.8sInapoh bujeodđělenísymbolickyvy,znaćenoaob 
ađy

smě ujíktomu,"uy,""",,,.,1o,,.',,.,apomohlokbezpečnějšímriaílplnémup 
echođu

naonensvět.86D razsemťrŽeklástinato,abysemĺtvymzab;áníIostľašitŽivé.

PíslušníketnikaBangwavjihozápađnĺ'.,r"*.,.,,,u,kteryzemte|,,špatnousmľtí..
(nehodou' .uu",rr"zao'r, '"u" 

prĺ porođrr), buđe poh ben na dľuhém b ehu potoka

neboeky,uníŽsenacházio,"d",abydoníjehonepokojn 
duchnemohlp ejít

aškođitżívym.Šaty,,"bomajeteksemohou,palit,,ubozahodit.Nap 
íkladvBri-

tániispálíRomovép ívěsavěcizem elého.so.,ea,tĺľituálťrp echodusouvisejících

sporođembudouzŤejméob ady,jeżzďíĺrazĺujíochranu.Naochranuaproposílu

dítěte se vyslovují ,ráĺstnislova a vykonávají ,łl^urn'irkony' Dítěti se mohou đávat

,árky, abyzristalo naŽivu a aby bylo dobĺ" irijato' Dítě také'mťrže dostat ochľann

amuletneboš ťrľku.Tytospecifickécíle.."b.'.đo'..lišitpodle(rčeluľituálua,6zce

souvisejí s trojfázovou't"'kt"'o" p echođového rituálu'

Ve druhé L'pi'"r' r'"ĺ"'| L" 'it" 
de passage se van :'":"'n 

věnuje ze)Írrena

írzemnímp echod mazđítaz lll1ed teŽitostprahu(limen)jakomísta,kteréjepo-

mezímmezijednímađruh;ímfyzickymp,o,.o,"-amezi.đvěmaspolečensk 
mi

stavy. Ať uŽ je to p enesení nevěsty pĺ"' p'at' domu' kde budou manŽelé bydlet' po_

kt1żovánísvěcenou vodou z nádoby pľĺ .rrt,rp,, do kostela nebo zutí p i vstupu do

mešity,všudesetuuznáváp ekĺočeníp,"t.,....VanGennep vzájemop ekročeníči

pechođ"1"đ',oľ,o,t",,,,ti*ĺ,t"dodruhéhojevidětvjehopopisupostavenícizin.
ce'Společnostjep iĺovnánakdomuĺozdělenémunamístnostiachodby.Vnit 

ek

pedstavujep,o1"ľ,oel",,ysféruvšední,každodenníexistence,kterájesvětskáčipĺo-
fánní.To,cosenacházívně,je,fe,^n*,'a^ehoaposvátného.Ciz\ncipt\cházejí
zvnější,neznámé(posvátné)sféryđovnit 

ní(profánní),aaiużjsounep át'elští'

nebo p átelš,í, *";"jí se p izpťrsobit đomácímu prost eđí a b t ovládnuti' Casto

setohodosahujeposkytování*poľ'o,.i,,,,osti,jeżjevněkter 
chspolečnostech

vysoceformali"ovanm(rkonem.Cizinecpedstavujeanomálii,neníanidomácí,ant
někdovnějšíamápotenciálp inášetno*n,,u,,,nebonaopakp eđstavovathtozbĺ

pľo své ambivalentní postavení'
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rituálu (tj. popisrim z vnit ní perspektivy) a Edith Turnerové samé nejde ani
tak o zachovávání ,,věđecké objektivity" jako spíše o bezprost ední zkušenosti
duchovní uzđravu)icí síly, kterou má od kmene Ndembu z první ruky.

Victor Turner prosazoval pojem communitas (slovo pochá zi z latiny a znamená
,,komunita, společenství, společnost"), 

^by 
d'okázal popsat nestrukturované, rov-

nostá ské lidské p íbuzenství, které pokládaI za typické pro st ední, liminální fázi
p echođového rituálu. Použití latinského vyrazu mělo odlišovat rituální souvislosti
p echodového rituálu od zeměpisnych, prostorov ch konota cífyzického společenství.
P echodové rituály se považují za p echod od' strtlktury k anti-struktu e a odtud zase
zpět ke struktu e. Liminalitą je antistrukturální, ,,je někde mezi,,. Tato fáze p echo-
dového rituálu mtžeb ,t kraťoučká nebo se dá naopak pľotahovat donekonečna jako
v p ípadě poutníkri či náboŽensk;źch společenství, která se snaží žít stále stranou
normálních spoIečensk ch struktur.

Klíčové Turnerovy poimy

Líminalita (prahovost): prost ední stav, mezistav, pomezí u p echodového
rituálu; antistrukturální, neurčit1Ą tvriľčí.

Communitas: spontánní, bezprost eđní a konkrétní p íbuzenství typické pro
vazby utvo ené mezi lidmi v prost ední, liminální fázi p echod'ového rituálu.
Noľmativní communitag: rovnostá sk1i model p íbuzenství typick1i pro
liminální stađium p echodového rituálu; za normáIních okolností pot ebuje
čas a určit stupe institucionální podpory, ježby umožnila, aby communitas
vzkvétala, nap . iniciační ob ady.

Spontánní (či exĺstenciáIní) communitas: kvalita p íbuzenství , jež vzniká
s největší pravđěpođobností v antistrukturálních situac ich, v ,,mezerách socĹ
ální struktury". Je neplánovaná a spontánní a mriže k ní docháze t mezi cizin-
ci, kte í se společně dostanou do nějaké krize, nebo p i události, jež vyvoIává
velké emoce.

Ideologická communitas: specificky formulovaná pravidla a opat ení, jež
upravují, jak by spolu lidé měli žit ve vzájemném souladu; vyvinula se ve spo_
lečnostech s psanou kulturou a složitě strukturovan ch společnostech. Vnější
podoba vnit ní existenciální communitas, nap íklad v mnišsk ch společen-
stvích.
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Victor Turner
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ľo ŽnssrvÍENA

VanGennepzj\stíI,Żest eđnífázep echodovéhorituálubymohlazískatjistouauto-

nomii; je to myšlenu"'-;; ; "ka"al" 
jako obzvlášť plodná v đíle Victora Turnera'

Victor Tuľneľ (]-920-1983), ameĺick antropolog skotského privodu' Studo-

val v Anglii (pod veđením Maxe Gluckm""" " 
M"*hesteru) a větší část svého

profesionálníhoŽivotavyučovalnauniveľzitáchveSpojen 
chstátech(Cornell

University,ChicagskáuniverzitaaUniversityofViľginia).VictorTurnerajeho
manŽelka Edith prováđěli terénní v1izkum kmene Ndembuv severozápadní Rho-

désii (đnes Zambii) na počátku pađesát ch let dvacátého století a roku 1957

vyđal Victor Turner svou první vyznamnou práci o kmeni Ndembu s názvem

Schism ąnd Continuity in an African Societ-y (scĹi"-" a kontinuita v jedné africké

společnosti). łer..ii i.i formovala britská tradice funkcionalistického struktu-

ralismu, "L''s""o"' 
uĹro" Tuľner učinil s kmenem Ndembu' jei vedla k tomu'

że se zaměŤĺt "" "aboz"nství' 
rifuál a symboly' teđy na klíčové prvky sociál_

ní soudržnosti v nestabilní společno st\, rozvtácené matrilineárním ľodinnym

pilvodem (prlvod se děđí po matce) a privođem místa đěděn m po muŽích' Mo_

censkébojemezir zn mip edstavitelirodinavesnicvedlyTurnerakd 
ľazu

kladenémunasociálnídrama,nikolinasociálníinstituce.Tentozájemop 
ed-

stavení " 
purĺor*",i'.í aspekty rituálu byly posléze charakteľistick m rysem

Turnerov ch buđoucích vědeck ch pľací' Poté co konvertovali ke katolicismu'

seVictoraEdithTuľnerovizabyvalik 
esťansk1imipoutěmiavydalivyznamĺé

dílo o k esťanské pouti nazvaĺé Image and Prlgrimage in Christian Culture (obtaz

a pouť v k esťanské kultu e' 1978)' jeż rcvněł po'''zĺu"lo van Gennepova modelu

pechodového,it...at.-..Pouťjechaľakterizovánajako,,liminoid..čijako,,kvazi-
hminální..,neboťvykazujepaĺalelysliminalitou(tj.pľahovostí),,kmenov 

ch,.

rituál p echodu' 
đni f'ázep echodového rituálu' zejméĺa

Tuľner vypracoval svou anal' zu st e

vknizem,nituąI-Pro,,,,,st,u.t,,,andAntŕStructure(RituáIníproces:Stľuktu-
Ía a anti-struktuľa)' která vyšla poprvé roku 1969' Po manŽelově smrti se Eđi_

th Tuľneľov á Q;;;)vľátila do Zamb\ea zirčastnila se tam léčebného "zubního

rituálu..Ihąmba,popsanéhovpráciVictoľaTurneraTheDrumsofAffliction(Bub.
ny utĺpení, 196ď). iejí líčení tohoto rituálu obsažené v knize ExperiencingRitual

(Zaž:it r|tuá|)poskytuje zajimavykomentá o m đních proměnách v antropologii

náboŽenství ' Její analyzeL věnuje mnohem více pozornosti (emick m) popisrim
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se jiż pŕtlcleni rriírni'l.i a' ncznc:tlż,ívalí sv1ich nov1iclr v sacl"{''t'trrnĺlr, ]991 , s. -1 
0ĺ]).

Nováčc]r je tčlesně ipsycholclgicl<y formován tak, aby ťto je1lo tčla ir ĺ1o jelho ĺny.s1í
byly vepsány 1roclnoĺy pilíslušné spolĺ:čliost-i' Náčelllík ]<menc Nclcľnbu by stl llěhcrrr
.lb aclťr ĺněl. zdržel pohlavního styl<u. Ve společnostcch, kdc roĺlové vztahyp cĺlsĺa
vrrjí hlavní strukttrrrrjící Íál<tclr, symbolizrrje pclhlavní sottžil'í upo áclanou spolcčnosl,
lĺdeżt-o "n.:cliferencovany ráz lírninalíty se oclráži v p etržitosti polr1avního soužití
a v absenĺ:i vyrazn(ł sĺ:xuální polarity" (T'urner' 1 991, s. 104). Zejméĺra p i rrváclční
clcl vysolĺélro Ĺr aĺlrr, ĺrle i v jin ch sitrracích mťržc b;it iniciovatlá ĺlsob;r pokĺli:oviĺn;r
a p ipomíná se jí jeji bezcennost. Náčelníl< z st'ává,,jedním zlidu,, a musí b1źt pou-
čen' że musí slouŽit' a ne sledovat své vlastní cíle. P ikazuje se mu, aby rrep ekrĺlčil
pravoĺnoci svého aĺ1u, a p itom sc zcliiraz ují ilod'noty liđslĺé lrrírrrosti a laskavosti,
často posil'ované božsl<1źmi postihy, nebude_li na to c1bát. ,,Sily, jeź formují iniciova
ného l<andidátave fázj lirninalíty pro plnění povinností jeho nového stavLl, se vníma-
jí v rituálech po cel'énr světě jakožto síly p e salrrrj ící sily lic1ské, ačkoli jsou vyvolány
a zprosŁ'eĺll<oválly p edstaviteli pŕíslušného společenství,, (Turner, 1991, s. 1O6).

F1]avní vlastnosti 1íminality a liĺninálních osoĎ shrnuje f,urncr v tomto ťtryvku:

'['iĺnindĺnĺ entity jsotL p i azeny rl ízen'y zťlĺ<onem, zuylrlostmi, clohotlou a ob ac]em.
'Iejich p esně nevymezené a neurčité ntributy jsotl vyjdĺ\ eny rozmaľlitym'i syľnboly
v mnolla společnosteclt, jež rittlaĺiztljí sociĺilní a ktiturnĺ p echoĺly' Liminaĺita je tak
často p ipodob lovćina ]<e smrti, k pobyttl v lťmě, ĺ< neviclitelllosti, k temnotě, k cĺvojpo-
hlavł-losti, k poušti a l< zatnlěnĹ Sltn.ce nebo Měsíce, (Turner, 1991, s. 95)

[ommunitas a struktura společnosti

Turner piiišel s pojmem dialektiky mczi cornmunitas a stru]<turou. Rituál p echo_
clu normálně zahrnuje p esun od struktury l< arrti_struktu e a zpět ke struktu e.Comnrunitas vzníká tam, kde ,,není strulctura", a je talc běžně, nlLĺrti však v1źhraclně
spojována s liminálnírn stadiem p echođového rítuálu. Communitas neoznačuje spo-lečerrství založen(: na zemi, ale nestrultturované a rovnostá s ké vazby mezi liclĺni.Communitas obsahuje aspekt potenciálnosti, neboť vytvá isymboly a metafory. Její_mi v sledl<y jsou umění a náboženství, nikoli právni a politicl<é struktury.

Comľnunitąs proniká mezeľami strukttlry, v liminaĺitě; na okraji stľuktury, v pocl ac!-nosti' Tak ka ušude se pokl d za posvdtnou či ,,svatoĺť,, možná proto, že p ekračuje čiporuštlje normy, jímiž se ĺc]ĺ strukttłrované a ínstitucionąIizované vztahy, a je clopro-vdzeną zkušenostmi nebyvalé síly a činnosti. '.. Limĺncllita, margindlnost a strukturnĺpod adnost jsou podmínky, za nichž se často vytvd ejí myty, symboly, rituáIy, filozofické

16s

ĺ:'ł

Apokalyptická communitas: apokylaptická mytologie' teologie či ldeologie

hnutítypu,,communitas..(p edjímábudoucíkatastrofunebokatastrofálníko-

nec světa).

Liminoiđ/kvaziliminální:obr]oba1iminálnívlastnostikultuľ,,postindustri-
ální revoluce" (divadlo, baiet' frlm' hudba' vytvarné umění' poezie a pouť)' jež

se nacházejí mimo hlavní proud a mají transformační potenciál'

Stav:relativněstáláčistabilní,neměnnásituacezahrnujícíprávníStatus,za-
městnání, ŕr ad, funkce, povolání; společenská vrstva či stupe '

Stľuktuľa: společenské vrstvy' soustava ađri' otgaĺizace a hieraľchie pouŽĹ

vanych k ŕízeĺí společnosti'

Anti-stľuktuľa: rovnostá ské' nestrukturované' nediferencované společen-

ské vztahy'

Temenos: uzavŕenyposvátny prostor (často užívany pro novice)'

Sacľa/saceľľima: ,,nejposvátnější věci" obvykle p eđváđěné v těch nejsilněj'

ších prahov1ích (liminálních) okamŽicích p echodového rituálu' Lze je inter-

pÍetovat pomocí kosmogonick1ich m1itri'

(Iniciovan ) Novic, nováček' ađept' kanđiđát: člověk podstupující ini-

ciaci.

Liminalita (pľahovost)

Turneĺ v teoľetick1i' p ístup se zak1ádá na jeho znalosti rituálu kmene Ndembu'

Z popisu inaugurace vrchníĹo náčelnílta kmene Ndembu jménem Kanongeša nap í_

k1ad Tuľner (1991, s. 102_106) vyvozujetyto atributy, jeż platí obecněji o liminaiitě

vribec. P eđevším náčelník i jeho žena jsou oblečeni stejně a jsou označovánitymż

vyrazem.Podobnou bezpohlavnost a anonymitu' které se dosáhne nošením stejného

oblečeníaużívánímtychżvyrazÍlpromużskéiŽenskénovice,Izezaz'namenatiu 
a.

dykesťanskychk estníchob adriakultukmeneBwitivGabunu(Fernandez,1982).

P edpokládá se, Že náčeinílt ta1t jako mnoho jin11'ch inicíovan1ich osob bude m1čet

azaujmepokoľn1ipostojnaznamenísvéhopodrobení',autoritě,jeżneníničímmen.
ším neż autoritou celého společenství". Společenst ví )e zase,,poltladnicí ceiého spek-

trakulturníchhodnot,norem'postojťl,citiiavztahťr..(Turner'1991,s'103).T 
etím

aspektemliminalityjepoużitíordál aponiŽování,které,,zčástip edstavujízníčeĺi

p eđchozího stavu a zčásti zakaiení, upevnění povahy iniciantri' aby se tak p ipravili

na to, že budou ÍIuset zvládnout nové koly, za ně'ż ponesou zodpovědnost' a aby
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sii (kdy lidé opouštěli své domovy, ničili Írrođu a majetek v očekávání dovozu evrop-
ského zboží či "carga")'as Norman Cohn ve své vlivné studii o st edověkém chiliastic-
kém myšlení psal o líđech, které p itahovaly apokalyptické teologie hlásající nadchá_
zejíci &uh p íchod Kristriv, jako o vyko eněn1źch, chud1ich a zoufal ,ch masách, jež
neměly místo ve většinové společnosti. ByIi to venkovští bezzemcia nezaměstnané
městské obyvatelstvo žijící na okraji společností.Bg Turner uvádí adu paralel mezivlastnostmi liminality v rituálech mal ch společností a těchto chiliastick ch hnu-
tí. Zd .raz ,uie se homogennost, rovnost a anonymita , žáđn , nebo nejv še společn1i
majetek' nikoli osobní vlastnictví. Majetková práva reptezentují strukt uráIní rozdíIyanez íđkabylo p ívržencrim chiliastického proroka ečeno, aby zničíIisv j majetek
a pŤiblížili se tak požadovanému stavu společenství' (Zd,e lze poukázat na prvotní
k esťanská společenství s jejich společn1źm majetkem, která očekáv ala nad'cházejici
rozvrácení dosavađního áđu a návrat Ježíše Krista, aby spasil své věrné.)

P íslušníci chiliastick ch hnutí jsou často na téže rovni co do svého postavení
- pravđěpođobně s v jimkou svého proľoka či v dce. Často nosí stejné šaty vhodné
pro muže i pro ženy a zdťłaz uji svou sexuá]n í zdrżenlivost či naopak promiskui_
tu _ obojí p etrhává p íbuzenské vztahy (strukturu) a likviduje manželství a rođi-
nu' Mriže tu b)źt i lhostejnost k vnějšímu vzez eni d'oprovázená etikou nesobectví
a naprostou pod ízeností vridci a jeho posvátnému učení. Maximalizují se zđe ná-
boženské postoje oproti světsk1im s dťrrazem kladen1im na transcendentní povahu
p íslušného společenství a jeho učení. Touto občas agresivní či sebezničující logikou
této podoby rozši ené communitas se zab'iĺval Maurice Bloch (tato problematĺka seprobírá v další částí).

Ženské iniciační ob ady

Bruce Lincoln pokládá van Gennepovy a Turneľovy modely rituáIri p echodu v pod-statě spíše za mużské, nikoli ženské, a jsou proto méně uníverzální, neŽ jak seobvykle tvrđí. Pro Lincolna je rituál ',koherentní soubor symbolick ch konri, kte-ľ má takov1i ťrčinek, že đokáže proměnit jedince i společenské skípiny,,(Lincoln,
1991, s. 6). Votsina rituálri p echodu, včetně muŽsk1źch a žensk ch iniciačních ob a-dri, ,,mění lidi, nahrazuje staré role, postavení a identity noqimi,, (Lincoln, 1991, s.6)' Podle Lincolna dělají však ženské iniciační ob ady něco navíc. Podobně jako i jínérituály obnovy si tyto rĺtuály činí nárok na to, že,,se zasvěcovanou osobou se měníi sám vesmír" (Lincoln, 1991, s. 6).9o Následujících pět p íklad ženské iniciace, kte-

fflí:]:i:L.iŤ * své knize Emerging from the Chrysalis (Vznikání z Chrysalidy,*"ll)' )e uspo ádáno na škále filzn ch stup ri donucení a ovládání žen. Ve srovnánís mužskou iniciací tu schází zđ.&razněni rizemnĺho p echođu, nebo je aspo velmi
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systémyauměleckádíIa,Tytokulturníformydávajílidemsouborvzor 
čimodel ,které

jsou na jedné lirovni prrĺoáĺrky^ĺ novymi klasifikacemi skutečnosti a vztahu čIověka ke

společnosti,p íroděakultu e.Nejsoutovšakjenklasifikace,neboťpodněcujílidikčin-

nosti a k p emyšlení' Každy z těchto vystupťl má mnohoznačny ráz a každ z vyznam

dokĺźžepohnoutlidminą-,oh,psychobiologickychťłovníchz 
rovel,(Turner,1991,

Anistľuktuľa,anianti-strukturanemohouexistovatjednabezdruhé.Stĺuktura
má kognitivní vlastnost a tvo í ji soubor klasifikací poskytujících model pľo myšle-

ní o sociálním a materiáIním prost eđí a pro źwotv něm' CorÍtmunitas má naopak

v'astnost existenciáIní - "ahrn.r;e 
integrálně pojatého člověka ve vztahu k jin1im

integrálněpojat mliđem.B7JestliŽesenađměĺnězd.ürazíujebuďstruktuľa,nebo

naopak anti-struktura, nastane pravděpodobně ođpovídající reakce a posun opač-

nmsměrem.Takovévykyvylzepozotovatvmnohahistoľick11,chasoučasnychhnu-
tích.Turneruvádělp íkladst edověk1ichfľantiškán .Svat;íFrantišek(1182-1226)

bylradikálněantistruktuľální,zavrhovalbohatství,společensképostaveníaveškeré
normálníżivotnipohodlí.ChtělŽítvmalékomunitěstejněsm 

šIe1ícíchmužťrjako

ĺovnysľovn;ímasvťljŽivotzasvětitżebtáníachuđobě.Zajehoživotavšakj\ž:zača|
vkyvsměremkestľukturovanéhierarchii.Františkánsk1i 

áđ,kter1isv.Fľantišek

zalożil,se rozdělil a do áđového Života se postupně vkľadlo vlastnění majetku a užĹ

vání peněz, což Fľantišek odmítal'

Tuľnerovochápánístruktuĺyacommunitasnesejeđnakznámkyhnutíhippies
(hnutíkvětin)aľadikálníchstudentsk chpľotestťrnakoncišeđesát1 chanapočátku

seđmđesátychletdvacátéhostoletí,kđystuđentipoŽađovalianarchistické,globáI-
ní,nehierarchickéfoľmyvztahri,jeđnakznámkykateđĺovéhomarxismu,kter 

mě1

tehđy vliv na někteľ rcĹ humanitních fakultách. Weberovské chápání ,,zevšeđnění

(ľutinizování) charizmatu" je také zjevĺé z tohoto írryvku:

Jetujist(idialektika,neboťbezprost ednostcommunitasjenahrazenazprost 
edková.

nímstrukturou,zatímcovp echodovychritu lechselidévymalujízestrukturyap e.

chzejídocommunitas,Jistéje,žežádnáspolečnostnem 
žeadekvátněfungovatbez

tétodialektiky.Nadměrnástrukturąm ževéstkpatologick mprojev mcommunitas

mimo sféru ,,zdkona" nebo proti němu. Nadměrná communitas v určitych náboženskych

ąpolitick chhnutíchnivelizačníhotypumližeb trychlevyst íd nadespotismem,p e'

bujelou byrokracií a jin' mí typy strukturní strnulosti' (Turner' L991-' s' 1"29)

Jednímznejpozoruhođnějšíchprojevťrcommunitasisouchiliastíckánábożeĺská
hnutí, ať už pťrvodu k esťanského, nebo v ľámci takzvan1ich ,,cargo kultťr" v Melané'

s.1"28-129)
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oslabeno. Ženy obvykl e zÍlstávaji po celou dobu rituálu u sebe doma nebo aspo

poblížsvéhoobydlí.Jejichinĺciaceprobíhávětšinoujednotlivě_neníteđyżáđná
p íleŽitost ke sbliŽovaní společenství, teđy communitas , jeż jsou charakteristické

prosđílenouzkušenost,,'..z,łuiniciace.TypickouznámkoumuŽskéinicíaceječas-
to nahota - jde tu o nivelizaci a poníženi,jež jsou nutné, aby novic dosáhl nového

postavení,ależenynemohouzískatnějakénezávislépostavení.D 
razsečastějiklade

na ob]ečení a ozd'oby neż nasvlékání. Z hlediska praktick ch znalostí je toho málo'

comťrŽeiniciovanáżenazískat.Żeĺysenaučíspíšepostojťrm,kterémajíp 
i ešení

budoucíchrikolťrzaujmout,jejichskutečn1iobsahnenítakd 
ležit .Mnohodívekse

odsvychmatekajin1ichŽennaučilo,jakobstaľávatap 
ipľavoíatjídlo,jakpečovat

odětiatakdále.Jakovđanáženabudeiniciantkatytočinnostivykonávatinadá-
le, ale musí se naučit vykonávat je ochotně' Místo oddělení' liminality a opětného

začlenění jakożtotypĺcŕych stađií p echodového ĺĺtuálu u iniciovan chżen Lincoln

číłlí jako jednotlivec, nikoli jako součást skupiny, a nikdy nezakusĺ bolest, kterou sám
pťlsobí. (Lincoln, 1997, s. 93)

Lincoln popisuje Ženu podstupující íniclaci jako bojíště, na němŽ probíhá nep átelství
mezi pohlavími. Širší společenská napětí se, jak naznačuje cĺ.a.d (vizníže), zamě-
ŕttji na obětního beránka. V p ípadě konfliktr] t kajícich se žensk;ich ro1í je obětí
dívka, z niž se má stát Žena. Ve svém p vodním závěruvšak Lincoln uvedl kladnou
poznámku o žensk1ich iníciačních ob adech' Ženy ,e učí' jak p ijmout kulturní role
ve společnosti, ať jsou pro jednotlivce sebenev1źhodnější, a snázea ochotně dokážou
snášet svrij osuđ. Bezvyznamnost a otupující opakování tolika žensk ch tikolri, jež
však všechny koneckonc souvisejí s pokračováním života rozenímdětí a opat ová-
ním potravy, je poqišena na kosmickou ťrrove .

Dát životu takovy smysl je největším p ínosem, jaky m že poskytnout jakykoli ritutźt.
Je právě hlavní funkcí rituálu d'át žívotu hl'ubší vyznam než jen živočišné p ežítí. Tento
smysl povyšuje život nad nudu, absurcłitu a zoufalství. Dodĺivá cenu i té nejtvrdší exis-
tenci a propťljčuje d stojnost všem čin m člověką, ať už se jinak mohou zd t sebetri-
viálnější' Zda je vysledkem nakonec to, že vesmtr je obnoven, jak se tvrdĺ v souvíslosti
s iníciací žen, nedokážeme snadno posoudit. Dá se však ĺci, že svět, v němž jednotlivci
a společnosti nacházejĹ smysl v tvťrčí čínnosti, se velmi liší od světa, kde něco takového
už neplatí. Do této míry jsou rituály schopné dostd't svym nárok m a vesmír j, ,tíky
jejich věrnym vykonáváním bohatší. (Lincoln, 1991, s. 10B)

Ve svém doslovu k vydání knihy Emerging from the Chrysalis z roku 1991 je Lincoln
kritičtější k otev enému i skrytému násilí ženské iniciace. Feministická vědecká obec
vyzdvihla politické dimenze rituálu a Lincoln charakterizuje své vlastní myšlení jako
materialističtější a méně romantické. Je si jistě více vědom souvislostí mezi politi-
kou, náboženstvím a jin' mi aspekty struktury společnosti, p ičemž konstatuje:

Dospěl jsem k názoru, že je nemoráInĺ jakykotí diskurz či praxe, kterĺź systematíckyp sobí tak, že p ináší prospěch již privi'legovanym členťlm společnosti na ljkor jinych,
a vyhrazuji si stejné hodnocení každé společnosti, která toleruje nebo podporuje takové
diskurzy a takovou praxi. Pod'le těchto mě ítek je na tom velmi dob|'e ien má'lo rituá_I ženské iniciace, jestli vťlbec nějaké, a když se ohléđnu, obává'm se, že do jisté míryjsem se sám nechaĺ' svést elegantnĺmi strukturami, dob e propracovcrnou symbolikou
a složitymí í'deologiemi obsaženymi v těchto ritu 'lech. (Lincoln, 1991, s. 112)

l':'i" żen vede k vytvá ení v,ĺkonn chpracovníkťr, poddajn ch věrn1Ích manželek,pečujících matek a tak dále' Lincoln už nepovaž.uje společnost za nějakou monolítní

lbv

uzavłeni * proměna / zvětšení * vyno ení (znovuobjevení)

Vprivodní(1981)veĺziknihyEmergingfromtheChrysalispoložilLincolntu'tootáz.
ku: kđo provádí iniciaci Žen? Jsou-li to muži' je iniciace něčím' co se Ženám uk1ádá

zvnějšku.\,lyvorujeztohovšak,Žeiniciaciprovádíspoiečnostči,,totalitaspolečen-
ského áđu" (Lincoln, 1991' s' 93)' kđe muži a Źenyhrají ođ1išné role'

Všechnyrituály,kterymijsmesezabyvali,jsouotev 
enépromužeiproženyap íslušní.

cioboupohlaví,,,,ni,hčinněpodíIejí.Jednátuspolečnostjakocelek,atąkiniciovaná
osobązažívájakĹlttakodmuž (kterĺiimohoupo ezat,zndsilnitnebojiprostěnutit,

aby běhala, pracovala' nebo byla celou noc vzh ru) ' tak podporu ostatních žen (které ji

mohouoblékatazdobit,p inlišetjíjídlonebosníb tvzhťlru).(Lincoln,1.991',s,93)

navrhuj e alternativní strulttuĺu
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UTukunťrvseverozápadníAmazoniimužinap 
íkladzosob ujídémonickébytosti

a snażise iniciantku zastrašit a napađnout ' ż"ny ji obléknou a stavějí ji na odiv'

p itom zpívaji a poklepávají jí listy'

Později skupina žen sedících okolo iniciované dívky jí vytr|ne.ľ'u'"'":.'*u' ale první

a poslední prdmen si vezme bratr jejího otce, ktery stojí nad ní' Ženy jsou-tak s iniciova'

nounovickouidentifikovány:sedíjakooną,tvo 
í,,l,,p.ĺ,,avšechnyznichsiužvytrpěly

to, co nyní zakouší ,rr' Náoprk podněcovatelem té tryzně je muž' ktery je také jedin' '

kdojimžeukončit.Nachd.zísenadnovickou,ątojoktěIesně,takhierarchicky.Cočiní,



Rituální násilí
Spojerrí nábožetrství nebo rituálu s násilím m že p ipadat šokující pro ty, lĺclo vě í
v bezv'hradně milujícího dobrého Boha, jehož jménem se rítuály vyltonávají. Pro
současn1ź sekulární svět jsou naopak nábožensl<é rituály pouhé pověr y a nábožen-
ství samo je potom zodpovědné za většínu, ne_li za vešl<eré iracionální, negativis-
tické a nelids]<é činy, j\chž se lidé dopouštějí na sobě navzájem, na jinych tvorech
a na životním prost edí. Tato posleđní část nechce PosLlzovat tyto dva ltrajní postoje
a zamě uje se na některé doklady spojení rituáIu s násilím a na objasnění takové
spojitosti.

0idipovská oběť

Pro Freuda je náboženství pro společnost jako neur zapro jednotlivce - nevy ešené
napětí mezi touhou po uspokojení a sebezáchově na jeđné straně a požadavky spo-
ádané společnosti na straně druhé. Právě tento stále se opakující konflikt umož uje

vznik civilízace, ačkoli součástí tragédie lidstva je to, že civilízace se vposleđku zaklá_
dá na falešné p edstavě'

Sigmund Fľeud (1856-1939), zakladatel psychoanal zy, ziskal' aprobaci jako
léka ve Vídni roku 1881. Zájem o neur zu a jeji pÍíč]ny vedl k Freudovu zkou-
mání lidského myšlení, p i němŽ Freud p išel s klíčov.;źmi pojmy nevědomí a líbi-
do. Pod\e Freuda je hnací silou většiny našich čin nikoli vědomé uvaŽování,
n'btž tužby, obavy, instinkty a potlačené, sublimované či vytěsněné myšlenky
a zkušenosti, které se nacházejí pod povrchem v nevědomí. Jedním z nejsilněj-
ších z těchto pudri je libido neboli psychosexuální energie. Libido 1e wfuaz inđi_
viđuální Životní síly a touhy po uspokojení a sebeuznání. Genitální sexualita je
mocnou formou této energie, nikoli však jejím jedin m vyrazem.

Mezi đalší klíčové freuđovské pojmy pat í:

ld; nevědomé instinkty, jejichž hnací silou je ,,princip uspokojení,,.
Ego: věđomé já, které interaguje s vnějším prost edím a p edstavuje ,,pľincip rea-
lity".

Supeľego: vnit ní regulátor či svědomí - osvojení rodičovsk ch hodnot a oče-
kávání.
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kategorii,n,bzaadukonkurenčníchzá1movychskupin.Pokriticesv}Íchd 
ívějších

záv ěrí Linco1n nakonec konstatuje:

Nelze íci, že by Ženské iniciace tak' jak je provádí "společnost 
jako celek"' vždy żenám

hoclněpomáhaty.Vyjád enokonkrétněji:vtěchmomentech,kdekolektivllízájmyžen

jakožtoženserozcházejísezájnly,,společnos.tijakocelktť.,tytoritućllynejensloužĺ
zájm m ,'společnosti ioro ,ulLr,:,, ale ženám velmi ztěžují boj proti ninl' (Lincoln' L991'

s.117)

Jsou-liÍituályjednímzezprisobťr,jaksespolečnostobnovujeareprodukuje,m 
Že

seodporkrituál mui";,.},narušovánístátpodleLincolnaoprávněn1immístem

odporu. Mohou '" t^t'e "yt"á 
et nové ľituály J1n"'::']:"]*-:":':::- genđerov ch

vztahťr. Zatímcou to*to iĺĺp"ae ]đe o projekty, do nichŽ jsou zapojen\ západní gayo'

vé, lesbičky a feministickZ 'aimy'nemělo 
by s'e ztr,ácet "' '.r::':-:^:"^pro 

většinu žen

aznevhodněnychskupinmohoub)'tp 
íležitostikođpoĺuomezenéanáklađyvyso-

ké'Nap íkla 'źenyvSĹrđánučastotrvajínaobŕizcesvychdcer,íkďyżżi)ivzápad-
níchzemích,kdejetatopraxenezákonná'Mrižetob 

tracionálnívolbavzhledemke

ztrátěpostav"ní,,",polďenství,kdebyneob 
ezanáŽenatrpěla'EilenGľuenbaumo.

vásivšimla,ŽevSĺrdánuněkteréżeĺy,,uvítaiymocenskésystémyz'a7ożeĺénavysa-
dáchspolečensk cht íđnebonarasovéeĺetnlckediskriminaci,ikdyŽtovyžaduje

genderovoupodízenost..(Gĺuenbaum,199B,s'74),leżmiržezahrnovatbolestivou
,,fara nskou,, ob ízku se všemi pĺťrvodními zđravotními pľoblémy' Alternativa' tedy

ekonomickápodporazestÍaÍjymuž 
nebočlenstvívespolečenství,mrižeb1itvylou-

'"T;:1*;"::::;T,.,. níŽe) jsou však relevantní, neboť poukazují na společen-

skopolitickédimenzerituáluanásilí,jeżrítuá\ynutněobsahují'-Neznamenáto,że
jeho p edchozí odpovědi jsou mylné - vytvá ení smyslu a đodání kosmického vyzna'

mu každodennímu Životu z stává d leżit m aspektem zkušenosti mnoha 1idí'

Snažiljsemsenaznačitt ivěci.Zaprvé,žeritu lyjsouzahrnutynejenveformovdní

lidí,ąletakévevytvd eníkategoriíosobavbudov níhierarchickych ád ,kdejsou

kategorie i osoby ,ajo* orgorĺrrvary. Za druhé, že takové procesy nejsou neutrální' ale

žemajísvéobětiity,kdoznichmajípro.spěch,Azat 
etí,žetytoobětimajíprost edky

-tvrčíasilné-reagovatnaprocesy'kteréznichobětiděIají,Mezitytoprost 
edky

pąt ínarušovánĺdosavadníchrituáI avytv enírituál novych,kamlzeza aditkri.

tickyv.zkumrituá.lníchforemsobzvláštnímzamě 
enímnajejichspolečenskékontexty

a dt)sledky' (Lincoln' 1991' s' L1-9)
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v m idejím, jejich vliv je všudyp ítomn , zejména tam, kde badatelé hleđají univer-
zální vysvětlení lidského chování nebo pátrají po privodu náboženství a rituálu.ĺ)1

l{ásilí a posvátno

Jeđním z nejznámějších zastáncri názoru, že násilije v rituálu vžđy p ítomno a že
je p ímo v jeho jád e, je francouzsk1i badatel René Girard, kter argumentuje v zása-
dě z hlediska funkcionálního a psychologického. Ve své knize Violence and Sacrerl
(Násilí a posvátno, 1992) Giratd tvrdí, že,,v mnoha rituáIech má obětní rikon đva
protichtidné aspekty: jednou je to posvátná povinnost, která se ve velkém nebezpe-
čí zaneđbá, jindy jakási kriminální činnost znamena1ici stejně závažné nebezpečí,,
(Girard, 1992, s. 1)' Násilí je univerzální a jeho fyziologické znaky se dají snadno
rozpoznat. NenĹli objekt násilí v dosahu, zaměŤí se násilí na nějakou náhľadní oběť,
na něco či na někoho, kdo je po ruce' Girard má zato, Že rítuální oběť je, ,,[sama]
společnost snažicí se p enést násilí na poměrně indiferentní oběť, na oběť, která je
,obětovatelná'; toto násilí by se totiž jinak ventilovalo na vIastních členech, na těch,
které chce společnost nejvíce chránit" (Girarđ, L992, s.4). obětní náhrada znamená
jisĘ? stupe zatemnění mysli.

Zivotnost rituální oběti jakožto instituce zd'visí na její schopnosti skryt p enos ząmě e-
ní na jiny objekt, p ičemž na tomto p enosu je rituál založen. Rituál všąk nesmĺ zcela
ztratit ze z etele p vodní objekt nebo ztr 'cet povědomí o tom, Že došlo k p enosu od
p vodního objektu ną náhradní oběť; bez tohoto povědomí nem že k žádné n hradě
đojít a oběť ztrdcí veškerou činnost. (Girard, 1992, s. 5)

obětí je tedy společenství, jež místo sebe obětuje něco jiného, určitou náhradu -
chrání tak samo sebe p ed sv1im vlastním násilím. Cílem oběti je obnovit sou1ad ve
společenství a posílit v něm sociální vazby. Pro Girarda tvotí právě tato myšlenka
základ veškerého kulturního chování.

Jakmile zaujmeme tento zásadní postoj k oběti a vydáme se cestou, kterou p ed ná'mi
otevírá násílĺ, vidtme, že žádny aspekt lidské existence tu nezťlstane nedotčen, aní hmot-
ny blahobyt. Když už lidé spotu nežijĺ ve vzájemném soulad'u, slunĺčko sice pochopitelně
stdle svĺtí a prší jako d ív, ale pole už nejsou tak dob e obdělĺźvána a žně už nejsou tak
hojné' (Girard, 1992, s. 8)

obdobně jako van Gennep považuje Girard náboženství _ p eđstavy o božstvech, bo-
zích a duchovních bytostech - za něco posvátného, co má vnější ráz vzhleđem ke
světskému rázu liđské společnosti. Lidské násilí se promítá na tuto posvátnou íši
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ProFreuđovuteoriilidskéhochováníapťrvodunáboŽenstvíjestěžejníjehochápání
dětské sexuality a oitĹip v komplex' V jeclnom z ieckych m)'t oiđipus nevědomky

naplnil proroctví o to*, že zabl)evlastního otce a ożení se se Svou matkou' coż pove-

d'e k rozvrácení jeho rodného města Théb. Freud použíl tohoto m1itu jako metafory

propopisstadiavevvojidítěteavlidsi<ésociálníevoluci.Zhtubavevěkučty 
let

síchlapecuvědomujevlastnísexualitu.Vnímáotcejakosoupe 
evbojiomatčinu

láskuachcehozabít.RovněŽsebojí'Žehootecvykastruje(ažepakbudejako
matka,kteránemápenís)'Vy ešenítohotokonflíktuzahrnujeodstaveníodmatky

a identifikaci s otcem'

Freuđ, oviivněn1i Frazerem(a Darwinem)' měl za to' že hdšká společnost by1a

privodněpatriaľchálníażevnímocn1ímĺŹżátlivěst 
eŽilsvouźenĺlżenyp edjin -

mimuži.VjistémokamŽikusevyloučenímladímuži(brat 
i)domluvíliasvéhootce

zabiií, aby si tak zjednaii p ístup k jeho żenám' D sledky tohoto činu jsou popsány

a zpracováĺy v adě pojeánání v jeho knize Totem und Tabu (Totem a tabu' popr-

vé vyšlo roku 1913), kd.e Freud chápe tento prapťrvodní oidipovsk čin jako p vod

incestníhotabu(mužichtělisouloŽitsesv1i,misestramiamatkami,alezabránil
jimvtompocitvinyastrachzodplatyod'zavraż ,ěnéhootce),totemismu(otec

zťrstávalsymbolickyp ítomenvklanovémtotemovémzvítet\čiobjektu),exogamie

(kv li incestnímu tabu si totemové klany vyhledáva\y żeny mimo vlastní skupinu)'

oběti(jejichprost ednictvímchtěliľlużízmirnitsvouvinuzap vođnívraŽđu),ná-

boŽenství(totemu/otcijepŤíiazenposvátn status,atakznovunabyvásvéautority)

akonečněcivilizacesamé(sociálniźivotzávísinatěchtodobrovolněuložen;íchpra-
vidlech pov1Íšenych na božské pŕikazy' nemajĹli se lídé vzájemně zničit)'

Náboženstvíavyššífoľmykultury(jakonap íkladumění)jsouteđynásledkem

vytěsněnychinstinktivníchenergií,jeŽmohouna\éztpozítívnivyrazvtvťrrčímim-
pulzu,kteryvšakm Žeb1itrestĺktĺvníađestruktivní.Ačkolimnohofreudovcrjin.

terpľetovalop edstavuprvopočátečníoiđipovyvraźđyalegoľicky,zđáse,żesám

Freudvě il,žesetato.-.dato,tvdějináchopravdustala.Snažilsevysvětlitnejen
to, jak jeđinci a společnosti myslí a jeđnají - ou'y'y myšlení - ale jak a pľoč đospěli

k tomuto bodu.

Freudovyidejebylyširocekritizovány'Feministickébadatelkynap 
íklađodmítly

nebopozměnilyjehozd razŤlovánímuŽskésexuality.Antropologovézđítaznl'Ií,že

neexistujížádnédok1ađyproranéformyspolečnosti,jaksitop 
edstavovalErazer

aFreud(mimojiné).Zatypick1ip íkladFľeudovyteoriesevzalyaustralskédomoro-

đé klany se sv mi totemick mi exogamními soustavami, ale doklad p edpokládanych

v1źvojov1ích adnebylnikdyp eđveden.Nicméněfreudovskáterminologiesestala

součástí zápađnímentální scény a antropologové a đalší se v slovně hlásí k Freudo_
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národri či žen" (Bloch, L992, s' 5). Závěrečná fáze pŕechodového rituálu obsahuje ą6-
vrat do světské ,'struktuľy", ale posílená božsk m. Tento návrat mriže vést ke sku_

tečnému násĺlí ,'protože obnovená vitalita je pod kontrolou transcendentna" (Bloclr,

1992, s.5)' Bloch (1986) uvádí p íklady ,,ođráže)íciho se násílí", k nimž đocházip i
rituálech obŤizky u Merinrf na Madagaskaru' kdy m že docházet k násilnym zra_

něním dětí, k symbolickému násilí vrjči Ženám a fyzické agresi v či těm, kdo jsou

považováni za nep átele. Bloch podobně jako Lincoln tvrđi, že rituály mohou sloužit
k uchování hierarchií ve společenském postavení, a ve shodě s Girardem má za to, że

lidské násilí se p enáší na transcendentní mocenskou postavu. Rituál bude ,,pociťo-
ván jako oprávněn'ĺ", protože posiluje kultuľní poselství, jeŽ r1častníci uż znají, ale
i proto, Že obsahuje dvě klíčové teze: ,,(1) Kreativita není v sledkem 1idské činnosti,
nybrž transcendentní silou, kterou zprost edkuje autorita a moc, a (2) tento fakt
ospravedl uje, ba dokonce vyžađuje nási1né dobytí podŕazen ch nađŕazenymi, kte í
jsou blíŽ transcenđentním p eđkrim" (Bloch, 1986, s' 189)' Pokud se ve společnosti
starší, sta ešinové, kněží či ti, ]<do mají moc' mohou identifikovat jako k1íčoví zpro-
st edkovatelé těchto transcendentních sil, mohou ospravedlnit svou nadvládu.

Pro Blocha je univerzální struktura p echođového rituáIu spojena s povahou lidí
jako bíologick;źch a sociálních Živočich . Tvrdí' že rituály obsahují p evrácení nor-
málních životních procesťt, postup od narození ke zralosti a nakonec ke smrti. Rituá-
ly nutně p edpokládají existenci transcendentního světa čí zđroje metafyzické moci,
která se nacházi za hmotnou existencí, a proto neguje smrt' Lidé se dají ,,vyp jčit"
nebo đob t či pohltit něčím z této transcendentní moci prost ednictvím rituálního
procesu' pÍíčeĺnž se v tomto procesu sami mění.

Tyto dĺile neredukovatelné struktury ndboženskych jev jsou rituáIními reprezentace-

mi existence lidí v čase. Ritu .Iní reprezentace je ve skutečnosti jednoduchá p eměna

hmotnych životních procesťl v rostlind'ch a žÍvočiších stejně jako v lidech' K této p emě-

ně dochází zp sobem, ktery má dva distinktivní rysy: za prvé se realizuje klasickym,

trojfdzovym dialektickym procesem, a za druhé zahrnuje vyrazny prvek násílí .'. nebo

dobyvání. (Bloch, 1992, s. 4)

Na rozđíl od lidské vitality chápané jako cíl Života se rituál dívá ,,za" běž,nou existen-
ci či mimo ni. oslabení a smrt veđou k spěšné existenci, neboť ,,opuštěním tohoto
života je moźné vidět sebe sama a ty druhé jako součást něčeho trvalého, a teđy
život p esahujícího" (Bloch, 1'992, s.4).

Bloch v p ípadě chiliastick ch hnutí tvrdí * a to je zajímavé * Že jejich častníci
nevstupují do t etí fáze pÍechođového rituálu, totiž do {áze návratu đo společnosti
prodchnuti božsk m' Jejích odmítnutí světa je takové, že podstupují klasické rituály
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,,tam,, a nedá se ani ,,pustít ze Íetězu" 'ani 
opomíjet. P íliš se p iblíŽit posvátnu (nási-

lí, )eż jevlastní lidské společnosti) je nebezpečné - mohli bychom se spálit' P í1iš vel-

ké oddě]ení vyvolá '""k'i - 
nási1í p enesené jinam vyżađuje ĺznáni a urovnání'

V,sledkemvztahu[kposvátnému]jetoto:st.ejnějakolidénelnohoužítuprost 
ednásilí,

nemohouanivelmialouł,op ežít,opomíjejťtijehoexistencinebona^mlouvají-Iisi,že

nd'silíp esrituáInízákazysnímspojenése'dcinějakvyužít1louzejakonćistrojlidstva

nebožeselzec]áta,1,,ł,oauz,a'Slolžitciadelikĺitnípovahatoho,jaksedanéspolečen'
stvívypo ádávćlsposvĺitn m,neutuchajícílisilídospětkurovnanémuanep 

etržitému

souladu,ĺ<ter jezásaclníproblahop íslušného,p,l,ču,,t,í-to\ed vyjdd it.,.jako

optimálnĺvzc]dlenost,P ibtíží.Iisesylolečenstvíposv tnémunap íliškrátkouvzdále.

nost,mťlžejeposvatnépohltit;pokudsenaopakspolečenstvíodposvátnap 
ílišvzdálí,

pokudsevzdálízcłosahuterapeutickychh,,,,ebplosvátna,pozbudeučink 
jehoplodné

p ítomnosti. (Girard,1"992' s' 268)

Gírardjespíšeliterárnívědecnežantropolog.Ačkolinapodpoľusvétezevycházído
značnémiryzetnogľaflckéhoataké.t",o,,ěkéhomateriálu,buđekorektníkonsta-

tovat, že p íklady;'ot.''yu'a'y tak' aby đokláđaly spĺávnost teorie' ne že by teorie

vycházeáazetnografrcku.t.'oa"ju.ovšemiantropologovéadalšíođborníci,kte 
íse

zabyvalispojitostí^"",."*",,,anásilím,sitaké,,ĺĺ,n1ĺ.o1"náhľadníoběti.Ten,kdo
sedopouštínásilí,jefrustrovántim,żeneníschopenovláđattydruhé,zejménajejich
sexuálníchování,cożohroŹujepečlivěb.,đovano.',ídentituzávislounavlastnímhođ-
nocenísvémociaautoľity.,,AtakjeohroŹenprávěten,kđoseđopouštínásilí;právě
on pociťuje vťrči sobě oapo'" (Moore' 1994' s' 153)' P isuzuje-li se mužskosti nadvlá'

đaamoc,jemužskostzranitelnějšínežŽenskost.Vespolečnostech,kđepŤevaŹující
diskuľzmuŽskostizahrnujenad azenostmuŽ ženám,dětema,,p írodě..(takjako

ve většině, ne-li ve všech lidsk1ich kulturách), se opětovného ujištění o mužsĘch

hođnotáchđosahujep enesenímnásilínatytoslabšíoběti'kteréjsouporuce.ĺ,2

0drážeiící se násilí

Mauĺice Bloch rovněŽ tozptacova1myšlenky van Gennepa o p echodov1źch rituálech'

ProBlochajeklíčov1imrysemrituálutakzvané,,odráże1i-ĺísenásilí..či,,đobytí...Bloch
se zamě uje na pojem łrrolrr, ći životąschopnosti ajejí pľoměny. P i p echodovém

rituálu (vlastně pŤí każ 'é riiuální situaci) jednotiivec nebo skupina odkládá svou

normální, běŽnou vítalitu (životní energii, sílu, schopnosti), aby nabyl vyšší' tran-

scendentní vitality - ta je typicky k dispozici v prost ;dní ÍázipŤechoďového rituá1u'

Je to ,,đobytá vitalita získaĺáod vnějších entii obvykl e zvíŕat, někdy rostlin jin ch
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Whitehouse (1966) uŽívá p íkladu iniciace u Baktaman na Papui Nové Guineji,
lrde je běžné chápání skutečnosti postaveno na hlavu. Baktamanští muži se domníva_
jí, źe jsou zapleteni do neustálé vá1ky s divok;imi prasaty, ale v iniciačních ob adech
je dolní čelist divokého prasete umístěna mezi sacra (posvátné p edměty) dom , kde
bycllí ĺnuži.

}dyž si novic u Baktaman poprvé uvědomí, že se z něho (v jistém smyslu) stĺivá silné,
nlužné, agresivní prase _ válečnĺk a otec _ není zaražen pouze absurditou toho, co si
o prasatech dosud mysleL, avšak spojuje si tento objev s děsivou ą mučivou zkušeností,
že je kamenov 'n, bičovĺin kop ivamí a dehydratován až tak ka na práh smrti. Právě
spojení kognitivní a emocionální krize vyvoláv vyrazny paměťovy ĺičin, (Whitehouse,
1996, s.710)

Jakko]i to patrně nebude vysvětlení emické (Whitehouse vyslovuje domněnku, že no_
vicové jsou p i iniciaci z'aražení absurditou sv ch p edchozích znalostí o divok ch
prasatech), v nějakém smyslu to zdrjvod uje živost iniciační zkušenosti a driležitost
rituálně nabyté ztěIesněné zkušenosti, neŽ je prostá v1źuka pomocí slov. Skupiny lidí
obvyltle vym 'šIeji násilné rituály pro své členy jako prost edek k utužení skupínové
soudržnosti a loajality, p ičemž se novic m vštěpují ezoterické znalostĺ a novicové
získávají počáteční zkušenosti, které je promě ují. Ať už to jsou pouliční gangy v Los
Angeles, touha domorod1źch Američanri mít vidění, iniciační ob ađy na Nové Guineji,
nebo p st a askeze spojené s ímskokatolickou poutí na Lough Derg v lrsku,ga inicio-
vaní jedinci si budou dob e pamatovat tľ zně a emocionální intenzitu obsaŽenou
v p echodovém rituálu.

Závěr

Tato kapitola vychází z ' zkumu Arnolda van Gennepa a pokládá trojí strukturu p e-
chodového rituálu za základní strukturováníkažd'ého rituálního jednání. Rituály se
pokoušejí ztvárnit a ešit ťrst ední a zákIađni dilemata lídské existence - kontinuítu
a stabilitu, rrist a piodnost, smrtelnost a nesmrtelnost či transcendenci. Potenciá-
lem rituálťr je právě měnit lidi a situace, jež: 1ím proptijčuje jejich moc' Rituál m že
vytvo it povolnou manželku nebo divokého válečníka, milujícího sluhu nebo pano-
vačného tyrana' Víceznačnost rituálních symbolri avz,ĺvání nađp irozenych síI zvy-
šuje a zastírá lidské pot eby a cíty. Jelikož k rituál m đochází, a to někdy za đěsi-
qích okolností, p sobí poselství a sdě]ení, jeŽ obsahují, na rirovni psychobiologické,
která zahrnuje racionální myšlení, ale navíc je p esahuje. P i rituálu se manipuluje
s}rnboly a posvátn mi p edměty, aby se zv šil tičinek p edstavení a aby se sdělila
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odděleníođsvětastru}<tuľyapodrobujísenásilítohotood 
eknutísesvětaapodro-

bení bożskému. Poté co se sta1i ,,pođobnějšími boh m", ođmítají zaujmout opět své

místovespolečnosti.,ľakováh,,.,tí*oho,'b;itnihilistická,jaktomuby1onap 
íklad

usektyHeaven,sGate'jejíżč1enovésena]ĺonecrozhodnouspáchatsebevraždu,neboť
s konečnou platností od*'rrro,, repĺodukci a obyčejrrou vitalitu.

ArnolđvanGennepaVictorTurnerzastávajikp 
echođovémurituálup eváŽněklađ-

npostoj. Zvláštěpro Turneľa vyjad ují liminaiita a communitas p edstavu potencit

ality, pľoměny " 'oua"'ĺty' 
J" to po'_'ok''d odiišn pohled než Blochťtv (możná ođraz

rczđíIÍlmezioptimistickoukontľakulturoušedesátychasedmdesáĘ?chletdvacátého
století a cyničtějším názoremna globalizované násilí 

1"' "'Ta":.ltych 
a đevađesá_

t ch). Lincoln (1991) p edvádí tuto změněnou perspektivu v rťrzn1Ích vydáních knihy

Emergingfrom the Chi;rrlr'r.Turner a Bloch se zaji.,'aji o dějiny, neboť jich chtějí

vyllżitklepšímupo.hop",,ĺmechanismťrsymbolick1íchstruktur,auvědomujísipoli.
fické đťrsiedky " 

,o,ruirĹrti rituálu' Pođle Blocha existují aspo r t i ,,alternativní smě-

ry legitimní praxe" đostupné prost ednictvím symbolismu odĺáżejícího se násilí:

(1)trvánínareprodukci;(2)tegitimizacerozpĺnavosti,ježnablv.titěchtopodob:(a)
m že b t zamě ená dovnit a v tomto prĺpadł ospravedl uje společenskou hierarchii'

nebo(b)mžebytzamě enanavenekastátsepobídkoukagresiprotisoused 
m;(3)

opuštění pozemské existence' (Btoch' 1992' s' 98)

Blochazajimákontinuitarituálťrvpr běhučasuazpťrsoby,jak mizablrn íanoťma-

lizujínásilí,nĺkolĺpedagogickáđynamikarituálu.Mechanismy,jak1imip 
echodové

ľituály a zejména*,-rzr e iniciační ob ađy mění iniciované novice, je pľoblematika'

kteĺou se zabyval Harvey Whitehouse'93

Rituály hr zy

Násilí u mnoha muŽsk ch iniciačních ob adli na Papui:*u 
".-"''""ji 

je uŽ dob e

zdokumentováno. NásiĹ není jen něco bezd,ťrvodného, m że tot\ż slouŽit nějakému

psychologickému a sociálnímu cíli' Harvey Whitehouse použil pojmu "bleskové 
pa-

měťové stopy", aby objasnil zpťrsob' jak se informace mťrže otisknout do dlouho_

dobé paměti člověka, l.u"u *' byl" sdělena ve stavu hlubokého citového ot esu

neboprovázenazvláĺtnícitovouintenzitou.Zatímcostrachm 
Žezablokovatp ístup

kurčit moblastemmozku(jeobtízneučitselatinskáslovesanebomatematické
rovnice, pokud jsme ochrom".'ĺ hr,:"o.r)' kde sdělovaná informace je záIeŻítos oka'

mžitéhozájmlajespojenásintenzivnímivztahy,mohousepocity,emoceaobsah
iniciační zkušenosti uchovat po cel Život'
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ideologická poselství tyi<ajícíse povahy jeđnotlívce' společnosti a vesmíru' Rituály

zdaleka nejsou pouh m vedlejším projevem nábo:.e]l:keh " :i::::jsou 
naopak pro

liđskou kulturu ,ásud)^ir.*oio,, ," po.'zĺt k ovládání, tozvtacení' stabi.\zac\' roz'

ší ení a k terorizování jednotlívc i cel1i.ch 
'skupin. 

V1izkum rituálu m Že vskutku

;;i "". 
klíč k pochopení a k interpretaci kultury'
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1.82

Kapitola 7

Šaman!smÜs

lÍľod

Vyrazu,,šaman" se dnes používá v nejrťrznějších souvislostech. Tvrdí se, že ,,Ježiš
byl šaman", Že ,,naši p edkové vyznávali šamanská náboŽenství,,, Že šamany lze na-
lézt v Austrálii, Africe i v industrialízovan'ĺch společnostech, a také v Aľktidě, Asii
a v Severní, St eđní a Jižni Americe. Tato kapitola se snaží dekonstruovat někte-
rá z těchto velmi rozmanit;ích užití; zab ĺvá se nejprve několika r znymi p ístupy ke
zkoumání šąmanismu' než se zaměŤí na aľktícky šamanismusjako na klíčov')i p íklad
šamanismu. Poslední část této kapítoly se věnuje vzr stu šamanísmu mezi měst-
sk1Ím obyvatelstvem neboli jádru šamanismu či neošamanismu v industrializované
zápađní společnosti _ jsou to postoje a chování charakterizované jejich protagonísty
jako 

',šamanismus"'

to je to šamanismus?

Šamanismus "' není n .boženství. Duchovní zkušenost se obvykle stává ná'boženstvím
teprve poté, co do ní vstoupí politika. obnoveny zájem o šamanismus v dnešní době lze
chdpat jako demokratizaci, jako ndvrąt k pl)vod.ní duchovní demokracii našich p edkťl
ve starych kmenovych společnostech, kde měI témě kaŽdy nějaky p ístup k duchovní
zkušenostt a bezprost ednímu zjevení. Nyní obnovujeme sťaré metody, abychom mohli
prožít své bezprost ední zjevení, aniž bychom k tomu pot ebovali nějaké cĹrkevní hie-
rąrchie a politicky ovlivněn . dogmata. M žeme se k těm věcem d'ostat sami. (Harner,
in Nicholson, j-987, s. 15-16).
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Šamanismus: rozší ená podoba p vodního vědění domorod' ch národ
Pro mnoho autorťt populární i vědecké literatury označuje ,,šamanismus" rízné for-
my extatického jeđnání a zahrnuje širokou šltálu nábožensk ch specialistťr kdekoli
ve světě. Tento p ístup je zvláště typick1i v anglosaském světě' ioan Lewis nap íklad
tvrđí, že magie, posedlost duchy, kanibalismus a šamanismus jsou vesměs r1zce sou-

visející vyrazy vyjađtĺjící charizmatickou' mystickou sílu. Terénní v zkum sám je

označován za ,,formu šamanského zasvěcení, iniciace" (Lewis, 1986, s. viii)' V defi'
nici šamanismu je podle Lewise zásađní, že zahrnuje podmanění, nikoli vyhánění
(exorcismus) duchri, kte í mají ve své moci oběť, nebo prisobí p i iniciaci. ovládnutí
duchri, jeŽ Lewis pokládá za všudyp ítomnou charakteristiku šamanské iniciace, se

klade na Ĺrrove jin ch kultri, kdy je čIověk v moci duch , kte í mají obdobn ,,kari-
érníŕáđ" (Lewis, 1986, s' ix).95

Ve svém encyklopedickém díle Shamanism: Archaic Techniąues of Ecstasy (Šamanis_

mus a nejstarší techniky extáze, poprvé vyšlo v roce L964, česky 1997) považuje

Mircea Eliade šamanismus za jasně odlišen1i jev s charakteristick mi vlastnostmi, jež

se vyskytují v celém starém i dnešním světě. NáboŽenství knihy či světová nábożen-

ství vykazují také šamanské ľysy nebo rysy šamanismu velmi blízké. l když Eliade
ĺznává ťrst ední roli ar]<tického šamanisnru v každém svém pojednání o tomto jevu,

chápe šamanismus ší e jako ,,techniku extáze" (E]iade, 1988, s. 4_5,493). Pro Eliada
(na rozdil od Lewise)

není specifickou součdstĺ šamąnismu inkarnace ,,duchťL" šąmąnem, nybrž extáze, jež

vznikne jeho vystoupenĺm na nebesa nebo sestoupením do podsvětí; ínkarnace duchťl

a ,,posedlost" duchy jsou všeobecně rozší ené jevy, p ísně vzato však nutně nend'ležejí

k šamanismu' (Eliade, 1988, s. 499_500)

To vede Eliada k tvrzení, ž'e tunguzsk šamanismus ,,dnes" (tj. ve t icát}'ch letech dva-

cátého století, kđyž Širokogorov publikoval svá slavná pojednání) ,,nelze považovat
za ,klasickou' formu šamanismu právě proto, že ptĺkláđá hlavní d leŽitost vtělení
,duch ' a menší dťrleŽitost roli, kterou hraje v1źstup na nebesa (Eliađe, 198B, s. 500).
Eliade tedy p edpokládá, Že kdysi existoval pťlvođní ,,ryzí" šamanismus, v němŽ se

extatick1í vzlet do nebe pokoušel obnovit prvopočáteční stav p ed ,,pádem", kter je

normálně p ístupn smľtí. Většina forem šamanismu, jeŽ jsou skutečně zazname-
nány, se považ,uje za ,,uchylné" či ,,đegenerované", možná jako v1isledek kulturních
stykri. Taková tvtzeni se ovšem obtíżně ově ují a spíše ođráž:eji teoretické debaty
o evoluci v devatenáctém století než současn1Í antropologick diskurz' Eliadovo đílo
však mělo mimo áđn vliv a velmi často je citují auto i píšíci o šamanismu, z nichŹ
většina bez námite]< pŕíjímájeho defrnice a klasifrkaci.

ŠAMAN IsMUS
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,,Šamanismus" pat í k pojmrim (podobně jako ''magie" 
či "totemismus")' 

kteľé se čas_

to użivajíve velice sĺroká smyslu a tykaji." ír,oĹ" velmí rozmanit1ich jevÍ:'' z n\chż

některéspolusouvise;ĺ""l*ĺ,,-,ulo"témě 
vribecstím,odčehobylypťrvodněodvo-

zeny. Většina autor '" "'"i'n"u'1''1 'o*] 
Že šamanismus je spíše technika' nikolí

náboženství,ažešamanjespirituáiní.specialistaatakovíp 
sobívmnohar zĺych

náboŽenstvíchakulturní.hko,,t"*t".h.ŠamanismusmriŽeexistovatvedlevelkych
světov1íchnebozensk1ĺchsystémri'"bo-ť.z"b1itdr1ležit11,mprvkemvanimistické
náboženskésoustavě.oobnovězájmuošamanskouzkušenostvypovíclajíantropolo-
govéjakonap íkladMichaelHarneĺ(vcitátuuvedenémv 

še)a.šamanismusnacházi

svťrj đomov '" Sp"j";;:; státech' o*1u:-'Evropě' Má se za to' že slovo šaman

vzniklo v jazycer""g""u ĺ"" zyvaĺ, chtaké Evenkyi na vychođní Sibi i' kde označuje

náboŽenského ,p".ĺ"tirtrr, u,"rĺ se đokáŽe dostat do transu, aby mohl komunikovat

s,,duchy..,kteíbyměliuzđľavovat,zajišťovatplodnost,ochranuaagresivituapťrso-
bit jako pr vođci k duším mrtvych' a aby je -'*' o""' :":::Ľ: 

se někdy pokláđá

zastaÍou,univerzáInipođobunáboženskéhochování,jeŽčastoexistujevedlejin. 

ch

oficiá'ních naaoz"n"ii.r(nap íklad v"at" u,raaľ,ismu v jihov chodní Asíi)' obliba

západnihošamanismu,kte;}'Svéinspiĺačnízdĺoječerpádoznačnémityzpťrvod.
ních đomoľoa'i.ł. "*lrĺ.k1ĺch 

trad;c, vede ke """'k" 
)ajímavych otáze'< t1ikajících

se univeĺzáln.r,i ".;;;""te1nosti 
sa*unsk|.h jevťr. Lze si nap íklad poloŽit otázku

po objektivní skutečnosti šamanské "krrs.ĺortĺ. 
Děje se to všechno v mysli' i kđyž

tu jsou zŕejmé.ěl"r;;;;"j.vy? Existují vskutku zvíŤeci stráżĺi duchové' s nimiž se

démohousĘílkat?Jeđusevnĺ,,"đ,",,o,,á,'í-,u...u.,'u,apokudano,jak 
jevztah

mezischopnostmiliđskémysliavnějšímisilami?otázkytohototypunenísnađné
posoudit na základě zkušenosti' avšak antropolog mliŽe zkoumat' co lĺdé íkají a co

si myslí o svém nábożenském p esvěđčení " 
p'"r'i_'łu'r1 a jakou (rlohu hrají p i struk-
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turování lidského Života
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R zné metody zkoumání šamanismu

Meziautorypíšícímiošamanismuseđajírozlišitčty 
iširoképrouđy,ačkolijednotli.

vé kategoľie ođ sebe ";r;" 
z etelně odlišené-Ti, kjo đávají p ednost voinější đefiní-

ci včetně současnych ,:in^o*rnučite1ťr_a.profesionálních 
pťovozovatelťr šamanismu'

buđou šamanismus noiiru", pravděpođob na ,^ 
"t^ry " 

,rrriveĺ"ální jev' Existuje však

iđlouhátrađicevěđeckéhobádání,jeżsezasazujeoomezenévżívánívytazl:'šamanrs.
mus,neboťsedomnívá,Źeto,cozĺamenátémě 

všechno'neznamenávlastněntc.

Tyto ođlišné pĺĺ't"py 'Ĺ"ľakterizuji 
na násleđujících stľánkách'



ANTRoPoI-oGIE NABoŹENSTvI

Joan Halifaxová se obrací na méně ođbornou ve ejnost a popisuje šamanrsmus

jalto ,,extaticty ko*pl'* '|ecifick 
ch a ľe1ně zakotvenych pĺvk se specifickou ideo-

logií,kteľátrvalaceIáti,ĺ.ĺ"tĺażze)inaiéztvmnohaodlišn 
chkulturníchpĺost e-

dích" (Halifax, 1991' s' 3)' Halifax:* 1:"|'ij" 
nělĺoli]< konstituujícíclr ľysri šamanís-

muzahrnují.ĺ.h'poeĺt.rnikrizí,hledání,,ĺac,,ĺ,ordá1nebozáżitekroztrháĺitěla
nakusyapotéľegen",^."in",'u.n 

(nebesky)-..,"-č\axismundi;vzletducha,ovlá-

dnutí nižšího, st eđního a vyššího světa a ,.Ĺop,'o't dostat se do extatického tran-

su; šaman je léčitel a prost ;dnik *""l t o*urrĺJ* a mimo áđnou s]<utečností (Hali-

fax, 1991, kapitola 1)' Šamani' 1eji-chż,v.yptávění 
Halifaxovázaznamena\a'pocháze1i

zejméĺazarktickychnebosubaĺkticb?choblastí,aleizAustiálie,Afriky'Bornea
a J1żnía St ední ł*"ĺr'y' Jako poslednĺ prĺt'i"a'ĺi'o-"-i:i:::':1:""''*" z 

ple1á-

dy moŽn ch definic ";";*" 
po1etí Pierse Vitebského. Ten ve své vypravné p íručce

The Shaman: Voyages of th' S"li" Trance' Ecstasy and Healing from Siberia to the Arctic

(Šaman: putování duše' tĺans' extáze ^ 
u'a'*"nĺ' od Sibi e po Arktiđu)' tvrďí' że

,,šamanské pohnutky' témata a postavy '" 
oi1'u''1ĺ v celych l]d'skl'ch dějinách' v ná-

bożenství a psychoiogii" (Vitebsky' 
.'nn'', 

s''o)' poLraeuje dále konstatovánim' że

,,šamanismus není 
"ě:"uu'ĺ"u*a, 

ieđnotné náboženství, n1i'bĺŽ tľanskulturní forma

náboženskésenzibilityapÍaxe.Vev:.ec:'a,,.'a,.,.,známychspolečnostechtvo 

í

šamanskép edstavy,,s"ou".,,ejednuliniimeziučenímiapravomocn 
mistruktuĺa-

mi jin1ich náboŽenstvĹ ldeologiĺ a zvyklostí" (Vitebsky' 1995' s' ]']-)' I kđyŽ se zđá',

żeplněrozvinutér.o*plu"yš"..,,i.*.'1*.-,.o,n.".,',ynał,ktid'.',Asiiaameĺicky
kontinent, Vitebsky oán""'1" podobné *";;' a prvky i v Afĺice' na Nové Guineji

a v p eđk esťanské Evropě iv"'u'ły' 1995' s' 50-51)'

Šamanismus: nei5tarší p0doba náboženství?

Autoi, kteí rádi pojednávají o šamanismu se širok m zeměpisnym zíb&em, obvyk-

le sledují,".," j"";;;;"ľ,r..rar."'..,ir',rtortĺ liđstva a někdy jej popisují jako ur-ĺá-

boženství ti p,irroal'-ĺ,"rturou podob., ltdrké 
moudrosti' Joan Halifaxová nap íklad

spat uie kontinuĺtu náboženství našich ni.u.nou.u z đoby kamenné a současnym

šamanismem:

Šama,,mystická,kněžskáapolitick 
.postavd,kteráseobjevujevmladémpaleolitu

a možná už v době' kdy žtli neandrtálci' tedy v období st edního a raného svrchního

pleistocénu,,edapop,atnLejenjakoodbornĺk,,p-,,iolĺ,tonalidskouduši,n 

bržijako

odborník v bec, jehož ,ox;orrź a společenské funkce mohly zahrnovat širokou škálu

činností. (Halifax,1"991' s' 3)
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Šaľĺłľlslĺus

V populárně-naučnych ]<níhách o archeologii, ze)ména v popisech ,,Kelt " se s šama_

nismem často setltáváme jako se základním univerzálním nábožensk m substrátem,
kter1i byl nahrazen světov1imi náboženstvími založenymi na svat1ich písmech. Staré
Ťezby či ska1ní malby se označují za ,,šamanské" často v jisté snaze definovat, co se
tím termínem míní'ĺ)6 Těžkosti související s kaŽd1źm pokusem rekonstruovat minulost
jsou však tak značné, že se odborníci často obracejí k malym společenstvím Ve snaze
nalézt nějaké záchytné body t lĺající se společenského a duchovního v, voje člověka.
K esťanská teoložka Keith Warđová nap íklad poużivá p íkladťl vízíonáÍskych pro_
st edník z Austrálie, Afriky a amerického kontinentu a z Arktiđy, aby prokázaIa, jak
je nepravděpodobné, Že by někdy existovalo nějaké ,,jasné, prvopočáteční zjevení od

všemohoucího stvo itele" (Ward, 1'994, s.62)' Wardová tu zastává teologické, niko1i
vědecké stanovisko, nicméně vyvozuje z pozorování současn ch hlavních náboŽen-
ství, ž.e ,,mnohem charakterističtější je nesmírně pestľá pluralita duchri, đémon
a p edkri s dobr1imi izLĺmi ťrmysly, které mohou šamani nebo ustanovení prost eđ-

níci částečně ovládat či ovliv ovat" (Ward, 1994, s.62). Eliade, jakużjsme uvedli
v' š e, z astáv á vyvoj ovou perspektivu, jíž v év o đí židovsko-k esťansk monoteistick
světovy názor. Na rozdi\ od Wardové Eliade p edpokládá, żeprvní lidské společnosti
vě ily v existenci Nejvyšší bytosti spolu s extatick;í'm vzletem šamana (ve své privod-
ní ,,ryzi" podobě) jako pokusem obnovit stav p ed prvotním h íchem (Eliade, 198B,
s. 504-507).

Šamanismus iako severoarktick jev

Ruští, skanđinávští a další odborníci, kte í studovali šamanismus ve společnostech
na severu' se do značné míry vyh ,bali široce pojaté definici šamanismu a dávali
p ednost jeho zredukovanějšímu użíváni: omezili tozsah termínu šamanismus na
specifrcké kulturní rysy a světonázorové charakteľistiky sibi sko-arktického komple-
xu. Šamanismus se jako kulturní jev vyskytuje i na americkém kontinentě a v jihov1i-

chođní Asii, t ebaŽe nap íklađ mezi šamansk 'mi zvyklostmi v oblasti severního p lu
a v Koreji čí Brazilií jsou značné rozdíly. Dlouhou tradici má v;izkum šamanismu
v Rusku, ačkoli se tam máIo citují práce psané v jinĺch jazycich.

Äk" H,'Itk'"ntz však tvrđí, že šamanismus by se neměl pokládat za ,,zvláštní ná-
boženství, náboŽenství Sibi e", ptíčemž zđiraz uje, že ,,sibi ská náboženství obsahují
mnoho prvk , jež nelze zahrnout pod heslo ,šamanismus'. A zase v jin ch oblastech
je mnoho šamanismťr, jež vykazují jiné rysy, které se v sibi ském šamanismu nevy-
skytují" (Hultkrantz, 1993, s' 9_10). Nap íklad šamanismus spjaq' s poseđIostí není
na Sibi i běżn , spíše se vyskytuje v Tibetu a Ve St ední Asii. V těchto oblastech se
však putování duše (Eliadťrv extaticky vzlet, kter1i je pro něho rist edním definičním
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znakemšamanismu)ĺráIozđ,ťlraz uje.PodleHultkrantzeneexistujejeden,'šama-

nismus..,alekonstelacevlastností,kteĺéselišímístoođmísta(avčase).Hultkrantz
odiišuje to, co označ u;' '^ "ob"'n 

" a "jednoduch 
" šamanismus' kter m že b1Ít

velice rozší en, od š"áu'irm'v Arktidě, na Sibi i a v Mongolsku' Tuto minimál-

nídefinicijednoduchéhošamanismutvo 
ítrans,bezprost ednístyksduchovními

bytostmiastráŽn miduchyazprost edkovánívrituálnímprost eđí(Hultkľantz,

1993, s. l-0).

\)zcetosouvisís ešenímproblému,rrakolikširocesetermín,'šamanismus,.dá

užitečně pouŽívat' Já bych 'e 
klo'''ila k těm' kdo by ľádi omezili tento termín na

oblastisjistmstupněmkulturníkontinuity'Paralelyarczđilymeziodborníkyna
ľituálsedajísvětšípravděpodobnostízaľegistľovatapopsattam,kdesepoužitím
jediného termínu ,r"urr,r.rrj" p edpokládaná iodobnost (pouŽití termínu ,,magie" pro

jevy v Africe i v k esťanski n"'ope vede k obdobn1im ":'n"u']i'-:ěn 
m p edpokla_

d m, že vyznamtohoto termínu je zd'e ítam pođobn )' Evans-Pritchaľd si byl zjevně

vědom nebezpečí neĺozlišujícího' p íliš volneĹo pouŽívání takového vyrazu a uvádí:

Dásestandąrdizovatslovop evzatéznějakéhoprimitivníhomístníhojazyka,nap 
íklad

totem' d používat k popísu počtobn 'ch jevťl u jinych etnik' To však m že vést k velkym

zmatkm,protožep,,dL,b,o,,timohoub 
tjenpovrchníap íslušnéjevynatolikrozr z-

něné, že vyraz ztrácí veškery vyznam' (Evąns'Pritchard' 1-972' s' 12)

RuskyvědecS.M'ŠiĺokogorovVesvévlivnéknizePsychomentalComplexoftheTun.
gus si byl tovněżvědom Áeberpećispojeného s pouŽíváním termínu "šamanismus"

ptooznačeníjakéhokoliextatickéhochování,,,uboť,.tímzÚácívysvětlujícíhodno.
tatohotovyrazu,^b",vyh,adněsestavělzaomezenéużívánítohotoslovavjeho
plivođním kontextu (1982' s' 27!):

Neząvádímnov1itpojem,neboťdoufám,žebudemožnéuchovattermín,,šaman,,projev,

ktery se tu probĺra' Když se tento pojem neopot ebuje tím' že se bude používat v sou'

vislostisveliceširokymigeneralizacemi,akdyžsezárove 
točistíodr znychzhoubnych

nádor -odtakovychteorií,ježspojovalyšamanismussčarodějnictvím,magií,duchov-
nĺmi postavami nazyvanymi "medicine-men" 

atd' - pak se termín "šaman" 
uchová'

VyhraditpouŽívánítermínu,,šamanismus..prooblastiokoioseveľníhop 
luauznat

související komplexy v Asii a na americkémiontinentě není však jen p áním odboĺ-

níkri píšících pro 
"k^d"*ick 

trh. Tak šikovn pojem, ktery mťrže znamenat tak ka

všechno,cosilzep edstavit,sevelicerozší ilvpopulárně-naučnéliteratu eav1ido.

ANTROPOI,OG IĽ NÁBoŽENSTVI

vém chápání a p eđstavivostt'
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Šav l' lĺ ĺs M us

Mĺiže b t šamanem kdokoIi?

V posleđních dvou či t ech desetiletích se lidé na prrimyslově rozvinutém Západě
začali velice zajimat o ,,šamanské" praktiky đomorod ch etnik, coŽ vedlo ]< tomu, Že

se vyraz,,šaman" pouŽíval ve velmi širo]tém v1Źznamu. V pop edí tohoto trendu byly
Spojené státy, jež se zamě ovaly na tradice privodních Američanťr' Evropané vycháze-
lí ze zvyklostí a praktik privodních, domorod ch Američan a z ,,keltsk1ich" či jin1Ích

evropsk1Ích pohansk1ich náboženství (v inteľpretaci nov1ich praktikujících ,,šaman_
sk ch" odborníkri). P itom se méně zđ raz uje sociáIní role, kterou šamatr irraje ve
většině mal1Ích společností, a naopak větší đťrraz se klade na hledání individuální-
ho duchovního rozvoje a uzdravení. Západní šamanští učitelé tvrdí, že šamanem se

mriŽe stát kdokoli, nebo se aspo mriže zapojit do šamansk1ich praktik. Techniky
putování đuše jsou k dispozici všem ričastníkrfm šamansk1ich seminá ri a kurzri nebo
se je lze učit prost ednictvím knih a kazet s šamansk1im bubnováním .Ikđyž mnoho
jednotlivcťr, kte í se zťrčast ují šamansk1ich kursťr, m že p ijmout světovy názot,kte-
r zahrnuje existenci zví ecích provázejících duchťr a putování duše, není to pro to,

aby zažili psychologické ťlčinky šamanismu' nutné.97 Jedním z nejznámějších zastán-
cri západního šamanismu či neošamanismu je Michael Haľner, kter napsal p íručku
šamanismu s názvem The Way of the Shaman (Cesta šamana). Vyšia v roce 1980 a šla
na dľačku' Harner tvrđi, że skupina nebo jeđinec, kter se chce dostat do transu
a vydat se na pouť duše nebo objevit zvíÍecího pomocného ducha pomocí kazetového
stereop ehrávače, sluchátek a magnetofonového pásku, na němŽ je nahráno bubno-
vání, ,,si nehraje na inđiána", n,btž: ,,piícházíkt,mž zjgľrĄicím duchovním zđroj&m,

k nimž kmenoví šamani putovávali od nepaměti" (Harner, 1'990, s' xiv):

Nep edstírají, že jsou šamani; dosáhnou-li p i této činnosti šamanskych vysledkťł pro

sebe a pro jiné, jsou to opravdoví šamani. Jejich zkušenosti jsou ty pravé, a když je popť
sují, jsou v z -sadě zaměnitelné s líčeními šaman z etnik bez psané kultury. Šamanská
činnost je stejnĺź, lidskĺi mysl, srdce a těIo jsou stejné; odlí'šné jsou pouze kultury. (Har-
ner, L990, s. xiv, zd raznění je moje.)

Tento p ístup, kter je individualistick1ź i univerzalistick1í a minimalizuje kulturní
rozđíIy, je velmi podobn tomu, co se volně charakterizuje jako hnutí New Age, jež
je ekIektické a hodně si toho vypťrjčuje z psychoanal zy a psychoterapie. Neošama-
nismus je sám o sobě richvatn p edmět bádání. Mťrže vrhnout nové světlo na schop-
nosti lidské mysli, p ičemž náĺr:. p ipomíná d ležitost specifického západního kul-
turního a historického kontextu, kter}i dodává neošamanismu jeho dnešní pođobu.
Neošamanismus také poukazuje na všudyp ítomnost jist1ich náboŽensk1źch témat,
jako je putování ,,duše" a komunikace se světem duchri, a to v kulturách, které mají
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Samąn je ,,funkcioná společnosti, ktery s pomocí str žnych duchťL dosahuje extáze,

aby si vytvo il vztah k nadp irozenému světu jménenl p íslušník své skupiny". Termí'
nem ,'šaman" ... rozumím osobu mužského či ženského pohlaví, která je na zdkladě

svého vycviku či duchovního nad 'ní schopna p sobit jako prost edník mezi p íslušníky
své společenské skupiny (v některych p ípadech p íslušníky jiné společenské skupiny)

a nadp'irozenych sil' Styk s ostatním světem se uskuteč uje extázÍ či transem, což zna-
mená totéž' Trans je p edzvěstí p íchodu strážnych duch . Ve své plně rozvinuté podobě

m že také znamenat, že se objevíIi mocnĺ duchové p icházející z odlehlych míst, aby

poradilí a pomohli. Vzlety šamanovy duše p edpoklĺidajĺ hluboky, někdy kataleptick ,

trans. Tyto vzlety mohou zahrnovat vyhledávdní ztracenych či zabloudivších duší' p e-

nos duše zem elého do země mrtvych a vyzvědnou vypravu do míst v tomto světě nebo

na onen svět, nebo návštěvu vysoce postavenych nadp irozenych bytostí, jež mají v moci

osud a blaho IídĹ. (Hultkrąntz, 1993, s' 6)

Šaman pťlsobí jako léčitel, uzdravovateI a psychopomp, kteľ veđe duše mrtv11.ch, ale

na rozdíI od jin1ich léka sk1ich odborníkri se šamansk1ź léčitel neustáIe zab, vá ztráto'|J

duše a jejím znovunabytím. Uzđravování zahrnuje spolupráci se strážnymi duchy,

kte í mají často zvíiecí podobu' Ve společnostech žijících na severu a velmi závis_

1 ch na lovu musí šaman rovněž hledat pomoc zviŕecích sttážn ch duchri, aby tak
p esvědčil lovenou zvěi, aby se vzdala lovcťrm. Jak sdělil inuitsk}i šaman đánskému

cestovateli a etnografovi Knudu Rasmussenovi:

Největší nebezpečí v žívotě spočívá v tom, že lidská strava se celá sklcidd- z duší. Všichni

tvorové, které musíme zabíjet a jíst, všechna zví ata, která musíme složit, zabít a zlikvi-
dovat, abychom se měli do čeho obléknout, mají duši' Tyto duše nehynou spolu s tělem,

a musí se tedy (usmí it), aby se ná'm nepomstily, že jsme jim sebrali jejich těIa. (Ras-

mussen, 1929, s. 55-56;too

Dovednost lovce je k ničemu, pokud neđošlo k dohodě se sfuáž.nymi duchy zviÍat,
což umož uje duším zabit ĺch zví at vstoupit do nového těla a tak zaručit plodnost
živočišného druhu a budoucí zásobu zvě e.

Pro kaŽdou definici šamanismu je nejdťrleŽitější schopnost ovládat duchy, kte í ob)'-
vají viditeln)' i neviditeln svět a kte í prisobí na život, zđraví a plodnost světa.
K uzdravení nemťrže dojít, dokud se šamanovi nepoda ilo ovláđnout pomocné duchy'
Ioan Lewis se ođvolává na Širokogorova a popisuje st ední roli šamana v tunguzské
společnosti a jeho vztah k duchrim:

ŠłItĺłNIsľĺus

19r

0vládání duchĺi

vzájemněneslučitelnouhmotnoukultuľu,zp 
sobżívota'společenskéinstituce

a jazykY

0ehnice

Aľktick šamanismus

Locusclassicusšamanismujeoblastokoloseverníhop 
lu,ačkoli zcesouvisejí-

cíkultapraktikyl,",^lĺ,,rpoceléjihov 
choclníAsii(nap íkladvKorejia,Číně)

anaameľickémkontinentě'opťrvođuslova,,šaman..sehodnědiskutovalo.Slovo
je pravděpodobně tunguzského p vodu a znamená kouzelník' taroděj (Hultkrantz'

1993, s. 6) a prapťrvoJ* po'ila"i z jazykapálí' sanskrtu nebo čínštiny' kđe označuje

někoho,kdoje,,vzrušen1il.,',,pohnuty..nebo,,pozvednuty.,'povznesenÝ...oa3"*"'''.-
mus není náboŽenství jako takové' nybľž kosmologick komplex p esvěđčení' mytri'

rituál , zvyklostí' p'"t'tit' a nástrojri zaměŕenychna osobu šam1n'a Tento komplex

m Že nadáIe existovat i bez šamana (a ve skutečnosti tomu tak bylo v rnnoha oblas-

tech Sovětského svazu za sta1inismu)'99

ANTROPOLOGIE NÁBoŽEN STVÍ

kogoroff, 1982, s' 269)

Budeme_li Širokogorova (1982' s' 274) parafrázovat'

bodech:

Tunguzsky šamanismus popsal Širokogorov takto:

Vevšechtunguzskychjazycíchtentovyrazoznačujeosobyoboupohlaví,kterézkrotily
duchy a které je 

^ohou 
d'o 'eb' 

samych uvést' jak se jim zachce''a užívat své moci nad

nimi ve sv j prospěch' zejména pak pomáhat j"y^ l'd'-' jež duchové trápí' a to tak'

žemohoudisponovatcelymsouboremzvtaštnĺchmetod,jaksduchyzach 
.zet.(Shiro.

đostaneme tuto definici o pěti

1. Šaman je pán (paní) duchťr'

2. Má ve své moci skupinu duch ' ' 1/] ^ ^ł^ÁĄ,,ni!
3' Existuje soubor urnárur'grhmetod avybavy,jež se dále p eđávají'

4. Pľo šamanskou pĺaxi existuje teoretické zdlivodnění'

5. Šamani zaujímaji zvláštní společenské postavení'

Äk"H.,ltkr"ntzsestavilobdobn1i,vyčeĺpávajicísoupisvlastnostítypick 
chptoark-

ticky šamanismus
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S^M^i\]lSMł]S

^N'I' 
lt()l'()l,()(;l ĺi NÁl]()Z1]NS'ĺ'V I

ťł

,f,un1,uzskékl,alryjsotlnlal,é,rĺlzptylenćpatriliĺleárĺlíjcĺ1notl<'y,ktcrćsĺ:zŕĺc|karĺlollotl

pochlLłbit více ĺleż Lisíti č'l.e ny. ĺll.avy roĺ]iľl ĺl ror]ii nt:boli s,'aŕĺ,šillollé' a pol'itick'y llyzľlcu'ĺl''

llíavliltní,,pĺ,ĺ:11áĺ.i,,,ktc íscpi,cĺlevšínstarajíoi'íz,enĺsvět.sktilloživotaskupilly,ikażdl

k1anvšichn,inlaiínorntil,ĺlěalĺ:spoiijednohoobecnčtlz,nć.lvaľlćlxlšaľlluna.,,])'ĺindw.hi,j,,
jeklíćov lproblahok,]allu,llcboťłn,ťlvĺ:svétlocicltlchypi.cc)kťlt.ohotoklanuĺłjillĺ1ĺ'izí

c1uchy,ktcŕíbytip ijatic]ohiĺ:rarchieducllti,,]e.lijinlcloyl.ćln,avoln'ost,jsotltitllduchov

krajně nebezpcćĺlĺ. Vějtšiln z lliclt je ľlĺry .(lt'clskćl a patogenn'ĺ a poktádají se za P ĺćin'u

ĺłlnohaneĺnocí,kteľe,I,unguzyposLi,ľluiĺ.(,Lcwiĺ;,1989,s,45)

Lčitelslĺáírlo]rašamanajepreventivníiléčiváazávisínasvětovéĺnnázoru,podle
něhożjsoucluchové"u.1po.,o.1,-,ĺzaťrspčchyinezĺlary,lĺterémohoupostihnoutjednot'-
livce i spolccnost' l-ewis pokĺačujc ve svém popisu tunguzsĘch cluch a vysvětluje:

M(lsezato,ževětšinallernocí...mámysticĺ< 
zdklaclvpťlsobení.těchtoškodli1). ch

duch.Pokuc]všakklanovyśantanvykoĺlćlvásvoupráci 
ťłclně',kdyžsestanejejich

inkcnnací a tím je ovtlátlá,j,,s", po dclku. Po zavedcní praviclelnlch obětí tito ovl(lcL'

nutí duchové dokonce poc1le klallovych pŕeclst'av klan chr(lltí pĺ'cd titoky jinych cizích

cluchÍlatakézajišťujíploĺlnostarozkvětjehočlenťl..].ito,,ovláclnutí,,duchovésetak
dají využít k ,ažehilćL|ní či p enložení jilrych nep íłtelsk ch dl'lchťl, k'te í dosud nebyli

zneškoclněni svym vtělením do lidí' (Lewis' 1-989' s' 45)

ovládnutí duchové se stávají jaĘmsi spojenecĘm vojskem' které šaman m že povo-

1at 1ĺ odraże ni čt poráżcejín:ich nep átelsk ch đuchrj' kte í neby1i u:':i 
ľ:l"^1"

něni ,,umístěním" clo šamanova těla' Zkĺocení duchové tovněż pomáhají šamanovt

vestanoveníđiagn zynemociap ip íslušné1éčbě,coŽsechápejaltoztľátaduše,

a šaman se vydává ,ro"1"b""p",r1 mystick v zlet' aby se pacientovy duše opět zmoc'

ni1.Šamannenízapojentakjakovněkter 
chneošamansltychskupináchdoosobního

tozvo1e'Širokogorov zďĹtazńlt1e nebezpečny a nátočny ráz šamanova povo1ání * je

topovolání,jemuŽsevybtaĺyjedinecm't'żevzpíratakteréjespojenosesebeoběto-
váním a ncbezpečím'

Prodomoľodáetnikaarlĺtickéasubarktickéoblastiby1(adosudje)żivottvĺ-
d, - l.to neustál1i )j'o' " neptiznípodnebí' zeměpisnou ší kou a nejistotou' zda

budedostatekzvě e.Tělesnéanađpŕíroze,.,e,ĺlyjsoustejněvrtošivéacluchové,kte 
í

určujíosud1idí,jsoup inejmenšímneutrální,alemnohemčastějizlovolní.Jeden

mużzvychodníhoGr nskavyjád ilvrozhovorusRasmussenemtentopocitbezmoct

Nit lrczllĺíłĺl, ĺĺlĺ: żivĺ;t lili: rlĺ:usLdĺĺ: llllt'ĺ t.tl!it. siĺćlnl, klĺ:rĺ1 jsotl silniljŚĺ ľlež jć1! ')ĺ:likož
ż,ĺl: ja obt:ĺżllć, lłlĺilłlĺ: vĺ::tlĺ:nĺ rlošich p 'cdkii cl ĺlsr.ldenl łłltlże ĺl żcny st: llžr]y st.ti'tlĺi t'o, co
jc lletiprosłlć. Pro!'ĺl vĺ\ ínlĺ: ve zĺo' () dĺlbru n'ełnllsĺlłle p;ĺ:nyšlet, ncboť c]obré je clobrĺi
jal<ĺ; ĺuĺĺovĺ| ĺ'l llt:ĺllllsĺ sĺ tlějal< tu:[ĺllcll ' Naopĺlk zlo, ĺ<tcrĺi sc skryvĺl ve uĺ:l'l<ĺ1 tnlt:, kĺĺ:ré
llĺis oĺlrožuje ĺlou.ĺ'ĺ u špĺłtnyľľl 1ločĺłsĺĺll ĺł k!'eré sĺ: ĺę ľldn po}<outľlč b!íżí ve vlhkć łnlzĺ:,
sa ĺlt:snlĺ ľlrrcllrtzĺ:ĺ- n.a ca'stĺ''', po nĺż jclanle . I'idć tollo rlokťłžotł Lcl< m ]o a rĺly ani llcvílnc,
zc]a L'o, i.elnLĺ vč:ŕĺlllĺ:, jĺ: pralc\a. S jis.ĺoLou víľllt: jeľl jeclillé: żĺl totiž ta, Co Se mĺi stĺi.r, st:
sttlllĺ:. (1łĺł:;lllussan, 1.92'1 , s.9)

Šan_'a'''c,v" moc bojovat se zlyni duchy a ovláclnout je se dá využi.v šarnan v pro_
spěclr. Šaĺnan byl sicc ĺrcoclrnyslit-elnou postavou v arktickyclr spolcčnostcch, aic
zárove ' postavolr obávanotr a nc.:ltĺly i osamocenott a izolovanou. Rasmussen ve své
7<nize Int'el'lettuąL CulLure ĺlf the lgltllik ]]skimos 1íčí opat errí, jež číni lrruíté, aby chrá-
ni1i dítě p cd zlroubnou rnocí šamana a p ed dalšímí zl mičiny a neštěstím:

,,Je'Ií žádoucĺ, aby byl chlapec nezranitelłry p ecł zví aty a liĺ]mi, a zvláště p ec1 šamany
a jejich titoky prosÍ ednictvíĺn ĺnagie, je-Ii žťirlotrcí cĺľánit ho p eĺ| słnrteĺnyĺľt uš;l<ntLtím
nebo jillou smrtĺ zp sobenou zví aty: mrožem, me dvěc]em, rosolnáĺ<em atd. a zabránit
šaman m, ciby nlu p ivodili neĺlloc tínl, že mu veznlou iltlši, mtlsí byt povolán nějaky
šama'n, hned iak se dĺtč narodí." ... Šaman vyjme ťltłši z chlapečkova těla a položí ji pod
svĺtí'lnu jeho matky. Duše taĺn paĺ< musí zť;sta't po celou dobu chl'apcova života. V sou-
visĺosti s prvním tuleněnl se vykonćivá ritudl: t]o hrobu se dají pĺoutve' ,,Pak, kťlyž se
mladíĺ< později stane velkym ĺovcem a nějaky šaman nebo někt\o jiny mu začne závidět
a snaží se mu vzít lovek nějal<yłn čarovĺiním, tj. ukrćlst duše zví at, která ulovil, btLd'e
jeho pokus bezvysledny. Šamanovi pomocní ĺ]tlchové se zal.eknou vnější strany plout-
ve uložené do hrobu a ochrání pak chlapc v ĺ|lovek p ec1 veškerym zlem." (Rasmussen,
7929, s. 172, :l7B)tat

Gľ nští šamarri byli často zapleteni đo vražd, a sami se moh]i stát jejich obětí. Vyma-
nit se z moci šamanri sc ve skutečnosti často uvác]ělo jako pohnutka pro obrácení na
lt esťarrství a lnisioliá i v osrnnáctém a đevatetráctém sto]etí často pokládali osiabení
autority a moci šaman zaklíčov, faktor svého spěchu.|02

Meditační seance v transu

Úst eđním prvlĺem šamanovy činnosti jc seance, kdy se šaman dostává do kontaktu
s duchy, vysílá svou duši, aby léči1a, vyháněIa zlé duchy, zprostŕedkovávala, věštila
nebo se mstila. Seancc mluže b ĺt neolĺázalou, nerrápađnotr, soukromou záIežitosti,
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ANTROPOI,OGi E NÁBOŹENS'IVÍ

k đosažení Žádoucího cí1e'

V souvislosti s Tunguzy Lewis píše:

1,989, s. 46-47)

194

ŠłnĺRIvIsliĺtls

kdyšamant ebaradíŽađateli,nebotonaopakmtlżebytve1ko1ep 
ve ejn ob ad,

płí ĺěmż dramatické, teatľální rituály a vykonáván í tíznych "trikri" zamě en1ích

na vnímání shľomáŽd'ěn ch vesměs napomáhají dramatickému ťrčinu a p ispívají

leŽitostně se schopnost šamanri změnit fyzick svět okolo či změnit vnímání shro-
mážděnĺch dá objasnít dost nesnadno. Waldemar Bogoras, kter1i cestoval po Sibi i
na počátku dvacátého století, je typick m p edstavitelem těch, kte í 1sou skeptičtí
k tomu, co šamani prohlašují, a nesdílejí jejich světovy názor, ale musejí obdivovat,
co kouzelnící dovedou. Roku 1901 Bogoras navštívil ves Chibu]<ak na ostrově sv.
Vav ince, kde se seznámil s jedním starcem jménem Abra, kter1ź měl pověst šamana.
I(đyž Bogoras poźád'al Abru, aby mu p edvedl své šamanské umění, Abra nejpi:ve
odmítl z obavy p ed americk1źm baptistick1źm kazatelem, kter byl v komunitě jedi_
n m církevním hodnostá em, léka em a zárove-l učitelem ve škole. Bogorasovi se
nakonec poda ilo získat kazatelovo svolení s tím, Že on i Abra jsou uŽ stejně mimo
spásnou milost Boži, a tak jejich zavržené đuše už nemohou utrpět žádnou rijmu.

A tak jsme zťLstali spolu, šaman a jĺi, v ložnicí jeho podzemního domu. Abrą se tak ka
uplně svlékl VzaI si mou nejlepší americkou dvojitou p ikryvku a jejĺ cípy si položil na
nahá ramena. Zbyvající cípy mi podal, abych je držel ,,Nepouštějt'e je!" varoval mne,
když začal vylézat z ložnice, kterĺí byla široká nějakych đeset stop' Zc|álo se, že p i-
kryvka je jakousi zvláštní silou p ipevněna k jeho ramen m. Napnula se a já jsem cĺtil,
jak mi cípy, které jsem đržel, užuž vypadávají z rukou. op el jsem se nohama o jakysi
p íčny trám na podlaze, avšak napětí vyvolávané p ikryvkou mě tak ka nadzvedlo, zcela
proti mé vťLli. Potom jsem z ničeho nic učinil náhtl pohyb a zabo il obě paže, p íkryvku
a všechno hluboko za d evěné nosné trámoví, které drželo koženy potah ložnice; já a ta
ložnice jsme byli prakticky totéž. ,,No ą teď uvidíme,,, ekl jsem si.

Zddlo se, Že napětĺ vzr stá a najednou nosná stěna po obou stranách začala r st.
Paprsky měsíčního svitu vnikly do místnosti a pronikly nap íč tmou. Vodorovně stojící
nd'drž napravo ode mě plná vody a zčásti roztátého sněhu se začąla naklĺźnět a ledová
voda se mi ząčala vylévat na kolena. Hromąda železnych pá'nví, mis, naběraček a lžic
začala s velĘm hlukem a inčením padat na zem. Měl jsem pocit, že se za okamžik cely
d m z ítí a z pouhého pudu sebezĺichovy jsem pustil cípy p ikr vky' P ikryvka se mihla
prostorem a poskočila jako kousek gumy. Potom jsem z níčeho nic p išel k sobě a rozhlé-
dI se okolo. Nádrž byta na svém místě, stejně tak pánve a mísy. Všechno bylo tak, jaĺ<
to mělo byt' Ten strašny stary šaman na mě pťlsobil silou vťLIe a všechno mi p ipadalo
hrozně zvlá'štní. (Citováno in Halifax, 1990, s' 15-161,os

Bogoras si poznamen ává, 1ak obđivuje šamanovu dovednost, i kđyž je i nadále p e-
svědčen, Že v seanci nep sobily žáđné mystícké síly, n brż že to všechno byly kou_
zelnické triky:
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Seancesemohoukonatztohodvodu,abysenavázalkontaktsduchyvyššíhoanižšího
světa.Šąlnąnačišamankysenap íkladmohoudotazovatp'ísluśnícijehokmene[muži

i ženyJ, aby se od rěho nr|,bo od ní dozvěděli p íčiny nějaké nemoci nebo aby šąman t eba

odhalit píčiny neuspěchu p i lovu, To pro šamana znamená, že ĺnusí povolat duchy do

sebesamého,ajakmil,e,1ĺ,tĺpĺĺtt,ynteblahéhojevu,snažísezjednatnápravu,Nap 
ť

klad bude nutné obětovrt rrbo duchl)"m nižšího světą a pokoušet se p esvědčit je' aby

odstranilipotíže,ježmáp íslušníkšamąnovąklanuneborodiny,(Lewis,1.989,s,46)

Atmosféra p i takové seanci mťiŽe b t velmi napjatá, p ičemŽ k dramatickému či_

nu p ispívá bubnování, zpěvy' taneca nošení vybranych oděvťr' Divadeinost takové

,""rr.. jasně vysvítá z tohoto Širokogorovova líčení:

Rytmick(ihudbaazpěvapozdějiišamaniLvtanecpostupněvtahujíkaždéhoučastní-
kastálevícedospolečnéč:innosticeléhoshromáždění.Kdyžshromdžděnízačínáspolu
s pomocníky opakovat refrény' p ipojí se ke zpěvu všichni s vyjimkou těch' kdo mají

nějakou vadu. Tempo p i takové akci vzr std' šaman spojeny s duchem už není obyčej-

n l čtověk nebo p íbuz;n , n brž je ,,umístěním" (tj. inkarnací) ducha; duch komunikuje

ajednáspoluseshromližděnímakažd topociťuje.Stavmnohashromážděn.ilchsenyní

blížístavušamanasaméhoajenpevnép esvědčení,žeduchm ževstoupitdošamana,

jenje-tišamanp ítomen,bráníučastníkť'Lm,abysejichd.uchhromadnězmocnil,Totoje

veliced,)Iežitápodmínkašamanovąp 'sobení,ježvšaknesnižujehromadnounáchylnost

ksugesci,halucinaciabezděčnémupočínánívestavuhromadnéhovytržení.Kdyžšaman
pociťuje, že je shromáždění s ním' sleduje ho a jde za ním' je stdle aktivněiší a jeho

zvyšenáaktivitasep endšínaostatní,Pošąmanskéseąncisishromážděnívybavují

r zné okamžilry , ,de seance, své obrovské psychofyziologické citové vzrušení a zrąkové

asluchovéklamyahalucinace,ježzažili.Pociťujípakhtubokéuspokojení_mnohem
většínežuspokojenívypl vajícízemocí,y,,Io,,y,hdivądelnímip edstavenímiąkon.

certy,literárnímiav,)becuměleckymizážitky,vrop,kehokulturníhokomplexu,neboť
pišamanskéseancijsoushromážděníiakĺtastnĺky,takaktéry.(CitovánoinLewis'

Mnohoskeptick1ichmisioná ťracestovatelťrsepokoušeloodhalit,včemspočíva-

jí dovednosti šamana-kouzelníka, a často .e jĺmio đo jisté míry da ilo' Avšak p í-
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Šantan vvykonbylo!'opoz'oruhoĺ1nčjŠí,žejcjĺłĺ:llloĺlsl'rĺnlalnĺl.'takotl(,nlskepl.ikovi,

jako jsenl' já, ĺlaplllěnć.lł., ,l|Lr,rl,nr., osobníllo orłportl k takovylll šyindl n a' bez p í'.'onnos'

tlobvyklćlltldavtlve'i,ícídl,kl'eryĺlocłćłvaśĺlnląnovittlhroz,notldesĺ:tinásobnousí,ltl,kte'

rćlllopohállí'Abrarlok z,,,alovl'ťld'at'ĺnotlvl|)ĺiaroltl.lt1uplněsťlnl.Atĺ:t1.volal,zvccllejšÍ

místĺ-losl'i v povznesaľlć n(llaclě' ,,Al.ĺ: I'a pi',ikryvka je mo1e!" P eclnlěty, s nilĺli'ž zacházeli

duchové, jsou pak ;r'i.i,, irr,,|" nepoužitelnć, a c]okollce pro obyčejnć l'icli' nebĺ:zpečné

cl ĺlltLsí se pŕĺ:tłat šaĺnanĺlvi' (Citováll'o ĺn ]:Ialifax' 1'990' s' I6)

NehleděnalrouzelnickétriĘčicla]śíprost 
ecllĺy,jichżšamanpouŽíval1ĺclosažení

dramaticĘchťičinu,mnohopozorovatelubylotakjalroŠiĺolťogorovp 
esvědčeno

oterapeuticĘchučíncíct'takuvcsca1-]ce.Nemocníjeclincisenachvílístávajíst 
e-

dem pozornosti a jejich vťr1c 1ĺ životu se posí1í' Napětí v p ísluśném společenství se

mohou otev eně projevit a uvolnit a Sama seance pťrsobí jako očistná udáIost'

ĺj^M^lÝ]sMlls

d
KdyŽseč1ověkzeZápadup ipojí1ĺšamansltébubntrjícíslĺupirlěnebosezĹlčastní

šamanského seminá e, mťrŽ" iak učinit buď ze zvědavosti, nebo z jiĺl'ého' h]'ubšího

đ vodu.Takov1ičlověltjevšalĺkśamanismup 
itahovánvespolečnosti,ltdeseírioha

šamanatak ltav becneuznává.očekávásemoŽná,žeti,kdosetakovéhoseminá 
e

z častní' se naučí ,,b1it" šamany a mít šamanské záž'itky' V kulturách' kde je (nebo

byl) šamanismus hlavním vytazem náboženského postoje a chování' má povolání

šamana jiny vyznam' Většina p íslušníkri společnosti nejsou šamani a aní jimi b t

nechtějí'Ti,lĺdotutoulohuprĺ;ĺma;ĺ,odpovíclajíp 
edstavě,,zraněnychléčitelri..'

tedy těch jeđincri, ]ĺteré nemoc ' psych zati pos"dlo't piŕiměla 1r tomu' aby se hieclěli

uzdravit.Musísenaučitovládnoutduchy,kte 
íjetrápr,asamisemusíučit,jakléčit

jirré.Vněkteĺ1ichp ípadechseosamělyčlově1rneboněkdo,kdochceovládatostatní'

mťržepustitao"ap",.,,duchyvesnazezískatšamanskoumoc.Vjin 
chp ípadech

m že ľodina nebo č'enové komunity dát dítě' chlapce či dívku do učení 1ĺ nějakému

zkušenému šamanovi. I(omuníta, lĺterá nemá šamana, m že post ehnout známĘ

povo1áníkšamanismuvněkteľémzesvychčlen 
asnažitsehop esvědčit,abypod-

stoupii šamanskou iniciaci. 'I',Íebaże" n'Ltĺ't'1ĺ'ł'' spo1ečnostech je rrčení u nějakého

staréhošamanaběżné,duchovémohoupovolatnělĺoho,kdonemámoźnostnav.
štěvovatučitele.Rasmussenzaznamenávázkušenostinuítskéhošamana,I<teryse
lĺdysisnaŽilvyučituieđnohostaršího1rolegyakter1Ínakonecusiloval'oiniciacisám'

Šamanské p0v0lání

v samotě pouště
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I)rzy jsĺ nl začal byt lnĺł!ĺlncllo!iĺ:ky. Občĺłs jsĺln sc rozpĺaka! a ctti.! jsenl se llešt|a.stny,
an'iž jst:lłl. lli:ĺlěl proč. Pok se bĺłztl llĺldnč: všĺ:clnlo z lličl:'ho łlic znlĺ:tilo a jťi jsĺ:ĺn poĺ.tĺ|o
vcll velĺ<ou, nevysvět1iteLĺlou raclosÍ, rądosÍ tal< siltlot.l., że jseĺn ji tlcnlohl nínlit' rlni ov!á-
dat, aĺc ľlluscl jsĺ:ĺłl sĺ dá'I clo z|.ltlľ,tl, lĺlolnltnćhcl zpt\vu, kdĺl bylo łnĺsto jcĺt pro jeĺlirlé
slovĺl: rtłdost, rĺ.ldost! A nułse ! jseĺn zpívať z pĺnĺĺ hrĺlla. A 1lot.ć, lqlrost eĺł Lĺlllo zĺichvattl.
Ĺajemného a łlesnlĹrnéllĺl štěstĺ jsenl sĺ: stal šąĺľtanĺ:nl a ani jsetl sdnl nevěclěĺ, jak sa
ttl stalo' Ale šamrLĺlĺ:nl jseln vskLltĺ<.u byt. Virlč:t jsem a slyšel pĺľlě ji.naĺ< než clopostlĺł'
Dostal'o se nli osvĺccĺlí, šaľnansk(:ho svi:!l.a ĺ:ĺllclla a ti:lą, a to ťĺll<ovyrn zpl|'ĺsollenl, żc jsanl
to nebyl jen jťL, kdo nlohĺ prohl'écłat tenn'ototl života, ąlĺ: stejně jasné sllětĺ'o vyza ĺlvalo
i ze nlě, llepost ehnutelnć 7lro lidi, a.te viditeln pro c\uchy z'eĺné, nebe cl mo .e, a Li ]<e

mľlě nyní p išli, aby se stali lnymi pollloĺ.til<.y. (RasľłlLłsstltl, 1Í)29, s. 1'l.9)l,)1

Šamansltá irriciace je nebezpečrr á záJežit<'lst, kcly cluchové ově ují novicovtt sílu. Je tu
běžny motiv srnrti a roztrhání těla ĺra kusy a často se obráži v obrazeclt kostry na
šamanově ob]ečení. U gr nslt1ich domoroclcťr nužc b1it iĺriciacc cll'ĺluh;i, v1e1ĺ11ź proces,
ltter)ź iniciant musí p eĺ1 zbytltĺ:nr společnosti ttchovávert v terjnosti. Nap íklacl porod
Ženy nl 'że Znamenat konec její šamans]<é clráhy a ducllové jí clol<oĺice ĺnohou ukázat,
jal< se zbavit manžela! Šamaĺrsk1i aspírant si muscl p ivolat na polTloc rluchy dost.a-
tečně silné, aby nru pomohli, ale jejiclr síla jej mohla tal< jal<o novice ohroŽovat.
Ne všem, kcło lrJedají pomocné duclry, se na]tonec pocla í stát se plnol-rodnotn1Źmi
šamany. I(clyž se u něltoho zjisti, že pođstuptrje šamansl<ou irriciaci, mťrže to pro
něho t eba Znamenat lĺonec h1edání šamans]<é sil.y, a mť:,że lt totnu d'ojít i v p ípadě,
že iniciant poruší některé z mĺloha stravovacích nebo i jin1Źcłl tabu, jež musí doclrŽo_
vat. Něl<te í šamani jsou povolárri clokonce ještě p ed sv m narozením a matce je to
sdě]eno v jal<ési p eclttrše:

Stal jsen se šamanetll ještě rl ív, llež jsenl spat.il světlo slltita' Neż natk'a otěJrctněla,
měĺa sen, v łlěmž se sta/a že'nou rlt.lcha neštovic. Probllĺ\ílcĺ se a ekla rodině, že dĺtě,
které se jí narodí, se pťlsobenĺm tohoto t]tlcha sta'ne šamaneľľl' I{r1yž jsem trochtl povy-
rostĺ, na t í roky jsem oncrnocněĺ'. Běheĺn ĺlemoci jsem byl zcrueclełl na mnoho tenlllych
mĺst, kde jsem byĺ vhozen jednotl do voĺły, jinc|y uvrżen cĺo ohně. Na konci t etĺllo roktl
jsem byl mrtvy pro svět a t i dĺly jsĺ:łn leže! bez hntĺtí.'[''eprve t ctĺho ĺĺnc jsem se, když
tlž se ĺně chystal'i poh bít, probtldi!. ]3ěhełłl těchto ti;ĺ c]nťl, zatĺmco si ĺic!é okolo mysleli,
že jsem mrte'll, jseľn absolvovaĺ svou í'niciaci. Dostal jsem sc až na mo sl<é r1no a usĺyšel
hlas, jak ĺká: ,,Svťlj dar obc]ržĺš oĺl Pdna vocly. |''vynl šamtlnskym jménem bude Loon
[potrĄlka]." Vylezl jsełn z vocly a šel po bi'ehu. '[JviĺlěI jsem ĺlahotl Žentl, jak teží na boku'
Byla to Paní vody. ZačaI jsem jí sát z prstl. Řekla: ,,Tak nlé clĺtě se objevilo.? Ať se napije
do sytosti, ĺné ĺ\ítě jistě p išlo z veĺké nĺlĺlze a vyčerpĺillí." (Vitebsky, 1995, s. 58)
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ŠamanskÉ odznaky

V arktickém šamanismu jsou některé součásti šamanské v ĺbavy všudyp ítomné (ne-
ní tomu tak však pouze v této oblasti). opakujícím se rysem šamanské seance je
axis mundi, Žebłik, tyč nebo strom užívan' ke znázotnění st edu světa.107 Ve svém
extatickém putování do vyššího a nižšího světa mriže šaman vy\ézt na symbolick1ŕ
strom, kter;i spojuje svět s lidmi a ne-Iidsk mi silami. Nejv1źznamnější jeđnotlivou
součástí v'ĺbavy v mnoha arktickych společnostech je buben, jemuž se někdy íká
hora (nebo kri ). Rytmus bubnu, někdy đoprovázeny zpěvem šamana i okolního
shromážđění, umoŽ uje šamanovi dostat se do transu. Šamansk;i buben je mocná
a ctihodná součást jeho náčiní a často se p eđává z pokolení na pokolení. Driležit1í je
i ođěv. Ačkoli někte í šamani mohou ptisobit nazí nebo tak ka nazí, jíni mají zd,obné
pláště nebo jakési blťrzy, na nichž je často vyvedena kostra, jeż znázotluje rcztrhání
a obnovu inicianta, jež iniciant zakusil ođ duchťl. oděv bude pravděpodobně vyro_
ben ze zví ecích k Ží, ozdoben ch p edměty, jež n'ají pro šamana zvláštní drileŽitost'
Na šamanově oděvu mohou viset i kosti, pe í a kožešina zvíŕat téhoż druhu, jako
jsou šamanovi đuchové-pomocníci. Vzez ení tančícího, ví ícího šamana v transu, jež
nahání posvátn děs, mťrže posílit í zvi ecí ričes. V někter ch oblastech se pożívaji
nebo vđechují psychotropní látky, jeŽ šamanovi pomáhají vstoupit do světa duchri.
Ugrofinští šamani nap íklad použivaji houbu Amąni.ta muscaria (namísto ní se dnes
smí podávat alkohol).

Šamanovy písně či zpěvy mohou naznačit smysl putování duše, pŤičemż możná
ĺaznačí i moc duchri, jím1ż je šaman posedl;f, a p ipomenou pÍ|hliżejicim, Že šaman
je nyní médiem jejich čin a źe už není obyčejn;,ím člověkem. Joan Halifaxová zazna-
menává uzđtavujíci píse jukagirského šamana na Sibi i:1o8

posIyš

já jsem šaman

duchové kv li mně vstávají
p ibliŽují se ke mně
pomáhají mi
poslyš, ty,

neviditeIn;í

mé v1ik iky jsou bou e

pokwvajicí tento svět

odejdi ođ toho muže

toho nemocného tady
nech tohoto muŽe

samotného
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BoŽENSTVÍENÁ

IkdyŽž,ádnádvěvylíčeníšamanskéiniciacenejsoustejná,několiktématjespoleč-
nych' Novic se musí a"i"' do styku s duchy' kte í se stanou jeho pomocníky' Ti

obvykle snědí, roztrhají nebo zabijí novice ' 
n"'i" obnoven jakožto šaman' P ed ini-

ciaci jenovic často ""áo"'y 
nebo posedl a mnoho j\ch ztraŁivěđomí nebo se ostat-

ním jeví jako mrtví' n*uu"' šamanské síly mťrŽe trvat celá léta' nebo to naopak

mťrŽeb tzáLeŹ\tostokamŽiku'Bezohledunadélkuiniciačníhoprocesuplnohođnot-

nyšamanđostávámocvidětacestovatsvětemduchťrap 
ivolávatnapomoczviÍecí

(či jiné) stráżnéa"'ľ'i''"' u'-u"^'n dokáŽe viđět duchy' znameĺá' Že i šamana je

moŹnévesvětěduch vidět'Š"mansemusíinadálecvičitab,udovatsisvoumoc'

"o, 1u; duchové, které vyvolal' nep emohli'

Šamanova životní dráha

ŠamanskémuiniciantovimťržetrvatvícneŹđesetlet,nežsestanešamanem,nebo
u něho k ovládnutí duchli a nabytí věđění o vyšších a nižších světech mťrŽe đojít

vjeđinémokamŽiku.Vmnohap ípađechvšaknovicové,neżsestanoušamany'pro-

cházejipodobn1imsledemÍází.}o5Prvníf.ázečistađiumjefázenedobĺovolné,ne.
ovládané .r"uo 'u,ryuaiané 

posedlosti nebo nějaké Životní krize, t eba nemoci' jeŽ

se inteľpret"j. j"k" ;;;obení zlovoln ch đuchťr. V někteĺ ch p ípađech to mťrže

b t i nějaké tťauma " 
du"'u'' t eba bití' 1eż je pto šamana pohnutkou k nastoupení

šamanské Źwotni dráhy'

Vprvnífáziposedlostičinemocijeiniciantpouh;ílmpacientem.Jemożné,że
sebudehleđat"cĺ"r.aléčbaneboŽeduchové,kte 

ítakovéhočlověkatľápí,buđou

vymítáni'Je.litakováléčbanebovymítání 
spěšné,ce!ázáIeŹitosttímkončíač1o.

věksevĺacíknormálnímuživotu.Někdy."'s"km 
Žestát,ževeškeľáléčbajene.

spěšnánebotypnemocičiposedlostiĺaznačipacientoviajehookolí,żemáľ.ożná
povoláníkšamanismu.Kdyzjsouđuchovézkroceniapođľobeninebokdyžnemoc
pomine, pacient se dostává đo đľuhé f'áze'Poté co pľošel mocnou zkušeností' jež

hoproměnil^,,,^n^i,,učite]zaćiĺánabyvatšamansk1íchschopností.Sevzrťrstem
schopnostiovládata,,.t,y-povolávatsijepodlelibostiapoužívatjichjakopľ 

vodce

- se upevuje i samansŕé povolání axaváse oficiálním. Ve t etí azávětečnéÍázije

jeđnotlivec ,.ľ,op"r,lo,, zíłat svs,chsil k tomu, aby léčil druhé, nebo aby jim škodiI'

Jakmile je někdo ,)nanza plnohodnotného šamana, je tím poznamenan ĺa cely

život.Takov 'člověksinemťržełicí,że,.,ehopo.,olanizanechá.Š"manviđíduchyve

vyššímaniŽším,.,u.u"onizasevidíjeho;nap 
íštěužmusíŽítvesvětěpotenciálně

nep átelsk1ich a nebezpečn1ích sil' A'ť' uż 1e1 
jeho společenství má rádo' nebo se ho

bojí,ješamanstálekiehoslužbám,;u,,.oa*y.1itelnou,ačrozporuplnoupostavou
żiiĺr, n^ okraji společnosti'106
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Vposledníchletechbylzaznamenánpľtrdk1inárustzájmtto,,ša'nariismlrs..ašaman
slté pralttilĺy ze)lĺ'énave Spojeĺrych státcch, a]c í v cclĺi ljvropě' T'ze 1ĺoupit někcllilĺ

populáľníchčasopisťrna]<iŕíc1ovénrpapí ešamanísmuvĺ.lnovanychakaźĺLyro1ĺvycłiá

zejí novéknihy na toto téma oc1 altaclemicl<ych' rnoĺrog rafií 
'lż 

po l<nihy poprt1ał:izac"'

ního rázu'Ve specializovan1iclr obchoĺlecir sc dají ltoupit šamanslté brrbrry nebo jiná

součástšanranslĺévyllavy,dajísctakéobjednatpoštouĺrebopŕĺ:sinterĺrctastálc
většípočetorganizaci'ajednotlivc po ádáošamanisĺnusemináŕeiitovšesvědc]í

o tom, že šamanismus jcle dnes dob e na oclbyt'l()9

DnešnízájenošamanismusdáváPiersVitebskyvystlźněcioĺláležitéhokon-
textu:

odsedmdesátychlet[dvacátéhostoletí]vzniklclveSpojenychstćtechaEvropěnovd
šamanskáhnutí.,]''allsoběspojujíoijkazdrogovéktllttlryzšedesá'tychletst'rvalyĺn
zájmem o nezápadní náboženství, současnáhntltí za zlepšení životního prost edí, prvky

hnutí New Age a všechny rozmanité poiłoby svépomoci a seberealizace' P ispěla k tomtl

i populárně-naučna antropologie, zejméln práce Castanedova' Tato l'lľlut'í jsou nejlnoc-

nějším vyjĺicł ením názoru, že šamanismus je v protiĺ<Iadtl ĺ< instittłciona'lizĺlvcn ĺnu ná-

boženství a politick 'm systémťlm' a svěclčí o c\emokratizaci šamanismu' v něľnž m že

každy čtověk obclržet schopnost stát se svym vlastníłn šrlmanem' Šąnanismus nepokl'd-

ćlajíanitakzanějakénáboženství,jakospíšeza[speciflcky'lnázornaskutečnostaza
učinnou techniktl. (Vitebsky, 1995, s' 150-151)

Zápađníšamanismusnenívždyvsouladusdomorocl1imimodely,odnichžočekává
inspiľaci a vedení' Vítebsky dále pokračuje varováním:

Tradičníkulturytvo ítémě celéclějinyšamanismtłaposĺ<ytujízćlkladpronašeznalosti

onich,obsahujívšakinedílnéprvky,ježjsouneslučitelnésjin 
mihodnotamiNewAge'

jakojevegetariánství,feminismusčitotlhaoctdělittlzt]raveníodčarakouzel.Hrozí
tu,ženovívyznavačišamanismtłsiutvo ísvouvlastníideálníp er1stavllšamanismu

apakbudotlpostlzovattradičnĺspolečnostitak,žetétop 
edstavěnevyhovují,(Vitebsĺ<y,

1995, s' 151)

PrávětosestalovdíleEiiadověsjehov vojov;imistupni',skutečnéhośamarris-

mu..,kđebylzdťĺazněnv1i,stupnanebesa,následovany,,rozŕeđěnym..či,,druhot.
nym..šamanismem,vněmŽjeběŽnějšíposecllostduchy_pralĺtickyvšechnyđoloŹeĺé
pípadyspadajídotétodĺuhékategorie,Jin1impotenciá1nímnebezpečímjeĹ<l,że
đomorođáetnikamajípocit,žejejlchvěděníjim,,ukradli..čiunesliIíd,ézeZápađu
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pro 'své vlastĺrí záměry. Napětí obzvláště vzrost]a ve vztazich mczi ně1<terymi bíl mi
a clonlorod1irĺlí Arncričany, kdy byli bílí Američané obvilllováni z nového irnpi:ríalísmtr
ve vztahu k věclění Arneričan domorod1źch. Doveclnosti, tcchĺriky a formule tra'cličně
omczené na irricianty se volně ší í a často komercionalizují a đomoroc1á ctnika jsorr
r'al< znevažoválla a zrazována. V real<ci na to provozovate]é šamanisľ)u ve rlrěstech
někdy tvrdí, Že šarnanské techniky trejsou vlastnictvím jediného etnilta, n,,í.brž liclstva
jako ccll<u; jini zd raz ľují svou clomorodou čistolĺrevnost, ať už učenírn' ĺlsvojcním,
nebo gcnetícl<ou clědičnosti, jež, jim poskytuje nárol< na autentičnost a právrl trčit
sv m technikám jiné.

[arlos [astaneda a Don Juan

K prvnímu uvedení do problernatiky šamanismu dochází pro mnoho obyvateI Zápa-
du prost eđnictvím tištěného slova. Jedním z pramen , jež měty největší vli.o' z stá-
vá dilo Caľ]ose Castanedy, autora ady mimo áclně ťrspěšn1ich knih, kđe vystupuje
índián Jakí, Don Juan Matus. Castaneda tvrđil, ž,ekđyž, v Atizoně zltoumal použí_
vání léčiv' ch bylin, byl p edstaven bělovlasému starému indiánovi ,,Don Juanovi,,,
kte. byl kouzelníkem, a Castaneđa se stal jeho učněm. První kniha s názveln .fh'e

Teachings of Don Juan: a Yaqui Way of Knowledge (Učení Dona Juana: zp sob vědění
u Jakí ), kterou vydalo nakladatelství University of California Press v roce 1968,
byla okamžitě rozebrána. Po ',autobiografickém" líčení Castanedov1ich p íhod v prv_
ní části knihy následuje kratší část nazvaná,,Strukturální anaI,ĺza"' jež zÍejmě dává
najevo vědec]<é ambice knihy. Castanedovu diseľtační práci v oboru antropologie
(1973) na University of California v Los Angeles p edstavuje pievážně text p evzatĺ
z jeho đŕíve vydané knihy. Kníha Učení Dona Juanabyla ptvni z deseti knih, kde byl
narativní prvek nejv1iraznějši. Mnoho badatelri z univerzitních l<ruh a vědeck ch
pracovišť palĺ mímo jiné vynaložilo mnoho času a energie, aby ,'odhalili,, Castanedu
jako porlvođníka _ nebo aby aspo p edveclli, že ať už jsou jeho spisy čím]<oli, nelze
je pokládat za ser\ zni etnografii.:I:l() Jsou však jiní badatelé, kte í rádi rozší iteľmín
',etnografie", aby zahrnoval i imaginatlvní žánry a l<rásnou literaturu včetně p ílrod
mladého Carlose a jeho rádce a učitele Dona Juana. Castaneda nebyl prvním spiso-
vatelem, kte, užíval drogy měnící lidskou mysl, jež hrají v, raznou ťrlohu v učení
Dona Juana, aktery prož,ivalmimo áđnou skutečnost a snažil se poPsat tyto zážiti<y
druh m' Castaneda ale p ekonal jiné atrtory romantickou exotikou, neboť situoval
své zážit\<y do kosmologicl<é soustavy nevellĺé domorodé společnosti.ir1

Castaneđa sám zrjstal záhadnou postavou aŽ do konce . Zŕídkakdy se nechával
fotografovat, nahrávat na magnetofonoq? pásek nebo poskytoval rozhovor a o svém
osobním Životě hovo il vyh bavě.l12 Zđá se, że jeho b, valámanže]ka Margaret Runy-
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an Castaneda naznačuj ve svć] autobiografické lĺnize A Magical 'lotlrney with Carlos

Castanecla(I(ouzelná cesta s Caľlosern Castanedolr' 1 996)' że se v Castalreclovych 1íče_

níchproccsuučeníul)ona.]rranaslrutečnostafi'lĺceprolínají.SámCastaneclavšalĺ
tvráíl, że jĺ:ho líčcní ir.* nr*ai", - až.etobyia právě jinalrost popsaného světov ho

názoľtt,která zpochyuĺ"'ĺ' čtená ťrv '-y'] 
p'o realitu' Znalosti' jichŹ podle toho'

co i íI<á,C a s t an e d a n ab ľ] 
;;ĺ 

r e n ĺ m j ^"ľ,: ::11'ľ,:ffi ľ; j]ä' ľľ:'-'JJ J.*
teclrnice bo j ového umění''ľensegrity' ZaÍfietel

p o 1í ch, z ni chŻ, " 
ri a o' iu a'; :ĺľ: ]::']::, :jľ'íľ" ;HT.'J ::, ä*: T:'",ĺ;

mn'ol_ia Američany povaźován Za otce neosaĺ ' llarízované muŽe

ĺlrganízaci,knih, periociik' seminá tr a irurzťr' jeŹ tvrdí' Źe spojí sekt

aŻenyŹí1iciveměstech,smoudrostíjejichprehistorick;1,chp 
edkťr.Souđíse,Žetuto

moudľost uchovává několík posledních šamanu Żi1icích v domoroclych maiych spo_

lečnostech' jejich existence je nicméně ohľoŽena'

Michael Harner a Nadace šamansk' ch studií

Pravděpodobně nejznámějším a nejvlivnějším z Castanedov1Ích následovník je

MichaelHarner,antropologzalĺademic1ĺy.ht.rulrtr,kterysedlouhálétazab1Íva).
šamansĘmi technikami nalmericlĺém kontinentě a v seveĺní Evropě (země Sámri)'

HarnerbylvyškolenvšamansĘchtechnikáchuJivar 
vob1astihorníAmazonie

během svého terénnrn" 

""r"*-" 
na počátku šedesát1Ích let dvacátého století a naby1

p esvědčení, że to' cose dozvěděl' by se dalo pouŽít na všechny lidi a że p edkové

bíl)ích Ameĺičanri a Evropanli měli kdysi t|tez ,.l-ropr-rosti..Roku 1980 Harner vydal

svou svépomocnou p íručku pro 
'y'1;1" 

sĺ'v zápa')ní civilízaci chtějí Stát šamany'

pođ názvem rľ" woy o1rľ" śho^an (Cesta uiT]"i'..]'l"]:,'-".:""*u''u stala best-

selierem.Knihasezak1áđaáanazkušenostizískanénaseminá 
ích,ježHaľnervedl

takkadesetletakteréoznačujejakojĺdrošamanismu(,,core..shamanism).Roku
t9B7bylyď,ĺo,g^ĺ,oce,jeiH:Larnetzalož,Il,abytakuchovalašíŕiIšamanskévědě-

ní, sloučeny " '""i'k*oo 
Foundati'n 'f 

S;;-;';' 
"'''ľ':^ľ.'.1':::#"":::','u'"|łł)|'

Ačkoli pożivánidrog bylo pro HarnerovY 
1rvní 

experímcnty se sa

není to v dnešní ł--"rĺ.. a Evropě ve ejně p ijatelné a Harner místo toho vyzyvá

kbubnování,abyčlověkdosáhlzměněnéhostavuvědomí,vněmžjemož.nézażít
mimoádnouskutečnost.Vesvé vodnístatinazvanéTheElementsofShamanism

(ZáI<Iađnipľvkyšamanismu)NevilieDrurytvrđí,żejejHarner 
všamanísmuszau.

jalsvoujednoduchostíademo1ĺratĺľ,',o,tĺ.Nazáklađěsvychzkušenostízpoiáđání

.Jeclna věc lłt.ě vśak nepi'csĽdvá ohroĺnovĺlĽ - że pŕibliżně za hoc]inu bubĺlovťillĹ obyčaj-

ní městštĺ obyvatelé dolęážou sdělovąt nlinlo ádné mytické skutečĺlosti, o nichž sc jinl
nikdy p'edtĺĺĺl ani ncsnilc;. Jako by objevovaĺ'i ztracenu: pohddkovou ;íši kosmickycll

p e('ĺstav z hll in sl,ć duše. Běhelłl ,,sděĺování zážiĺl< ", jež tvoř'í soLlčdst senlin.d ĺ), sĺl

vent.ilují všecItla Ľato tiżasľlri odllalĺ:ĺlí. (Drury, 1992, s. ix- x)

ŠamanskÉ poradenstVí

Talĺ jalĺo v tradičních rnal 'ch společnostecb' poĺżiva1í často śamaní na Západě své

schopnosti k uzclravování a léčení druh 'ch. Mnoho z těch, ltdo se ťrčastní šaman-

skych seminá nebo ltdo se jinak snaží zísl<at šanranské schopnosti v povolánícir,

kde se l'idć starají o druhé, chce rozší it spelttrum s]užeb, ltteré mohou nabídrrotrt

klient m (srov. Jaltobserr, 1999). Dnes již není na Západ'ě v1źjimečné prosadit se jaltcl

šamansky léčitel, kter1ź se p ípadně vyučil u domorod;Źch šamanri nebo je sledoval pili

činnosti. ,]eclním z hlavních rozĺ1í]ťr mezi zápađním a tracličním šamanslt1im 1loraclen

stvím či uzdravováním je však povaha povolání šamana. Ve většině ,,tradičních" spo-

lečností sc šamansl< sclropnosti omezují napár jedinci) a dají se povażovat zahroz-
bu stejně jako za požehnání. Podle učení neošamanismu jsme však všichni vyz, váni
dostat se do ,,šamanského stavu vědomí". Šamanismus se stává prost edkem, jak dát

smysl vlastnímu životu a jak ho mít pod kontrolou, jak si rozší it vlastní pohled na

skutečnost a jak se dostat do styku s aspeltty vnit ního duševního světa. Tak ka kaž-

d1ź, ltdo pouźije náIežit ch technik, m 'že nalézt vlastní silová zví ata a místa a mťlže

jich používat pro uzdravení sebe samého. Šamanslt poradce se mriže vydat na pouť

duše jménem ]<lienta (pacienta) nebo m že spíš p sobit jako porodní asistent(ka)

nebo ,'facílitátot" ve snaze povzbudit jej, aby nalezl p íčinu nemoci sám a aby si

s ní uměl sám poradit. I{ienti mohou dosáhnout změněného stavu vědomí, aby se

mohli vydat na cestu do vyššího a nižšího světa a aby se setkali se sv1Źmi zviieci.mi
dtrchy v pohodlí svych domov a pak vyprávět své zkušenosti šamanskému poraclci
p i oficiálním terapeutickém sezení.11:] Pozornost ve ejnosti věnovaná ,'šamanskému"
uzdravování na Fílipínách, kdy léčitel odstra uje pŕedměty z těla pacienta, aniž,by
užíval chirurgick1źch metod, si získala ta]<é své stollpence na Západ'ě a tvo í součást
ľepertoáru někter ch nezávisl ch šamanskych léčitelrj. 1 ]'I

Závěr

V této kapitole jsem se zamě ila na dva hlavní aspeltty šamanismu' Poté co jsem upo-
zornila čtená e na velmi rozmaníté poużívání pojmu ,,šamanismus", jsem se zabyva}'a
jeho ,,tradiční" severskou podobou, s níž je možné se setkat u domorodcrf na Sibí i,
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v Grćlnslru, v sevcrní Sltzinclinávii a u Intritťr v l(anaclě a na A|jaścĺ:' V drtrhćl ći1st'i

t<apito1y jscm se z,ab, vala nělĺterymi aspekty nedávného Vzestul]u hnutí New Äge,

městsltynr a Llarnerovyn jáclrem šaĺnanismu. Clrce-]i někclo tímto tcrmíĺrelrn ozna_

čovat oba tyt'o jevy, je to jcho věc - oba jevy jsou poclropitclně velni l:ozdílné, ;rčlĺoli

ncošamanisnrus velmi závisín.aslĺutečnych ncbo ĺlornně1 clr śamansk;iclr' prakt'i'l<áclr

clomorocl c1r etnilt. Ve své ltnize Shclmanism: Traditional and Contełłlporary Approaches

tĺl the Mastery of'Spirit.s ancl I'Iealiłlg (Šarnanismus: t'radiční a současné metody, jalt

ov]áclnorrt r1lrchy a jal< umět ]éčit) Meretĺ: T)emant ,]alĺobsenová trváclí rrčkolilt zajírna'

v;ich porovn áni ĺnezi šamani'smem v Gr nsku v osmnáctém a devatenáctém století

na jedné straĺrě a šamanismem, s nímŽ se setkala na seminá ích, jeŹvedl je)íbyva-

i1i 1tolega I'Iarncr. o rlemoltratickém prvktr sebezclokonalení typickćho pro městsk1i

šamanismus )i|zbyIa eč. Jin rozđí1.mezijádrem šamanismu a šaľnanismem v Gl: n_

sltu spočívá v jejich zásađně odlišném světovém názoru'

I{tíčové je pocłnpit rĺlzd'íl' ntezi ĺ:ojetínl c]uchťl tl gr nskych' dołłlorodc , ĺ<de jsot/ duchové

poktádáni p inejľnenším za netltrál'ní, p i nejhorším pak za zlovolné, a jdclrem. šama'

ni'smu, kcle c]uchové jsotl větši'nou dobrotivĹ a htedající ťlčastnĺ"l< senliĺld'e si je' sn'ad-

no p izve na pomoc' Vztah mezi strachem a nashromážděním duchťl se p i seminá ích

zlehčuje, a t.ebaže si tičastníci tuědomují své vlastní obavy, zkušenost s CestotL' větši'ł1ou

upev ltlje soulaĺ\ny vzta'h s mimo ádnou skutečností, jež se seminćl e snaží vytvo it''

(Jakobsen, L999, s. 218)

Pro tyto západní šamany jsou duchové spojenci a laskavě ŕrčastnílta vedou' Ncjsou

to nebezpečné sí1y, které je t eba ovládnout a mít pod kontrolou' Jakobsenová se

d sledně staví za to, aby se jasně rozlíšoval šamanismus v Gr nsku a jin ch společ-

nostech v oblastech oko1o severního p 1u a jednání městsk1ich šaman .

Taková srovnání nás poučují o tom, że nábożenské chování m Že mít univerzální

prvlty, ale i o toĺn, żeje velice závls1é na svém sPo1ečenském a hmotném prost e-

đí. Líčení změněrré s]<utečnosti od Carlose Castanedy a bubnující skupiny Miclraela

Harnera nacházejí ođezvu u obyvatel Zápađu żíjícich ve městech, protoże vycházeji

z pohrrutek známych v zápađních ]<u1turách. Úspěšně zapoju)í prvky myš1en'í typu

New Age, psychoanalytickou praxi a lidovou kulturu s exotick m rázem prehisto-

rického a domorodého ,,jiného" _ ve Snaze dobrat se ko enri a prastaré moudrost1'

A pro mnoho lidí to fungu je.Yyznam šamanismu v Číně, Gr nsku nebo mezi'Itrngu-

zy rovněż závísí najeho kulturním prost edí. Ve studeném, pustém a nehostinném

prost edí jsou đuchové nep átelští, nejsou spojenci eltologicky p átelské pozemské

matlty' NáboŽenskiź život apraxe neexistují v nějakém abstraktním světě nezávisle

na lidech, kte í je ztěles ují a p edvádějí v rituálech a v maličkostech svélro kažđo'
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ĺlenníllo ž'ivota' Vyzl<um šamanlsmu v ruznych společrrostech včĺ-.1ně společnclsl:iz1lpadni ocl rcligionisty vyž.aclvje věnovat rrá]'ežítou pozorDosl' spo]ečcnsltym a ltr.rl'turním světťrm, l<leré šamarra poc1porují.
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MriŽe se zdát, že pojednání o čarodějnictví a o zlém (uhrančívém) pohledu p edsta-
vují ,,exotick1i" konec celého spektra studií o antropologii náboŽenství, kde se ,,nám,,
(tj. lidem zápađního, racionálního, postosvícenského typu) liđé podobají co nejméně
a kđy se nacházejí v té nejromantičtější či nejtajemnější a nejméně logické sfé e.
Ve skutečností r 'zná p esvěđčení a pťaxe t ,kajicí se magie a uhrančivého pohleđu
odhalují takov,y' postoj k p irozenému světu a k morálním vztahrim v něm, kter1i pro-
stupuje vše a je trval1í. Na Západ'ěje tento zprisob myšlení spojen s venkovsk mi kul-
tuľami, lze jej však také nalézt đo jisté miry v rámci oŽivení současného pohanství,
jehoż vyznavači se rekľutuji pŤevážně ze vzđělan,ch městsk}ich obyvatel. Co tuto
kosmologii vlastně tvo í? Jednou z jejich záklađních iclejí je idea životní síly, esence
či energie v liđech. Tato myšlenka se běžně rozšiŤuje i na živočichy, kte í nejsou lid-
mi, na ostatní žívé tvoty, a đokonce na neżivé a neviditelné nebo z ídkakdy viditelné
p edměty, jako jsou skáIy, eky a nejrriznější đuchové. Této životní síly se mohou
zmocnit nebo jí mohou škođit jiní, jejíchž životni síIa je mocnější, zlomyslná nebo
se nějak vymyká naší kontrole. Často se pouŽívá metafory o kanibalisti ckém poží-
vání oběti nebo o vysáti života z ni. K tomuto ublíŽení đochází na psychické ľovině,
odrazi se však i na biologickém a materíálním stavu oběti. Agresor m že pouŽít rÍlz-
n;ích nástrojri, jako jsou zaklínadla, čáty, rítuální p edměty a Írkony, s cílem ukrást
obětem životní sílu nebo této síle aspo uškođit nebo oběti t eba i jen nevědomky
zranit. Je rozumné chránit se p ed psychick m tokem, ale jełi člověk p emoŽen, je
obvykle povolán odborník, aby čelil činkrim psychické agrese. ođborník se mriže
snaŽit odvést ťrtok ođ oběti, p ípadně jej zamě it zpátky na agresora nebo agresora
identifikovat a donutit ho nebo jí, aby sám podnikl/podnikla protiopat ení k odstra-
nění napáchané škođy.

Ěaľoděinictví a zlÝ pohled

Úvod
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Dalšílĺlíčovoupŕcc1stavoujep eclstavalĺoncčnélhoclobra.lJxistujĺ:pĺll.Lzĺ:rLri-it.;i

koĺlečĺr1iclávkazclraví,llclllats|víaŚtěstí,sllížjctŕcbavysta'čit.JcIjrlělĺclovŽivoti:
clbzvláś1lĹrspěšn1i,,pl.oĺinyašťastny,lzcp 

c.ctpo1ĺ1'ilđal,ż,est:taltcliijcllaťrkorněltĺlhcl

jiĺrélrcl.13ohat sĺ:mttżĺ:obáva1-ičclr,k'ŕlonaLo]nnc'isĺll.lfinančnětaltclĺl1l 
c,pl:ojĺ:.jit-łl

závisLamoŹĺláizjal<éhosi1locituvtĺlyvyc'Iláz,ĺ:)íc,í!lozcsĺlílĺ:n 
lro'pŕcĺl]lol<laĺltr,żĺ:

ve]lilesllr.r1ovymsoučtĺ:ĺnjejeclinym,,spravecllivyĺn..systćĺnerrrtaltovysystŕ:ln,kc1c
je štčstčna rĺlzclč:len:r co uejrovnoměrnčji'

1{znéčástisvétamajísvćvlersLllí1<ult 
uľrrírtlzpľacováĺlí1ohotĺlzpiisoburtryšlc

ní.VevětšintisubsaharsltéAfríkyjetočaroclějnictvíčikouzelníctví.Čarclclějnebcl
čarodějkasesnażí,,sníst..ĺnasooběti,taiĺŹeoběťolremocní.Čärodějnj'ctvíjc,,horlĺ 

..

a mtrsí se ,,zch]aciit"' V l'ndii' l]vropě a sernitsk clr "'''1':, 
(v arabském a żldovslĺćm

světě a v d'iaspo e) pr",rnz.,j" opo:zice,,-oLry;' - ',suclry" 
oproti ,'horlĺy" * 

"str'rĺ1'e_

n.,..ll:;2'rorní síia se chápe jalto telĺutá a oběť je vysáta. obnovit vlhltost je k]'íčovou

součástíobnovyżívoŁnisílypostiŹeného.Tytoiclejesebě:zněvyjadiŕujívírouve,,z,ly
poh'1ed", ačkoli ta mriže existovat vedle víry v činnost čarodeju a kouzelllíltu'

l v tomto pŕípaclč platí to' co jsme uvedli v pŕedchozích kapltolách o probl mech

p enosu. Poużívánirjrortjako "čarodějnictví" 
,'r"bo ,,Lo.,""1nictví" naznačuie poc1ob'

nost tam, kde není. í n,.'tropolog 1í 1e vź,c\y p ítomno napětí mezí snahou poclropit

kulturníjevyvkontextu,p ičemŽsedávápĺ"clnostmístnílnu)azy\<u,apojetím,[tte-

résenaopakpokoušíformulovatteoretickéyyroltysšiľšíp1atno51í.llĺrVyrazy,,čaro-
dějnictví..a,,čaroděj(nice)..senap íkladpoużívajínejméněčty mivelmiodiišn mi

zpťrsoby.TiebaŻe.*ĺ.t..;ĺ,pnl"čnésouvislosti,jed 
1ežitémezinimirozlišovat'

1. Ve st ec1ovělté a raně novověké Evropě se starší vesniclĺé praktiky proklínání

apożehnání,uzdravováníamanipulování1idmiap 
edměty,někdyoznačované

jako zlovol'nł sktłtek(malefice)' neoddělite1ně spojily s k esťanskou teologií'll'/

2.Cíľlĺevrríreformáto iztotož rovaličarodějniceneboltouzelníkysprotivnílty

k esťanství a pověiŕenci a zásttrpci satanovymi a pĺomítal'i do nich' zvráccnost

a opak všeho, co se považovalo za svaté a civilizované'

3.AfrickéčaĺodějnictvíakouzeInictvíjebliź,staršímevropsĘmpŕcclstavamozl,,uol.
ném skutkua uhranutí rreż chrístian irJroÍIé,,stínové" verzi vlastnío" "o',.^',:^:::

neustáváznepolrojovatliđovotlevropsltoup 
edstavivost,cożscprojcvtrjcnapĺt'

k1advclěsuzčaroclějrric).IvAfriceseevrnpštímisíoná 
isnažiliZapqftaÍ!ic-

kjĺsvětov ĺázor,I<teryvmnohapŕípadechzahrnovalvír.uvmocčarodějnic,do
k esťansltého (nebo antík esťanskélro) systému'

4. V nedávn ,ch letech došlo ke vzrťtstu )ipnanĺrlr,,pohanskych" forem čaroclějnic-

tví. Tyto formy mohou byt vědome "'_|äĺ-"''talnĺ, 
ek]ektl c.<y ćerpaji'ci z' mĺoha

Il:;lĺliĺ ;L vyIvĺiŕt:jíĺ;í Irĺlvt':, jal<ĺl jĺ: lĺlilrLl v lĺit] t-rt Wiĺ-ĺ_a a v rli:l<tĺlr:yĺ_ll jillycll ĺĺlrrrl;iĺ ll
c;llĺlĺlllllyĺ ll 1<rr]lii, nt:llĺl sĺl tllĺl]lĺltt hj:isiĹ lĺĺl l<oĺltjllrLi(ĺ-: ĺ; llćjal<ĺlrl ĺ;l<ry1ĺltr t'rłĺ[iĺ.í'
ĺl ll1ż' st ŕíl<á, że pŕĺ:ž,ilzl [ĺ':ta 1lł:ĺll'l:isLĺ:c[ĺ;vĺiní rtlajĺlváĺlílrr a ĹrsĹ'llínl 1lĺ;cli1 rríĺll 1li'1lrlĺlyĺlítll v i:ĺlĺl ill:iĺ lr'

Srlażi1 sĺl vysl'ihrrĺlul vcrrkĺlvsl<y zlĺlvoĺny sktill:lĺ, čaroclčjnicc v inl<vizĺčních prĺlccscĺ.lt,
ĺ;ĺlttfaslrć: :rĺricitć Ćarĺlclĺ-]Jnictví a kult Wiĺ-ca jeĺ1in1im leirníĺrc.ln je zjĺ:vll(: ożĺ:1lavŕ'.
Ii'ażdy č't<:llilĺ' rtl;ĺ v 1l].:Lval l<ĺlrrl<rétlrí 1lŕĺlĺlstavtl čarĺlrlĺ::jĺlic e z,alĺ.lż,anoll na c]ĺlĺ;łvlrĺlllí
čct'bć a z]<rršcnosti a něco tal<ovéhcl c]'okáże ovljvnit a pokŕívit p crlstavtr o pĺl1lisĺl
vanycłl jcvccii. V télo l<apilole sc': tcc1y snażírn vyjasnit, co mám vlaĺ;tĺlě na ĺrrysli,
užívánr li ĺ-a1t bčžn)Źch, alc zaváĺ1ějícícil tĺlrrníni'r jakĺl ćaroc1ějrrictví ncbo ltouzcllriĺ Ĺví.
Jżiván jiĺ:1r 1lł:oto, abyclr poulĺ;ĺzala na cxislrrjící poclclbnosti a tal< abych sc pi:c
cc jcn ncodchylovala od běžĺićho Ĺlzu' I když používáni terlĺínu čaroclějnictví ja1ĺcl
desl<ríptivní a arralyticl<é lĺatcgoric má své nev1źhoĺly' tento ternrín í nacláic slottží
jalto użitcĺilrá zl vysLiż,tlít zl<rtltka'

.]áclrern t to l(apíto]y )e čarodějnict'llí v.Afr/ce popsané ve s]avné 7<nize Witcĺlcra.1t',
Orącĺĺ:s and Maąic (ĺt't1oĺtť tĺrc Azanrĺe (Carĺlcliljnictví, vilštby a niagiĺ: tr Azanclťr) ocl
Eval-rsc-Pritcharcla. Pŕĺ:dstavy etĺiil<a Zanclti o čaroc1ějrrictví sc pclrovnávají s p eclsta
vamj z' jin)Źch oblastí srrbsah:rrslĺé Afril<y' zejlnéna z l(an-icrutlu. Prcsuneme 1i se clo
Evropy, poslĺytuje nánr spojitost mezl soričasnou Aí.ril<clu a starším venl<ovslĺ1źm zkl-
volnyĺn' skutkenl, jak se chápe v západrrích spo1ečnostech, dílo Jeannc liavret-Saaclao
vé o čarodějnictvĹ na fi'aľtotLzskéĺn veľlkově' Existují rovněž paralely nrezÍ termín em z1y
(uhľančivy) pohlerł a čaroclčjnictvím' jal< jc z,až.il'a a popsala Jcarrne Favrct_Saac1aová.
TŤctí ćást kapitoly se zabyvápráv zlym poh1edeln včctnč: ťrsí1í A]ana Dr-rnclese tLĺ]ini1
syntézu r zn'ĺch interpretací v l<oncepci opozice ,,ĺnok. " -,,such1ź,,. Poslední č1rst se
tyká disksĺ o nlcĺltaLitách, o níž jsrne se jiż zmínili p i diskusích o ltnizc Hvatlse_Prit-
clrarĺ]a věnovanć Azanriĺirn. l,ucien l-évy_T3ruhl p 1šel se clvět-na zpťrsoby uvaźováľ'lí:
jeclcn jc racíonální v rozvinlĽyc]r zemích, clruhy prelogicl< a mysticl<1ź v natívrlích
spoJĺ:črrostech. Ač1<oli Lévy_Bruhl své názory pozclěji zrněnil, cliskuse o srovnávaĺ:í
epistemoJclg,ii, lĺtcrou poclnítiJ, clálĺ_' 1-lokračr'rjel, pŕičcnlž raciĺlná1nos[' jĺ: closr_tcl Lérllil,
o tlěmż sc V antropologii bou livě c1iskutuje.

Ěarodějnictví v Africe
Nigerijsk)ź spisovatel E. B. Idowu poclává pregnantní definici afric]t ho čaroclějnic'
tví' ać není pravcla, že - )akIclowu naznačrrje _ jeho popis platí pro cel. l<ontincnt.
Náslec1ující ťrryvcl< se vztahujc pi'ĺ:rlevším na ĺ:tnika západníAfr:iky a Bantu, poclobrlásituace jc však i v jírr;źch oblastcch Afríl<y.
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Pozorovatclpocllťłzejícízjiĺlétležafricl<ćkultllryĺnĺižektétoproblem,aticezaujíĺĺtat
takovy Ľeoreticky postoj' jak nlu łlcjvíc vyhovuje' Pro Afrićany každé kategol'ic je čaro

clějnict'vínaléh,avotlskutt.cčn,ostí.Někte 
íafričtíbaclatelésitnědomili'žekdyžsemluvt

ał:íšeočarodějnictví,ĺnlłsíbytĺlaprvłlílnnístěsktlÍečndvíraAfrič.an 
'Africkép cd-

stclvyočaroĺ)ě'jnictvíspočĺvaj.ívt'onl,žetltlcltyživychlirlíjełnož.tlévyslatzté\a,zmysli
čip dy;žečarodějové.najísvćspolkynebosvot,lčinnostvykonću'lajísamostatněaže

duchové poslaní ve,l z lic|síéllo tčlcL ĺnohou jerlnat btlď viclitelně, nebo skrz'e nižšího tvo'

ra-zví eneboptťlka...,Všeobecĺlěsevě ĺ,żcses7,olkyč,a,roclojťlpravidelněscl 
zejí

avykoncivajívtlociob aclyvlesíchnebollaotev en.ilchmístech'Takováshron ždě'

ní jsou shroľnážc]ění "cłusĺi,, ,,ctuchťl" čaroděj . V některych obla'stech Afriky se vě í' že

duchovéopouštějítaot*oaiłjtivpodobějistéhodrtthl'lptd.ka,Jejichhlavnímcílemje
páchatspoušťľneziliclmi;jeji.chpťlsobeníjepťLsobenímduchťlnaduchy,toznamená,ž'e
jsotl napadánr, ,ytrhara:,ro a pohlcována éterická těla obětí; a to je právě vyznam toho'

kciyž se íkĺi, že čarodějllice nebo čaroilějové vysdli z oběti všechnu krev' A tak u čaro-

děj nebojejichobětísec]ucllovésetkávajísduchy,c]uchovépíisobínatluclry,zatímco

skutečnćl licśskťl těla "spí" 
u sebe doma'' (IdowLl' L97B' s' L75-176)

Evans_Pritchard a Azandové

Nejvyzamnějśípracíoafrickémčarodějnictvízistávástáleklasickédí1oEdwar-
da Evanse'Pritcharda Witchcraft' oracles ancl Magic among the Azande (Čarodějnic-

tví,věštbyamagieuAzand )zroku1.937,Tteiażetobyla1eđnazněkoliltaknih,

jeż Evans-Pľitchard o Azandech napsal, je nepochybně daleko nejznámější' Roku

1976vyđa1onakladateistvíoxfoľd,UniversityPresszltrácenoupaperbackovouverzi
a pasáżez této knihy byly publlltovány v ,.'ĺono antologiích' Kdyż Evans-Pritchard

studovalAzandyvedvacát1ichatiicát, 
chletechdvacáŁéhostoletí,byiojichasip 

l

milionu. Jsou to stále p edevšírn zeměděl cí żIjíci v jiżnim Sirdánu a severov1ichod-

níml(ongu.Vněkter cĹspolečnostechječarodějnictvískĺyténebosejehoexístence

popírá,nikoli však " 
ł""'-'d':' Evans-Pritch arđ zaznamenává"

Neměljsemžádnépobtémysezjišťováním,cosiAzandovémyslíočarodějnictví,ani
s pozorováním toho' jak s ním bojtljí' Tyto vahy a činy jsou,na 

'povrchu 

jejich života

ajsoupístupnékažclémtl,kdožijepárměsícťlujejichusedlostech.Každ 
znichje

oilborníkemnačarod'ějnictví.Nemusíserac]itsodbolrníky.Neníanizapot 
ebísent|t0

Azandyptat,na,,,tĺ,Lfornlacevolłlěproudízopakujícíchsesituacívjejichsocialním
životě, a stačí jen pozorovat a naslouchat. lurrgr, źarodějnictví, bylo jedno z prvních

slov, jež jsem slyšel v zemi Zandí)'' a slyšel irr-i, ŕíkat dennoclenně po několik měsícťl'

(Evans-Pritchard' 1976' s' 1)
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Azalrclov rĺlzliśu)í' lritlzi c'-aroclĺ:lji a l<ou'zelĺríky, ačkoli talt tolllt zdalcka nĺ-.ní v celĺi
Afľ.i'ce.l IlJ

čaľođěinictví: v pojetĺ Azancl je to ĺluševní sí]a zděr]éná od roĺliče stejného
pohlaví. Pi-i pitvě po smľti človělta_čaroclěje se v jelro těie clá v zjistit čaroděj_
ná substance' Čaľodějnictví se dá potrŽít k tomtr, aby se šlĺodilo druh m buď
ťrmyslně, nebo bezděčně tírn, že se vyšle nebo alttivuje ćarodějná substance.
Azandové oznaćuji čarodějnictví slovem mangu a čaroděje vyrazem boro (ira)
mangu.

Kouzelnictví: špatné, zlé nebo nedovolené čáry zahrnu1ici záměrné uživá-
ní magick1ích sil a léčiv k rijmě druh1ich. Kouzelnictví je doveclnost, které je
mož,né se naučit, není to nějaká zděděná dispozice. K označování kouzelnictví
Azandové poużivají v' razy gbegbere (gbigbita) ngua nebo kitikiti ngua. Kou*
zelník je ira gbegbere (kitikiti) ngua. (Evans-Pritcharcl, 1976, s.227_228)

Slovo ngua se používá pro magií v obecnějšíln vyznamu, p ičemž u Azand se rozll-
šuje dobrá a špatná magie. Nejpodstatnčjší pro Azanđyje však právě čarodějníctví.
Není to něco vzácného a děsivého, n b součást kažcłodenníh o života. Lov, ryboloq
zemědělství, domácí źlvotv usedlostech a společensky żivotve vsi a u soudního dvo-
ra_ to jsou prostory pro p sobení čarodějťi. Tak ]ĺa o všem, co se děje, se clá mluvit
jal<o o čarodějnictví.

Napaĺlne-li plísel podzentnici olejnou, je to čarodějnictví; kĺ1yž se pročestivci k oví a rtenĺ
u něm zvě , je to čarodějnictví; když ženy namĺihavě vytahtljí vocltl z nĺiclrže a oc]měnotl
jim je pouze pťłr rybek, je to čarocLějnictví; když se neobjevĹ termiti v c]obě, ktly se majĺ
llyrojit, a celou chladrtou noc se marně čeĺ<ĺi na to, až vzlétnotl, je to čarot\ějnictví; když
je žena zamračená a nereaguje na manžela, je to čaroĺlějnictví; je-li panovník odmě eny
a chová se odtažitě ke svémtl poddanému, je to č'arođějnictví; jestĺiže se ĺnagickym ob a-
dem nedosťlhĺle zamyšleného učeltt, je to čarodějnictví; ktlyž v podstatě jakykoli nezilar
či neštěstĺ kdykoli na J<ohokoli dopadne v sotLvislosĽi s něĺ<terou z rozmanitych činností
jeho ži'tloťa, m že za to čarodějnictví, pokut! se jasně neprokáže a náslet]ně nepotvr-
dí věštbou, že v tonl bylo kouzelnictví nebo nějaky jitly nebtahy činitel, nebo poktlcl se
něco takového nedá zjevně p ičíst na vnlb nezp sobilosti, portlšení nějakého tabu nebo
neschopnosti dodržet nějaké mordlní pravidlo. (Evan''Pritc|larĺł, 1976, s. 1B)
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l{cakcírralrijcot,akovéhojepakzlost,niko]lclěs,alnuŹzetlril<aZalrclcmárkclis
pĺlzícípĺostŕcclky,jak,"ĺ..nt...,čarĺlvnyclrsi1bránit(żclramrrsípĺlz,áđaLmalrŹclači
lr_rlrŹského p íbuznŕ:hĺl, aby jeclnal za ni)' I{cLyž' mápĺlclezŕcní na čaĺĺlclcjLlictvL' mtlż

scporaclísvěštllorr,abysipotvrclil,žep íč1lroujehĺlprob1énlujevskutktrćal:<lclč:j

niĺ-t-ví, a aby roz,pĺ-,zr'nl, t.t"r1ĺ čaroclěj/čaroĺ1éjnicc ĺrebo lĺtciŕí čarclrlějovŕ:/čaroc1ějnicĺl

zatímjsou'Jalĺmilesetoz,jísti',ĺntlżesepod.nilĺnoutprcventivníopatŕení,Irĺlysc
čarorlĺljclonutí,abyplŕcstalnapaclat,oĺlllazenímjehočaroc1ějnésttbstance.Orálĺula
jsouruzná:napŕíltlacltcrlIIiLioĺ1r1<ululnchrrc1ć-.honrrżc,l<ĺlyseciĺl1erlrtitiŚL.:za]loc1.

nouclvak1aclĺyamuŹp itomltladekonlĺrétníotázl<yjakot eba,,je'liXčarođěj,srrěz

klacck...oĺáltulumtľeníd evvyżađljeodborníka,l<tcľ1ipti"podobn1ichoLázkáclr

l<louŽekusemcl evapodrulrémat eníđjŕevclávánaotázltyl<laclnorr,nebozápor

nouoclpověď.Nejváżenějšímorákulernjejed,ovéoráltulumbengc,\<t,erésedápoużít
pouze s autoritou náčelrríka' Strychninov jec1 se najde v líáná'ch a dává se kuiŕeti'

krlyžsetazate1'dotazujeorálĺula.P ítomtopostupuseděládvojíprověrka:by1ali

otázkazpočátku formulována jako "je-li 
Y čaroděj' ať ku e umŕe"' a kclyby ku c rnělo

opľavciutrmiŕít,mělabyse.tá'ž,otázkaopakovat,tentokrátvšaitspokynem,abyse
lrtreponecha1onaŹivu.Jełičaroclějnictvípotvrzeno,jeobvinětr 

mrrp edánoptať:í

lĺ ídlo na zĺramení jeho provinění a obviněny míźe b 't piŕedvolán k náčelníkovi' aby

sc z obvinění zoclpovída1'

Jednímzd vodťr,pročvíravčarodějnictvíslavilaainadáleslavíuspěchyvevět-

šiněsubsaharskéAfrlkymezichristianlzovanymobyvatelstvem,jeto,żelrŕesťan'
stvítohoněkdynabízí-ĺlozhledisiĺaobjasněr-ríżivotníchpot 

eb.r19NaZáp.cl"

avislámsk1íchzemíchsedámluvitoštěstíneboosmťrle,oosurlunebov 
1il]ozí,

nebotebapolĺl'áclatneštěstíčineťrspěchzat1estnebozabezvyz,namnounáhodtr.
Azanĺ]ovéamnohojin1ichafrick1i,chetnilĺvšakvycházízmnohemkomplexrrějšího
hermeneutickćhosystému,kterytalĺédá'válidemmożnostněcostímudě1at'Jalr
toek]l]vans-Prítchard:čaroc1ějnictvívysvětlujeneblahéudáIosti.Vjinaknejistćľl
světějeobĺroven ád.Evans.Prítchardsesnažínaléhavězđłiraznit,ź'eAz,andovési

uvědomujíp íčinuanásledelt'Jenomprostě,,z!<racují etězuclá]ostíavltonlrrćtní

sociálrrí situaci volí p íčinu, která je sociálně re]evantní a opomíjí to ostatní" (Jlvans_

Pritchard,1'976's.25).Atakje-limużzabitoštěpemvšarvátcesnep 
áteli,psycho-

logickáp íčinajehosmrtinenísociálnčrelevantní,neclásec1ělatnic'cobymuże
pŕivedlozpět1rživotu.Jevšakmožnéidentifrkovatčarodějenebočarodějnici,lĺteĺ1i
namí ilcloličn oŠtěpnatoholtonkrétníhomuŽe,apotrestatho(ncbojí).,,Zab|jc-ll

tedy muže slon, rĺkají Azandí' Źe slon je pľvní oštěp a čaroclějnictví je druh1i oštěp

a że společně toho |r']lž,e zabi7j" (Evar]s-Pritchard'1976,s' 26)' Některé znázc;rĺycll

piŕíklad Evanse-Pritchardaposloužíknástinutolro,jakAzandovéuvažujíočaĺoděj-

nictví; jc to zp sob, lĺter1i - jak si Evans-Pritchard uvědomil - sám p ijal:

('All()l)liJNl( l'VI A 7,t,y t,()ttt,trt)

Nejaky chlapec' zakop! o ľneĺlší pahyl Stromu tlprost eĺ1 Cesty v buši, jaĺ< tc; v Africĺ: ;ą'.o
byvá, a poranil se. Vzhleclem k máIo ĺlosttlpnému rnísttl na prstu, kde se poraní!, se rąłlĺ.l
ne'dala očistit od špíny a začtłIa hnisat. Hoch prohĺašovclĺ, že zak.opl o pahyt p sobellíln
čarovĺlé moci' Vždyc'l<y jsenl se s Azanĺły p el a kritizovat jejich vyroky a ťak jsem to
ulělaĺ' i tecľ' Ŕekl jseĺn chlapci, že zako7:l o ten pahyL, protože nedtival pozor, a że ą11
ten pahyl żádny čaroděj do cesty nepostaviĺ', protože tam rostĺ plně p irozeně' Sotl'llla'
sil se ĺnllotl v ton, že carodějnictvĺ ne-mćl nic společného s tím, že mu stáI v cestě pałlyl
stroł'l1ĺL, alc c]odal, že si diival na pahyĺy dobry pozor, jak to ostatně t\ťl<ĺaĺ]ně děld kažc}y
Zancle, a že kdyby nebyl očarovćln, byl by Si toho pahyttl všiml. Na podporu svého nĺizo-
rtl podal nezvratlly d kaz, že všechny rány se p ece nehojĺ celé dny, naopak se zacelují
rychĺe, protože ta]< už to rcÍny děIají. Proč se mtl. teđy tentokrát rána zanĺtila a zl)stĺiva''
la otev ená, když za tím nebyĺa žádnći čarovná moc} To mělo byt, jaĺ< jsem zanec]ĺotlĺlo
zjistil, vysvětlení p íčin nemoci u Zanc] . (Evans-Pritcharcl, 1976, s. 19 20)

Evans-Pritchard p eclvádí, jalt objas ování čarodějnictví poskytu je ,,chybějící článek,,
v kauzálním ŕetězci. Mohou existovat nekomplikov aná ,pŕirozená,, vysvětlení udá'
1ostí, a]e ta neobjasní náhodu a koincidenci, jeŽ vedou k tomu, že p irođniuđálos-
ti a 1idé se protnou v čase a prostoru. Myšlení Azandrj se prezentuje jako logické
a racionální (ikđyž mylné podle západnich věđeck ch zásad). Není tomu tak, že
by Azandi neznall p irozenou p íčinnost věci a ži\i v jakémsi inystickém světě, ale
jejich frIozofr,e vypl uje mezety v takové teorii, takže cely život a Smrt jsou p ímo
prodchnuty smyslem.

Evansu-Pritchardovi se poda ilo proniknout do myšlení Zanđ , p ičemž si osvojil
užíváni oráktrl k uspo ádání každodenního života (což je d ležité, chtě]-li b1í't v1źlĺon-
n'ź p i svém terénním v zkumu) a stále se snažíl porovnávat p edstavy domorodcťr
se sv mi. Jeho styl se někdy čte jako blahos]<lonn _ popisuje nap íklad své debaty
s Azandy o logice a není jednoduše ochoten p íjmout a zaznamenat jejich p esvěd_
čení (jako zastánce fenomenologické metođy p i v zkumu náboženství by se o to
mohl pokusit). Evans-Pritcharđ je plně pono en do svého terénního v zkumu a da í
se mLl prezentovat uvažování Zanđi zplisobem, kter1Ź ukazuje, proč pto ty, kdo byli
vychováni v této ]<ultu e, dává dokonal1i smysl. Jeho diskuse s Azandy lze opravdu
pokláclat za známku respektu. Jednal s nimí jako s rozumem obda en1źmi lídmí, kte í
by1l dokonale schopni nacházetp esvědčivá vysvětlení pro své názorya činy, a jeho
zajímalo, jaká vysvětlení to vlastně jsou'

Jeden z jeho pokusri pochopit své zkušenosti jak podle logíky Zand ,. tak ve vzta-
hu k viastnímu vzdělání, zázemi a epistemologii se t ká jeho jedinéh o f'yzického
setkání s čarođějnictvim. Z těla spícího čaroděje rldajně vyzaŕuji pohybující se svě-
telné paprsky, kđyž jeho aktivovaná čarovná látka sleduje svou ko ist.
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Čarĺlcłějľti.cťvĺ jsettl viděl jeĺl jĺlrlłlou. Seclěl jscnl takhle ĺll'ouho rlĺl ĺlot'i vt: svć cĺlyši a clilLul

jsetl si pozĺláłllky. okol.o piilnoci., ĺlt:ž jsctłl ša'l sylál', jselłl si vz'aĺ' ĺ;štč1l a vydal ce' nu s!/OLt

běžnotl nočnÍ proc'łlázkĺl. ]'roclláz,ĺ:l jsaĺłl se v zalu'arlě za chyśĺ nezi llculťłnovníky' krlyz

ttl jsem si poĺlšiml' jclslléĺlo sllětl() za chyšenli svych y.loĺľlocllĺkťl, jak se pĺ'llrybuje sľllěrcnl

k ct ši ľnuże jntiĺlełłl \-upoi. SLálo l'o zrł prozkĺnlĺnťlní, a Ĺak jserľl to st'ěLlo slcdc'lvĺtL'

dokuc. se mi cło cesty ĺlepostavila travľlcrtći clona. I1yc'lll.ĺ: jsem vběhl do cĺlyšc na tLrĺlhotl

str(lnu, abych vidč:!, krrm t() sllětlo jcle, ale t jse łłl je nespati'il' Vím, že jen'on jetlilly člo'

včl<, čIcłl mé dolll .cnosti, měl suítilntl, kt'er(l nlohlu vydtivat kłk jcłsłlé sĺlěI'lo, ąLĺ: rtiĺlo lni

ekl, že jseľn v nocivic\ěl č ry. I{.rátce nd.I:o je'št:ě onoho rćlna um el jedell stary p íbĺłzny

Tupoie a člen jeho donlánosti. ']'ato událost zcel.a vysvětlovala sllětlo' kterć jsenl viclěl'

Nikcłyjsentneoc]ĺlaliljehopravypťllloĺl'bylatoĺnožľl 'hrsttrťlvyzapĺilenáněk,ynl,

kc]o se šeI vy7srrizclnit, ale sot ěh smč:ru, kteryľłl. se svěťIo pollybollĺLlo, a nĺisĺ'adnć slnrti

dob e odpovídal p edstavám Zanc]ťl' (Evans'Pritchard' 1976' s' 1 1)

I-íčení Evanse-Pri[cłrarcla o čaroclějrrictví u Zanciťr jc zasazeno ĺ1o strĺłl<turálné f unkci-

onálníchínterpretací. Autor ukazuje, jalr obvinění souvisĺ:jí s typy napěti'kter z'ase

souvisejí se socíálními institucemi Azanc1ťr. Ačltoli panovnílt ĺn że byt poĺezirán

zčarod'éjníctví,nikclyveskutečnostinebudeobviněnobyčejn1imp 
íslušníkemkmeĺte.

Žena musí poźádatĺnanžela, nebo občas mrržslĺého p íbtrzného, aby se vyptal orá]<ul

za ni. Není tedy niltteralt p ekvapivé, že Evans-Pritchard" niltdy nenarazil na p ípacl'

kdybyŽenaobvinilasvéhomużezčarodějnictví.NaopakmuŽičastojrnenovalisvé
ž,eny1akopodez e1éčarodějky,kdyžseclotazova],iorálĺul.Evans-Prítchardpokl'áclal

čarodějnictv í, 1el]\<ožvyjevovalo napětí ve ejně a ve ejně se s n'ím také vypo ádával'o,

za institut p edstavující jaltotrsi pojistnou zaklopltu, umożirtrjící hlađlĺé furrgování

společnosti a udtżujíci status quo'l2()

Bětští čarodĚiové z etnika Bangwa

Dalšízajímav1ipopisčarođějnictvíp edstavujepojeclnáníRobertaBraina(1970)

odětsk)ichčarodějíchzetnikaBangwavjihozápadníob],astianglofonníhol(anreru-
nu. P íslušníci etnił<a Bangwa nerozlišují mezi kouze]'níky a čarodčj'i, p ičemż s1ovo

lekang(vrnnoŽném čislebekang) se lżíváve vyznamu ,,čaroděj", ,,kouzelnílt" a "cluch"'

obviněnízčarod'ějnictvíođráż,ejisociálnínapětípodobnějakouAzanc1ťr.Etnílĺum
Bangwa je patrilineární, ale neplatí tu pĺávo primogerritury' Synové se dozvěclí' kter

z ĺrích zđědíhodnosti, vd'ovy a [Ů'zná práva a pravomoci po otci teprve po jeho smr_

ti. JelilĺoŽ otec sv1im syn m ned vě uje, je jméno jeho nás1eclovníl<a dáno zástllp'

cťrm (pťrvodně to byli zajatí otroci,ltte í neměli v dané oblasti p íbuzcnské vazby)'

Z obavp ed mocí čarođějl) se osađy etrrika Bangwa stavějí co nejdále od sebe, ale

ĺ'n IłĺlIlil'l N I('.l,Vĺ A 7,LÝ 1, ĺl 1 1 1'1ł.11

talĺ' ;il;y ttl bylo v sottlaclu s právcnr clědit zeměclě1slĺołr usecliĺls1' na spo[cčn lrl ŕlzĺ'nrĺ,a nev.lasttlí bra't i (děĺi t hož otce, a1e jin1ich matel<) jsou pr;ĺvč ncjollávanější jal<očarorlějov ' Naopal< děti tćže rĺallĺy a p íI',tlzní po mate ské 1ínii tvoŕí sĺluĺ]łlżllĺlttsl<trpintt (at'sĺ:n'ncłia, closlclva ,,zac1niĺ:'e" nebo ,,beclra" domu) a z idl<.tll<cly,pol<ttcl vr1llĺ:cnělĺcly' scl ll'lĺ:zi sebori obvililtl jí z čarođějnictví. Spolum allž.e]l<y'l<terć: ncusĺĺilc scltl'pcliío pozornost svĺ]:ho marrżela a o p iclěleniz,đrojr|'- nap íklad o p ístup na ptidu zet.'.,'ĺ:'clélsl<é rrseĺllosti' šl<tlliré, oblečeirí, s l a oIej jsou vŽcly potĺ:nciálními soupe i, :r t'ĺlclyi potcrrciálnílni čaroclějnicemi. l:, ]

P íĺ-omnost dětslqźch čarodějťr a čarodě;'nic se všalĺ neclá objasnit jenom poulĺ._Zem na společenská rrapětí, ačkoli obvině ni rovněž' sol-lvisejí se strttl<turálními schć:maty' l<dy se ncvlastní sourozenci navzájeĺn obviĺiují z čarodějnictví. 1:2:] Brąjn p71'cházi s alterna'tivní teorií založenou na p ístupu ke zdroj m potravy. I(clyŽ RobcrtBrain prováděl svťrj terénní v' zkum etnil<a Bangwa v šec1esátych letech dvacátéhostoletí, by'y maso a jin zd'roje bohaté na bílkoviny ;ako .,"práioa u"j." vyhrazen(:vzirleclcrrl k aclě stľavovacích tabu tak ka v1i'hradně rĺruž m. Nicm ně čaroc1ěj m seclávalo maso ve snaze je p esvědčit, aby v čarodějné íši nejeclli své oběti.l:,:]l)ětsk
nemoci, v této oblasti velmi běžné,l)a by se daly p ičíst na vrub prisobení čaroclě-j , stejně často se vša]t mělo za tc:, že samo dítě je čaroděj nebo čarodějnice trpíĺ:íza své činy' Podle p eđstav p íslušníkri etnil<a Bangwa se čaroděj změní ,,jal<oby vezviŕe", a l<dyby bylo toto [zvíŤecí] čarodějovo já zraněno nebo se st etlo s léčiv)źmiprost edky namí en;Ími proti čarođějnictví, pocítil by čaroděj odpovídající rea]<ci. I(ezlepšení zdravotního stavu by moh]o vést vyznání, a poltud činy, z nichž se đítěvyznal'o, nebyly p íIi'š závaž,né, nernělo za následel< tvrdy trest. oatĺ se někdy vyzná-vaIy z toho, že 1sou čarođěji, samy od sebe (i když nebyly nemocné), a]e nemocník tomu byli vyz'ĺváni, tím více za situace, ltdy se nemoc dala ovlivnit. Brain názornělíčí pođmínky, jež by mohly vést dítě k to*.,, aby p iznalo, že je čarodějem:

ovzduší v mĺStnosti neľĺlocnéhĺl napomáhd vyzrlání. Dítě rozjitiĺené bolestĺ a blouz-nĺcĺ z horečky p estĺivá ľozlišovat mezi skutečnostĺ a haĺ'ucinací. Nemocny nenĺ nikclyponechdn o samotě: zĺźstupy p ĺbtlznych a těch, kdo s nĹm soucĺtí, na ně dotĺrajĹ dob eĺnĺněnymi dotazy; chlapec stále đokolą opakuje své p íznaky. Návštěvníci chtějí pocho-pitelně znát sku'tečné, nadp il'ozené đťLvođy onemocnění. Dĺtě je zahrnovaĺlo zast enymii méně skrytymi otázkami: Kam jsi šeĺ? Proměniĺ ses jakoby ve zvĺ e? P iznej se! P iznejse! V fukovém ovzdtlší m že vyznánĹ p ivoclit pokoj a lilevu rozjit ené mysli. Po celolldobu nemoci probĺhají patnáct až c\vacet hodin normáInĺ tłomdcí činnost.i v chyši o jecłnémĺstnosti: malé děti lezoll po podlaze, návštěvnĺklinl se podávd jídlo, ĺurata p elétĺivajízvyšeny práh' Matka p ipravuje jíĺłlo nebo zbożí k prorleji na trhtl, Nemocné dítě je vestejné posteĺi jako jeho brat i a sestry nebo _ jeli z nich n'ejmlađšĺ _ s matkou: ta také
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s ľllcnlż,e!cnl soulĺlżĺ lt lćżc postcĺi' Nt:jen prĺ; F'uroparlcł je za]iinełlťl' rtlšll'ći lnístllosL

bćllcn tlcnloci skli'č'Lłjĺ'ĺ'ĺ' (13rain' 1f)70' s' l'/0)

Vy,l,llál]ićaroclějnictvíznamclnalopŕísunclobrćhojíc1la.l)ŕíbuznípŕincsliclítč..Likl.rŕa'
La,,,abylrĺlĺlĺilojipŕivĺ:ciliz'pitkyznellĺ:..,ĺrcbollnebcjcpŕíbytkeľrčirľclcłĺ::ju.Iłobcl:L
l]ĺain uvác1í pŕíklacl tnLru, i"ŕ jsou pro clčts1ĺ čaroctěje c]u]eżité bí1koviny' Zhrwba ćtr'

llácti1ĺ:tyĺ-lrlapt:cscpŕiznalotci,žĺ:onajchoclruzičaroclějovćby1itoc1ětiaclospělí
zcscluscc1sLvíbylivtrcbi,1<'c1cpojír1alijclrosestričl<tr,lĺLerírby1avlq649|irlĺ:lmi
lrcmocná. ĺ1"L1n ," to Iionovi (nejvysší náčelnílĺ) Foĺrtcrĺu a pŕi p íštím jarmarlru

]ionĺlvi služebníci pov<llali chlapcc a jelro spo1u1lachatele lt náčelnílcovi'r2l;Zab\]i kozu

achlapecpŕĺ:snč:p eclváclěl,jakbyla,jelrose:strasněc1élnaajaksiiednotlívékusy

včaroclějrriclrébušimeziscbeĺozdělili.I]ľainsvélíčenílzavirátakto:,,I(ozabylaroz-
d.ělcnaazadoprovoclutroubeníclívákr]byločaroclěj 

mŕečeno,abyślidom ,snědli

si ĺnaso a rreclrali dítě samotnć' Nikc1o ze skupiny ncprotestoval' a1e vzal si sv j díl

akliclněoclešel.Děvčátkosepochopitelněuzclravilo..(Brairi,1970,s,17Ą.),
Nellĺter d"i1ti se nauči1y ,,obelrrávat systém" a podávaly hrĹrzná 1íčení čarod jnické

činnosti, a1e niltdy nep iznávaly nic p íl.iš vážnélro. P i jín1ich p íleżitostech byly však

v1is1edlĺy tĺagičtější' ľĺ1 1u'l'''u''''' incidentu' jehoŻbylsvěđkem sárn Robert Bľain' mě1o

clítětctanusane1éči1os".vechvĺlĺ,I<dyjiŻbylopozdě,sevyznaloztoho,Źe,,sněc1lo..
svého nevlastního souľozence, dítě da1ší z otcovych manželelĺ, s ĺlímŽ se jeho matka

pohádala.Kdyždítěum elo,návštěvníciblahop álirodičťrm,żeztrat|li,,dítěnebes...

BrainuvaŹuje'zdabymohlozmírnítmatčinubolest,kdybysimyslela,źejejizemÍe-
1é clítě by1o čarocLějem (jelikoz se však soudí' Źe všichni p ísiušníci etnika Barrgwa

zdědilisvoučaľodějnoulátlĺuodmatkyaPouzenásleclníkzdědilnavícčarodějrrictví
svého otce, byla by to trochu rozporuplná podoba írtěchy' jestli vťrbec nějalĺá)'

taroděinictví iako sociální hrozba

IkdyŹvestľulttuĺálrrě'ftrnltcionálních]'íčeníchpŕĺznáníaobviněnízčaĺodějnictvíje
bezpochybyjistáp ec1nost,nrohoutatolíčenípodce ovatničivorračastotragiclĺou

povahučarclclějnictvívAfrice.Nejistotann,..atuzĺrtěnyvedlyvmnohaoblastech
1ĺc vzr stu počtu obvinění a poclez elĺ čaľoJějové a čaroclějnice mohou b1it napadáni

a zabíjeni. Místní stráž,ci zál<onaa po ádlru často nevědí' jak re agovat; v něltterych

pŕípaclechpotvrzujíobviněníasudajnymíčaroc1ějiačarodějnicerriizach:z:jí)^::
sc zločincj. V l{amerrrnu vede strach z čaľodějnictví ke vznilĺu mnoha spolk zame-

ujících se na léčbu nás1edk čaľodějnictv ĺ, pĺrt"^ztyto spolky p ekračují )azykové

a etnickć hranice. l? i jcdné události. v oblasti, ltde žijí Manjové (jihovychodní pĺo_

vincie), popsané v ang1ofonním kamerunském listu The Herald (z 5' ceĺvna 1995'

ol:r. B.1 Masltovaní p ísluśníci Nočrrí společĺlosti mrl-vćho náčclnílta pŕi
poh bu l<alrrerunsk ch fonťr vc Fontcmtt v [(;rmerunu.
o obávané Noční spo1eĺ:rros|i etnilĺa TJangw:l (tro) se ríl.<á,

że doprovázi náčehríka pŕi jcilĺl nočĺlích vell<1źc1r čarodějĺriclĺ1źch čiĺlt-.ch
(i.) Fiona llowic:
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s.3),zatl<livojácivĺ:šl<eréobyvai-c1stvovcsniĺ:eI(cslrarĺradrżdljcvĺlblastĺlíĺnlrréstt:
Marrrĺi:.Vesničan by1'ipoclĺ:zíráli,żt: zażlvapolrŕbiliŽcnusjejílnmilĺ:ncem,]<1-eŕí

ŕLĺtajllil jĺr1ĺ sc scluclilo ] uu",,,r. vesnic.i oclpĺlvčlclni za náhl'otr smr1'2j)- osob bčlrcnr

i_lrnáĺ1i ĺlľi[r". Mi.]enecltou ĺlvojiĺ:i iclentiíl1iĺlva] vĺ:srriĺ-ky obasillclŽoĺĺl' t-ajn1i spolel<

1lĺo1 čbtroc[čarodčjnictví,aclvojicĺ-.llylazł;ita.I(ĺ1yŹŕrmr{íĺrcrrstávala,vcslričane1

,,se roz}rĺlđ'li, že Antlronyho a Mary bude souciit- tradiční rac1a' a clvojice byla Ĺlclajně

ĺlc]vt:clet,rac1o,JlltpeLlust.,lrustéholt:sa,1ĺde-pocllejist1ichspĺ:lĺulací'byl,imílcnĺ-i
buclupálcnizażtvzt'rrebclpi:ivázáni1<vcllt 

,m1<alnentimasvi:ż,enjrlo el<yMah..'Mat

ltazavražclěnéżenybyladonucenasohleclemnavlastníbezpečnostoblastopustit.l2.,
Noviny, 1cž, poá'aly o jncidentrr ZprávŮ' byly na stĺarrě vcsničán ' niltoli na straně

z,avra'żd'ěnédvojice.Podlejejiclrnázoľubylaporušenajejichlidskápráva.Vcsničané
byli nal<onec pro nedostatek dlikaz pl:opuštěni'

Tento nikteralĺ v jimečn pŕípad naznačuje clilema' p ed nímž stcljí ady' neboť

najec1néstraněbymělyprosazovatzákonyzalož,enénaprávechjednotlívce,nastra.
něclruhétujsoulidovép eclstavyospravedlnosti,podlenl,chżbyčarođějovćĺrrč1i

byt trestáni.'ll7 V ně]<terych oblastech státní soucly (oproti m ně mocnyrn "trađič_

níĺn..soudťrmmístníchnáčelníkťl)začalyusvěđčovatty,kte 
íbyliobviněniz,Ćarĺl.

c1ějnictví,p ičemżp íjímalylíčeníŽa1obc otom,jalĺčarodějovépojídalidušesv;Źch

obětí.Licić),itte íbylitrstanoveni1<pátránípočarodějích(vl(amerllnuseprclně
v jednom z bantuslt1źch )azyktlčasto uŽívá vyrazu nganga)' ziskáva1í v takovém pro-

st eclí veiiltotl moc'

Několikautoĺťrupozornilonaspojitostmezičarodějnictvímamodernizací.|:2.'
Napí1ĺladvjiźnimazápadníml(amerurruzahrnujenovytypčaĺođějnictvíoznačtlva.
n1i jako ekong, kupe 1poit' no'y l(upe' ltcle se jeho v1]'skyt p edpokládá) čí famla i ro'

żesezlídídělajízombiovéavyuŻívajísenaotrocképráce'Zabohatstvíaťrspčch
musíčarodějovédodatoběťzp íslušníkťrvlastnírocliny.Nejpočetnějšíahospoclá 

-

sky(nikolivšakpoliticky)nejsiinějšíetnickouskupinouv'1i'::':""jsouBamilékové
afamlaseobčasp edkládájakozd vodněnírispěchuBamilékťrjakoŹtoobchodnílĺťt,

cožod. vođiiujeizvyšujenapětímezijedrrotliv;ĺmietniĘ.Vněkter 
chobla'stech

existujítrżnicesčaľođěji_jsoutomísta,kammohoučarodějovép 
ijítavyměnit

rĺaso svych obětí. Ćarodějové mohotr tovněż na takové místo p ijít, aby si tu vzali

jalt1isiba1íčekštěstěny-m Žcvněmbythojnostaťispěclr,nebonaopakncll:loc

aneštěstí(srov.Poo1,1"994,s,159_164).P eđstavakonečnéhodobĺaavyvażujíci

mechanismyčastospojenésčarodějnictvímsespojujísezkušenostíaobavamisou-
visejícími se vzrťtstem kapitalisticlté eltonomiky

Avšaknevšechnasubsaharskáetnikažijívestrachuzčarođějnictvínebonane
svalujívinuzasvéproblémy.Co1ínTurnbullż1ImeziPygmejietnika'o:.lu',::.1
vpoŕíćí ekyituri(vdnbc,kdytobylasotičástBelgickéhol(onga)adáva]c1oprott-

ltIac1u lrcc[ĺlstatcl< jcjiĺ-łl zájlrirr <l ĺ:ał:oclčjrrir:tví s jeho v1źznačtrĺlu rolí v živĺl1ĺ: jtljicll
balrt-usl<yc1r sortseť[ťt. Mbut'iové, l<t'ĺ: í jsotr p ec1evšírn lcsní lĺlvci a sbčrači, vĺlŕí vt:
z1ovolnć: ĺlarclp irĺlzĺ:né síly, ĺliltoli vśalt ve zĺ]ěclčnou čał:oclějnotr 1átltu. obě s1<upil.ly

1lati,í do télrož vtlsnic1ĺé1rcl svčta a v lcsc tal<ovť: pcljmy nepo1ŕebují. l]alrtrtští sĺltrse_
ĺli Mbrrtiu, 'l<tcŕí jsol-r zclněd lci, použivaji. čaroclějnĹctví jako mccha'nismu l< í,ení
spolĺ.-čnosti' Vesĺričan vćÝí, żc jejiclr nad azen chápání čarodějnictví uvá'c1í Mbu'tic
clo závislćllo pclsL;ivcrrí: kdyż riapilíl<lacl někdo z Pygmej um c, Pygrnejov neznají
vhoc1rré lnechanislny' jal< zjistlt, ltĺlo srnrL zavinil. Nicmŕ:ně']'trrribull 1vrrlí, żtl <'aro.
clějníctví v bec nczvyšuje závislost Pygmejťr a jc đokladcrĺ jcjich oclstupu ocl ves
níclĺého svčta. Mbutiov nepclt cbují čarod'ějnictví, aby si vysvětlílí smrt. Mají jinć:
mechanismy k ŕizení spolcčnosti a ke zd vodnční sv1Źch neštěsrí a nezclarťr hleda_
ji p írozené, nilĺol1 rradp irozené p íčiny (Turnbull, lg76, s' 5.9 _60). ,|yto zají*'!av('
protiklady svědčí o vzájemném vztahu okolního prost ecłí a sociální stľulĺtury (viz
kapitolu 5) a o jejich roli v utvá ení kosmologick1źch systém . Čarodějnictví v Iivropě
bylo obĺlobně spojováno se zcmčdčlsl<ym, ven1ĺovsk1Źĺrl sarrlĺ-lzásobite1slt1iĺn hĺlspo_
dá stvím a světovym názotem a na tyto souvíslosti se nyní zamě íme.

Earodějnictví na francouzském venlĺově

Jeanne Favret-Saadaová jepa ížská antropo1ožl<a,kteráv sedmclesát1ich letecir dva'
cátého století strávi]a rlva a p l roku v zkumem čarodějnictví v severozápaclní Fran-
cii, v oblasti, kterou nazvala' bocage, tj. ,,kraj živ' ch plotri". Favret-Saadaová stála
p ecl zcela odlišn1źm ťrkolem než Evans-Pritchard či da]ší antropologové zabyva)ici se
čarodějnictvím v Africe, kde většina lidí vťrbec nezpochyb uje jeho exístenci a stá_
le o něm mluví. Uvěđomila si, že čarodějnictví zkoumali ve Francii p eđevším fol1t_
1orist ' Shromáždili daje o čarodějnick1źch rittrálech i o rituálech opačrr1źch (které
očarované zbavovaly mocí čar), ale tyto rituály nezahrnují :záđny socíál'ní kontext.
osoba vykonávajicí rituál je pokláđána za nejd ležitější falttor a její sociálni zakot'
vení a vztahy se opomíjejí. Čarodějnictví bylo něco, v co clťrvě íví seclláci ,,vě ili",
co vša]< uż z đefinic'e nemohlo byt pravd'a. Navíc sĺ:dláci v severovyclrođní Francii
podobrrě jal<o jejich paŕížští soused byli vychováni v p evláda jícíln pozitivistickém,
vědec]<ém diskurzu postosvícenské Evropy. Informáto i Favret_Saadaové si byli dob ĺ:
vědomi toho, že hovo it o čarodějnictvivzbuzovalo ned věru a evokovalo p edstavu
zaostalosti.
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o sobc ĺlotrrlrív:il;r, Žc jc ĺ;ť:arova ná. I(dyż se jí, llavrel_Saaclaclvć, pŕihoĺlilo t_ti1cĺl lłĺllllil
hého, by1a povaŽována za ćaroćIč:jova protivníl<a - a]e slabšíl-r ĺl, cĺlż zl-ĺaĺncnalo, źĺl
byla sama pclstíŽcrra silou, ltler se srrażila čelit. I)oté co byla ptímo Íyzickv vĺažcl.l;t
do caroclějrricl<ého clislĺtrrzrr' clokázala sc o nčtłl Favrct'Saaclaclvá lépc pottciiI a uĺil:r
sc tt żctly ttznávĺrtré za silnčjšího čaroĺlejova prĺltivnílla. Stata sc jĺ:jí inforlná1ĺll:l<ĺltĺ
a slcdovala, jak a l<anr jí ostatní zaŕaĺ7í. Pol<ucl ča'l:oĺ.lějové nĺ:clxistova]i, l:ozhoĺlnĺl
cxistova1 carodcljnick1i c1is1turz a terr by1 vnímán jalĺo skutečll1i.

Favrcl Saaclaová' zjistila, žc log,ilca čaroc1ějliictví se lnusí hitlĺlat v hospĺlcláŕskych
a společensk' ch vztazic'hjejích informátorťl' Byla to 1rospoĺlá s tvi založ,enána roclir.l
n1ich farnrách. Muž, jeho žena, c1ěti, clobytelt, majetek a zboži se považovali za jedeĺi
celek' Jelil<ož pouze jedirr1Ź syn nebo někc1y zcť mohl zclěclit roclinnott farmrt, pano-
valo v rođinách samoz ejmě napětí olrlcclně rrástupnictví. Ten, kdo zclěclil farmu,
musel k tomu, aby ođrazil konkureční nároky na majetelt a vedl farmu lĺ prosperi|č,
projevit velké schopnosti a musel míl clost hroší k ží. Logika čarođějnictv i závisi na
1li'eclstavě ]tonečnćho clobra a žívotrrí síly, l<t.erou trloliou oiil'clziĹ a napaclnotrt jiĺií.

M se zrł to, že čcĺrodčj ze zeĺłlěclělce, jelrcž statek tł.trpěl llě]ęolik poĺroĺn za sebotl,

',vysťlvťl sílu". (Je velmi pravr1ěpoĺ]obné, že niĺ<clo u oblasti bocage nečartlje, to však je ště
necllráli lidi p ed čarałní.) Čarorłěj je rovněž hlavotl St(rtĺ<It a rocłiny' Je btízky očclrovą-
némtL, ale nenĺ s ním sp ízněn, a p eĺlpokĺrźdĺi se, že z oběti' chce oĺIčerpat normdlní či
žillotnĺ ,,sĺlu", to znalnená jeho schopnost prodtlkovat, vyrribět, plodit a p ežft. Čaroctěji
se p ipisuje ,,ąbnormální sĺla", vždy zlovolná, ĺ<teré čaľoc!ěj užívťl vykoĺ.tĺivriníĺn 1l esłlych
rituáIťl nebo l:lěžnymi komunikačnĹmi prost eĺlky _ pohtecly, nlltuením a dotyktiním. ''.
,,Abnornlĺiĺní" síla čaroděje odčerpávajĹcĺ norĺnd'Iní ,,sílu" z oběti verle k tonlu, že stateĺ<
funguje jako dvě sp ažené lodi: jedna se plnĺ bohatstvĺm, zclravínl a žívotem, ĺlrtillá se
vyprazcl luje až k tipadku či smrti. (Favret-Saacła, 1989, s. 43)

Favret-Saadaová ukazuje, že léčeni následk čarodějnického p sobení by se rnclo
posuzovat v rámci širší kategorie ,,léčebn ch instíttrcí". V ob]asti ĺlocage je n:luž 1a1<oż_
to h1ava statku vžđy prvním cílem ťrtoku, alc jelro żena jc vżdy tím, kclo hledá léčivé
pľĺlsti'edky. Pokouśí se Znovu zíslĺat nad situací kontrolu tim, že se snaží vyhlec1at
čarodějova protivníka a ídí se jeho pokyny. Prospívá to p edevšírn jí, a]e i jejímu
manželovi. Ačlĺoli se vždy zjísti, że čaroclějem je soused (ale zase ne ta]< blízi< ,, aby
se mohly narušit vzájemné pracovní závazky' což\ly statek pošl<ozova)o), Favrct
Saadaová tvrdi, že napětí' které vzniknc, ncpanuje mezi sousec1 y, n bržv rodináclr,
zejménakđyž jde onástupníctví. Utrpěnérányosucluinolrou vyplyvatztěžkosti, jeż
mohou mít nové hlavy roclin a statk p i prosazování sv1źch rrárok na cl m a p du,
a čaľodějnick' điskwz a vnější pomoc, kterou tento điskur z nabízi,jiĺn t eba umožní
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Ensoľcelleľ, ,,ĺlćaĺĺlt'at, cll<ĺ.,tlz1i1". 'l'crltĺl vyrirz rli:ľozliśtrjc tl'lt:zi ĺ;ri'ĺlc1ćjtriĺ '

tvil-n;rlĺ<lrtzclllictvĺll-i'()ĺ.;rĺĺlĺ1ĺ:ji,ktcľyjcvżc1yzttltĺlżliĺlvlittsh]al'clrtrĺ)clilly,
sc sĺltrc1í, żc l< cltlslłŹcIlĺ svyc ll tí]ti rtżíĺ'á z:rltlĺll;rĺlĺ:] a ĺllliaclrt'

Désoľcelleuľ cl:;oba r.llttżs1<ćlrĺl lrtlllĺl ż.er'rs1<ć1ro pĺlillirvĺ, }ĺtcĺ.i llĺ;illí llroci

čaroclěje vlastnĺ lrlocí ći ',silcltr"' ćaĺoĺlćjuv 1lroľivníli'

Pro l]avľet'Saac1aovcltl bylo problćrncnr, l<cle vlastne z'aći't,s.'lrotc'lż'e pŕínrťl otázlĺy tylta

jícísečaľocli:jni'ctvísĺ:uĺlotazovan1ichsetlĺáva1yspopíránímtĺlhotojcvtr,dotazovarrí
ujišťova1i tazatclcl, żc <l rriĺ:ĺ:m takĺlvť:ľr ncvěclí' ]']avĺct'Saac1aov1l si z:rčala vśílnat slov'

]<terych liclć pcluŽívali v 1ĺażĺ1ociĺ:rrních rozllĺlvorcc]'i 1ĺ vyjácl eľrí sv1ich lliologicl<yĺ-tr

neštěstí, jako tiŕeba smrti, ncp1oclnosti a ne mocj liĺlí i zvíi'at' Ncjprvc si povšiľrla', žc

Iic1é rozllšují mczi obyčcjn1Źrni nczclary' ktcré byiy pŕijímány jalĺo něco vyjinlečnélro'

jednorázového a nĺlrĺnálrrího, a ŕ;rcl<;r'r llcš[ilstí, lrtcrá znamcnala niicĺl z1ověstněji;ího'

Kc1yżc1ojc1c1ĺněltolikaposobějclotLcírnneblallymuclj]ostem'nn1lŕlkladumŕekľáva'
potratízcna,uclí|ilt't:scobjcvivyráżLr;r,autĺlsjeclcĺ1opŕílropu,neclai:íscst]otrlĺaI
máslo,ch]'cbascncanepo áclnětqlécl ata1ĺclále-pa1ĺsemanžel zaĺ,:nousami

se c ptát: co buc1e piŕíštil? Jako kaŹd1i jin1i si nejprve 'zajđou pro vysvětlení a ]ćc

bučinápravuzacloktoreni,veterirrá emneboautomechanilĺctn,a1etitooclborrrí

cijejichstrastichápouja1tĺlnezávislćuclálosti;rneuvěclomísine]ĺliĺllidívyvolany
celymŕetézcemudálostí.Manže]ćod,cházejíspocitem,że1>ŕíz,nakyscdalyodstrani't

či napravi't, ale pŕíčina jejich pľobl m zjišĺ-ěna nebyla'

RcIyżmanŹe1énavśtívíl<něze,protoŹesetŕcbaobávají,żcĺl|z,z,tohopomahrśílí,
mohoudostatŕadumożn17choclpověc1í.(1)I(něz(poclobnějal<oclol<tĺ;rčivctcrin1ri)
miiźĺ:bag,'ateliz.ovatjcjiclrprobl myjakosoučástpŕirozenćhojŕáduallepŕjsuzclv:ltjiLn

żáđn, n,áboŹensltyvyznarĺ.Veskutečnostiocllnítázrlepoltojcnímanże]Ĺrjakopovč:ĺu.
(2)MŽep iprlstit,żeprojcjiclrnezclaľyrrružecxistovatnaclpŕiľozerrévysvěĺ1ení,

alcmťržcjcclrápat,)akozkoušltyocl]]oha,ĺrílĺolijakotŕebakletbusouseclit.(3)I(nez
m żc p ipustit, że jdC o zly Ĺrmysl, a in1.erpretclvat ncšťastľrí: uclá]ostí jako clí1o cľ/rb_

lovo. Mťrže se pustit ĺ1o vynítání ďábla rrebo povolat cliecézního exorcistu' aby tak

učinil. T'ak jej 1icté mĺll'rou povazovat za někoho, ]ĺc1o v mal m mě ĺt]<rr bojuje s ćaĺo'

clčjcnr.MĹrżechĺárritlic1ipŕcclz1ynričarami,a1enc:pošlećáryz,pětnačaroclěje.Nčco
takovéhobyrnoh1oĺ.ungovat,polttrclbyćátyĺrebcllĺlctbalrcby1yp 

í1išvclkć,jinalrale

musí b;it povolán někdo mocnějśí' aby 1idi zbavi1 čarocléjné ĺnoci'

Ú1.o1"m talĺového č1ovčka je postavit sc mczi čaroděje a jclro oběĺ] s ťrmyslenr

clclvés. čaromoc ocl obéti a p evést )i z,pětna čaroc1čjc. Jełi čarodějuv protivník s1abší

neŹ ćaroc7ě),muże oc1 čaromoci Lltrpět Ĺrjmu. Favret'Saaclaová żila v rodiĺrě' itterá se
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pclclniltnorrt ĺlá]'eżité krolĺy. Itavret-Saaclaová clokonce nazĺlaču-jc' żc ti' l<<lcl hleclají

]]omoC u čaroc1ějova protivnílta, byJi obvyltlc sami trŽ obvirrěni z ciaroclějnictví' Stát

sc obětí a lrlĺ:dat 1éčbu mriŹe b1;'t c1alším ze zp sobťr, jalĺ se vypoiŕáclat s prakticĘmi

a psychologĺckymi tlaky, jeż jsottsoučás1-í lrospoclá sltéJ'io żivoLa v oblasti bocage'|')|'

Zl' pohled

ZI'ĺ poh)'eďči uhranutí je rozšíŕená, ĺrikoli. všalt univerzální p edstava vyskytující se

zejménavIndii,nal]lízkémv;íchođě(včetněseverníAfrilry)]Ľvľopěaoblastech
osídlenych liclrrri pocházejícími z těchto částí světa' Zđa7el<a to nerrí jen záležitost

minul'osti. Stutlenti z Channe1 Islancls (tyto ostľovy se nacházejí mezi jiŽní Ang]'ií

a Fľancií) mě ujišťují, že ziyĺ pohleđtam Žije a dob e se rnu da í' a doltonce i ku1tito_

vaní Evropané nebo Američané, kte í povaŽují něco takového zapľazvláštní pověru'

často užívají )azykovychobľat a vykonávají činnosti jako rrap íklad p ipíjcní ĺla nččí

zdtaví,kteréultazujínazbytkyltulturníhop esvěđčeníomocizléhopohledu.]:,()

Alan Dundes podává vyčerpávajicí obecny popis zlého pohledu ve svém článku

,,Mokré nebo suché, zl1i pohleđ":

Zt l pohted je ćlost konzi'stentní a jednolit ' komplex lidové víry založeny na p edstavě' Že

jed'notlivec,mužčiŽena,mámocdobrovolněneboinedobrovolněškoditdruhémučIově-

kunebojehomajetkujentím,žesenaněhonebonajehomajetekdívánebojechválí'
Zp sobenou škot]ou m že b 't nemoc' ba dokonce smrt či zkáza' Typicky je to tak' že

oběť, které se c;osud vede dob e, je zdravd a c]ob e vypadti (někdy stačĺ, když se o něčełłl

takovéĺnjenmluví),p ivolávánasebe ťokodněkohosezlympohledem,Je-linapadeny

objektživ l,m Žeonemocnět.Neživéobjektyjakot ebabudovyčiskáIymohouprask'

noutnebopuknout.Kpíznak mnemocizpťlsobenézl,mpohledempat ínechutenství,

nad'měrné zívání, škyt:ání, zvracení a horečka. Je-li napadenym objektem kráva, m že jí

vyschnoutmléko;je.Iijímrostlinaneboovocnystrom,mťLženáhleuvadnoutaodtlm 
ít,

Mezi preventivní opat ení y:at í nošení apotropaickych amuletťl, zvláštní poalnky ruk'ou

nebopliváníapronášeníochrannychvyrok p edtím,nežseněkdopochváIínebokcĘž

se mtl l'ichotí, a také potom, zejména když se chvćila či li'chocení zamě tLje na dítě' 'Iinou

technikoujeskryvćĺní,zastírdnĺ,badokoncepopíránítoho,ženěkomusevededob 
e,

(Dundes,1981, s' 258)

Apotľopaick : oclvracející zlo nebo mající v ťrmyslu odvést zlo pryč. Z ecké-
ho apo, ,,od, z" a tropé, ,,změna, obrat, odvrat".

ĄntropoJogic1<y zá1ĺlm o zI;í poh1ecl pochází ocl ljdwarcla T'ylora (1 B90) a closucł sc
o nětn tlezi antĺopol.ogy dislĺtrtuje'iilI Včtši'na clolożen1źch p ípadťr zlého pohledu
všalt pochází ocl folk1oĺistťl. Alcxander Carmichael, sltotsky v' běrčí daní s vášní
pl:o liĺlĺlvotr ŕLsttlí s]'ovestrĺlst, cesLclval v c1evatcrlácLérli sLĺlle|í pcl Skcltské vysočiĺrč
a sl<otsk1ích ostrovech a zaznaĺnenával sí ke1tské pisně, za íkávací formule, modlítby
a lidová vyprávění' V1ísledky jeho prací vyšly nakonec pod názvem Carmína Gadelica
(I(eltské písně). Mezi Carĺniclraelov1źĺni požehnáními a kletbami se jich několik t1źká
j z]ého pohiĺ:clu a mnoho z nich je promíseno s k esťanskyrní prvky. V následujícím
p íkladu ]ĺončí verše na oclvrácení ťrčink zlého polrledu těmito slovy:

Ať je to člově]<, kter ti zprisobil
zlo,

zl1im pohledem,

zlomysln m p áním,
zlou vášní,

Kéž bys odvrátil kaźđé zlo,
každou zlovolnost,
kaźđ'l zly ťrĺnysl,

každé sużováni,
a ať se ti stále dob e đa í,

káyž t něco takového

obcházi,

k slávě Bož,í a Ježíšově
a Ducha

Věčné Ĺ1těchy. |:r2

Arnold van Gennep parodoval tohoto učence, kter1i'po ce\y żivot shromažďoval ma_
teľiál o zlém pohledu, což nakonec veđ1o 1t tomu, že ve svych 54 letech ovláđal B43
jazyltťr a dialektťr. Zeĺntel ve svém k esle v knihovně a zanechal po sobě osmnáct
milion poznámek, které nikomu nebyly k ničemu.r:J3 Pozđějí se na téma zlého pohle'
du pohlíŽelo z perspektiv rťs,znych oborťt ve snaze dospět 1ĺ nějakému vysvětlení.
Richard Coss (1981) se nap íklad zaĺněŕI na psychologické studie t ,kajicíse kontak-
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tuclčíaave'rzevŕrsilínalćztnějak1iuniverzálnízá]<lac[províruvmoĺ-zléhopolrl,cclu.
Coss poulĺazuje na to, że savci, a tedy i lidé, pokláclají up cny poh1ecl za agresivní'

Vcl1téotcv enéočidítěte,jc)íchž,pohl'ec1'nenítalĺjasnězaĺně 
eny,senaopalĺpoklácla-

ji zaroztomilé a jsou ,|r.rr|<nivázáni'vzta]ru. V jeclnom experimentu, lĺteľy citrrjcl

Coss, byly na dvcŕe nělĺo]i]<a obchocl zavěšcn'y vcl1<é prĹrhlecln tabtr]c' na niclrż

bylynamaloványpouzeabstralttněvyhliž'ejícízamračenéoč'í,cĺ:ź'lnčIosníżitpočeĺ.
I<rád'cż,í.Zá|<aznícipŕítomrychl'evešlicloobc1rochraanlseĺ'az,bożípoblíŹtěclrLo
tabulínepoclíva1i.Bělrclnzlĺušcbníhoobĺ]obípočetkrácleżí1ll:trĺlcepoklcsl,zatínrco
objem procleje se nezměnil' Rupert She]drake (1994) se pokusil jít o krok dáI a zjis-

tit, Zda ]idé cítí' że se na ně někdo dívá' byť jen skryt;imi bezpéčnostními kameram:i'

V sledky se z ,ajínaznačovat' žc signifikantně vysok1i počet 1idí si trvědomuje pohlecl

druh ch, ať už je pozorovatel fyztclr<y p ítomen' nebo ne'

HowardSteinsevesvémčlánkuoamericĘchSlovácíclrzamě 
ujenajinouvelice

častouváděnousoučástzléhopohled.u_závist.Jehostudiezkourná,jaksediskuľz
závĺsti a z.ého pohleđu pĺojevuje piŕi péči o děti a pŕi jejicll vychově, zcjrn na pŕi

odstavení.

Vliĺ]ovéĺnjazyceje,,závist,,tikonvťil'e,kdypotajíchceteněco,covámnepat;ĺ;když,cllce.

teněco,conemĺižeteĺnft.Člověkprahneponěčen,cobyclninemělchtít;rozporuplttě
sipamatujeonenvzcl(llen.,,petlmět,.,kterykdysimožnćl,,vlastnil,,,cožZasevyvolťrvít
protitomutorozporuplnéłnĺlp eclmětunespoutanyhněv'Ataksámobdivm žezni-

čitp.edmětobdivu,Jeciin zp sob,jaknetLtralizovatučinek,,zcivisti,',jeplivnout,než

sepronesouslovaobdivtl;nebokdyžmátepoťiez 
ení,žesenavásněkdopodívalzlym

okem,mŽetetoneutralizovattak,žeproveĺletepoktlssevzndšením[toznamená,že
vhodíterozžhavenéuhlĺkyneboho ícízápalkyclovoclyabtldetesledovatse,zclcLse

potopí, nebo zda se btlclotlvzn(lšet naliladině.l' Slováci to vysvětltljí takto:ĺ:rllnĺ "zťl'

vist,,spočí'vávtom'žeciítěchcematčiÍ1prs,kclyžužmtlhomatkałlechcedát'kdyŽ
už mtl ho oc!lala' Člouě]< si touží vzít něco, co tlž neclostťlvćl' V ž(ldném p ípadě se však

nesmípovolitavyhovětvtilitohot]rtLhého,Jet 
ebazťlstatneoblomny,rozhodny,silny'

Matčina ll le je silnější než p ĺíní a totlha dítěte' Ponatlčení': dostanete-Ii' čeho se vťlm

(byťjen)jednoĺlzachce,butieteseclontnívat,žetom 
žetemít,kclykolisevámzachce.

Dítětakjakomatkaseučíbytjeclnotlbezv le,jednounaopaktlmíněné,6tein,1981'

s.244-245)

Antropolog David Pocock (1981) zkoumal z1 poh1ed neboli najar lltasty Patidaĺ

v índickém Gudžarátu. Pocock spojil strach z,e zlého pohledu s napětím uvĺrítŕ kas-

ty, )eż se t'ká zejĺnénzł rozdíl v bohatství a společenském postavenĺ''ZI' pohleđ.le-

popsántak,żec]označnémíryprisobíjalĺočarodějnictvívAfriceneboysevero7'a.
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1laclní 1rl:arlt'ii' V iclcli]ním 1lŕípa'c[ĺ) by p ísltršlríci jĺ:clrrć: a téŽe l<ilst-y ľrliili lllíĺ ĺlllĺ1<lll
nĺ)rr hrno1nott ŕlrovcli, ale v praxi ĺ:xisttrjí znaćn rozĺ1ily. ()ba'va ztl závísl i clllrctĺjílrtl
1;ŕíbtrznélro naponálrá tolnrt, że bohatsĹ'ví sĺ: užíváspíš sl<roĺrliril ,llcž, żĺ,.by sĺl sl-avĺ1lĺl
na ocliv, tl zĺlvazuje bohatťl polĺiáhat chuĺlšílu čJĺ:niim l<asty.

A1an I)Lrlrc_[ĺ:s sĺ'l vŚaĺĺ nezarnĺ-ši:tljc na ]<oĺijtl:ĺil.tré 1l ípaclclvć: strLcliĺ:, alc 1lĺll<ĺlttší sĺ.tttvoŕit z clo]r]aclŕr cl z] tl polrlerltr jakous1 syntézu a na]ézI nějalté obĺ_.cn zásady.
E.ymologiclty [v angličt'ně, 1.'loz,n. pŕclĺl.I spolu z'l, pohJccl a závis.. sĺlrtviscjí. Alr1,,liĺlĺć s1ovo ,,artvy" pocházj z ]atins]<ĺllrĺl inlliĺ1ia,l<1orĺi jo zasc oclvĺlzcl lĺl ĺld ill vitĺĺ:rĺ:,
"viclět"' Y pclzadíje p edpoklarl, žc viclět něco znaĺnená to ch'tít. Běžnou re;rltcí na to'
když vidínre nějak žádouci p eclmět, jc mluvit o riěm poclrvalně a chvála mtiże míi
odstín závistl' Existence závisti je vśal< všeobe cná, l<clcžto zl1i polrlccl lril<ol1. 1)unclĺ:s
p icházi se čty mi vzájelnně sor'ĺvisejícími liclov1imi plłcclstavami spolei:n1źrni incloĺ:v_
ropskym a semitsl<;źm kulturám' Nenrusí b;it včclorně vyjac1ŕován|,ale Dundes tvrdí,
że fungujijako společľlć struktrrrální principy lnyšl'ení a napornáhají porozrrrnĺ)t jinalĺ
ncslučitelrr1źrll škálálll jevu:

L Żivotzávisí na tc]tutirrě' odpojmu ,,Živ..lvtlda" po serneno, m'él<o, krev, žJ'uč, slinu
a poclobně: z toho lze vyvodit konzistcntní prirrcip, że tel<u{.ina znamená żivĺ,.,
zatímco naopak _ ztr ta tel<utiny - znamená smrt. Tekutiny jsotr Živé; suclro zna
mená smrt!

2. Existuje ]<onečn množství dobra - zcłraví, bolratství atd. -, a proto jal<1iltoli zisl<
pro nějakého jedince musí znamenat Ztrátu pro jíného. V]astní-1i jeclinec clrahcl_
centré lĺnožství nějaké tel<utíny, nap íklad sel'enc, automatícky to znamená, źe:
nějak1i jin1i jedínec tuto te]<utinu postráclá.

3' Život znamená vyvážen' model. Má-li ně]<do p íliš málo bohatství nebo zclraví, je
clrud;'Ź nebo nemocn;7. Takoví jeclinci p eclstavují hrozbu pro ty,kdo mají bohatství
a zđravi dostatelĺ a nadbytcl<. 'Iato p edstava' mťtže byt zčásti projekcí zámoź-
n11'ch jedincri. Domnívají se, žeby se jirn mělo závid,ět, a tal< promĺtají svá p á.ní
na nemajetné' Na ĺlruh straně neĺnerjetní častĺl závidí z vlastních vc1mi clobr,Źch
cl vodťr'

4' Symboiiclty vyjácl eno, pár očí ĺn že b, teltviv;rlcĺrteĺrr prs nebo varlat. Jcclno okclm že b t falĺ-rs (zejména žalud), vu1va ncbo p íležitostnč ]<onečník. P1nost života
ilustrovaná talcov17mi tel<utinami, jalto je nrate ské mlé]<cl nebo semeno' se tak clásymbolizovat ol<em, a hrozby namí ené proti tomu, kđyž, má někclo zásobu tajtcenn ch tekutin' sc mohou navenĺ:k projevit ol<em ncbo očima jin1źch (Dundes,
1981, s. 266 267).

226 '227



^N',]']ł() 
l'()l,()(;l li ľ'l^ ll()Z]i Ns'l'V ĺ

])unclcs sel ĺlbrac-í k liic-lraĺc]u l]rĺlxLoĺlu ()nioĺ'lsĺ-lvi (1 9lj1)' ncbol'ĺJrĺ:c ľozvinout pŕccl

stavu,ŹcLclĺl.rtinajĺ:ž,ivot.Napłíl<1aĺ1scŕílcá,żcsotrĆ1rĺ;[ílĺlgilĺytyltajíĺ.ísezpĺlpellnc-:tlí
jc to,;Ź,cspa1ování trrych1ujĺ: Proccs vysorršcrrí - ĺ1ĺ:ĺrrrilivní ťrbyte|t Źivĺl[llí tĺ:kul-jĺiy'

on1ĺlns rqlozĺlrlliJ ." ..,r'o-] ,.orn'-,t-í p"" iĺel<y znarĺ'ĺ"r'ra1o post-upĺty ubytĺ:k Lel<rrt-iny'

a Dtinĺlcs tvrclí, ż,cpozĺlrĺ;va1- llrĺlr'ny,jal< se strší 1)'a roz\ĐI<y' a poclobl'rcl tŕeba śvestlĺy'

lzccb'ápatjaltoanalogiikpostupnémup 
ibyvánívrásel.nalíc]skćlnobličejipŕistár-

nrrtí.Napoc1por,.r,vćt..nri"Durrđcsz,c1rirazĺiujc,żep 
ípiteltfuiŕíjímáníżivotodárrlycłr

teltutin)jecloprovázclĺls1ĺlvy'jalĺĺl,,llatv /vašcr,r]rav].,ci,,mĺiogailjet'ł.,.Zl.ilec]iska

pedstavyoltonečnémclobru1zĺ:talĺovćvyroi<yinterpretovattak,Źeujišťtrjíshro-
máżĺlěnou spo1cčnost o tom, ż,e ten,kclo pije, ĺlechce napinit'svou v1astĺrí teltutinu

(Životnísílu)naĹlkoĺostatníclr.L]eztakovćhooduvoclněníncĺ:xistujepádn1iduvocl
spojovat pití s pot ebou prát dobré zc]ravítěm druhym' Další p ílĺlad uvádeny Dundc

sempocházízterénnílrov1i,zkumu,kteryuskutečni1l,évi-StraussnajihuFrancie
(1969).Vlevnějśíchrestauracícbjenakaždémstolemalá1áhevvína,zníżsenena]é-

váđovlastnísklenice'nybrŻdosklenicenělĺohouvedlejšíhostolu.Tentozvylrseclá
obdobněi'nterpretĺlvatjaltooĺlpověďnap 

ĺ:dstavukonečnéhodobra.,,PijeJinělĺdo

bezohledunasvésouseđy'rislruje,Žemubudouzávid.ětaŻesestaneobětízléhopo-
hledu" (Dundes, 1'9t]1, s''uu)' oot'u'-'ce i clávat spropitné číšníkovi1ze chápat talt' żc

človělĺup1ácí,ouyt"l.'p edešelpŕípaclnézávisti(vizFostcľ,1'972),aveSltotsltuse

íkávalo,ženabídnoutcizinctvhospodětrochumlékaznamenáčelitjak}imlro]ítičin.
kťrm zlého pohledu, piičemŻiičinek se zvyšil' kdyŹ si č1ověk trochu vza1 jako prvrrí

(Maclagan,1902-).ľo,,"đ.Dund'esekespelĺulaciclspojitostimezikojenímaběŽnou
peđstavou,żeażnenasytn1ikojenecvyroSte,bud.emítz1 

.pohled.Dojclełikodsta-

vení dítěte, jak to bylo b eźně1śĺ v minulostí (neż antiltoncepce omezila počet-nost

rodiny), protożerlorrá u',u pot ebujc mlélro, m żeme jasně sleđovat soupe ení souro-

zencťlabojonevyclatnyzdro)mate skéh'omléka.P ipravitkojenceoml,éko'kteĺé

potebuje, by mohlo pľo staršího Sourozence Znamenat, że se mu upírají základní te-

kutíny, a tedy żivot.i,n Dundes jđe ještě dá1 a ultazuje na spojitost mezi anglickymí

slovy',tip..(spropitné),,,tipple..(pití)a,,nipple..(prsníbradavka,rnate 
ském]élto)

aupozorujenato,žezíváni',ježsečastĺlpo,,"z..,;"zaprost 
edek,jakstanovit,že

někdomázl1ipohled,bymoh1op ipomínatotev enáťrstanemiuvněte,kteréChce

( All()l)l;'l\l(''j \/l 
^ 

/'|') l,ĺl111,',,

človť:lt 1lĺlł:ĺlzrtnlc:['ví e a pŕĺ:svčĺlčĺ:lrí liĺlí a jĺ:jic-h jĺ:c1nání. l)rrnĺlcs sel snaźí ttĺiillil 
1lĺ<lzly pohltc1 tĺl' co livans l)ritĺ-llarcl rrčilril 1lł:o čarĺlclĺijĺrir:1ví _ pĺltrl<;izat' lla s1lcllĺlŕ1rly

1lriĺlcip a logiltrr' l-)oslĺ:clní část tĺ.11.ĺl l<api1ĺ;ly sc vrltcí l< ĺlisltrrsín o rarciolralilč zclínlivĺ:
nĺ: [ĺ;g;i clĺ1ich 1lŕcsvĺlĺ1čerlí.

Bislĺuse o mentalitách

]]vatrs-Pri1chard popsal zĹrĺjastnčĺré pozorĺ'lván.i jalĺo vstrrp clo jiné l<ultury a zároveijejí opouštt)ní. Antropol'og ,,žije vc dvou r ,nych světech myšlení zárove.l, v l<ate-
goriích' pojmech a lrocluotách, jeŽ se často ncclají uv st v soulacl" (Ivans'Pritchaľcl,
l976' s' 243)' I{dyž' sĺ: iro zclptali, zcla p íjímá piledstavy Azalrclĺ'r o ĺiaroclějnictví,
Evans_Pritcharđ odpovčdčl ,,arro i ne" - jc to odpověcl', l<terou zná mnoho antropo_
1ogťr pracujících v terénu:

V mé vlastĺl'ĺ kuĺtu c, v atłłlosf'é e nyšleĺ , clo nĺž jsenl se naroĺ1il, v llĺž jsĺ:rn byl vycln-
ván a'lęterĺi nne fornlovala, jseĺn oc!ĺnítaL cĺ oĺlmítdnl p edstavy Zĺ-ĺnrlťi ĺl čarorlějni'ctvĺ'
V jejicll ktLlttL e, v souboľĺl icłejĺ, u ĺlěmž jseľn pak žit, jscnl je p ijnI; v jistélłl słnysltl jsem
jím uvěŕil' "' Musí-ĺi čl'oĺlěk jĺ,ĺ]ĺląt, jako by vě il, llalęonec tluě ĺ łleLlo zpola uvě,ĺ, kclyż
jedná' (1'jvans-Pritcharcl, 'I976, s' 244)

'I'yp společnosti, v r-ríž je člověk vyĺhován, eviclerrtně ovlivriuje zpťrsob, jak;źm sc đívá
na svět. Existují tecly zásaclně od1išné zp soby rnyšlení v rťlznych společnostcch?

Lucĺen Lévy-Bruhl

Dísl<use o tom, jak lidé myslí, a vztah lnezi clušcvnírni pochocly a společensl<1źmi pod-
mínl<ami zaměstnávaly antropology včtšinrr dvacátého století. Vzneseltré oĽázl<y se
ćasto t 'kají problému racionality. lJvaźuji racionálně pouze děclico vé západnívědec-
k(: tradice, nebo je raciorrální myšlení tlniverzální?'Z )iného ťrhlu pohlcclir na tyto
diskuse se mťtŽeme ptát, zd'a je západní myš1ení talĺ logické, analyticl<é a racíonální,jalt sí myslí ně]ĺte í pozitivističní badatelé. .Jeclrrím z těc'h,kđo zasvěti]i svrij životp em1źšlením o otázce meĺltalit, byl Lucien l'évy-Bruhl.-";ľj::'Dundesovy 

snahy hleclat společn1i príncip pro šiĺo1ĺ okrulr jev tylĺají-

cíchsez1éhopohleclujsouĺŻasnéaleckclyp 
esvěc1čivé,jet ebamítnapaměti,że

zvyky neexistu]í jen 1aíożtoabstrakce']:r5 
Talĺové etické (vnější) či abstraktní vysvět_

lenísemusívyrovnatemickymi(zvĺitŕníperspektivy)pozorovánímíbilíz\<ymlzku-
šenosti. Práce Jeanne Favret-Saaclaové n1rm p iiomíná, Že znalosti jednotl'ivc ' 

kte í

se podílejí na čarodějnickém di.slttrrzu, a jejiclr łzájemné vztahyjsou zásaclní ' chce'll
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Podle Lévy-Bruhla má Západ intelektuální tradici založenou na p ísrrém ově ování
a rozboru hypotéz a tato tradic e trvá už staletí, takže Evropané jsou zamě eni logic'
ky a mají sklon hledat ptirozená vysvětlení událostí. ,,Kolektivní p edstavy., ,,primi_
tivních" národ naopalt mají sklon b;źt ,,prelogické,. či ,,mystické,,. V díIe Les Fonctions
nlentales dans łes sociétés inférieures Lévy-Bruhl konstatova], že ,,s]ĺutečnost okolo pri_
mítivních národ je sama mystická. Ani jediná bytost čí p edmět nebo p írodní jev
není v jejich kolelttivních p edstavách to, jak se jeví našemu rozumu., (Lévy_Bruhl,
1985, s. 3B). Vyvodil z t.oho, ż,e rozdi\y ve zpusobech myšlení narušují p cclstavu
psych'ické jednoty Iiđí a že v jednodušších společnostech aristotelská logilta prostě
nep1atí'

Kolektivní p edstavy: pohled na svět společn;ź p íslušníkrim nějaké spole-
čenské skupiny. P edstavy se p edávají z genetace na generaci, ne že by je
vžđy znovu vynalézali jednotlivci, kte í se do nich rodí. Ačkoli existují jen
v jednotlivcích a skrze ně, kolektivní p edstavy znamenají jednotu p esahující
navzájem odlišné jednotlivce, kte í p íslušnou skupinu tvo í (srov' Lévy-Bľu-
hl, 1985, s. 13).

Na myšlenky Lévy_Bruhla se snesla bou e kritiky. Byl to frIozof s psychologick1im
vzděláním, nikoli antrop olog zab' vající se terénním v1izkumem, a mnoho jeho ťrdaj
bylo _ jak se ultázalo _ neadekvátních. Byl rovněž chápán tak, že,,primitivní,, národy
nejsou schopny pochopit objektivní p íčinné souvislosti mezi událostmi. Dělicí čára
mezi ,,primitivy" a ,,námi" bylaktítizována jako vágní aneobhajitelná' Ve skutečností
Lévy_Bruhl nikdy nepopíral, že všichni lidé na celém světě používajílogické myšlení
ve vztahu k prakticlt1Źm a technick1im záležitostem, ale tvrdil, že mystická interpre_
tace nějaké události bude mít vžđy p evahu v ,,pľimitívní mentalitě.,' Lévy-Bruhl to
deĺnorrstroval na p íkladu australsk ch domorodc . Mohou si uvědomit, že narozeni
dítěte souvisí se sexuáIním spojením muže a ženy' alebuđou rovněžchápat đítě jako
reinkarnaci jednoho nebo více totemick ch duchri. Dalo by se namítnout, Že tento
p ístup se níkterak neliší od p esvědčení starověk ch Řek (a současné ]< esťanské,
židovské a islámské víry), že zatímco k početí docházíspojením pohlaví, do zárođku
se p enese preexistující duše. Lévy-Bruhl tvrđil, že obyvatelé zip^đ, se liší ođ liđí
v jednoduch1Ích společnostech v tom, že si jsou věclomi tozpotuv této zá]ežitosti,
kdežto p ísiušníci jeđnoduch1í'ch společností nikoli. P edstava vfuy závísína něčem,
co se nedá dokázat' a odvolává se na jazyk parađoxu a tajemství jako na zp sob, jakrozpory ešit'137
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Lucíen Lévy-Bľuhl (1857_1939) se narođil v paÍíżské židovské rodině' která

pat ila ke st ední t ídě' Roku 1896 byl jmenován profesorem moderní frIozofrc

na jedné z prvníchakademickych institucí ve Francii' na Sorbonně' Podobně

jako jeho současník Durkheim se Lévy-Bruhl domníval' że náboźeĺství má spo-

lečenské zákiađy,ale postupně se ve stáIe větší mí e distancoval od durkhei_

movské školy, Année'Sociol'ogią'e' Lévy_Bruhl chtěl zaloŽit "vědu 
o mravech"

srovnáním etickych k dri v r znych společnostech' Pokládá se za zakladele

kulturní relativity,pot eby vidět celou kulturu jako celek podle jejích vlastních

požađavkťr, aby odhalil "tahy 
a p edpoklady' které ji urđují' coźbyl p ístup'

s nímŽ p išel Franz Boas ve Spojen1ich státech' Právě dílo Les Fonctions men-

tales dans les sociétés inférieures(Mentální funkce v primitivních společnostech)'

kterévyšloroku1909,aMentąlitéprimitive(Myšleníčlověkaprimitivního),jeŽ
vyšloroku1923,zaiożíloadojistémíryzničiloLévy-Bruhlovupověst.Lévy-
Bruhl později pozměnil p edstavu' kterou p edioŽil v těchto dílech' že jsou dva

ođlišné druhy ,,mentality"' jedna primitivní a druhá mođerní' ale právě on je

nejvíce spojován právě s touto první' nemodifikovanou p edstavou'

ZastánclvyvojovéteorievdevatenáctémstoletíjakoHerbertSpenceľ,EdwardTy1or
asirJamesEtazervycházeiivšichniztěchtospo1ečnychp 

eđpokladťr:(a)zidejepo-

kroku;(b)znezpochybovanévíryv činnostsrovnávacímetody;(c)zp edstavypsy-

chické jednoty všech nárotl ' I(dyby byla ponechána o samotě' všechna lidská spole-

čenstvíbyprošlatymiżÍázemispolečenskéhov11,voje.P 
edpokládalose,ženakonec

všechnyspolečnostidosáhnou,t"1,,ohovrcholuracionálního,civilizovanéhomyšlení
achování,ježcharakterlzovalyviktoriánskouBritánii.Lévy-Bruh1sezabyvalzejmé-
na touto t:retí tezí,psychickou jed.notou riznychnárod ' Ze svych pojeđnání vyvodil'

żefotmálnípraviĺllalogiky,jeżiidírozumovémyšlení,veskutečnostineplatívmno-
ha jednodušších společnostech'

Aľistotelslĺálogika(pocházíodklasického 
eckéhofr7ozoÍaAristotela,384-

322 pŕ.Kr.) se zakiádÁna đvou pravidlech rozumového myšlení: (a) kontra-

đikce (principium contradictionis) (něco nem že b1it x a zátoveí a v témże

smyslu ne-x); a (b) zákon vyloučení t etího (tertium non datur; đva objekty

nemohou b t ve stejném čase na stejném místě)'136
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Vesvésnazepochopit,,mentality..srovnávacímetodousel,évy.Bruhl'ovipoda
Ťí7orozzlobitp íslušnílĺyTylorovyaFrazerovyinte1ektualisticltéškolytvrzením,

Žeduševníprocesy,',"1.o.,všudestejno,akulturnírelativisty,jakobylBoas,kteľy
odmítalkaždypokusvyslovovatonárodechnějalĺézevšeobec 

ujícív1iroky.Maii

nowski1íżđŕívetvrdil,žezdániivěi'racionálníchováníprimitiv 
jezplisobenomy1.

noulogikou,nesprávnympoużívánímpraviđe1'správnéhoĺvażování'nilrolizce1a
ođlišn mi p edstavami o tom' jak svět ftrnguje' Lévy-Bruhl odmíta] Malinowskéłro

hledáníindividuálních'psychologick1íclrvysvětlcĺríliclskéhochováníađávalp 
edĺiost

kolektivistickému p ístupu Durkheímovu'

Lévy'Bruhllznával,żerozáíI,kterysesnażj|ĺaléztmezl,rfs'znymitypymyšlení
vrílznychtypechspolečnosti,bylp ílišstrnul1iavet icátychietechdvacátéhostoletí

už svrij postoj neobhajoval' Ve sv ch Carnets (Zápisníl<y) v záznamľ' datovaném 29'

sľpnem 1938 navrhoval:

Zcelazanechmetoho,žebychomvysvětlovaliparticipaciněčíllt,cojespecificképrolid'
skémyšlení,aťužjetovrozené(svoĺlstrtłkturouafunkcí),nebonabyté(duševními
zvyky).Jinmislovy,vyslovněopravme,cojsemroku1.910pokládalzas7:rćłvné:neexis.
tujeprimitivnímental.ita,kterábysed'alaocllišitodjinédvěmavlastnostmi,kteréjsou
pro ni p íznačné (mLylstkká a prel'ogická)' Existuje mystická mentalita' jež je vyraznější

asnázepozorovatelnáu,,primitivníchnárodťť,nežvnašichvlastnĺchspolečnostech,ale
je p ítomna v každé lidsk:é mysli' (Lévy-Bruht' 1975' s' 1-00-101)

ZávěrLévy-Bruhla,žejsourťrznétypymyšlení(,,logick 
..a,,rnysticky..),ježexistují

vedlesebevevšechspolečnostech,t ebaŽevt znémí e,inadálevzbuzovalzájem

antropologťr , zabyvajicich se poznáním' Dva vyznanrní badatelé' kte í byli pozvá-

ni na morganovské p eđnášky ve Spojenych státech' se neđávno vľátili k "diskusí

omenta1itách..'P ednáškyStanleyeJeyarajeTambiahabylyvydányvroce1993pod

názvemMagic,Science,ReligionandtheScopeofRationality(Magie,věda,náboŽenství
aoblastracionality).ByľonJ.Goodpubiiko,,^l,,,ép 

eclnáškynásledujícíhoľokupod

ĺázvemMedicine,RationalityandExperience(Léka 
ství,ĺaciona1ítaazkušenost).Aby-

chomilustĺovaliněkterézesměĺťr,kudyseubíralatatodiskuse,podívámesenyní
naněkterézGoođovychargumentťrt ltajícíchseracionalityaléka skévědy,neboť

onísečastosoudí,Żejetypickmp eđstavitelemobjektivity,pokrokl,ryzívěđy

a názorhnezávisl ch na hođnotovém systému'

AN'ľ lłoP ot.O G I E NÁBoŽ]jNs1VI
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Racionalita v západní vědě

Pro Lévy-I3ruhla se logícké, racionálrrí, vědeclĺé myšlení stavělo c1o protiklaclu s ,,prelo_
gici<1im" myšleníln za\ožen' m na ,,mysticlté časti". Náboženství pat ilo k prelogické-
mu myšlení, lĺdcžto lélta ství by se klasífrlĺovalo jako logicl<é. l}yron Good (1 994)
naopalt tvrđi, že ĺ-nezi vědou včetrrě ]éka ství a náboženskym fundamentalísĺnĺ_:ni je
těsn vztah. Teĺlto vztah závisi zčásti na našem pojetí toho, co je ,,p esvědčení,, či
,,v1ra .

Pro fundamentalistick'é k esťany se spdsa často považtlje za něco, co vyplyvd z víry,
a misiorlá' skťl činnost je chápána jako tisití p esvěrłčít domorodce, aby opustili svou
nepravou vĹru a p ijali takovou věrouĺ<u, která povede k novému životu a definitivĺlí
spáse. Ironií osudu zcela nenćibožensĘ založení vědci ą potitičtí činitelé spat ují podob-
ny prospěch v p esvědčení o správné věci' Poučit ve ejnost o nebezpečích drog a jejich
užív ní, zní naše dnešnĺ osvĺcenská teorie ... p iměte je, aby uvě ilí ve spravnou věc,
a problétn se hravě vy 'eší. Poučte pacienta, doporučtłjí téka ské časopisy klinick ,m
léka m, a vy ešte problémy s léčenĺm chronické nemoci souvisejíc.ĺ s tĺm, když pacient
nespolupracuje ..' p iměte lidi, aby uvě ili ve sprtivnou věc, a naše ve ejné zdravotní
problémy se vy eší, Zĺichrana p ed drogami a p ed zbytečnou nemocí bude dťlsleclkem
správného p esvědčení. (Good, 1994, s. 7)

Evans-Pritchard rozlišoval mezi tím, čemu Azand'ové,,vě í,,, nap íklad když se e]<-

ne ,,Azandové vě í' že někte í lidé jsou čarođějové", a tím, co ,,vědí,,, což je slovo,
které popisuje léka ské umění Azand _ jejich léka ské zna]osti nemocí a udravo_
vání. Evans_Pritchard tak založil svou monografii o čarodějnictví ZanđÍ:, ,,na rozđíIu
mezi těmi idejemi, které jsou v souladu s objektivní skutečností... a těmi, ltteré
s ní v souladu nejsou; jazyk vědění se poużívá k popisu prvního typu idejí a jazyk
víry k popisu đruhého" (Good, Igg4, s. 13). Good se obrací lr Wilfredu Cantwellu
Smithovi (1977 

' 1,979) ve snaze hlouběji prozkoumat etymologii slova ,,belief 
,, (angl.

,,víra, p esvědčeni", pozn. p ekl') a vyvozuje' ž,e to, jak tomuto vyrazu rozurníme, je
poměrně nedávného data' Ve staré angličtině ,,to believe" znamenalo ,,mit rád,, b ĺt
někomu oddán, lnout k něčemu" a pro Chaucera to unamenalo ,,slíbit věrnost". Víra
(,,belief") v Boha tedy neznamenala b t oddán něčemu, co se nedá d,okázat, n brž
s]ibem žít svrij Život ve službě Bohu jako nevolník sloużícípánovi' Teprve od konce
secimnáctého století znamenalo slovo ,,belief" volbu mezi dvěma moŽn1źmi v1iklady
či tezemi, takŽe ,,vě ím v Boha" znameĺralo volbu mezi vírou, że Brih existuje, a tvr_
z'enim, źe Brih je lidsk v tvor, tidská p edstava. Jak ukázal Evans-Pritchard, ,,vě it"("angl' ,,believe") v čarodějnictví znamenalo pro Azanđy cosi velmi ođlišného než pro
něho. 'Iak jako v p edosvícenské Evropě existoval jedin , hegemonní světov1Í názor.
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Możn'osL, žc čaroclějnicc a čaĺoclějové moŹná nccxist'trjí, nebyla sotrčástí ''kolel<tivtlích

pŕeclstav..Zandťr(abyclronipouŹilisouslovíl'ćvy'l}ruhla).Jakvěc1ci'voboruléltaŕst'ví,
[akĺunĺlamcntalističtí]ĺ ",ťo'.'épotlŹíva1ipocl1cGooĺ1aslova,,víra..(,.belicf..)Vtomto
clrrĺ:šnímsmyslujalĺovĺll,btl,o"",.1.,un.,oalternativami,jeclnotrsprávnĺluaclrtrhotr
ncsprávnott.,'Správnávira,,jcżivotněĺ1 

],eżi1,á,neboťznamcnávolbumezisprávnyl-rr

a nesprávnylĺ viděním světa'

Pojcrrrvíra(,,bclief..),jakseldrresclrápeapouŹívávanglič1-inč,sedájenobtíżněpŕc-

1oŹit do jirr1íclr jazyku, ;"-" " 
vubec moŽné' Mary Stccc11yová (1 993) pilsobila u etni_

1<al(arobatal.ťrnnSum"t e'Stá1ejípoklác1aliotázl<u,lĺterou.chápalajako,,včŕíś

v duchy"? Steecllyová ncchtčla odpovědět "ne"' 
pokud by to mě1o byt na kor jejílro

vztahu1ĺlidem,aleneđokázalaoclpovědet,,ano..'protož,ctobyznamena]o1hát.Tepr.
veponěko1iltaměsících'siuvědomila,żeKaĺobatau":n::j''::|,"'],,vě 

íš,žeduclrcl.

véexistují?..,nybrż,oun,,.,d věŕuješduchirm?..Chtě1ivědět,zđasnímiudrżujc

v,zŁahy(podobnč:jakollvans-PľitchardaPaulStollerpotrŽívalioráltul,abyzjistili,
jakjĺjekaŽdođenníżivotvAfrice).K esťanévest edověltu,kte íosobeprolrlašovcrli,

ŻevéłívI]oha,taknehlásalijchoexistencl,nybrżsvouoddanostslužběBohu.Klíčo-
vy rczdíImezi Evansem'Pritchardem a Mary Steedlyovou na jeclné straně a Azandy'

I(arobatalĺyast edověk ,mik esťanyvEvropěnastĺaněđruhéspočívávp 
ítomnos.

tíčiabsencialteľnatir,níchsvětovych,-'ĺ"o,*.GoodozĺračujeknihuDeadlyWorcls
(Smrtícíslova)JeanneFavret.Saac1aovézaprvouvpravděpostmoderníetnograficlĺou

práciočarodějnictví.Favret-Saadaovánedokáza]astátStranouaodlišitmystickou
víĺtrod,,skutečnych..znalostí.JakGoodpoznamenává'',proty,ježnapad1čaroděj,
pro ty zemědě]ce - a pro Favret-Saadaovou samu - 1e1íchŹ život byl v sázce' ncš1'o

ovirĺ(belieflvčarodějnictví.Smyslmělojediněchránitsep 
edz1ovolnymiťrtolry

vyvolávajícími nemoc a neštěstí" (Good' L994' s' 14)'

Jako1éka aantropologzárovel,odborník,I<teryznájakklinickéléka 
ství,tak

p edstavy o zdtaví" .,"rio.í v transkuiturním kontextu, je Goocl lĺrajně kriticky

l< tvrzením západního biomedicínslrého světového názoru'

I(tinickélék'aŕstvĺažp íliščastoĺłváclíp íkladytizcepojatéinstrtlmeltalnlskutečnosti,

Dělátoclostrafinovaně..'prost etłni,t,ĺ-koz,ło,lenníchpraktik-nap íkladzanĺišenílll

clodiagramtl_atímseko,nstitutljíobjektyléka 
ství'ČinítakrovněžztlžovánímzáběrtL

klinické'hopohlecłuclotakovémíry,že-,,ohoztěchnejpoclstatnčjších'aspektťltéka 
ské

péče_společenskćaekonomicképoclmínky,ježvyvolávajípacientovunemocavedoĺl
knáklaclnynlzásah m,p ičemžsedávtip.ŕednostpomocipacient 

łn'abymělidobľou

smrt-sejednoclušeopomíjejíjakoi,,l,,o,t,íprooblastklinicképraxe.(Good,1994'

Goocl dává r1o protiltlaclu svctov1i ĺrázĺlr biĺlmcĺ1iĺ:írry' ktcr jc ĺllla'zcny, a1c scbcvalclĺl

my, k rnnohcĺn váhavč:jšímu a tázavějšímrr p ístl4lu arrtropo1ogie a oĺ1kazuje na t-]la.

ra1<teristi]<u,,spásonosné víry v moc věcly" ocl Clifŕorda Gccrtze (1 9BB, s. l 46). Ať

rrž jc 1ćk;rŕsl<1i pclstup ĺ]i vč:clccl<á hyp<'ltćza ncprĺlvil cná, nĺ:vyzlĺottšená či nĺ:logiĺ:ll:i,

ve]lrli se ľć ltoniu, że)e racl'ĺná1lrí a phrě ocllisná ocl tvł:zení lrábožerrslví a rnyš1i:ľl_

kov1ich světu ,,primitivrlíclr" národ . Vćtšina antropologu by souhl'asila s pozclějśíni
závéry Lévy-Bru}rla' Že existují rozmanité cesty myšlerlí společnélro všeĺl ltu]tuł:áĺrr

svčta. ]]xistujc věcleclĺ1i zp sclb myšl'cní, l<tcr1i te stujc hypotezy vz1rlcdcln l<e lĺažc1cl

denní sltutečnosti' a zltušenosti, jež jsou podstatnć pro technic1t1i poltrol<, a vecllc

toho ,,mystičtější" či ne1ogick1i zpťrsob nryšlení prost eclnictvím rnetafory a analclgie ,

jeż napomáhají pochopit slożitost liclsl< cxistencc. V praxi se tyto typy myšlcrrí t cba

nedají od scbe odlíšit, neboť jsou z,a té|ze situace oba p ítomny, FíIozofové a teolo.

gové nap íklad zastávali názor, že věiźit v l3oha je racionál'ní, a zdá se, že í p edsta_

vy' o nichż se soudí, Že jsou iracionální, jako nap íklad čarodějnictví, Ize racionálně

od vođnit cmpiricl< mi doklady. Radcliffe-Brown (1952) rovněź slcdoval, jal< tyt ź

proCesy fungují v ,,primitivnich" a západních společnostech' Podle Rarlcliffe_Bľow-

na mají všechna náboŽenství sklon začle ovat pŕirozené jevy a lidslté činnosti dĺl
jediného kosmologického schématu. P edměty a události nabyvají rittlální hodnoty

(považtji se za posvátné), zasahují-li clo nějak ho aspektu lidské existence nebo jej

symbolizují. Vzhledem k rozsahu, v jakém tato zásada funguje, se tu etnika mohou

1išít mírou, niko]í však podstatou.

Mary Douglasová je neochvějnym zastáncem názotu, že mezi liđmi je opravdtr

určitá psychícká jednota' Nap íklađ ja1t ,,primitivní rituál", tak ,,světské obŕady"

slouŽí jako mechanismus k soust edění nebo jako mnemotechníka a kontroia vlastní
zltušenosti. Balit a rozbalovat kufr jako blázen p ed odjezdem na svátky jistě vo1né

dny nepŕíbliží, ale cestovatelí mťrŽe pomoci vyloučit všechno, co není nutné, aby si
vo1na užil, a to jak v tělesném, talĺ duševním smyslu. Stejn m zp sobem pastevec

z etnika Dinlta, ktery sváže svazeček trávy u cesty, když spěchá dom na vcče í'
neočekává, ž,e tato činnost sama Znamená, ž,e ĺż je čas na veče i. Svázaná tráva mu

pom že, aby se soust eđil, a on zđvo)násobí své ťrsilí, aby byl dorna včas (Douglas,

1966' s. 63'64). V obou těchto p ípadech má to, co by se da]o označit za nelogic1ĺé
(ľituální, mystick ) činnosti, prakticky, racionáIní tičinek. P iliš zv' razi1ovat rozáíl'y

mezi zp soby myš1ení znar;rená nechápat lidskou psychologií, a tedy ani' racionalittr.
Pro Dougl.asovou stejně jalto pro Goocla ,,je správn1im základem pro srovnávání trvat
na jednotě liđské zkušenosti a zároveĺi trvat na její rÍvnorodostí, na rozclílech, kvulí
nimŽ má srovnávání snrysl" (Douglas, 1966, s. 77)' Moderní společnosti se ]iší ocl

jednodušších ve skutečnosti větší diferenciací' větším počtem alternatig z níchź si
m žeme vybrat.
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Maryl)orry,lasováclrĺrrakterjzovala'jc-clcnzhLavnícl-rĺozclíl' 
velzpl"tsobec1rrlyślení

1lrtllil<1ac1ĺlln pĺ,:rsonalizĺlvaĺrŕ:ho a nc:oso]lnílło' Něltterŕ:ltosĺrrologie (scln l)ouglasová

z.alrl:rrltjĺ: ČínLr a sullsahzrrs]rĺltr Ąfrí1llr) c1ávají vesmíł: clo vĺ]lmi bclzprĺls1-ŕcclllí souvis'

lĺlsli s ljĺlsl<yll ĺlrĺlví:Lnílĺt. (]ĺ:ĺllnancit: a fĺ:nĺ','štlĺ'jna1lŕílĺlaťl vycllázejí z p cĺ11lolĺ1aĺlrr'

ż,r:,z.cl:ĺlćajcjíĺ.llrcr1l'iĺ.:a1íc[sl<yos'Lrćtjsous1lolutěsněspjaty.llobertPoo](.1994)vĺl
svĺlmpojĺ:c1náníĺlčaroĺ1ějnicl-vívl<aĺncrurlslĺyclrsavalráchd'ochá;łltz1rvěru,žĺ:p 

ecl-

ĺ]l-ŕlVy () ciaroclějnictví sc vracejí 1ĺ rltáz1<ám ĺlsobní ocĘověcirlost1' Čarcld jĺrictvi ođráž'i

pcrsclĺralizovaĺrysvčL,vlrčtllžči,ľly'aĺ1cl1rĺlt-lccmyś1enlĺyjr:ĺlnotlivctilnajícluslcĺ11ĺy
v ob]'asti sociá].ní i ,,nađpŕírozcné" ' 

.íonalita věc'eciĺ
Picrľc Botrrdierr (1 977, s' 1 1 0-1 12) 'zđüra'znlje' že "filĺtivni" 

rac

a altademic1ĺé obce (a zápaclní lr1ozo1'rclt(: traciicc jalĺo cellĺtr) se] svotLsnahou uspoilá'

c1atvztahyčistěteorcticky,,..,,"l-i Jšiĺ.;d",,f'vzzy..logiĘvšedníhoż,ivota,kdezjevnć

protikladnésystémynemohoureá1něniltclyp1'atitzáľove 
.Bourdieuteđydáváclo

protiklaclu ,,svět praxe" a "svět 
altademícltého dislturzu"' opět tu nejde o "primitivní"

spo1ečnostioprotíspolečnostem,,civilizovanym...Mimoakademick1isvětsivšic]lrri
clobevystačímesp cclstavami'1ĺterćdávajísrnys1vesvychsf'érách.Uveďmejcclcn

často citovan p íklad: lĺ esťan rretnusí mít Žádné problémy, "vě 
í-ii'' pŕíběhu o stvo-

enívklrizeGcnesisazárove ,,velkémut eslrtr"jakożtovědeclrémuvysvětlení'Zdti_

razliuje-li se rozd,íl', človělĺ pravclěpoclobně odpoví' Żt: I<ażáy z nich pat í k jinćmu

diskrrrzu. Biblická zprávaje vyjád ena jazyltem poezi'e a m 'tu a jde jí o otázky smysl'u

alidskéodpověclnosti,kdeżtověc1eclĺáverzestvo 
enísezabyvámechanisnryafyzi

lrálními zákony.ĺ:r'' Podobá se to p íslušníkovi etnika Zandil' lĺter;i má zato' ž'e sypl<a

stojící na k,jlech se zŤítIlap sobením čaľodějniclr1Ích sil a zrani7a něltoho' ltdo sedĺj1

v jejím stínu (smysl udá1ostí), a zárove^l že podpěra se podlomíla ' 
protoŻe ji vyźrali

termit1 (mechanismus, kter to zp sobil)' 
lní myšlen'í včĺ:tně

Neměli bychom všalĺ ztrácet ze zŕetele vliv osvícenstvi na zápac

evropsltého k esťanství' Paul Giffoľd konstatuje:

Na'dpirozenosec]označnénlíryvytratilo(budemeužĺvattohototermĺnuprorozlišo-
vání łnezi světem cléłłlon , duchii, čarodčjťl a čaroi\ějnic aťi|' a světem ĺladp irozenym

- B h, nebesa, moc]litba, vzk íšení ]]ristovo, svdtosti _ což r]o značtlé míry pŕe|'rvávti

v zápaclnĹch církvích). ... Skul'ečnost obecłlě nezal<oušíme v 1\oclobě čaroděiĺ)' dć'łnonťl

apersonifikovanychcluchovníchsilak esťanstvísezměnilo,abytohlevzalovuvahu'',,

V A|rice většina k esťatl vyšla z prost eclí málo ovlillněného evropskym osvĺcenstvíĺn;

provětšinuAfričan čarodějnictví,dtlchovéap cdkové,čáryaĺ<ouzlajsouprinární,

bezprost ec|ní a p irozené interpretační kategorie. "' většina Afričanii ma "okouzlelly"

světovy nťlzor. (Giffĺ;rcł, 1gg8, s' 327-32B)
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V lr[avníc]r l<ŕĺlĺ;ťalts1ĺ1Źc-[r ĺ.íł1<víĺ-1r v Aĺríĺ-ĺ: to vĺlctc lt si|u;rci', lĺc1y většilra jĺ:jich 
1liĺlc1

st-avcn1Źclr p ijírná osvír-ensl<ć: rnyšlení, zaliĺnĺ..ĺ.l vť:tŚina prost1ich ilaĺlov1Źch lĺŕcsl]allĺi
ĺuá nrrcl]rerl ,,traclicine1jší" nacl1;ŕirozcnĺlu prĺeclst'avLr ĺl světč, jak to bylo v lilvł:o1lil
llěžnĺl ĺ1o clolly r;svíceĺlství (srĺlv. f]ronas, 1971). NcjryclrJcji rostĺ;uĺ-í círJĺvĺ: v Afri
ĺ-c i v l,alitls]<ć Arnerice jsorr 1-y, ĺtl-erĺi l-rlásají cvange1irrm blahobytu a osvobĺlzclrlí

vě íś_lí (a ĺláváš ncbo ',sázíš" penízĺ:), brrcleš 1;ożehnán zc1rĺivírn a hojností. Nclclirjŕí ]i
sĺ: ĺ].clsáhllĺlut vyt.čcr-i;źch ĺ:í]ťr, svíic1í se to na cluchy, čaroclějnictví, klct.by' ner 1o, lĺĺlyż
sc nčlĺclo zap1ct.c s l-ĺacljčrríĺrli lécite].i (,,fctíšoví ltnčží") a tal< clále.'[yt'o tl1aĺlŚí |cl
niční církve odmítají tradiční ltultułlu, ale ta]ĺé mají nadpł'írozen viděrrí slĺutečnos'.
ti, s điskurzem lJoh;r a Ĺ)ábla, záz,racnynll zásahy s1rťrry a instrumcntálním pojctírn
nírlloŽenství; to všechno odpovídá aspekt m tradičnílro myšlerrí včetně ĺ1'ynamilĺy
ĺiarodějnictví. |:Jĺ)

Robin ilorton (1994) navazuje na téma raciona1ity a volby, s nímž p is1o osvíccn-
ství, a dává do protikladu ,,uzav enou" povahu afrického tradičního myšlení a ,,otcv c_

n1ź" svčtov;í'ĺlázor mođcľní Evropy a Ameril<y. Viclěli jsrne uŹ, żeTylor, Ma].irlclwski
a další se m1źlilí, když se domnívali, že věda nakonec skorrcuje s magií i nábožerr-
stvím. Věda pouze ĺ.lodala c1a1ší prvek' tŕebaž'e nesmírnč siln a vyznamny, do spcl<
tra ltosmologicl<1ich voleb, jeż jsou k dispozíci.rao .Ie jasné, že ne każđ.y si ví racly
s rozvijejícim se vědorním a1ternatig které podr1ivají jístoty a absolutní hodnoty.

Tito lidé si stdle uchovĺivají stary systéľn absolutní pl'atnosti svych věroučnych systémťl
a p esvědčení se všemi doprovodnymi obavami z jejich oĺlrožení' Pro tyto lidi p ec\sta-
vuje konfrontace stcile hrozbu chaosu nejděsivějšího druhtl - je to hrozba, k'terti vyžaclu-
je ta nejost ejší opat ent. odpovĺdají jedníľn z těchto đvou zpiisobťl: btł'd'vyhladit ty,
kdo jsou za konfrontaci zodpovědni, často do pos'ĺedního tlosud nenarozeného r]ítěte,
nebo se snažit je obr tit ncl vlastní víru fanatickou misioná skou činností. '.' IÝěk'te'
ĺ se poktlsí vypo ddat se svymi obavami tĺm, že nez ízen'ě uvě í v pokroĺ< snlěi,ujĺcí

k budoucnosti, 'll níž ,,Pravda" bude nakonec poznťlna. Ate jiní nosta"lgicĺ<y totlží po pev.
né, nesporné ví e ,,uzav 'ené" kuĺtury. Volajĺ po autoritativním z ízení a vládě iłogmatu
a po pronásledování těch, ĺ<te í se cítĺ dob e ve světě stĺile se měnících idejí. Je jasné' že
s ,,otev cnym" p'ĺsttlpem jsou nesnáze, je to ošidná, k ehk , ožehavá záĺežitost. (Hor-
ton,1.994, s. 256-257)

Všechny nás patrně napaclnou pŕil<lac|y obou typťt reakcí, ocl slepé viry vevědu a po
krok po restríktivní is1ám afghánského Talibánu a k esťanské fu'ndamentalísty, ltte í
věři, že jen oni budou ,,spaseni". I(onkurenční trżišté iđe)i, jež ltonstituuje moderní-
tu, ľlení domovem racíonáIního včđeckého myšlení, spíše směsic e rozmanltych ídejí,
z'nichž, některé jsou slučitelné, jiné protich dné. Vyspěl1i svět se liší od světa domo_
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rodych ctnik v toln, ze jel proselytslĺy. 'l.'rac[ičĺrí nirrocty se zŕíĺll<alĺĺly snażí pi'csvčclčiI

)irlé,ź,ejejichsvětovynáz,ĺ.lrjesprá'vn1i,prĺltožc'jctoočividnć.|'llJakmilescutnożní
vo1ba, vzrri1<á i nejistota..]alto Źivočicl-iové společenští ĺcagujeme na poclryllĺrost slla-

1rou p cvćst ostatní na Svou stranlt, nacházíĺre jistottl' v počt-ec}i, lrcbĺ; lĺclyE jsotl

níz,l<é aĺny jistcltu ncĺracházírnc, palt v těsnějŚícb hranicícb, )ež' vy'Io'ćují vnčjší svět

s jeho ,,nesprávnym" viclěním věcí. .je však talté možné, že vedle scbc existují Ĺrpl-

né ocllišné světovŕ: názory. Někdo muže b1it zárovei véŕíci' a včdcc rrebo modeľní

postoĺ;víccrr:;lty Fľancĺlrrz, ktery se riomnívá' że je clčarován' Ncmusímc si byt plnčl

vědomiproces ,lĺteréttrprobíhají,a1evšichnijsmeobeznámenisesynlĺreticlrymi
nábožensk miic1ejemiapĺaktilĺami.AťuŽsemožnostivyhledívají,nebosejimčelí,
nábożerrství jsou spolu í nadále v inteľakci a rozvíje1í a zpochybriují své zálĺlady' kđy_

l<ĺlli a kd'eitoli se lidé a lttrltury setkávají'
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Kapitola I

Pouť

Úvod

Pouť není klasické antropologické téma jako magie či šamanismus, a do sedmdesá-
t1ich let dvacátého století mu nebyla věnována valná pozornost. Mnoho etnografic-
k ch pojednání se soust eďuje na nějakou konkrétní svatyni a její vyznavaČe, což
p edstavuje geografické ohnisko obdobné malému společenství v tradiční antropolo_
gii. Nedávné stuđie se zab ĺvaly osobními zkušenostmi a záž,itky poutník na cestě
(Frey, 1998) nebo rilohou svatyně p i uchovávání národní điasporní iđentity (Tweed,
1997). Gananath obeyesekere (19B4) si ve sv1źch psychologick1ich p ípadov1ich stu-
diích žensk1i'ch asketiček p i svatyni Kataragama na Srí Lance zvolil méně konvenční
p ístup. obeyesekereov1źm hlavním zájmem nebyla pouť sama jako událost , nĺbrž
symbolická Ĺrloha zacuchan1źch žensk1ich vlasťr a jejich vztah k vlastním osobním
Životním p íběh m (srov. kapitolu 2).lłz Antropologie má jen málo prost edk , jak
zkoumat osobní zkušenosti, a pouť se Svou rea\izacítělesné, duchovní a emocioná]_
ní cesty, a hledání proměny, uzđravení či společenstvi, je obzvláštní vyzvou. Htozi
totiž, že antropologové buď ignoru ji ptechođn prťrběh p íslušné pouti, nebo zachyti
pouze její sociální a kulturní dimenze. Y, zkum pouti tedy vyžaduje spojení rttznych
p ístupri, v ideálním p ípadě je vhodné vycházetz perspektiv rt:'zn chobor ' V ríva_
hu je t eba vzít đějiny konkrétní svatyně; psychologickou a duchovní zkušenost jed-
notlivce; politické, ekonomické a kulturní činitele; vzájemné vztahy mezi domovem,
cestou a svatyní; teologick1Í raison đ'étre konkrétního místa a náboŽens]<é a kultur-
nív znamy, jaké má místo pro zbožné poutníky, a širší ekonomické a společenské
dopady jaké má pouť na společenství, které poutníka vyslalo, i na společen ství, jež
ho p ijalo, a na poutníky, kte í jsou právě na cestě.
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