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Anatomy of religious terrorism and global rebellionagainst secular (dis)order

Abstract: Who is dead: God or the secularization thesis? tWhthe relationship between
religion and politics or between religion and poét violence (especially terrorism) at the
beginning of the 2 century? And what is the nature of contemporamflazs all over the
world: the clash of civilizations or a lot of clashwithin various nation-states of particular
civilizations? This article gives possible answeéss critically introducing and discussing
Mark Juergensmeyer’s (University of Santa Barb&e) thesis, concepts and empirical
research (case studies) done all over the wonhgt thirty years. There is a conflict between
new and growing religious nationalism and secutdromalism which is at crisis worldwide.
There are common patterns of the religious rebebigainst secular order and secular nation-
state in all cultural zones (Buddhist, Hindu, MosliJewish, Protestant as well as Catholic),
acording to Mark Juergensmeyer.
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,Vychazejici h¥zda“ americké sociologie nabozenstvi a jeden zih@sestizni
konference F6érum 2000, Mark Juergensmeyer, na dékimohaletéh@mpirického vyzkumu
ve skuténé ,horkych” oblastech nasi planety ukazuje naseg rysujici konfliktni linie po
rozpadu bipolarniho $ta. Pod drobnohled si pak bere zejména nastumglmdzenska hnuti,
véetns jejich militantnich a teroristickych variant ve&snstojicich na okrajich hlavniho
proudu &chto hnuti. Nejcen#)Si na autorovych analyzach j@mparativni metodologicka
perspektivauplatréena @ pohledu na nabozZzenska hnuti. Na zakladovnavani bohatého
empirického materialu z prasdi vSech typ spol€nosti, jak vysoce industrializovanych, tak
rozvojovych a postkoloniélnich, a rasihz prostedi vSech hlavnich naboZenskych tradic —
tedy islamske, hinduistické, buddhistické, sikhskatolické, protestantské a zZidovského,
autor identifikuje pekvapiv mnoho podobnosti. Mluvi pak o spétgch vzorcich
celosetové se sfici ndbozenské revolty proti donedavna dominujicimulagkmu— atkoliv

pokazdé vystupuje v pekud jinych kulturig-ndbozenskyckii socioekonomickych kulisach.

! Studie vznikla v ramcieSeni projektu GA UKE. 9165/2009 ,Politické probuzeni islamu. Keiénim
vzestupu islamistickych hnuti a radikalizace Blizké&ychodu v & modernizace.”
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Pritom k nabozenské rebelii dochazi namych fadovostnich drovnich dneSnihoétsv —
negasetji na urovni narodnich stét avSak stale vice také na urovni nadnaradmjlobalni
(antiglobaliz&ni hnuti, hnuti vystupujici proti zapadni a sekuilarerzi globalizace nebo
hnuti propaguijici vlastni alternativu mezinarodnilepdadanici diaspory narodnich hnuti
v zahranti) [srov. Juergensmeyer 2008 a 20D8b

Mark Juergensmeyerig@dstavuje jednoho &lnych kritiki sekularizani teze.Ta
hovai o postupném Upadku néboZenstvi jako iwsledlku modernizace a dominovala
spole&enskym ¥dam po ®&kolik generaci. Kritici ji odmitaji az jako jedennejwtSich
védeckych omyd, ktery nebyl nikdy zaloZzeny na solidni empirickéidenci, zansioval
navstvnost kostdl a ¢lenstvi v tradinich cirkevnich organizacich za subjektivni relio
rozvijenou v rdmci novych nabozenskych hnutgdpoklddal nekompatibilituédeckého a
nabozenského pohledu navireverzibilitu celého procesu a jelisné a linearni provazani
s modernizaci, vychazel z faleSného srovnani beainého zlatého ¢ku stedowké
zboznosti a moderni bezboZnosti a v eurocentrickéiepenosti fedpokladal, Ze vyvoj
Evropy je jakymsi univerzalnim etalonem, ktery budiive ¢i pozji ndsledovat i ostatni
spole&nosti. Sekularizéni teze postulujici Upadek naboZenstvi se tak sstala jakymsi
nabozenstvimgrov. Halik 2007, Stark 1999, Swatos 1999

Empirické vyzkumy provedené v poslednich dveech desetiletich po celém &y
nepodporuji tezi, ze by dochazelo k pomalé smitioénstvi. Stefhtak nelze prokazat, ze
by, slovy Rodneyho Starka, ,modernizace byla silatera posila Bohy do udhodu®.
Jakkoliv se prosazuji négnéjSich protictidné a ambivalentni procesy a fenoménggy-.
Berger 1997, Hamilton 20Q1ze fici, Ze: ,...\WtSina zemi séta obydlena #tSinou s¥tove
populace zazivad ndbozenské obrozeni. Obroda jgngsv byvalém sostském vychodnim
bloku, ve stedni a jizni Asii, na Kavkaze, ale také v Latingk@erice, na Blizkém vychagl
v Africe a vCing* [Moghadam 2003: §5Velkou vyjimku z aktualniho celogtového trendu
tak dnes pedstavuji postindustrialni zeénzapadni Evropy — nikoliv viak jiz Spojené staty
americké [nglehart a Norris 2004, Mohgadam 2703

Praw v kontextu celosstové viny nabozenského obrozeni a oziveni dochez t
k celos¥tovému vzestupu politickych ndboZenskych hnutirykté se podrob& zabyva Mark
Juergensmeyer. Jde tak o analyzidip, souvislosti adkledki zesilovani vlivu nabozenstvi
ve veaejné sfée — zejména v politice a ozbrojenych konflikteckterou Ize z#adit k SirSimu
proudu sotasné sociologie ndbozZenstvi analyzujici celtwsk probihajicideprivatizaci a

re-politizaci nabozenstyike které dochazi v poslednich dekadach i{n&gles Kepel, José



Casanova, Ronald Robertson, Olivier Rayo[ pehled Halik 2003, Luzny 1999: 107-136,
NeSpor a Luzny 2007: 141-169

Stiret civilizaci, konec @jin, nova studena valka? Spor o vyklad séta po padu bipolarity

Ihned po ukoteni studené valky Mark Juergensmeyiaadre vystoupil jak proti analyzam a
prognézam Samuela Huntingtonar€stcivilizaci), tak také Francise Fukuyamy (konégmng,
které od poatku 90. let 20. stoleti vyznamovliviuji spol&enskowdni, politicky i medialni
diskurs. Podle Juergensmeyett994: 3 neni Fukuyariv (2002) ,konec &jin“ — tedy
celosktovy ideologicky konsenzus ohletinbezalternativnosti liberalni demokracie a
kapitalismu na zapadni &pob — odpovidajicim vykladem&wa, ve kterém Zijeme. Po celém
swté se naopak rodi novy druh etnického a naboZenskébmnalismu, dochazi k obratu
k vlastni kultde a hodnotdm, k intenzivni snaze propojit politikundbozZenstvi a k usili
dosgt k vlastni verzi modernity. Nasta atraktivita hnuti, kterd se domnivaji, Ze narad
byt definovan a néarodni stat legitimizovan za vymného pispéni prvka vypajéenych z
naboZenstvi a tuzemské kulturni tradice. A naopakigh méa byt upusho od univerzaléa se
tvéricich, ale ve skutmosti ryze zapadnich koncépfejichz vliv je chapan jako svého druhu
kulturni kolonialismus.

Pokusy nalézt vlastni kulturou a nadboZenstvim nospiné alternativy uspadani a
ospravedlani narodniho statu pak podle Juergensmeyera asfog¥tovy — a potenciaki
nasilny — gtet sekularismu (reprezentovaného donedavitavlddajicim sekularnim
nacionalismem) a naboZenstvi (v podatastupujiciho nacionalismu nabozenského). Prav
pro globalni rozsah soufeni dvou protichdnych ideologickych typ a jeho pilezitostnou
nasilnost autor zprvu hotib o jistych analogiich se studenou valkoB8vym zpiisobem totiz
dnesSni sougeni nahrazuje fipdchozi ideologicky Bt socialismu a liberalni demokracie
charakteristicky pro bipolagrozdleny s\wt. Dnes vSak autor poklada za adekwgtinmluvit
o globalni rebeliivac¢i sekularnimuadu. Tak jako tak, harmonicky, a snad az trochunyud
Fukuyaniiv konec djin v nedohlednuJuergensmeyer 1994: 2-4, Juergensmeyer R008

Snad je&t kritictéji a odmitawji vSak autor vystupuje proti S. Huntingtonowiop3,
2007 a jeho tezi o $etu civilizaci. Naprosta&Sina politickych aktivit i konflikti, v nichZ se
naboZzenskd hnuti rostouciérau angazuji, se odehrava uwnitranic jednotlivych stét |
kdyZz nepopiratela narista také aktivita nabozenskych hnuigpbicich na nadnarodni arovni

¢i dokonce &ch s globalni agendou (viz Al Kajda). Pro hnuti si&dnského nacionalismu je



typické, Ze hlavni @#faz kladou na narodni cile a narodni zajmy, prifgiitom sleduji
politiku vykolikovanou hranicemi narodnich staNacionalismus v nich tedy jaspievazuje
nad ,civilizatni sloZzkou“. Namisto Bttu mezi civilizacemi a la Huntington jsme tak dale
spiSe swdky intenzivniho setu dvou tyfd nacionalisnd uvnitt jednotlivych stail ¢i
civilizagnich okrutii [Juergensmeyer 1994: 201, Juergensmeyer 3608c

Je-li vSak v skterych gipadech narodni komunita v konfliktu s jinou narbodn
komunitou (nap Palestina, Sri Lanka, KasSmir, Sikhové v indickétandzabu), hnuti
nabozZzenského nacionalismu na tento spor nasazagitnvl specifickou optiku a v déb
vSeobecné krize sekularnich ideologii dochazi & jplbstupné reinterpretaci. Jiz nejde o
Gzemi, politicka pravai tridni boj (tj. vidgni a Iéeni sporu sekularnimi nacionalisty
marxisty), ale o moralni souboj dobra a zla, Boh&aana (tj. zjisob £teni* sporu
naboZzenskymi nacionalisty). V tomto kode tedy Juergensmeyer pkad piblizuje
Huntingtonovi, ktery pedpovida rostouci roli ndbozenstvi v mezinarodnitazich. AvSak
dynamika &chto konflikth v Zadném fipact nevede ke spojovani jednotlivych hnuti
naboZzenského nacionalismu do spoieh koalic dle nabozZensko-civiligai piislusnosti.
Déle, stet nabozenskych hnuti se Zapadem (hlasrUSA) neni prvoplanovy a probiha
zejména v ideologické rown jako odmitnuti cizorodé zapadni (tj. sekularni)rzee
nacionalismu¢i jako odmitnuti jeho politického, ekonomického altiurniho vlivu a
vmesovani.

Na zaklad jakych gipadovych studii autor buduje sva zob#atdra vykresluje podobu
swta, ve kterém Zzijeme? ddcim i ,péSakim” jakych hnuti v poslednich vice nez dvaceti

letech kladl své otazky? Udene si pro pedstavu alesponektera.

Pripadoveé studie globalni rebelie: drama proplétani glitiky a ndbozenstvi

V Palestig se za zntného udivu s$tové veejnosti po volbach do Legislativni rady (r. 2006)
rozhaelo nové kolo sporu mezi samotnymi Araby o budogbarakter nezavislého
palestinského statu, ktery tato Uzemi uvrhl na hmaiitanské valky. Sekularni Fatah (OOP)
reprezentovany fadujicim prezidentem dlouhodobpozaduje vytveeni statu podle

zapadniho vzoru a vystupuje $hvigji i smérem Kk Izraeli, zatimcogsny vitz voleb Hamas

% Takto Izegist nag. i knihu G. Kepela [1996] BoZi pomstaré&’ané, Zidé a muslimové znovu dobyvajéisv



nabizi islamistické fizeni tidici se islamskym pravem Saria a zasazuje se&t& voli
nabozZenstvi ve ¥ejném Zivok.

Analogicky také svrzeni diktatury Saddama Husagila golny piichod nejen spdm
mezi irackymi Kurdy, Siity a sunnityi protiamerické ozbrojené kampani, ale také v piné
nahot odhalilo snad jes&t hlubSi konflikt mezi ,sekularisty” a islamisty uih téchto
jednotlivych tabot i iracké spolénosti jako celku. Také jejich spor se tyk&d budqumiahy
statu. Kupikladu Siitsky duchovni Bani Sadr a jeho miliceveyil v nékterych ¢tvrtich
Bagdadu teokratickou samospravu a po odchodu akyehicjednotek ckd v Iraku zidit
islamskou republiku & la sousedni iran. Také mahytovstani sunritve Fallidzi (2004)
sledovalo jak vyhnani Amesni v prvnim kroku, tak nastoleni islamskéhidzeni v kroku
druhém.

V porgkud mér nasilné podob se stal obdobny spor mezi sekularisty
ztélesiovanymi armadou a Republikdnskou stranou na &tijadné a islamisty, dnes
reprezentovanymi vladni stranou AKP, o dalSi¢imwani Turecka hlavnim ,hybatelem*
zdejSiho politického vyvoje poslednich let a negdaze by jeho vitalita &a byt v nejblizsi
vyznamnymi politickymi hréi prakticky ve vSech zemich islamskéhdtav V prostedi vice
¢i mére nedemokratickych rezitnse sousedi na vyvijeni staitem omezovanych opoiih
aktivit a zejména na socialni praci (Egypt, Marol®yrie, stedni Asie), jdou cestou
ozbrojeného boje (Somalsko, Tadzikistan do r. 208i&jrsko po armadou anulovanych
volbach vr. 1991, KasSmir, Filipiny, menSinové maititni frakce vSak itomny ve vSech
zemich)¢i jsou dokonce saiasti viadnich koalic (Bangladés, Malajsie, Tadiéqaspo r.
2005) Puergensmeyer 1994, 2008

Mark Juergensmeyer nas ptesinictvim svych vyzkuin zve i do spoléenstvi
internacionalizovanych islamistickych aktivisiejichZ politicka perspektiva i aktivita je stale
vice globalni. Jiz pachatelé prvniho utoku n&t®xe obchodni centrum v New Yorku (1993)
ospravediuji swjj ¢in ,sadou” podobnych politickych a ndbozenskychuangnfi, které jsme
0 néco pozdji slySeli opst v souvislosti s atoky z 11. #a2001. Hich USA udajg spaiva
hlavre v tom, Ze podporuji bezbozné a ,zkazené” vladpského sdta, za huhiku drancuji
ropné bohatstvi muslimského ésa, svoje jednotky bezosty&mozmig'uji v blizkosti &ch
nejsvajSich mist islamu a celo&ove propaguji dekadentni popkulturu Udajmedouci
k Upadku spoknosti Blizkého vychodwiergensmeyer 2000, 2408

NabozZenstvi se vSak propojuje raz&rgrpolitikou i v dalSicltastech séta, i kdyz se

pii zbé¢Zném pohledu na stové zpravodajstvi e ¢asto zdat, Ze monopol na religionizaci



politiky drzi swt islamu. Nova keg’anskad pravice v USA - tvizi volicské jadro
Republikanské strany — mé blizko #egstavam &ekavajicim v religioznim rozechni druhy
piichod Krista a s nim i nastoleni tisiciletého Kvélyi BoZziho na Zemi. Mesias vSak do
Spojenych staét které se maji stat Novym Jeruzalémem, nikdy reedphbudou-li se stale
vice prosazovat silyfabla projevujici se potraty, pravy gaw lesbtek, evold&ni teorii
vyuéovanou na Skolach, rozpadem rodi moralni degeneraci spdéhkeosti (drogy,
kriminalita, materialismus). Amerané si tedy musi druhyiphod Krista nejen vymodlit, ale
také ,odpracovat® a nalegitzaslouzit: zazraky se totiz ngdjen tak sami od sebe, ale
bohabojni ¥fici jim musi sami pomoci. &Sina aktivist se proto snazi zabranit &istvi
prilis liberalnich a ,bezboznych* Demoktate volbach, ve volnych chvilich politicky agituje
a ve velkém mnoZstvi se dostavuje k volebnim urndensina se pak rozhodne rozdat si to
se Satanemifimo, a to s pomoci terorismu zacileného na potéaidiniky, lesbické baryi
symboly ,bezbozné“ federalni vliady (viz OklahomatyCil995). Také cilem militafitje
promgna Spojenych statv teokraticky stat jako ipdpoklad Kristova névratu na zemi, od
mainstreamu hnuti se pak li&f jen zvolenymi pexdity Juergensmeyer 1994, 2000, 2§08
Také mensi, ke vlivné, ortodoxni Zidovskeé strany, bez nichZz sebsgde prakticky
Zzadna vladni koalice, chapou gaany Izrael jen jako nedokonaléhagdskokana® idealniho
biblického statu. Zidé jsou pak Vv jejich vlasterg&rk pojeti Bohem vyvolenym narodem a
piichodu MesiaSe Ize dosahnout zvySenou politickdivigdu trojiho zamdteni: @isténim
sowasného sekularniho Upadkového politického provoastabenim statniho fizeni
odvozeného z Tory (. ipmout Zidovské pravo), osidlit palestinska Uzenai Zdpadnim
biehu Jordanu — a z biblické&gby kamsi do poustvytlacit zdejSi Araby — a koré@é znovu
vystawt starozdkonni Jeruzalémsky chram na ¢ndskeeSni meSity Al-Aksa a Skalniho domu
bez ohledu na to, Ze jde po Mekce a Me&dmejposvatésSi mista islamu. dmto cilim by
mel kazdy Wfici maximalg napomoci. Za své n&jtele pak ortodoxni zidovsti aktivisté
nepovazuji zdaleka jen Palestince ikte jen ocitli ,ve Spatnyas na Spatném mést ale i
zradné sekularni izraelské politiky. Ti svou nezmapinou a bezboZnou politikou blokuji
piichod MesiaSe a ohroZuji holéepiti naroda. To se v extrémni poéqtrojevilo vrazdou
izraelského premiéra Rabina usilujiciho o mirovéowmaani s Palestinci vygly studenta
Zidovského prava Jigala Amira (1995), terorismemhdibmjného osadnika Barucha
Goldsteina, ktery postel nékolik desitek modlicich se Palestin¢1993), aby tak odstartoval
vinu sebevrazednych atbkHamasu proti izraelskym civili&tn, a v neposledmiac také v

* Autor pripomind, Ze ve Spojenych statech spachaly od ré@3 Haleko ¥t8i mnoZstvi teroristickych aték
kieg'anské militantni skupiny nez radikalni islamistédihensmeyer 2004].



sowasné vladni podge Zzidovskych osadnik na Zapadnim iehu prosiednictvim
kontroverzni stavby 420 mil dlouhé bariéry a¢s@pevrgnych silnic zasahujicich na
palestinska uzemi{iergensmeyer 1994, 2000, 2D08

Jestlize ale mame na Zapadgklon chapat mnoha asijska nabozenstvi —ikiaol
buddhismugi hinduismus — jako Ztesreni nenasili, mirumilovnosti a apotitiosti, vyzkumy
Marka Juergensmeyera tento romantizujici pohlechad@ nepotvrzuji: ,Indicka lidova
strana (BJP) je asi nejpgim nabozenskym nacionalistickym hnutinttay gicemz pdet
politickych vrazd ve jménu nabozenstvi v jizni AsiinejspisS srovnatelny, nebodts$i, nez na
muslimském Blizkem vychad [Juergensmeyer 2008: B5Zatimco v ramci indického
antikolonialniho hnuti za nezavislost nejprveriwatv& spol&nému britském nefteli tahli
za jeden provaz jak naboZensti tak i sekularniomadisté, po ziskani nezavislosti se jejich
cesty rychle rozeSly. Mnoho dekad trvajici domirarsekularnino Indického narodniho
kongresu (INC) byla definitivhnaruSena volebnim ¢#tstvim BJP v celonarodnich volbéach,
po nichZ se hindsti nacionalisté chopili moci (1:29®4). Krong diskreditace INC a touhy
po znéné napomohla vzestupu popularity BJP kauza zhrubtu tomeSit postavenych e
MogulskériSe (16.-19. stoleti) na mésstarSich hinduistickych chr&mTrnem v oku se stala
zejména Baburova mesSita udajpostavenad na zakladech chramu, kde s marodit
hinduisticky lih Rama. Snahy o jeji zf@ni vedly ke spirale nasili, jenZ si vyZzadalo stgvk
ne-li tisice, Zivol [Juergensmeyer 1994, 2008

Buddhisticka hnuti o sebdala naposledy&dét pii obdivuhodném povstani mnith
proti vojenské juritv Barme (r. 2007). Globalni publicitse dneseSi také tibetsky dalajlama,
ktery jako teokrat skujici jak swtskou, tak i duchovni moc, vliadl Tibetu az do rdi@b0.
Daleko temagjSi roli hraji buddhistiti militanti na Sri Lance (hnuti Jathika Hela Uryap
dnes zastoupeni i v parlamentu. Ti nevystupuji gesti bodicim se Tamilm, ale i proti
vlastni sinhalské sekularni vi&dJejich posledni povstani usilujici @¢izeni sinhalského
buddhistického statu sice armada tvpbtlatila (3-6 tisic mrtvych), i tak ale stale torpéduji
snahy vlady o mirové urovnani s tamilskymi sepstatia gFispivaji k jeho rostouci

interpretaci v nabozenskych kategoriidngrgensmeyer 2008

Nova studena valka? Nabozensky versus sekularni rianalismus

Nabozenské rebelie nejsou g&idach ntim novym. Opravdové novum s&asnych hnuti je,

Ze pedstavuji novou fazi ve vyvoji nacionalismu v obdalSeobecné krize sekularnich



ideologii a sekularniho nacionalismu zviadiabozensky nacionalismus je reakci na krizi
moderniho sekularniho stétu, ktery vS8ak nehodl&tzmiybrz rekonstruovat. A to tim, Ze mu

doda novy zdroj legitimity a jeho neduhy w§léinfuzi moralnich a socialnich hodnot

odvozenych z celému narodu spolého nabozenstvi.

Pti vykladu ndbozenského nacionalismu jako historickyého fenoménu uziva autor
jeho odliSeni od ndbozenského fundamentalismu smacsmu sekularniho razeni. Pojem
fundamentalismuge spjaty s americkymi konzervativnimi protestaptyatku 20. stoleti.
Proto se tak Upthnehodi pro ozri#ni nabozenskych hnuti miméek’anskou tradici. Navic
se ve své apolithosti koncentruje na otazky viry,&\politiky pritom tén®t ignoruje. Oproti
tomu zalsr nabozenského nacionalismu je SirSi a sfmwiska tématai politické cile se v é&m
neoddlitelné prolinaji s nabozZenstvim, maji stejnou, nedisy, vahu. Krom toho, hluboky
»=antimodernismus* nabozenskych fundamentalist kontrastuje s ndbozenskym
nacionalismem, ktery nema problém s celfadou ,artefaki” typickych pro moderni
spolg&nost: od empirického pohledu naégvuznavani modernich forem byrokracie
vyznamu vzdlavani, uzivani nejn@sSi techniky az po fotbalovéci baseballové
fanouskovstviJuergensmeyer 1994: 4:7

Kromé¢ nabozenskych konzervativc ¢i fundamentalist se vSak nabozensti
nacionalisté oge vymezuji i prothaboZzenskym transnacionalist (nag. v Irdku dochazi ke
stretu zahrarinich dzihadist sit al Kajda s irackymi sunnitskymiadci a jejich milicemi),
ktefi nesleduji politiku vymezenou hranicemi narodrstdifi, ale spiSe se citi jednat jménem
.imaginarni* nadnarodni komunity vSech sétshi a vizi této komunity propaguji. Daleisi
nabozZenskym liberan, kterym vyhovuje misto a mantinely vymezené sekiiia statem pro
nabozZenstvi a nedjit na tom nic mdnit. A konen¢ i proti ndboZzenskym utopish, ktei
odchéazeji zit do uastrani, aby v malych izolovanykbmunitach podolin smysSlejicich
vybudovali vlastni zboZzné spéknstvi; maly soukromy Raj na Zemi, ktery je vSak/#Sim
meéfitku narodniho statu (zatim) nerealizovatelny, @et stat jako takovy je
nereformovatelnyJuergensmeyer 2008: 37438

Nabozensky nacionalismus se vSak prildavgmezuje wc¢i dosud dominujicimu
nacionalismu sekularniho razeni. Problematizujeztgdadni pohled naacionalismuspodle
ktereho je narod odvozen ze ,sekularni sgabské smlouvy”, jenZz spolu ze svédles
uzaviraji svobodna a raciondlnjednajici individua spot®¢ obyvajici dané UGzemi.
NaboZensky nacionalismu, reprezentovany nabozZerighyuatimi a religiozg definovanymi
politickymi stranamici politiky, chce poskytnout jiny zaklad praymezeni naroda a jeho

identity. Narod by se tak primatndentifikoval s pomoci spoteé nabozenské tradice a z ni



odvozenych hodnot (svornik, ideové ,lepidid“Navic, ndboZensky nacionalismus slibuje
€¢It nediveéryhodny, nedasgsny, zdiskreditovany a zkorumpovanysysekularni) politiky
praw ,infuzi* moralnich hodnot odvozenych z ndboZenstakto by se /@ legitimizovatstat
a jeho jednotlivé instituce a poskytnout novy zddéyery v jeho politické pedstavitel®
[Juergensmeyer 1994: 7416

V piipad ndbozenského nacionalismu tedy jde o pokus propajiicni nabozenstvi
s moderni politikou. Takovato ,syntéza“ byeka Ustit v akceptaci modernich technologii,
byrokratickych forem spravy narodniho statu, deraocie a dalSich elemeéntmodernich
industrialnich spoleosti, avSak zarovigprovazenou silnou identitou narodniho spefestvi,
legitimitou statnich instituci a delérou v politické pedstavitele amtéz: 191, 202
Nabozensky nacionalismus takiedstavuje zcela moderni fenomén, nikoliv produkt
antimodernich sil odvolavajicich se na archaikundazaslychc¢adi. Ostat také jeho
socialni zakladnulze chapat jako produkt moderni doby: jde o gpiojd) UsgSnych
meéstskych stedostavovskych elit s velmi dobrym é@him (nap. hindsti ,japis”, palestinsti
aktivisté Hamasu s diplomy zapadnich univetizlékaii, védci a univerzitni profegotvorici
jadro alzirské Fronty islamské spasy) a (2) venkgsls ¢i méstskych nedostateé
vzklanych a marginalizovanych masaintéz: 190 Jak konstatuje autor: ,Nabozensti

nacionalisté jsou moderni, aniz by byli moderniét€Juergensmeyer 2008: 242).

Pri¢iny vzestupu: vSeobecna krize sekularismu

Jaké jsoyriciny sowasné celositové atraktivity politickych naboZzenskych hnulék to, Ze
je dnes sekularni nacionalismus v§tlgan nacionalismem nabozenskyrtka@iv se pivodrg
oc¢ekaval jeho masivni nastup? Postupny (1) Upadekalsického bloku (nasledovany

totalnim kolapsem SSSR) vedl k odmitnuti &ského modelu jako vzoru modernizace a

® | v sekularnim nacionalismu vak hraje nabozersstnou roli, viz odkazy na viem spdt®u historii a kulturu
s klicovym vyznamem naboZenské tradice. Ve skadsti existuje jen ,tenka hranice* mezi naboZemsta
nacionalismem. Nacionalismus sam je pasto chapan jako ,funkcionalni ndhrazka“ nabozdntjako
nabozenstvi tribalistického razeni [Juergensmey@d41 16]. Autor si je zarovevédom obtizi pochopeni
nabozenského nacionalismu na sekularizovaném 2Zagad ktery je charakteristické og&ldvani politiky i
veiejné sféry od nabozenstvi [tamtéz: 200].

® Roland Robertson Adaziuje, Ze nabozensky nacionalismus $edpv$im snaZi zmit narodni politicky
diskurs a no¥ legitimizovat stat. BRpomina, Ze podokinjako u jinych jew globalizovaného s¥a (nap.
worldmusic, environmentalni hnuti) jde i v jehtigad o kulturni hybrid, o mix prvi lokalniho a globalniho,
tradicniho a zapadnihotpodu, jakkoliv se snaZzi tvi autenticky (prav proto, Ze autenticita a tradice je dnes
tolik atraktivni) [Robertson 2006].

"V této souvislosti autor rozliSuje ,modernitu* chlterizovanou witem jejich znak a ,modernismus* jako
ideologii vypjatého individualismu a betdahého moralniho relativismu.



rozvoje spolénosti. Také (2) umenSovani ekonomické moci a p&iiho vivu USA
provazené irstem viditelnych vnitnich problénd (drogy, krize rodiny, chudoba socidln
vylou¢enych vrstev) vede k diskreditaci zapadni verze emidace a oslabenitifazlivosti
zapadniho sekularniho nacionalismu nasledovanétembrak viastni kulttie a snahou
inspirovat se z mistnich tradimmtéz: 194 V téchto souvislostech autor uvataimtéz: 144
Ze jednotlivA naboZenstwasto vystupuji proti dominanci nadnarodnich ideblog jak
socialistického internacionalismu (viz prestiznfeanska a islamska opozice v ramci
byvalého vychodniho bloku), tak také sekularnihaa@alismu a kapitalismu (n&prevoluce
v Irdnu, Nikaraguy, Guatemale). Tyto sekularni Idgee totiz svymi univerzalistickymi
naroky popiraji roli mistnich kultur, socidlnichdmmt a tradic, citi se jim byti ngakeny a
vystupuji va¢i nim negatelsky.

K revolté (3) proti stavajicimu rezimu dochazi vzdy, kaygjsou naptovana rostouci
ocekavani Zaniceni pro nabozensky nacionalismus v postkélioim tetim s¥t¢ a v zemich
byvalého SSSR rostetimo umerné frustracim z neuspokojeni konzumnich a kariérnich
ocekavani a nagi na brzké zlepSeni Zivotni Uravra vzestupné socialni mobility. Velka
oc¢ekavani ,vybuzena“ sliby neid&nych sekularnich vlad a zkompromitovanych palitik
zplodila nut také velka zklamani. Sekularni stat selhal velv3gdastech: (a) nenaplnil
sliby v oblasti §eni politickych prav a svobod & (misto toho se uchylil k represim,
autorit&stvi ¢i manipulaci), (b) na pinéare selhal v oblasti slibekonomické prosperity a
obyvatel, o dostatku pracovnichilpzitosti¢i Zivotnich jistot ve stale turbulenrfi§im swté
nemluw) a (c) zcela viditeltr se velkym obloukem vyhnul nagvani svych pfedsevzeti
v oblasti socialni spravedInosti (misto toho senekoické a politické elity odcizuji zbytku
spole&nosti). Oproti konzumnim a dalSim ,pozemskym* towh#@naji nadje nabozenskeé
povahy vzbuzované nabozenskymi nacionalisty jedelkow vyhodu: tolik nefrustruji,
nejsou-li ihned napbvany.Casové horizonty jsou v jejichiipadt posunuty, vesis se ani
nedoufa v jejich vypléni v pribéhu jedincova ZivotaJuergensmeyer 1994: 46, 2008].33

Krize legitimity narodniho staty4), jeho instituci a politik se tyka jak Zapadu, tak
také rozvojovych a transformujicich se zemi AfriRgie, Jizni Amerikyi vychodni Evropy.
Tak, jak klesa tivéra oktani ve zkompromitovany politicky provoz v podani sekuich
politika, v Grady a dalSi instituce sekularniho statu, rostegudgat po dveéryhodné politické
alternativ. Vzniklé ,legitimizatni vakuum® pak zaplji ndboZenska politickd hnuti, jez
slibuji legitimizovat fungovani politiky, statu ahjo instituci hodnotami a pojmy odvozenymi

z ndbozZenstvi a jeho tradickiprgensmeyer 1994: 23, 194
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Zvlast v postkolonialnich oblastechiipadre regionech byvalého SSSR, se sekularni
stat ukazal jako ifli§ slaba a kehkd instituce a sekularni nacionalismus nedokégabrit
pocit jednotného narodniho sp&dastvi (viz undle vytvorené hranice; etnicky i jazykév
velmi heterogenni obyvatelstvo; absence spaehistorické paiti a spol€éné identity).
Praw spol&éné naboZenstvi pak v této situactize pgedstavovat &inny ,svornik®, zdroj
narodni identity i solidnich zakladegitimity ,znovuzrozeného" statu. Stat se vSalvat
slabym a zranitelnym po celémésy, protoZeglobaliza‘hi procesypodemilaji hlavni pite,
na kterych stoji, tj. politicka suverenita, ekonokd autonomie a socialni identita

[Juergensmeyer 200Bb

Vzorce nabozenskeé revolty: podobnost v rozdilnosti

Autor dokumentuje razantni a pro mnohé zapadnitikwglpiekvapivy navrat nabozenstvi do
verejné sféry, zejména politiky, ktery se v celétsvém netitku odehral v poslednich dvou
az tech desetiletich. NaboZenstvi v pojeti nabozenskgdionalist poskytuje jak ,munici®
pro kritiku stavajiciho sekularniho (ii&dlu, tak také inspiraci fp formulovani vize
alternativniho spotenského usgadani. Globalni naboZzenska revolta proti sekul&unim
statu, jeho hodnotam agalstavitelm vykazuje po celém gt znainé podobnostti spolené
vzorce, které autor identifikuje na zaktdkbmparativniho studialiergensmeyer 1994, 2006,
2009.

Klicovy (1) moment fedstavujeodmitani sekularniho nacionalismau nepatelstvi
vici zdiskreditovanym sekularnim viadam a pofitik viastnich zemi. Dosavadni oslabovani
role nabozenstvi a traglich hodnot vede podle nabozenského nacionalismmorkinimu
upadku jak ,zkaZzenych® politik tak také celé spaiaosti. NejrozléngjSi spolé€enskeé
problémy jsou pak chapany jakdisedek Ustupu naboZenstvi ze Zivota jedlincelého
narodniho spolenstvi. A vinu zde nesou pragekularni nacionalisté akti¥mahlodavajici
davéru v tradéni hodnoty a oslabujici roli nabozenstvi vaepee sfée (provozuji loterie,
licencuji alkohol, dovoluji poradzet posvatna rfavd, v Kecovité snaze byt neutralni
v nabozenskych otazkach ,nadrzuji mensinovym naheim atp.). Sekularismus je pak
vidén jako ztlesreni vSeho zla, jako nastroj v rukdiabla.

Autor si vS§ima skutaosti, Ze¢im déle sekularni nacionalismus dominuje, timegsin
je jeho pozédjSi odmitnuti (staty byvalého SSSR, Egypt, Indi¥tom Zapad v tomto ohledu

predstavuje spiSe anomalii nez univerzaplatny vzorec, i kdyZz si ve své etnocentrické

11



zpupnosti mysli opak. Konflikt ndbozenstvi a sekildo nacionalismu se na Zagaatehral
v relativre dlouhém obdobi 18. a 19. stoleti. V nezapadnist gprobihd obdobny &t az
nyni, avSak v relativh kratSim ¢ase a patth vybuSrjSim a nasilgjsSim zpisobem
[Juergensmeyer 1994: 20, 30, 146-[L47

Je teba poznamenat, Ze krémpredstavitel sekularniho statu mohou byt réfeli
nabozenského nacionalismu takeé cizi hnuti nabo&ask etnického nacionalismu, s nimiz
je dana narodni komunita ve sporu (hagkhsti a hinduistti nacionalisté v Indii, islamsti a
Zidovsti aktivisté v Palestin sinhalsti a tamilSti militanti na Sri Lance)ugrgensmeyer:
20084.

Typicky (2) rys pedstavujeodmiténi kolonialniho vlivuat’ jiz zdpadniho, ruskéhé
jiného pivodu. VSechny zeintietiho s¥ta ¢i byvalého vychodniho bloku si proSlgjakou
formou bolestného kolonialismu a vyraznéhoégovani do svych ,vnihich zalezitosti*.
Optikou dneSnich nabozZenskych nacionaliato dominance pokéaje i nadale; jen ve skryté
a mér piimé podob (prostednictvim vojenské pomoci, ekonomické zavislostiltkniho
vlivu ¢i ideového ,brainwashingu®). Prdvmistnim ,zkorumpovanym*“ a nepopularnim
vladam je vyitano, Ze jsou ,zaprodanci® Zapadu zradni spojenci imperialniho Ruska,
piicemz vychazeji vsic jejich zajmim vymenou za svou podporu, bez které by se u moci jen
t¢Zko udrzely. Konénou fazi dekolonizace se navic rozumi nejen zist@malni politické
suverenity ¢i  ekonomické nezavislosti, ale takéekolonizace kulturni Odmitany
sekularismus, jehoZfijznakem je moralni Upadek sp@testi, je chapan jako cizorody,
importovany, zapadni kulturni prvek. Na ¢else skuténé nezavislosti je tedydba ujit jest
poradny kus cesty. Obrat k vlastni kutua hodnotam, na jejichZ principech se maji zalozit
spolg&enské instituce, ipdstavuje srr vyty¢eny naboZzenskym nacionalismem
[Juergensmeyer 1994: 21, 148

Spole&nym (3) vzorcem vSechistii nabozenskych hnuti a sekularniho nacionalismu
je nekompromisnost postopbou rival vedouci az kasilnym a krvavym konfrontacii@be
soupeici strany odvolavajici se na naboZenstvi swetsky nacionalismus se zadtji
Jideologiemi 7adu“. Ty si narokuji monopol na vyklad &a a postaveni jedince wm,
legitimizaci spolénosti ¢i poskytnuti spravného zakladu pro socialni sounkZnOlE tak
odpovidaji na individualni i spalenskou patbu smysluplného vystieni zdanlivého a
kazdoden# zakouSeného chaosu tim, Ze ho vyloZi jako vyslad&kého fadu a skrytych
pravidel a dodaji mu smysl| s pomoci ukotveni vecamdentnu. Tyto konkurémi ,ideologie
rfadu“ tak sami sebe chapou jako nejvyssi autorititemz se navzajem vyuji. Autor

upozonuje, Ze silny moralni absolutismus, emocionalni apad mobilizujici politicky
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potencial obsaZzeny jak v nacionalismu, tak takébodenstvi, se fpadk naboZzenského
nacionalismu &ta a vzajem& umodiuje. Z toho vyplyva jeho sila a vybuSnost, kterd se
uplatiuje pi politickych konfliktech.

Mark Juergensmeyer si vSima podstatné souvistostije sekularni stat represijai,
tim naboZenska opozice reaguje n&in(viz iran ged revoluci). Pokud naopak umozni
regulérni demokratické volby, formovani opodch hnuti a alespio elementarni Urove
dalSich obanskych a politickych svobodtiklo radikah v tabde nabozenského nacionalismu
byva slabsi a intenzita nasili v konfrontaci seus@kimi vladami nizsi. Navic, v prasti
dokonce jedinou opozictimz roste jejich popularita. Jeji ,ostrakizace" steany vilady jen
dale zvySuje prestiz opdaziiho naboZzenského nacionalismu dvatyhodnost jeho
predstavitel v ocich obyvatel, coz se aleture znenit v pripadct, kdy se naopak nabozensky
nacionalismus stane s@sti nového establishmentu (hapolsko, Iran) tamtéz: 40, 46,
149.

Ideologie a rétorika(4) tchto politickych hnuticerpa z ndbozenstvi a jeho tradice,
casto vSak velmi selektivn Nekdy se mohou politickymi®dci stat i duchovni, neni to vSak
zdaleka pravidlem, spiSe vyjimkou. VSechna nabdxéepsskytuji relativd vagni a obecné
vymezeni nefitele, stejd tak i @ic¢in vSech probléin To pak Ize vyuZit v Siroké Skéle
konkrétnich politickych konfliki. VSechny tyto gsety jsou ,optikou" naboZenskych
nacionalist nahlizeny jako saidst SirSiho metafyzického sodpei sil dobra, sstla a pravdy
se silami zla, temnai dabla (idea ,kosmické valky”, viz dale). Kazdyedt do kterého se
nabozZensti nacionalisté pousti, je tak v piae® stetem moralnimtamtéz 1994: 149, 159-
167.

Hnuti (5) naboZenského nacionalismu nabizeji naistéen inspirovanou a
legitimizovanoualternativu modelu sekularniho statu, dosavadni sfmreké organizace a
mezilidskych vztat. JestliZze je nabizena zasadnimmpolitického a socialniho us@alani a
rozchod s pedchozimi sekularnimi modely, alternativni prograemi podle autora detadin
rozpracovavan,casto zZistava na rovieh mlhavych proklamaci. Pokud se nabozensti
nacionalisté dostanougri jen k moci, neni praégodobné, Ze by slavili dlouhodoby @sp
[tamtézZ: 47-48, 191

Kolik Achillovych pat ma nabizena alternativa?

13



s

Krom¢ priliSné vagnostiéi obecnosti nabizené alternativy a vzdy existuj@znosti uziti
politického nésili pak vysvit4 ¢kolik dalSich konkrétnich probléim dlouhodobého
charakteru: (a) vztah naboZenského nacionalismentoftracii, (b) k prédm mensin a (c) ke
svobodam jednotlivce.

Nabozensti nacionalisté se ve své rétorice #&ejwgch proklamacich zastiji
demokracii, kterou poZaduji i pro své zémDemokraticka volebni procedura se ostatn
uplatiuje stéle vice také v rdmci jejich organizaci. Xa#ovSak existuje i ijmatendence
k autorité'stvi kterou vSak autor pekud relativizuje s poukazem na to, Ze
nedemokratinosti trpi ¥tSinou i sekularni rezimy, snimiz tato hnuti sdtpe/ cele
nabozZzenskych hnuti vessistoji nekriticky pijimani vidci s nesmiré vysokou autoritou, o0
nichz neni radno pochybovatigamitem obdivu byl i v jinych nabozenskych oblastech
charismaticky iransky ajatollah Chomejni). Titddei vyzadujifad a disciplinu. Navic,
v politice nema jit o ®i vétsSiny, o celérad otazek nelze hlasovat, nutné je namisto toho
sledovat pani Boha. Pravvadci naboZenského nacionalismu se prezentuji jakadii tuto
vili poznali, jejich kroky proto nemaji byt zpochydwvany a jejich prosazovani nesnese
kompromisu. Politickd nabozenska hnuti zpodiwib také racionalitu votia a soupgeni
zajmovych skupin jako legitimni princip politiky. isto toho nabizi spalenské usp@dani,
kde pravnirdd odvozeny z naboZenstvi a jeho tradicegtavuje zaklad vSech mezilidskych
vztahi. Demokracie pak slouZzi jako princip vybirani pok§ch vidci, jejichz manévrovaci
moznosti jsou vSak omezeny p&avimto pravem a natoaymi mravnimi standarty.
Nabozensky nacionalismus tedy neusiluje o teokrsedly gimou vliadu duchovnich, nybrz o
vladu demokraticky vybiranych laik

Daéle vystupuje obava o osndboZenskych mensie statech vedenych nabozenskymi
nacionalisty, avSak @p relativizovana s poukazem na skunest, Ze jsou minority aziis
casto diskriminovany i v rezimech sekularnich. Magdnohou stradat Sirokou Skalou ustrk
od spiSe symbolickych (vSem sp#ié statni symboly a svatky odvozené a#tSwmoveé
nabozenské tradice)fgs diskriminaci minorit ze strany statnich institggag. mensi podil
pracovniki ve statnich sluzbach, wadech, u policie) az po situace, kdy jsou nuceny
dodrZzovat nabozZzenské pravo &dgpisy jim cizi (nap v oblasti stravovacich zvyklosti,
rodinného prava) nebo dokonce hrozi vyhnani z ,atstho Uzemi“ReSeni postaveni

mensin vSak existuje. Pokud jsou geograficky kotroeané, mohou ziskat autonomni status

8 Napiklad palestinsky Hamas tvrdi: ,Islangi¥ v demokracii“. Sinhalsti aktivisté na Sri Lan@ese zdraziuiji:
,Buddhismus je demokraticky jiz ze své podstatyéstliZze je demokracie chapana jako vladtsimy — a
majorita v €chto spolénostech je muslimska (nebo buddhisticka atd.) —geak ramci hnuttasto pedpoklada,
Ze i ndbozenstvim inspirované politickézeni musi byt jaksi automaticky také ntitemokratické.
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svlastni samospravou a autonomnim pravigdem (nap obdoba kegdanskych a
Zidovskych millet v Osmanské{isi, autonomni komunity v Indii v deéb britského
kolonialismus). V opéném gipact Ize pouzit princip tzv. dvoustapvé Sarii. Ten pita

stim, Ze ve vSech naboZenskych tradicich lze iilentat mnozinu vSem spataych

zavaznych hodnot a univerzalplatnych norem. Ve specifickych pravnich oblastéuiy.

rodinné pravo) pak plati préazné nabozenské komunitfzné pravni rezimy (n&psowasny
iran ¢i fecka Thrakie, Indie v dobach Mogulskée). Skuteny a &zko fesitelny problém je
tak podle Marka Juergensmeyera jinde. Nabozenskyomalismus totiz vykazuje &Si

toleranci k ostatnim naboZzenskym tradicim nezZ istta ¢i sekularishm. Praé jejich

postaveni by bylo skutaé problematické.

Také postaveni a prava jedince mohou byt zpaohwéna. V pipad konfliktu
individualnich pateb a zajm skupiny dostava v komunitarnim pojeti politiky sazem na
hodnotu soudrzného spoénstvi pednost skupina. iiS autonomni jedinec vybaveny
Sirokou Skalou prav a svobod (vyznani, projevu,ostai’ovani atd.) je chapan jako
nebezpé&i pro skupinovou soudrznost a kolektivni identiRroto jsou mu namisto prav
ukladany spiSe povinnosti atmdaiovany zavazky, stat je tady pak od toho, aby maralk
jednotlivalr predepisoval a kontroloval Jllergensmeyer 1994: 171-190, 197-198,
Juergensmeyer 2008: 225-3243

Nabozensky terorismus pod drobnohledem: idea ,kosroké valky" a jeji funkce

Mark Juergensmeyer200qJ se ve svych dalSich vyzkumech zabyval naboZenskym
militantnimi hnutimi, které ves#s staly na okrajich hnuti naboZzenského nacionalismu
Cten&e prostednictvim velmi plastickych iffpadovych studiich seznamuje s teroristickymi
hnutimi rekrutujicimi se ze vSech naboZenskychidradutor pritom ve svych komplexnich
analyzach sleduje vSechny pré&mé pomysiné sociologické rovnice: ,text + kontext
interpretace”. Jinymi slovy,pstudiu ndbozenského terorismu zolilge jak jeho socialni
situovanost, tak také interakce tohoto kontext@soenskymi texty a tradici vlastni dané
spole&nosti.

U v8ech zkoumanych hnuti ndboZzenského nacionalidoargensmeyer 1994, 208
snad jest silngji v pripact vSech teroristickych skupidjiergensmeyer 20D e identifikovat
velmi podobné vidni ¢i interpretaci svta, ve kterém jejich aktivisté Zziji. &oliv se

vétSinove spolénosti mize zdat jako mirovy a nenasilny, ,optikou* militni tom samém
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Sswté uz davno zti — nekdy rafinovar skryty a plizivy, jindy zcela otégny — konflikt. BZni
lidé si toho jen jest nevSimli nebo si néfjemnou skuténost nechiji z riznych divoda
pripustit a radji pred problémy strkaji hlavu do pisku. Autor tuto kptiozn&uje jako
kosmickou valkgcosmic war) To, co lidé v& hnuti @BZné¢ chapou jen jako dil spol&ensky
problém¢i omezeny politicky spor, vidi nabozensti militantiimativreé jako sowast daleko
SirSiho moralniho a duchovniho zapasu, &mh neni mista pro kompromisy. Aktualni
problémy a konflikty tak zasazuji do SirSiho traamsdentalniho kontextu a vykladaji je: (a)
jako sowast obecgsSiho, metafyzického a celo-vesmirnéhéett dobra a zlagistych sil
Boha a né&istych sil Satanaiadu a chaosu, &tla a tmy a/nebo (b) jako séast, pokr&ovani
nebo vyusini mytologickych¢i slavnych historickych bitev vedenychigluSniky daného
naboZenstvi v dobach daveicnedavno minulych

Pritom Udajnou povinnosti kazdého ,opravdovéhetieiho je postavit se na obranu
dobra proti temnym silam zla. Prapredstava, Ze sV je jiz davno ve valce — i kdyz si toho
.zkazend" a sekularizovana majoritni sgolest mozna je8tnevsSimla — a naboZenska hnuti
jsou ve skuténosti stranou napadenou, nikoliv agresorem, umjez vyuzit koncepce
spravedlivé valkynasili je gipustné v pipac obrany, jsou-li ovSsem Werpany vsechny
ostatni moznosti. Tyto koncepce jsoutzmych obmdnach gitomny v kazdé nabozenské
tradici a v teologickych terminech ospravegi uZiti nasili, které by bylo v mirovyatasech
jen €Zko obhajitelné. Zatimco jsou tedy pro lidiévhnuti teroristické akty kraghmatouci,
Sokujici a neospravedinitelné, protoze naruSujiadadni mirovy a nenasilny chodéty,
z pohledu aktivist jde o legitimni, zodpasdnou a moralé chvalyhodnou snahu branit se
postupujicim silam zla ve v3ech jeho podobach,éktex sebe v redlném &% chapaném
optikou kosmické valky bere. Teror je navic chipéké jako ,vzkaz" ¥tSinové spolénosti,
jako snaha vyveést ji z pasivity a letargie a jakbduys oteyit ji s pomoci ,Sokoveé terapie’t
aby si ue¢domila, Ze ve s#¢ ve skuténosti probiha nelitostny souboj Boha a Satana.

Optika kosmické valky pini z hlediska hnuti a jbjidenid nékolik funkci Jak (a) jsme
jiZz nastinili, uvedené pojeti &a moralg ospravediuje uZziti nasili Jde totiz o obranu proti
jiz probihajici agresi. V obdobi skdteého miru by naopak bylo pouzité nasili
neospravedinitelné, nemoralni a odsouzenihodnéudOdi¢idlené Eeni ,pro jednoho

terorista, pro druhého mednik¢i bojovnik za svobodu.” Jestlize je navigsve valce, do

K jednomu a témuz i&ttu dobra a zlafjfiom dochéazi jak na Grovni individulni (tj. vira.\nedostatek viry), ve
swté kolem nas (mordlni pojimani politiky u nabozZenskétacionalismu), tak i na rovinmetafyzickéci
celovesmirné (Bh vs. Satan). Zatimcostgina &ficich bere konflikt dobra a zlaippmny v kazdé nabozenské
tradici metaforicky, nabozensti militanti ho chamoslova. ZatimcoatSina ¥ficich se snazi & s bojem proti
zlu u sebe samych (niesit, snazit se o osobni napravu), militanti se nioaji, Ze zlo je vSude kolem nich, je
jim externi, proto nadj Ize zautgit silou a zné&it ho jednou provzdy [Juergensmeyer 2004].
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které jsou gjakym zpisobem vSichni zataZzeni — Ize statdbna strad dobra, nebo zla —
povazliw se stira rozdil mezi vojaky a civilisty, coz osmdiuje také pipadné utoky na
civilni cile. Autor na mnoha mistech upoitoje, Ze nabozZenstvi je kr@mstatu a jeho
monopolu na vykon legitimniho nasili jedinou al@mni entitou schopnouieswdcivé
ospravediovat zabijeni. Tudizipdstavuje trvaly zdroj mozné nasilné opozit& gtatu.

Preswdceni (b) o probihajicim konfliktposkytuje dezorientovanému jedinci orientaci
ve swté. Jde tedy o jakysi ,kompas“ s informaci o tom Kdem, naci strar stojim (na
strar¢ dobra, pravdy, Boha aj.), grarpim, gipadré proc jsem osob& nedsgsny, kym jsem
poniZzen a prdse cely s$t i vlastni Zivot vyviji ,Spatnym sgmem®. Aktivisté své proni
popisuji jako ,aha“ okamzik. Na jednu stranu znaén&onec zmatk a frustraci z toho, Ze
absolut’ nechipou st kolem sebe, na stranu druhou jsou gl rozla@ni tim, Ze se jim
tak docela nedanavodit podobny ,aha“ okamzik u zbytku spoiesti.

Prizma ,kosmické valky* (c) dodava nadiji s gislibem konéného vitzstvi
v situacich, které jinak na prvni pohled vypadakig zcela bezvychodné &eplem ztracené.
Sowasti nadboZensky inspirovanych ideologii je totikéta,vypravovani o koné&ném
vitézstvi dobra, pravdyi Boha a nabidka népdstavitelnych pozitivnich z&n jak v osobnim,
tak spoléenském Zivat Tyto narace proto funguji jako jakysi ,doping“ds@E'™. Autor
[tamté 155] v této souvislosti konstatuje: ,Byt bez takovyalfedstav o valce je té&jako
byt bez nagje jako takové.” ProtoZze nadbozZenstvi nabizi jaknk@egii, historii i eschatologii,
pusobi jako silny mobilizéni ¢initel. Posledni funkci (d) je symbolické zplnomoeni*
(empowering), kdy si jedinecime dodat velkou davku sebelcty — ale i bojovnosim; Ze
se v imaginarnim &ttu dobra a zla postavi na tu spravnou stranu dodyikviz dale) famtéz:
184, 187-188

Mnohdy donekongna ,omilana“ souvislost politického jednani aizmych
konkurergnich interpretaci nabozenskych text naboZzenskych tradic — konzervativnich
liberélnich, militantnichéi umirngnycht* — je tak Juergensmeyerem korigovanasduosti
idey kosmické valky. Ta ukazuje, Ze velmileZitou je také interpretace politickyah

19 Karel Marx ukazal, Ze naboZenstviie pisobit dvojséng, bud’ jako znamé ,opium lidstva®, jako ideologie
legitimizujici a konzervujici dany stav spiesti (status quo), nebo naopak jako resweiumédium posilujici
kritiku stavajiciho stavu, dodavajici riid Ze Ize nahradit dany systém lepSim, jako idglomobilizujici
k akci [srov. Hamilton 2001, Luzny 1999].

M Tato argumentace implicitrpredpoklada, Ze pokud se prosadi apolitické inteapeehaboZenstvi, vymizi jev,
kterému Mark Juergensmeyigka nabozensky nacionalisméisGilles Kepel repolitizace ndbozenstvi. Podgbn
prosadi-li se umigné, mainstreamové a pacifistické interpretace nésldch text a tradic na ukor
militantnich, jako mavnutim kouzelného proutku zimimdbozensky terorismus. Jelikoz vSak kazdé néstii
pracuje s centralnifpdstavou dvou protikladnych sil — dobra a zla —ebuidy swdné interpretovat pozemsky
swt v ndbozenské terminologii jako arénu, kde sito thw antagonistické sily rozdavaji.
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socialnich porri a kazdodenh zakouSené reality. Nikoliv jen interpretace nalmsie.
Pokud je okolni sit pochopen jako ¥, ve kterém zti boj dobra a zla, je povinnostiiicich
vSech naboZenskych okiiulpostavit se Utticim silam na odpor a postup sflabla ve
spravedlivé a ospravedinitelné sebeobraastavit. Snad jeStdulezitéjSi nez zgsob cteni
svatych texi je proto zfisob ¢teni s¥ta, ve kterém (potencialni) aktivisté Ziji, a prebd,
které zakouSi. S¥ je tedy také textem,if@emz kontext k jeho interpretaciiqustavuje
nabozenské imaginace odvoditelna z mainstreamadvézeaské tradice (nikoliv z militantni,
fundamentalistické aj.) Hnuti naboZenského nacismal i militantniho religiézniho
terorismu pak #&aji zavratnou politickou kariéru préw zavislosti na tom, jak doé a
preswdéiveé se jim da@i za nejfiznéjSimi ,pozemskymi“ problémy identifikovat postupciji
temné sily zla, zasadit je do kontextu kosmické&yal popularizovat tento specificky ignb
&teni swta [podle 2006p"2.

Dynamika konflikt &: reinterpretace sporu a satanizace nafatel

Vede nabozenstvi k nasili? Podle autora: ,Nabo¥énsihi samo o seélproblém. AvSak role
nabozZenstvi ve wejném Zivo¥ je c¢asto problematickd“ Juergensmeyer 2004: R4
NaboZenstvi neni jedinoufipinou probléni politického nasili, kdy nam v projevech
naboZenského terorismu ukazuje svou pravou a &#ttyvanou tvA Neni vSak ani zcela
nevinnou a pasivni @b zneuziti politickymi aktivisty, deviantnimi skiami nabozenskych
extrémisti ¢i manipulace nefiznivymi socioekonomickyméi politickymi problémy. Spise
jde o jednu z celého trsu nezavislych péamych (vedle faktar socialniho, ekonomického,
politického razu), které teprve ve vzajemné interakedou ke vzniku fenoménu
naboZenského teroristiuJuergensmeyer se proto soedt na hledani odpesi na to, jakym
zpusobem je naboZenstvi vplétano do realnych koiifiikteSniho sita a za jakych okolnosti
z&inaji aktéi chapat existujici problémy a pozemské konfrontgle sowést takové
metafyzické kosmické valky, ve které je nutné palnat zbrat nebo zait hazet bomby.
Lze identifikovat rkolik takovych okolnosti.DelSi (a) dobu trvajici konflikty s

V7o

nejrizrejSimi pricinami maji tendenci byt kultugmabozensky odliSnymeastniky postuph

12 Odtud kritika rétoriky prezidenta USA G. W. Bushe 11. z& a praxe ,valky s terorismem®, v jejichZ
disledku nedoslo k izolaci mezinarodnich dzihddistybrz k masové popularizaci jejich specifickélpdisobu
»cteni” swta [Juergensmeyer 2008c].

13 Jde tedy o ikledekinterakce socialni reality (misth specifické sady jejich problém s naboZenstvim
(presrEji s nabozenskou imaginaci odvoditelnou ze vSemfiiinich naboZenstvi).
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pre-interpretovany jako obrana daného naboZenstvitulu ¢i identity pred Utokem
expanzivniho ciziho nabozZenstdi sekularismu. AZ do 80. let minulého stoleti hraly
v konfliktech popisovanych v autorovychipadovych studiich prim ideologie sekularniho
nacionalismu, naboZenska perspektiva seéalaaprosazovat az mnohem p&zd(napr.
Palestina, Sri Lanka, Severni Irsko). Jakoby sehiéi soup@ni a vzajemnem #Zgobeném
piikori ,pozapomilo” na pivodni, skuténé @iciny konfrontace (Uzemi, politicka prava aj.).
Pokud tedy jde o hodnocedynamikykonflikti autor se v tomto bodu blizi pozici Samuela
Huntingtona P001], ktery téZz varuje f&d nebezpgm reinterpretace konflikt a jejich

Pokud (b) si moznost porazky nelze amippstit, byla by nemysliteln4 ve smyslu
holého peziti skupiny (nap Palestina). Jakkoliv katastrofalni prohry je patozno
znevyznamnit fenesenim sporu do nadoveho, trans-historického ramce a chapat je jen
jako diki epizody na cestke konénému, osudemipdutenému a nevyhnutelnému&astvi.

Také (c) je-li spor zablokovany a dlouhodobe jevi jako beznaghy. O vitzi
nemize byt rozhodnuto v ,readlnérfase”, za Zivota s@asnych generaci, jez se konfliktu
Ucastni. NaboZenstvi je nejpebrejSi prav v nejbeznagnéjSich momentech, kdy uz je po
ruce jedig moznost zasahu vyssi sily, jedinou zbyvajici meéing swfit boj do rukou
.,posvatného planu“ nebo Boha. ¥hto situacich rize naboZenstvi poskytnou petiny
piibéh o nadji a kong&ném ,happy endu”“, s jehoz pomoci mobilizuje dalSjirak uz
ochabujici — silytamtéz: 161-16R

Idea kosmické valky (d) se stg8i pravédpodobnosti prosazuje také v situacich, kdy
jsou naléha¥ poci’ovany problémy a konflikty realného &a (nap. izraelskd okupace
Palestiny, zkorumpovanost sekularnich vlad Irdiggypta, ohrozeni tragiich hodnot USA
¢i Japonska), avSak zaravélesa divera vreSeni s pomoci dosudZmych a nenasilnych
metod Stale ¥tSi cast spolénosti rezignuje, mengiast se dale pokousiteSeni legalnimi
prostedky. Pokud jsou vSakdiné ,kanaly* zneény a participace dale uzavirany, dochazi
k posilovani rodici se ,kultury nasilj“ktera prizmatem kosmické valky chape vSechngi dil
politické a spoleenské problémy jen jako projev daleko hlubSiho kkiof dobra a zla, Boha
a Satana. Optika kosmické valkkepwdcive vyswtli veskeré spoleenské problémy i osobni
nezdary a poukaze také na jejich vinika (,sily xl&akonec i teroristické akty sami nesou
silny symbolicky vyznam (vyr symbolického mista neb®asu) a poukazuji na to, Ze
skute&né dochézi ke sétu v ramci kosmické valkygmtéz 185-186

V takto ndbozensky redefinovaném konfliktu je jizlmi obtizné dosahnout

kompromisu. ,Satan® nefize byt polepSen ¢i reformovan“, jedit znicen.
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V monumentalnim #btu dobra a zla mohou z¥it sily swtla, nebo temnafadu, nebo
chaosu, avSak tyto dva protiklady mohou j&tko dlouhodob koexistovat. Nekompromisni
vidéni problénii vede ke snaze vést boj az d@&xieho konce. fitom definitivni vigzstvi se
vétSinou nedekava za Zivota jedné generace bojoirnidilci prohry jsou jen irelevantni
epizody atasoveé horizontyi perspektivy jsou oproti sekularnim ideologiim amaposunuté
[tamtéZ: 216-21]8

Dusledkem naboZenské reinterpretace konfliktu je takénéné chipéni oponent
N¢jakého nefitele ma podle autora téinkazda skupina angazujici se veeypeé sfée. Nyni
se ale nefatelé nachazeji na druhé strany barikady kosmidkiéyynikoliv na druhé stran
.banélniho* pozemského zajmového konfliktu, sporpidu, podil na mocéi uznani svych
prav. Jde tak o ,nehumanni monstia“,ztélesreni sil d’abla“, a proto proti nim Ize uzit
nabozensky ospravediné nasili (nap zidé nejsou lidé, aledd d'abla). Casto kreativy
vytvarené stereotypni, kolektivni a ,anonymni“ kategqggd”, ,nevéfici aj.) nerozliSuji
mezi individualitami a napoméhaji dehumanizacitaggd. Satanizace a dehumanizace pak
usnadiuje zabijent*.

Teroristicka hnuti ,,vyra§§i“ s notnou davkou invence nejen svédedniky, ale takeé
negatele. Zemreli militanti jsou chapani jako &b sil zla a jsou prezentovani jako hrdinove
hodni nasledovani (napkazety sebevrazednych atentalinfkamasu, hrobka &stnou strazi
Barucha Goldsteina,fipominky vyr@&i amrti ¢leni sikhského hnuti). Néfiel je snadno
identifikovatelny v situacich, kdy lidé paciji Gtlak a nespravedinost. V afpeém gFipact
musi byt ,vyroben“ a v procesu satanizace se pakimplatnit vice kreativity. Pritom
prakticky vSem militantnim naboZenskym hnutim jeolefna homofobie (nenavist
k homosexudm) a antisemitismus.

Autor rozliSuje d¢ zakladni skupiny neégatel militanti: (a) primarniho a (b)
sekundarnihonegitele. Primarni protivnik je pro nabozenské tetgrigen, kdo pimo
konfrontuje a ohrozuje aktivistowtlenskou skupinu (nd&ppro Izraelce Palestinci a naopak,
pro islamisty ¢i sikhské extremisty a sektu Om Sinrikjo zejménasthi sekularni a
,Zkorumpované“ rezimy). Sekundarnim tigplem je pak ten, kdo ochmaje, podporuje,

nebo se vé&ich aktivisti jinak zastava primarniho niéfele (nap. sekularni vliada lIzraele,

4 podobny proces dehumanizace a uphsitikolektivnich kategorii usnadnil hromadné zalijgih holocaustu
(viz nagg. Bauman, Z. (2002).: Modernita a holocaust. Blae. Kaligram)

5 Tyto mechanismy iipominaji ,vynalézani tradice®, jak je pojednavatbiik Eric Hobsbawm v kniz&he
Invention of Tradition[2000: 9]. Zcela nové tradice, nebo nové ustaveaiysh tradic, slouzi v moderni
spole&nosti k: (a) ustaveni a posileni socialni kohez&tsinou no¥ vzniklych — skupin a hnuti, (b) ustaveni a
legitimizaci nové instituce, (c) napomahaji sociadi gedavanim viry, hodnot, konvenci. Autor koriguje
zjednoduSujici sociologicka schémata, kterd majorskhovadit pausald o ,upadku tradice" v procesu
modernizace — tradice vSak maji stale své nezdshu@imisto, zejména veiggné sfée a politice.
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ktera zrazuje 9y lid a snazi se uzai s Palestinci dohodu). Prawlada se #tSinou musi
ujmout nevdcné role zprosedkovatele a mediatora mezi zirdelenymi skupinami a snazit
se o kompromis v otdzkach, které jsou z hlediskbob@nskych radikal ultimativni a
kompromis nesnesou (Zastréné strany ji pak obviuji ze zrady, strami negriteli). Ale i
samotny sekularismu projevujici se snahou o newiral nestrannost statu v ndbozenskych
otazkach je chapan jako zrada a symptomégpdlse s ngstymi silamid’abla. Sekundarnim
negitelem militantnich naboZzenskych hnuti jsou kéomistnich sekularnich rezimvelmi

casto také Spojené staty americtanjtéz: 176-B

Amerika jako Velky Satan?

V prab¢hu 90. let bylo ze vSech teroristickych Giakpachanych po celéméy celych 40 %
namieno proti americkym afanim a majetku (tedy i mimo USA). Rrgsou amexiti
oh¢ané, politici, obchodnici, vladni symboly, kulturaebo dokonce ,americky systém-*
chapany jako ospravedinitelné cile terar’stNagiklad bin Ladin ozn&l USA jiz v roce
1997 ve své fatwv za ,nejwtSi teroristy swta“, kterfi okupuji islamsky sst na jeho
nejsvatjSich mistech, plundruji a rabuji jehotirpdni bohatstvi, diktuji mistnim
zkorumpovanym vladon a poniZuji zdejSi obyvatelstvo. Postup USA a dapaidi
paranoid® jako cilenou strategii s cilem Ziti islamské nabozenstvi, vyziva proto k
jeho obrag. Spojené staty jsou vSak odmitany nejen bin Ladin@le nabozZzenskymi
militanty celého si#ta. Co je k tomu vede?

(1) ,Motiv politicky” vychazi z toho, Ze USA jsowypickym sekundarnim népelem
nabozZenskych hnuti. Podporuji totiz ekonomicky,emsky i diplomaticky nenavété a
zkorumpované rezimy,ii kterym stoji hnuti v opozici, jsou jejich primanm negFitelem a
chisji je svrhnout (p. Egypt, Satdska Arébie, iran do r. 1979).

(2) ,Motiv kulturni“ vini USA z podpory a #ni sekularni kultury v podéb
propagace sexu, alkoholu, drog, Upadku rodinnyctinbb¢i vypjatého individualismu.
Globalni média jsou chapana jako ,americka”“ a fejeelos¢tovy dosah a vliv i vdch
nejzapadlejSich oblastechétxy je chapan jakoffEina mravni degradace a socialniho Upadku
mistnich spol&enstvi.

(3) ,Motiv ekonomicky" poukazuje na skuteost, Ze ¥tSinu mocnych nadnarodnich
korporaci kontroluje americky kapitdl a podilnicentraly jsou népsgji ve Spojenych

statech nebo se v nich alesppraktikuje americky styl prace &zeni. Zarova se
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predpoklada, Ze nabozenské hodnatydstavuji pekazku neomezenéhaigpbeni korporaci
v cest za maximalizaci zisku, Zt8ovani jejich moci a #nim bezduchého konzumniho
Zivotniho stylu (nap Chomejni poukazoval na optiku velkych firem, kterislamu vidi
hrozbu maximalizace zisku a moci).

(4) ,Motiv globalizani* se obava procesu globalizace chapaného jakaickje
pokus kontrolovat st prostednictvim celoplanetarni dominance v politické, rekoické i
kulturni oblasti (viz vySe). Tato paranoidni potieani americké vlady jsou blizké jak
islamistim (Hamas, ajatolldah Chomejni), tak také americk&réexni nabozenské pravici
(nag. Timothy McVeigh)¢i japonské sektOm Sinrikjo. V tomto bod hraje vyznamnou roli
skut&nost, Ze americka vlada sk&te celoswtoveé podporuje sekularismus v jeho konfliktu
s ndbozenskym nacionalismem.

(5) .Motiv mezinarodg-politicky" predstavuje konspirativni vystteni vSeho zlého,
k cemu ve s¥t¢ dochazi — zvlastneni-li po ruce jiné f@swdcivé vyswtleni. Po konci
studené valky jsou totiz USA jedinou globalni sweémoci schopnou ovlitovat dni ve
vSech koutech planety. Za veSkerym problematickymird tak Ize hledat Spojené staty a
jejich sobeckeé zajmytgmtéz: 178-18R

Kdo jsou naboZensti militanti? Dw tvare marginalizace

Kdo jsou lidé péachajici néasili ve jménu nabozefstdami pachatelé se za teroristy
nepokladaji, toto ozreni odmitaji. SpiSe o sdbnluvi jako o militantech, bojovnicich za
svobodu atp., své akce pak nazyvaji¢etdnické mise nebo obranné akce. Zda je nasili
chapano jako opraené, ¢i nikoliv — a pak se &n¢ nazyva terorismem — se odviji od
obecrjSiho pohledu na st a jeho interpretaci. Jsou-li lidégswdceni, Zze panuje mir, nasili
je Sokuje a pokladaji jej za terorismus. Sdilidopak peswdceni o tom, Ze je valka — i v
razné skryté podob — povaZzuji akty nasili za legitimni a ospravedimié (viz idea ,kosmické
valky“). Jde tedy o rozdilnosti nejen v interpretagbozenskeé tradice, ale i SirSiho socialniho
kontextu, ve kterém jsou teroristické akty pachakslp je teroristou pro jednoho, je
bojovnikem za svobodti pravdu pro druhéhdgmtéez: 9.

Autor vyvraci ¢astou doménku o tom, Ze pachatelé jsou psychicky nenormalni
individua (psychopatti sadisti libujici si v nasili aj.). &Sinou se jedné psychicky naprosto
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normalni jedinceZijici ,spardadanym“ Zivotem, ve svém okoli uznav#héKlicovou roli

v analyze nabozenského terorismu tak hraje socékiilturni kontext, jehoz jsou militanti
souwasti a ze kterého nasilné akty tstaji (,kultury nasili“). Autor se tedy zabyva ,lak¢
zakdensnym“ fenoménert, v&ima si imé i nepimé podpory ze strany vlastni komunity a
vztahu k SirSi spotmosti (implicitre ocekavany souhlas atdfpmtéz: 7-8

Zatimco lidi militantnich hnuti vesgs pochazeji ze zaji&tych stedostavovskych
ponera s dobrym vzdlanim a nezanedbatelnymieghym vlivem, ,@3aci“ se rekrutuji #ad
marginali nachazejicich se zpravidla v nezémithodné a frustrujici Zivotni situd@i
Marginalita pritom vystupuje ve dvou zakladnich podobéach: (a)icekonomické a (b)
demografické.

Autor v komunitach, ze kterych pochazeji naboZengtitanti, pozoroval zoufale
vysoké miry nezasstnanosti, zejména mezi mladymi lidmi. Nigad v Palestia se
nezandstnanost mladeze pohybuje dlouhodlaiolo alarmujicich 50 %, podobrhlzirsko
pocatku 90. let minulého stoleti — tedy v obdoBgg vigzstvim islamistické FIS a naslednou
ob¢anskou valkou provazenotadinim ndboZzenskych militaintze skupiny GIA — trglo
socio-ekonomickymi neduhy v podblbezangstnanosti pevysujici 25 % a inflaci vysSi nez
20 %, gicemz 70 % populace bylo mladsi 25 let. Proto autgropsti, Ze na hodnoceni
nabozenskych revoluci jako ,ekonomickych rebelipir@strojeni“ je leccos pravdivého.
V tomto ekonomickém kontextu se totiziSrustrace z nenapdnych aspiraci po budovani
uspsné Kkariéry, vzestupné socialni mobilia dosazeni uspokojivého spmaského
postaveni. Militantni hnuti pak nabizi nejen sadial charitativni asistenci (I€ky, Skoly, levné
potraviny a o3aceni), ale i zdroj hrdosti a novyysinzivota diky moZnosti participovat na
velkém projektu ,kosmické valky* a na Ziwomilitantni komunity. Militantni naboZenské
ideologie navic nabizeji i vystteni neu¢Sené situace, dokazi poukazat na vinika, ale také
dodat nadji a viru v lepsi zitky.

Obava z mozné socioekonomické marginality — a s®jigi ztraty spolkenského
postaveni a prestize — v nejistém, stale globadingsim, turbulentnim a masivnim

migratnim proudim vystaveném si#¢ je zdrojem radikalizace také uiedlostavovskych

16 Existuje rozsahla literatura zabyvajici se psysbiblosobnosti terorigt SpiSe deduktivniifstupy hovaici o
specifickém osobnostnim profilti nenormali¢ teroristi shrnuje Treblin [2004Fi Post [2004], pochybnosti
naopak vznasi ve svéghledové praci Horgan [2005] a na zaklawzsahlého empirického gehi mezi
odsouzenymi teroristy hypotézy o existenci ,tericle osobnosti* nejnayi odmita napiklad Antonjan [2004]
¢i analyza zpracovana pro britskou tajnou sluzbu {lige Guardian 2008).

" Nikoliv terorismem globalnim — socidinteritorialré a kulturré vykorensnym a sledujicim globalni cile +.p
al Kajda [vice Roy 2004].

18 Takto identifikované socialni zazemi odpovida tad@cialni zéakladdh ¢leni hlavniho proudu hnuti
nabozenského nacionalismu, jeho urgriému mainstreamu [viz vySe, Juergensmeyer 1994: 190
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¢leni japonské sekty Om Sinrikjo, bilychriplusniki (tzv. WASP) extrémni naboZzenské
pravice v USAGI tradicnich agrarnich elit Sikv Pandzabu, kté ztraci postaveni na ukor
nastupujicich urbannich vysSich vrstev. Poddlmevoluni radikalizaci iranskych ajatollah
zpasobila drasticka sekularizai reforma Saha podlamujici jejich traa vysadni socialni
postaveni (kiova role v pravnich otazkach a ¢kbani, pozemkové vlastnictvi).

Podle Marka Juergensmeyera lze u vSech militantmicihi zaznamenat také obavu ze
ztraty socialnich pozic na ukor nastupujicich destadlangjSich a emancipovajsich zen.
Ty jiz v diasledku modernizaich proces nechéji zastavat svou tra¢hi roli, odhazuji
zastry, studuji na sednich i vysokych Skolach a derou se na trh prglcgim tak z&inaji
konkurovat ve stale dalSich a dalSich oblaste¢hjného Zivota (trh prace, politika, kultura,
ob¢anska spoknost). NaboZensti militanti oproti tomu zastavapzipi ,radikalniho
patriarchalismu®, ktery tvrdi, Ze role muze je \a#eyné sfée (Letns terorismu, kde na rozdil
od terorismu sekularniho zeny nefiguruji), Zena zfistat v domacnosti, poslouchat svého
muze a ¥novat se rozeni a vychéwéti.

V marginalig¢ dané zejména jazykovou bariérou a relativni chadolziji téz rkteri
imigranti na Zapad. | presto, Ze v absolutnim vyjghi disponuji znmé vysSim pijmem,
nez by mli vzemi pivodu. Své postaventasto zakouSeji jako ponizujici, citi se
diskriminovani a odsouvani na okraj sgolesti. S pomoci internetu, distribuce videokazet a
propagandistickych tiskovin se pak sdruzuji v tzg=mailovych komunitach*.Casté je i
financovani naboZenskych nacionalistickych hnuti,mate'skych” zemich, ®etrg téch
militantnich.

Mark Juergensmeyer si je sarfgjr¢ védom slabin por@rné hojré uzivaného
konceptu marginalizac& pauperizace i vysvétlovani politické a naboZenské radikalizace,
zvlase pokud neni chapan v kontextu dalSich relevantr@tioni. Mezi terorismem a
marginalizaci totiz nenitpmy kauzalni vztah. Z&sSiny pauperizovanych hotlse skutéeng
nikdy nestanou teroristé. A naopak: zdaleka nenviteroristé jsou marginalové vyvrzeni na
okraj spolénosti. Domnivam se, Ze jako daleko origif@n opomijena a pro explanaci
naboZzenského terorismuiposrEjSi se jevi marginalizace demograficka, i kdyz sah i
proti ni Ize vznést vySe zniiné obecné vytky.

Podle autora nenitbec nahodou, Zélenska zakladna naboZenskych teroristickych
organizaci sestava hlava velmi mladych hoah (nag. sikhskym extrémisim je v ptiméru
néco malo pes dvacet let, podobnmezi militantnimi aktivisty palestinského Hamasu
najdeme wtSinou teenagery). Sfanezi 16 a 22 roky poklada autor za citlivikavy interval,

v némz se radikd@m dai ndbor novéku nejlépe.
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se stali ,plnohodnotnymi“ dogpymi. V konzervativnich spotsmostech s vysokou hodnotou
rodinnych svazk tak pedstavuji osoby s nejistym socidlnim statusem aenoddlre
narusenym sebepojetim. R&btého spoléenského uznani a ,ukotveni* se mohouwld
teprve po usggném zalozZeni vlastni rodiny — nejlépe s mnattenid Vzhledem Kk situaci na
trhu prace jsou vsak tyto aspirace v nedohlednpotuss tim je v nedohlednu i uspokojeni
sexudlni touh¥’. V ndboZensky zaloZenych komunitach totiZ nejsamaemanzelské styky
tolerovany. To vSe uz je podle Marka Juergensmegiitradem k psadné frustraci. Ale aby
toho nebylo malo, ve &Sirne pripadi jde o spolénosti s neexistujicti slabé rozvinutou
kulturou mladeZze, nabidka smyslupinych moZnostivemd — vesmss vynuceného a
nedobrovolného — volnéhtasu je omezenalflergensmeyer 1994: 167-170, Juergensmeyer
2000: 187-198, Juergensmeyer 2008: 220}224

Sila bojovnika, anebéty¥i cesty ke zplnomocini bezvyznamnych jinochi

Nabozenska hnuti v této situaci vitaji svobodnélen@e s otaenou nardi. Mohou jim totiz
leccos atraktivniho nabidnout; v prviad pocit moci. Militanti velmi z&hy zjisti, Ze
pachanim nasili ziskavaji vliv na spidaské udalosti, &kdy dokonce tak vyrazny, az jsou
jim sami zask&eni. Najednou se z nich stavaji akt&vym vyznamem srovnatelni s
Uhlavnimi  soup#: organy sekularniho statu, policiici armadou. Dochazi tak
k psychologickému zplnomagr marginah [Juergensmeyer 1994: 167V podobném
smyslu teroristy zplnomacje, povzbuzuje, utvrzuje &asto dokonce az gfjemns”
piekvapuje medialni zajem, které jejich akty vyvolajieblin 2004: 127, o roli médii dgle
Krom¢ toho vSak dochazi k nem&nvyznamnémuzplnomoceni symbolickému
Spoleén¢ sdilena idea kosmické valky riggpiva jen k upewdni soudrznosti teroristické
skupiny, ale sama se stava také zdrojem sebeuldgdaého sebehodnoceni nespokojenych,
frustrovanych atiznymi Zivotnimi situacemi ponizovanych jedinden se diky ni fiZe citit

jako skuteény vojak &astnici se toho nejzasagiiho historického i metafyzickéhoistu.

9 Jde patréh 0 ukité nagti mezi hodnotami tradhi spol&nosti a moznostmi jediricZijicich v socilni a
ekonomické realét na ,pili cesty” mezi spolénosti tradini a moderni (viz demografickytgchod provazeny
mnozstvim mladych lidi v kombinaci s nerozvinutyroshodéstvim provazenym zmaou nezaristnanosti
neumo#uje sledovani a nabvani tradéni hodnoty rodiny). Trvani tohoto ,citlivéhakového intervalu®, kdy
jiz mladici nejsou sociatndefinovany jako &i, ale jes¢ se nestali ,plnohodnotnymi“ do8gmi, se podle mého
nazoru v této ,hybridni situaci“ prodluzuje a podébsolutni poet €chto jediné se zvySuje se vSemi riziky a
disledky z toho plynoucimi.
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V ném bojuje na té spravné stearbarikady, aby hajil pravdu, dobro a Boha proti
postupujicim silam 1zi, temna d&abla. Ma tak Sanci zénit dosavadni s#fovani sétové
historie — ale také svého vlastniho zniaho a neurovnaného Zivota. Rrgroto, Ze ufity
pocit nespokojenosti s vlastnim Zivotem ma do jmiéy skoro kazdy, filezitost &astnit se
velkolepého boje proti zlu na stkaBoha se mize zdat jako velmi atraktivni #pob, jak se
svym Zivotnim pocitemdto udtlat.

Daleko dileZit¢jSi nez samotny vysledek aktu nasili je potom disla ,pESaka"
samotna &ast na akcich. Dava moznost byt k&me v nécem vyjimeny, dilezity,
podniknout gco vyznamného, byt seéasti riceho ¥tSiho a smysluplného. S tim souvisi také
skute&nost, Ze teroristické skupiny a militantni hntdsto nedisponuji ani Zadnou jasnou vizi
alternativniho spolenského a politickéhtadu, primara se zandfuji na boj proti aktuaka
postupujicimu ,zlu“ v #iznych podobach, jez nabyvduergensmeyer 2000: 184, 187-188,
214, Juergensmeyer 2006

NaboZenska militantni hnuti vS8ak margiimalnabizeji také jakousi nahradni rodifiu
nadhradni domov a vramci militantniho spg@lestvi poskytuji tolik hledany pocit
soundlezitosti a uzn&fli Svazky mezi muZi se v konzervativnich spotestech, kde se
nenosi nemanzelsk&gtelstvi s jedinci opmého pohlavi, vyvinou velmi sit V socialni a
ema:ni rovirg jde o jakysi ekvivalent rodinyi manzelského vztahu. Dokladem tohdze
byt Zarlivost manzelky Terryho Nicholse na jeholsy@ného ,pataka“ Timothy McVeigha
(viz atentat na budovu federalni vlady v Oklahonity €r. 1995), s nimZ travil o mnoho vice
¢asu nez s ni samotnou, v Hamasu o¢smdseclenové miuvi jako o ,bratrech* a dochazi
mezi nimi k rituahm s prvky manzelského sezdani.

Vysoka socialni koheze, solidarita skupiny a pglratrstvi“ se pi akcich projevuje
zvySenou statmosti a hrdinstvim, jedinec je potom ochoten sefteséni pro druhé, na
zaklad spol&nych aktivit a projevené stdi@osti se mu dostava uznani a kladného
sebepotvrzeni. Vysledkem jsqcialni zplnomoami“ marginal prostednictvim socializace
a aktivizace v militantnim hnuti. @MezZity je zde vSak také -+ @iz skute&ny ¢i predpokladany

— souhlas rodiny, socialdi etnické skupiny a SirSi komunity, ze které seitamti rekrutuji a

2 politologové ¢&i historici (nag. Brzezinski 1993, Kennedy 1996, Huntington 2001)c&asto v&imaji
demografickych charakteristik (zejména pohlavékwy a poukazuji na jejich souvislost s politickoobilizaci
a radikalizaci. AvSak sleduji pouze vztah na malamni ilustrovany statistikami apod., nesnazidamntifikovat
mechanismy probihajici na mikroarovni, tj. jakymigpbem k této radikalizaci dochazi.
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Vv jejimZ zajmu se citi jednat. | tetigpiva k socialnimu zplnomoeni teroristi, pii akcich je
motivuje a pohani wied™ [Juergensmeyer 2000: 187-191

Vidime tedy, Ze ¢lenstvi v teroristickych skupinach, ¢ast na velkolepém
metafyzickém boji dobra proti zlu a avantgardni ggogké nabozenské revoludinasi jak
socialni uznani, tak i kladné sebepojeti a vySdiadsu postaveni marginalizovanych jedire
skupin. Silna skupinova solidarita vede k tomupaditoku zvijSku ¢i umrti ¢lena hnuti I1ze
rychle zazehnout vzestupnou ,spiralu nasili“. Sbitzkého spolubojovnika (vztah v etm
oblasti ekvivalentni manzelstvi) vyvola ibvé emoce a touhu po ponisiTak, jak konflikt
eskaluje a p&et olEti se zvySuje, kumuluji se také negativni emocg;, ainenavist. Konflikt
je proto velmi snadné rozdmychat , ale velmi nesgdabntrolovat a utlumit.

| pies velmi silné aielé vztahy uvnit skupin militantt neni dlouhodoblehké udrzet
nekritickou divéru v ¢innost hnuti a vysokou skupinovou solidaritdité praw na gchto
charakteristikach je zaloZzeno fungovani a samotigitp militantnich skupin. Proto
organizace ¢asto vytvéi komunity izolované od ostatniho && (tabory al Kajdy
v Afghéanistanu, osady radikalnich #ijdviastni néstetka japonskychileni Om Sinrikjo ¢i
hnuti Christian Identity v USA). | tak ale hrozipatllictvi, gficemz plati, Ze heretik je pro
soudrznost skupiny a hnuti daleko neb&np8i nez vijSi nefitel.

Teroristické Utoky jsou proto¢kdy urceny spiSe vnihimu publiku, maji obnovit
jednotu hnuti¢i skupiny, zvysit jeho vliv a ukazaienim, Zze ma smysl poktavat v boji.
Jinymi slovy, teroristické aktyasto nejsou itkledkem sily, ale naopak krizeé Uplného
kolapsu hnuti (nap po podpisu mirovych dohod). Viii skupinova dynamika militaittak
piedstavuje tllezity prediktor nebez@é Gtoka [tamtéz: 207-208

Na zawr snad Ize jegtuvést moznost jakéhogenderového zplnomogm. Na rozdil
od sekularniho terorismu v nabozenském terorismny Zprakticky nefiguruji. €mto
organizacim je spotay postoj, ktery Juergensmeyer ozuja jako radikalni patriarchalismus
(viz vy3e). Role muzZe je ve kgné sfée, role Zeny je oproti tomu omezena na oblast
rodinnou. Zeny maji muze obdivovat a vzhlizet k nimuZzi nad Zenami dominuji, maji nad

nimi moc a i v rodinnych zalezitostech maji posieslovo, protoze v socialni hierarchii stoji

2L Toto plati jen pro terorismus ,sociélwkarergny*, tj. pro militantni skupiny nab. nacionalistieZ popisuje
M. Juergensmeyer (napHamas, Hizballah, IRA). Ty jsatetnymi svazky integrovani do SirSi spaiesti, sdili
téz jeji hodnoty. Autor v této souvislosti hdtvo ,kulturach nasili“, ze kterych militanti poctejg kde vyiistaji,

a ve kterych jsou sith,zakorergni“. Oproti tomu existuje i terorismus ,soci&lnykorensny” (nap. levicovy a
anarchisticky terorismus 70.-80. let, globalni dHistické skupiny typu al-Kajda). Jeho bojovnicietphali
veskeré svazky s komunitami, z nichz vzeSli, amejs nimi nalagni ani na stejnou ,hodnotovou vinu“. Zde
pak dochazi k socialnimu zplnomeai jen ze strany spolubojovriikviz Horgan 2005: 93, 105].
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vySe. | odtud pak militanti mohoterpat jeden ze zdnojhrdosti, distojnosti a pozitivniho
sebehodnocentdmtéz 196-198, Juergensmeyer 2008]221

Terorismus jako divadlo: symboly ve ¥ku masmeédii

VeétSinu akfi nasili vSak vidi autor jako s®ést propagace alternativni vize socialniho a
politického uspeadani a jako snahu dodairto poZzadavikm vahu. Jde tedy o ,vzkazy*
vysilané jednak sdémem k \tSinové spolénosti, jednak primarnimu n#geli, jimz jsou
vesnes sekularni ,zkorumpované“ vlady. Manifestnim ciletdchto hnuti je nastolit
spravedli¥jsi vlAdu a organizaci spaieosti, ktera by vychazela z prin@igvatych texi Ci
nabozenské tradice. Ve sk&nesti vSak Juergensmeyer zjistil, Ze militantni thiauskupiny
nemaji jasné iedstavy alternativnihéadu, ani necekavaji, Zze by bylo mozno v dohledné
dok® spole&nost zdsadh zmenit. Rozpracovavani politickych progréanje @ilis nezajima,
spiSe se soustl'uji na boj jako takovyJuergensmeyer: 209-2]L4

Pokud jde o vybr cile a doby atoku, hovwd autor famtéz: 120-13P0 centralite
prostoru acasu.Jako te¢ se vybiraji mista se silnym symbolickym vyznamemax. WTC
v New Yorku jako symbol politické a ekonomické m&t$A, potratové kliniky jako symbol
daleko SirSiho konfliktu dobra a zla, letadla jakpmbol daného statu, posvatna mista
negatel). Legitimita a schopnost vlady ochranit své&amy je pak akty zpochylovana.
Publikum ma byt upozo#mo na to, Ze ve $i&€ je nico v nepsadku, nepanuje mir, ale
probiha — &koliv tieba i skrytd — valka.

O centrali¢ ¢asu lze hovit, pokud k utokm dochazi v obdobich se silnym
symbolickym vyznamem (dr. Goldstein zabiji muslinoy svatku Purim, kdy si zidé
piipominaji konec svého ponizeni, sebevrazedné akogdblu se odehravaji v obdobi Wjro
smrti mwednila atd.). Efekt teroru na publikum je zavisly dalekoe na jeho symbolické
sile nez na pftu oketi a vySi materialnich Skod. Vy¢b mista atasu zapada do logiky \idi
swta naboZenskych terorist zaroveés jsou ale akty zinscenovany jako poutavé divadlo
s cilem maximal& vydésit, ¢imz se nadhodnocuje sktitéh moc pachatél

Média jako televize, satelit a internet dnes zpedtovavaji akty nasili historicky
bezprecedentnvelkému publiku v bezprecedegtmychlém ¢ase. Po &Sinu historie byly
akce znamy jen omezené skuplii (nag. ¢lenim vlady, Gadim a policii, bezprogednim
swedkiam). Dnes se vytwa globalni publikum, jenz je ostatnstale ¢asgji zamysSlenym

publikem terorisi. Zvlase klicova je televize, ktera je zaloZena na rychlostiesd. Proto
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odpadaji uvahy o etice zteovani nasili, které se ¢as vyskytuji u editar periodického

tisku. Dalezitym médiem se stava také internet. Jean Bdawdtidokonce tvrdi, Ze moderni
forma terorismu konce 20. stoleti je daleko vicedpktem obrazovky nez vasni. Obrazn
receno, kdybychom televizi vypnuli, terorismus by $al stejif nesmysinym jako divadelni

hra bez divak a prestal by existovatgmtéz: 141-144

Co nascéeka? Scénée vyvoje nabozenského nasili a jehieSeni

Autor nabizi mozné scéfeédbudouciho vyvoje ndboZenského nasili asefpi jeho reSeni.
Jednou z cest (a) bude i nadale spolehnuti se itiasily. Definitivné fyzicky zlikvidovati
kontrolovatteroristy ale komplikuje skutaost, Ze je nelze vzdy snadno lokalizovak(ty se
dokonce ,pelévaji* pres hranice sté}, v pripact asymetrického guerillové boje navic nelze
GspesSne uZit ani taktiku a zbranvyvinuté pro vedeni konveéni valky. Oteweny stet pak
sam o sob hraje do karet terori&tn: potvrzuje spravnost jejich ideologie (komplidbla,
snaha sekularismu ziiti ndbozenstvi atp.), zvySuje jejich legitimitu,gegtuje jim publicitu a
napomaha rekrutovat novteny. Nagiklad bombardovani tabbral Kajdy v Afghanistanu po
Utocich na americké ambasady v Africe (v r. 1998)mreprese alzirské izraelské vliady
jeS€ posilily pozici militantnich islamift v danych spoknostech. Na druhou stranu
dlouhotrvajici nasili a rostouci mnozstvi¢tibzpisobi mezi obyvatelstvem ,unavu®, ktera
vede k poklesu podpory militantnim hnutim (viz p@ws Siki v Pandzabu, buddhistickych
militanti na Sri Lance, eventu&lpotlateni islamistického povstani v syrském Hama, které s
v roce 1982 vyZzadalo okolo 10 tisicébba mésto bylo srovnano prakticky se zemi).

Také (b) se mizeme pokouSeteroristy zastraSit Ani tato metoda ifliS nefunguje,
protoze militanti dnesni g chapou jako nebezpeé misto zmitané #wym konfliktem sil
dobra a zla. | beztak proti sbbéekavaji ten nejtvrdsi postup. Jestlize bylaifidad v roce
1986 bombardovana Libye (100 mrtvych civilisza dodnes nevyjasny Utok na berlinskou
diskotéku, kde zahynuli dva améfivojaci, v nasledujicich letech prudce vzrostisotisticke
utoky proti USA nejspiS iniciované rezimem ,nejneb&néjSiho muze na s¥* [slovy
prezidenta Reagana, blize Gombar 2001

DalSi moznosti (c) je, Zzeésili zvitzi. Zde autor fipomin4, Ze dosud nebyl nikde
nastolen naboZensky rezim pomoci terorismu. Tat@nost neni prawghodobna ani do
budoucna, i kdyZ ji nelze vylgit. Jako pravépodobrjSi (d) se naopak v dlouhodgbim

horizontu jeviustup nabozenstwid narol¢ v oblasti politiky Nepijde vSak o tak radikalni
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privatizaci nabozenstvi jako v obdobi evropskéhwiaenstvi. Nabozenstvi bude i nadéale
uplatiovat vliv na véejnost, zejména prastdnictvim formovani spotenskych hodnot a
moralnich norem lidského jednanird§’ansti militanti se nagklad stahli z politiky v USA
po roce 1996, kdy mezi novou nadbozenskou praviciadio zdSeni z teroru rozsévaném
jejich radikalnimi piznivci. Svou roli sehral také postup viady a mekii&i jim newnovali
pozornost a spiSe je ignorovali.

DalSi pravdpodobny (e) scéidpita s,lé cbou” politiky s pomoci ndbozenstvio
do politiky vstupuje v obdobi vSeobecné hodnotorgeka krize legitimity sekularni politiky
zvlase. Napomize spoléenské obro# sekularni autority tyto hodnotyfipnou a cast
umirrénych ndboZenskych aktivistvstoupi do s&ta reélné politiky. V tomto kontextu jiz
nepijde preswdéivé vykreslovat sekularni viddu jako satana, pozicdikédi v tdbde
naboZenskych nacionalistbude slabnout. Autor ffpomina, Ze pokud se nabozZenskym
hnutim umozni zapojit do volebniho klani a politikgira politického nasili slabne. Pokud
jsou naopak sousta¥rzakazovana, urovienasili spiSe nésta. Umirgni aktivisté jsou totiz
asimilovani do politického systému, zatimco extréise ocitaji ve staleétdi izolaci
[Juergensmeyer 2000: 238-243, 2008: 258}265

KARELCERNY (1980) je internim doktorandem Katedry socioldgie UK. Spolupracuje takeé s
Ustavem vyzkumu a rozvoje stavani pi PedF UK. Je stipendistou The German Marshall
Fund (2009), absolvoval studijni staz na Petrohkadstatni univerzt (2005). Zabyva se
sociologickou reflexi sa@asného Blizkého vychodu, sociologii néaboZenstviky va
historickou sociologii.
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