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Podékovdni

TFi primitivni kmeny popsané v tomto svazku jsem vybrala proto, Ze
znalosti o nich jsou relativné Giplné a dostaéujici; publikované popi-
sy jsem mohla doplnit mnoha nizory etnologi pracujicich v terénu,
ktefi &innost téchto kmenti poznali zblizka z vlastni zku3enosti
a napsali o nich zdvaini pojednani. Sama jsermn prozila nékolik let-
nich obdobi v pueblu Zufit a u nékterych s nimi sousedicich kme-
nd, jejichz kuleury se od zuiiijské ostie odliSuji. Jsem velmi vdééna
dr. Ruth L. Bunzelové, kterd ovldd4 zufiijsky jazyk a jejiz popisy Zivo-
ta Zuiiit a sbirky texrii pfedstavuji to nejlepsi, cobylo o Pueblanech
dosud napsino. Za popis pomérii na ostrové Dobu vdétim vynika-
jici monografii dr. Rea F. Fortuny nazvané Carodéjové z ostrova Dobu
(Sorcerers of Dobu) a mnoha nidhernym rozhovortim s nim. Pro
kapitolu o Severozipadnim pobtezi Ameriky jsem pouzila nejen
publikace prof. Franze Boase s detailni charakteristikou Zivota Kwa-
kiutld, ale i jeho dosud nepublikovany material a vystizné komenta-
fe, pramenici z vice nez Etyficeti let vjzkumu kultur tohoto pobieZi.

Za nazory v této knize zvefejnéné plné odpovidam; v nékterych
vykladech jsem moZn4 zasla dale, neZ by to udinili tito uzndvani véd-
ci. Ale ptislusné kapitoly precetli a s uvedenymi fakty souhlasili;
a pro ty, kdo chegji nahlédnout do nezkricenych textd jejich podrob-
nych studii o téchto kmenech, uvadim odkazy.

Jsem velice vdé¢na pvodnim vydavateliim za povoleni pietisk-
nout nekteré odstavce z nasledujicich &lankii: The Science of Cus-
tom z The Century Magazine; Configurations of Culture in North Amer-
ca z The American Anthropologist a Anthropology and the Abnormal
z The Journal of General Psychology. :

Dékuiji také E.P.Duttonovi a spol., vydavateliim Sorcerers of Dobu.

Ruth Benedictova
Columbia University
New York
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Gvod

V nasem stoleti jiZ bylo vypracovino mnoho novych ptistupd k pro-
blémiim socialni antropologie. Stard metoda poznavani d&jin lid-
ské kultury zaloZen4 na jednotlivych svédectvich vytrZenych z jejich
pfirozenych souvislosti a shromazdovanych z celého svéta a viech
dob uz zeratila mnoho na aktulnosti. Nasledovalo obdobi ¢emych
pokust o rekonstrukei historickych vztahti na zdkladé vyzkumu
konkrétnich rysii dopliiovaného archeologickymi materidly. Tento
pFistup se postupné uplatiioval ve stile SirSim méfitku. Védci se sna-
7ili nalézt pevné vazby mezi riiznymi kuleurnimi rysy a téch potom
vyuzivat pfi hledéni 3irdich historickych souvislosti. MoZnost, Ze
v riiznych kulturich se analogické rysy vyvijeji nezavisle na sobg,
kterd je postulitem obecnych d&jin kultury, byla popirina nebo ale-
spofi odsunuta na vedlej3i kolej. Jak evolucni metoda, tak analyza
nezavislych mistnich kultur se vénovaly odhalovéni posloupnosti
kulturnich forem. Zatimco prvni z téchto metod byla uZivina v na-
d&ji, Ze postupné vznikne jednotny obraz dgjin kultury a civilizace,
privrzenci daliich metod, nebo pfinejmensim ti konzervativnéjsi
z nich, pohlizeli na kazdou kulturu jako na samostatny celek a sa-
mostatny historicky problém.

Intenzivni analyzy kultur si nutné vyzidaly usilovné shromazdo-
vani faktdi o kulturnich formach. Ziskany materiil ndm informace
o Zivoté spoleZnosti predklidal tak, jako by se skldala ze striktné
oddélenych kategorii, jakymi jsou naptiklad ekonomika, technolo-
gie vyroby, uméni, organizace spolecnosti nebo nabozZenstvi, a bylo
obtiZné mezi nimi najit sjednocujici vazbu. Antropolog byl ziejmé
v situaci podobné té, jiZ se vysmival Goethe:

Cos %ivého poznat a popsat-li zkusts,
d¥iv ducha z toho vybnati musts,

abys Cdstice viechmy v svych rukou mél;
jen ztratil se pobtichu dusevni tmel.”

Price s zivymi kulturami podpofila zdjem vidét kazdou z nich jako
svébytny celek. Sililo piesvéd<ent, Ze sotva lze néktery kulturni rys
(trait) pochopit, jestliZe je vytrZen ze souvislosti. Pokus pojmout kul-

1) ]. W.Goethe, Faust, s. 80, Odeon 1982, prel. Otokar Fischer.
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turu jako celek ovlidany jedingm souborem podminek tento pro-
blém nevyfesil. Ryze antropologicko-zemépisny, ekonomicky nebo
jinak zaméfeny formalisticky ptistup zfejmé vytvatel zkresleny obraz.

Snaha vystihnout vyznam kultury jako celku nis vede k tomu,
abychom popisy standardizovaného chovani povaZovali pouze za vy-
chodisko otevirajici ptistup k daliim problémtm. Jednotlivce mus-
me chépat podle toho, jak Zije ve své kultufe; a kulturu rak, jak ji zi-
ji jednotlivci. Zjem o tyto sociopsychologické problémy v Zidném
piipadé nebrin{ uplatitovani historického pristupu. Naopak, odha-
luje dynamické procesy, k nimz p¥i zménach kultur dochizi, a umoz-
fiuje ndm hodnotit dikazy ziskané podrobnym srovnivinim kultur
pfibuznych.

Vzhledem k povaze zkoumaného materidlu se problém zivota
kultury ¢asto jevi jako problém vzijemnych vztahii mezi jejimi riz-

~ nymi aspekty. V nékterych pfipadech tento vyzkum vede k lepsimu

posouzeni miry integrace nebo k zjiSténi, Ze v dané kultufe k inte-
graci vitbec nedoslo. Poukazuje na ty podoby integrace v rliznych
typech kultur, které dokazuji, Ze vztahy mezi riiznymi aspekey kul-
tury vytvafeji velice rozmanité vzorce. Vyvozovat z nich vieobecné
zavéry je ale obtiZzné a mélo uziteéné. Ve vzicnych piipadech, a navic
jen nepfimo, viak umoziuji porozumét vztahu mezi jednotlivcem
a kuleurou.

K tomu je tfeba hluboko proniknout do ducha dané kultury, po-
znat postoje ovladajici chovani skupin i jednotlivet. Dr. Benedicto-
v nazyva ducha kultury jeji konfiguraci. V ptedkladaném dile se
autorka zabyvé pravé timto problémem a dokladi jej ptiklady ze t¥i
kultur, z nichz kazdi je proniknuta jinou viidéi myslenkou. Tento
postup se lifi od takzvaného funkéniho pfistupu k spolecenskym
jeviim, protoZe se zabyva spiSe odhalovinim zikladnich postojii nez
funkénimi vztahy kazdé jednotlivosti. Neni historicky, protoze cel-
kova konfigurace po dobu svého trvini omezuje sméry zmén, které
ji jsou podtizeny. Na rozdil od zmén v obsahu kultury se jeji konfi-
gurace ¢asto vyznacuje pozoruhodnou stélosti.

Jak autorka upozoriiuje, ne kazdou kulturu charakeerizuje do-
minantni vlastnost, ale zd4 se pravdépodobné, Ze ¢im hlubsi budou
na3e znalosti motivaci, které jednotlivce podnécuji k ¢innosti, tim vi-
ce ziskdme faktd svédéicich o tom, Ze uréité regulace emoci a urcité
idedly chovéni prevazuji a jsou zodpovédné za to, co nam pfipada ja-
ko postoje abnormalni, kdy? se na né divime z hlediska nasi civili-
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zace. Relativnost toho, co je povazovino za sociélni, nebo asocidlni,
za normadlni, & nenormalni, tak vyvstivd v novém svétle.

Krajni pfipady autorkou zvolené jasné ukazuji zdvaZnost tohoto
problému.

Franz Boas



I. VEDA O zvycicH

Antropologie studuje clovéka jako tvora spole¢enského. Soustredu-
je se na ty télesné znaky, pracovni postupy, konvence a hodnoty, kte-
ré jedno spoledenstvi odliduji od viech ostatnich majicich jinou kul-
turni tradici.

Na rozdil od jinych spole¢enskych véd antropologie podrobuje
seriéznimu zkoumdni také jiné spole¢nosti neZ svou vlastni. Pravid-
la hledani partnera a reprodukce v kterékoli spolecnosti jsou pro ni
stejné vyznamna jako pravidla naSe, i kdyZ se jimi fidi napfiklad
Mo#éti Dajakové a s pravidly nasi civilizace nemuseji byt historicky
nijak spojena. Pro antropologa jsou nase zvyky a zvyky novoguinej-
ského kmene dvéma potencidlnimi socidlnimi schématy, kterymi ty-
to spole¢nosti fesi tfz problém, a pokud se nechce prohfesit proti z-
saddm svého oboru, musi se vyvarovat upfednostiiovini jednoho
pfed druhym. Zabyva se lidskym chovénim, aviak nezajima ho, jak
je formuje jedna tradice, a to nae vlastni, ale jak je utvafi tradice
viibec. Zajima ho 3iroka paleta zvyka v ritznych kulturich a jeho ci-
lem je pochopit jejich zmény a rozriiziiovani, prozkoumat jejich po-
doby a zpiisob, jakym zvyky v kterémkoli spolecenstvi ovliviiuji Zivo-
ty jednotlivca, keefi je tvofi. :

Zvyky zatim nejsou béiné povaZoviny za jev skutené zavazny.
Uznavime, Ze &innost naseho mozku je nanejvys hodna zkoumani,
ale zvyk je pro nis zcela obycejné chovani. Skutecnost je viak jina.
V celosvétovém mékitku jsou tradi¢ni zvyky obrovskou masou de-
tailné propracovaného chovani, které pfinadi mnohem vice pfekva-
peni, nez jaké by dokazal vzbudit kdokoli, i kdyby se svymi ¢iny od
ostatnich odliSoval sebevic. Nicméné tato strdnka véci neni tak dd-
lezita. Prvofady v§znam m4 rozhodujici tiloha zvyku v Zivoté a nazo-
rech a nesmirnd rozmanitost forem, v nichz se mtize Erojevovat.

Nikdo se nikdy nediv4 na svét zcela nepredpojaté. Clovék ho vidi
tak, jak jej modifikuje konkrétni soubor zvyki, instituci a zplisobd
mysleni. Téchto stereotypt se nedokaze vzdir ani pfi filosofickych
tivahdch; samotné pojmy dobra a zla totiZ stale vztahuje k svym kon-
krétnim tradiénim zvykiim. John Dewey se v3i vaznosti fekl, Ze dlo-
ha zvyku pfi formovini chovani jednotlivce se mé k jakémulkoli zpii-
sobu, jakym jednotlivec mizZe ovlivnit tradiéni zvyk, jako veskerd
slovni zasoba mateiského jazyka k tém sloviim z jeho détské fedi,
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ktera se stanou souéésti slovni zisoby jeho rodiny. Kdyz seriézné
zkoumdte spolecenské potfadky, kreré mély moznost vyvijet se auto-
nomné, tento fe¢nicky obrat se jevi jako pfesny a realisticky postieh.
Zivot jednotlivce je predeviim nikdy nekonéicim pfizpiisobovanim
se vzorcim a standardim tradi¢né ptedidvanym v jeho spolecenstvi.
Od okamziku, kdy se narodil, zvyky jeho komunity formuyji jeho pro-
Zivani a chovani. KdyZ zaéind mluvit, je jiz produktem své kultury,
a az dospéje a bude schopen zapojit se do jejich aktivit, jeji zvyky jiz
budou jeho zvyky, jeji ptesvédéeni jeho pfesvédcenim, a co bude pro
ni nemozné, bude nemozné i pro ného. Toto vie s nim bude sdilet
kazdé dité z téze skupiny a s ditétem narozenym ve skupiné kdesi na
opaéné strané zemékoule bude sdilet sotva tisicinu. V souc¢asné do-
bé nemame pki zkoumiani spoleénosti dileZitéjsi tkol nez docenit
vyznamnou tlohu zvykd. Dokud nebudeme zndt jejich zdkonitosti
a rlizné podoby, nejdtleZitéjsi fakta ovliviiujici lidsky Zivot pro nas
nutné ziistanou nesrozumitelna.

Vyzkum zvyku miiZe byt pfinosem pouze tehdy, jestlize budou
piijaty uréité zasady, z nichZ nékteré se doposud setkdvaji s rozhod-
nym odporem. V prvé fadé kazdy védecky vyzkum vyZaduje, aby
a priori nebyla davina pfednost pouze jisté ¢asti zkoumaného sou-
boru. Ve véech méné kontroverznich oborech, napfiklad pfi studiu
kaktust, termitd nebo povahy mlhovin, je nezbytnou metodou vy-
zkumu shromazdovani relevantniho materidlu a zaznamendvani
viech moznych variant jejich podob a vyskytu. Timto postupem
jsme se dovédéli v3e, co zndme o zdkonech astronomie nebo o zvy-
cich spolecenského hmyzu. Jen pfi studiu samotného ¢lovéka nejda-
lezitéjsi spolecenské védy nahradily komplexni pfistup zkoumanim
jedné lokélni varianty — zapadni civilizace.

Antropologie nemohla existovat, dokud se ¢inil rozdil mezi nimi
a lidmi primitivnimi, nimi a barbary, nimi a pohany. Nejdfive bylo
tieba dospét na takovou troven, kdy uz nedavime prednost vlastni
vife pfed povérou nasich soused. Bylo nutné uznat, Ze instituce za-
loZené na stejnych predpokladech, naptiklad na existenci nadpfiro-
zenych sil, museji byt zkoumdany spoleéné, nase spolu se véemi ostat-
nimi.

V prvni poloviné devatenactého stoleti na tento elementirni po-
stular antropologie nepfipadl ani ten nejosvicenéjsi prislusnik za-
padni civilizace. V pritbéhu déjin ¢lovék zatim vzdy hajil vlastni jedi-
necnost, protoze pro ného byla véci cti. V Kopernikové dobé tento
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narok na vlastni nad¥azenost chépali tak Siroce, Ze se vztahoval i na
nasi Zemi, a &ornacté stoleti vasnivé odmitlo nazor, podle néhoz na-
Se planeta ve sluneéni soustavé zaujimd podfizené misto. V Darwino-
vé dobg, kdy pravda ve sporu o sluneéni soustavu uz byla pfiznina
oponentiim, &lovék bojoval viemi dostupnymi zbranémi za jedinec-
nost své duse, nepoznatelného atributu, ktery mu Biih dal tak, Ze
bylo vylouceno ptivod ¢lovéka hledat v fisi zvifat. Mezery v argumen-
taci, pochybnosti o povaze ,duse“, a dokonce fakt, Ze nade spolec-
nost devatenictého stoleti nechtéla uznat spiiznénost s jakoukoli ji-
nou skupinou — to v3e zastinil obrovsky rozruch vyvolany pohanou,
kterou predstavé o jedine&nosti €lovéka zphsobila myslenka evoluce.

Obé tyto bitvy miiZzeme v sou¢asné dobé opravnéné povaZovat za
vyhrané — a pokud jest& nejsou, tak brzy budou; ale boj pokracuje,
pouze se piesunul na jinou frontu. Nyni docela ochotné pfipousti-
me, Ze obéh Zemé kolem Slunce nebo piivod ¢lovéka v Fisi zvifat ne-
ma takika nic spole¢ného s jedineénosti nasich dspécht. Jestlize
shodou nihod obyvime pravé tuto planetu, ackoli slune¢nich sou-
stav je nepfedstavitelné mnoho, naSe slava tim jen vzriistd, a jestlize
véechny ty tolik si vzdalené lidské rasy jsou evoluci spojeny se zvife-
tem, jsou prokazatelné rozdily mezi nimi a jinymi tim vyhranénéjsi
a jedineénost nasich instituci tim pozoruhodnéjsi. Ale nase Gspéchy,
nase instituce jsou jedine¢né; jsou jiného fidu nez ispéchy a institu-
ce méné dalezitych ras a musime je chranit za kazdou cenu. Takze at
uz jde o imperialismus, rasové predsudky, nebo srovnini kfestanstvi
s pohanstvim, jedine¢nost doposud ziistava v popfedi naseho zi-
jmu; nejde nim o globalni pohled na lidské instituce celého svéta —
na nich stejné nikomu nikdy nezilezelo — ale o jedine¢nost nasich
instituci a Gspéchiy, nasi vlastni civilizace.

Zapadni civilizace se diky pfiznivym historickym okolnostem roz-
sifila vice nez keerikoli jina dosud zndma regiondlni skupina. Zdo-
méacnéla na vetsi asti svéta, coz nas vedlo k domnénce, kterd by za ji-
nych okolnosti nevznikla — Ze lidské chovini je uniformni. I velmi
primitivni narody nékdy chapou tlohu kulturnich ryst lépe neZ my.
Vede je k tomu dobry diivod. Zkusenosti odlisnych kultur maji z prv-
ni ruky. Vidély své ndboZenstvi, hospodasky systém i pravidla uza-
virani shatkd ustupovat pred zvyklostmi a pravidly bilého muze.
Vzdaly se vlastnich a pfijaly jeho, ptestoZe pro né casto byly dost ne-
srozumitelné; jedno viak je jim zcela jasné: lidsky Zivot se mdZe Fidit
riznymi soubory pravidel. Dominantni vlastnosti bélochi nékdy
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piditaji zptisobu, jakym si v obchodovini konkuruji nebo jakym ve-
dou vilky; vlastné uvazuji velmi podobné jako antropologové.

Béloch ma jiné zkusenosti. Clovéka jiné kultury mozna nikdy ani
nevidél, a kdyz, tak uz poevropiténého. JestliZe je zcestovaly, s velkou
pravdépodobnosti objel svét, aniz bydlel jinde nez v kosmopolitnim
hotelu. O zpiisobu Zivota jiné civilizace neZ své vlastni vi velmi ma-
lo. Jednotny raz zvyklosti i svétového nazoru, kreré vidi $ifit se kolem
sebe, jej dostatené piesvédéil a skryl pied nim fakt, Ze konec konct

jde o historickou nidhodu. Pak uz bez dalsich okolkii uznava obecny
charakter lidské povahy a méfitek viaseni kultury.

Ale velké rozsifeni bélosské civilizace neni v déjinich ojedinélou
historickou udilosti. Polynésané se v relativné neddvné dobé rozsi-
fili z Ontongu na Javé na Velikonod¢ni ostrov a z Havaje na Novy Zé-
land a kmeny hovofici jazyky bantu ze Sahary do jizni Afriky. Ale
oba tyto ptipady jsou pro nds pouhym rozdifenim mistni varianty
téhoz lidského druhu. Zapadni civilizace mohla pfi rozifovani vy-
uzit viech svych vynilez dopravnich prostfedkd a rozsihlych ob-
chodnich dohod, takZe z historického hlediska lze snadno pochopit,
jak k nému doslo.

Psychologické dtisledky rozsifeni bélosské kultury jsou viak ne-
soumétitelné s dusledky materidlnimi. Globalni rozsifeni nds jako
dosud Zadnou z civilizaci chrani pied nurnosti brat vaZné civilizace
jinych nirodd; dodalo nasi kultufe vysokou miru univerzilnosti, na
keerou jsme se uz davno piestali divar z historického hlediska. Vidi-
me ji spise jako zileZitost nezbytnou a nevyhnutelnou. Zavislost na
hospodéfské konkurenci si v nasi civilizaci vykladiame jako diikaz, Ze
pravé ona je zikladni motivaci, o niz se lidska povaha muize opfit;
chovani malych déd chapeme podle toho, jak je nasi civilizaci utvi-
feno a zaznamendvino na détskych klinikich, jako zptsob mysleni
viech déti nebo zpiisob, jakym se mlady ¢lovék chovat musi. Stejny
pfistup se uplatiiuje i v nasi etice nebo v uspofadani rodinnych po-
mérii. KaZdou ndm divérné znimou motivaci obhajujeme jako ne-
vyhnutelnou a vZdy se pfi tom snaZime nase mistné omezené zpiiso-
by chovani ztotoZnit s Chovinim nebo nae zespole¢ensténé zvyky
s Lidskou povahou.

Clovék moderni doby z této teze udélal nedilnou souéast svého
mysleni a jednani, ale jeji kofeny sahaji daleko hloubéji — az k tomu,
co se vzhledem k vyskytu u vSech primitivnich etnik jevi jako jeden
z rozdili, krery lidé uznavali jiz v dobich nejstardich: mezi ,svou”
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uzavienou skupinou na jedné strané — a €lovékem stojicim mimo ni
na strané druhé. Vem primitivnim kmentim je spoleéné uznavéni
kategorie cizinct, téch, na néz se nejenom nevztahuji prikazy moral-
niho kodexu platné v rimci vlastniho uzavfeného spoledenstvi, ale
keerym je viibec upirana pfislusnost k lidskym bytoster. Velké mno3-
stvi béZné uzivanych jmen — Zusii, Diné, Kiowa a dal3f — jsou jména,
jimiZ primitivni kmeny nazyvaji samy sebe, pfiemz v jejich jazycich
tyto vyrazy maji vyznam ,lidé“, tj. oni sami. Mimo vlastni uzavienou
skupinu nenf lidskych bytosti. Je tomu tak pfesto, Ze kazdy kmen je
objektivné vzato obklopen kmeny, jez s nim sdileji uméni, hmotné
vynilezy a slozité obfady, kreré se vytvotily za mnohostranného vza-
jemného pusobeni.

Nikdy se nestalo, Ze by se primitivni clovék rozhlédl kolem sebe,
uvidél , lidstvo* jako jedinou skupinu a pocitil sounalezitost s jedin-
ci téhoz druhu. Od za¢4tku vyznaval provincionalismus a uzaviral se
za vysokymi hradbami. At 3lo o budouci manzelku, nebo o zimér
piipravit nékoho o hlavu, prvnim a nejdiileZitéj§im rozliSovacim
znakem byla pfislusnost k vlastni skuping, nebo naopak k ostatnim
lidem, stojicim mimo ni. Svou skupinu a viechny jeji zptisoby cho-
vini povazoval za jedineéné.

Takze ¢lovék moderni doby, keery lidi déli na Vyvoleny lid a ne-
bezpecné cizince, na skupiny v raimci vlastni civilizace tak geneticky
a kulturné sptiznéné, jako jsou kmeny v australském busi, ma omlu-
vu, protoZe pokracuje v dlouhovéké nepiferusené cradici, Totéz uz
tvrdili Pygmejové. Neni pravdépodobné, Ze bychom se tak zikladni-
ho lidského rysu snadno zbavili, ale mtizeme alespoft poznat jeho
historii a nestviirné projevy.

Jednim z nich je postoj ¢asto pokladany za prvofady, postoj mo-
tivovany spi$e niboZenskymi city ne? $ir§im provincionalismem;
zdpadni civilizace jej zaujimaly, dokud v nich niboZenstvi ziistavalo
Zivou zileZitosti. Rozdil mezi uzavienou skupinou a ostatnimi se
v ndbozenstvi projevil rozliSovinim na pravovérné a pohany. Tyto
dvé kategorie nemély tisice let nic spoleéného. Zidné ideje nebo in-
stituce, které uznavala jedna kategorie, neplatily v kategorii druhé.
Témét viechny instituce byly vidény ve vzijemném protikladu podle
toho, zda patfily k tomu & onomu z &asto jen v malickostech se Li-
Sicich niboZenstvi: na jedné strané stila Bozska pravda a prava vira,
zjeveni a Bith; na druhé strané smrtelny hiich, lez, zatracenci a dab-
lové. Nézory proti sobé stojicich skupin nebylo mo#né postavit na
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rovei, a tudiz bylo vylou¢eno na zékladé objektivné prozkouma-
nych faket pochopit povahu tohoto vyznamného lidského rysu —
nabozenstvi.

Pocifujeme oprdvnénou nadfazenost, kdyz ¢teme takovyto popis
standardniho nabozenského postoje. Alespoii této absurdity jsme
se zbavili a uznavime komparativni studium naboZenstvi. Ale kdyz
vezmeme v tivahu rozsah, jaky v nasi civilizaci ma podobny postoj —
napiiklad rasové pfedsudky —, pravem s jistou skepsi pohliZzime na
to, zda nase hlubsi znalost ndboZenstvi prameni z toho, Ze jsme vy-
rostli z naivni détinskosti, nebo prosté z toho, Ze niboZenstvi pfesta-
lo byt tou oblasti Zivota, kde se svadéji dulezité bitvy moderni doby.
Ve skuteéné paléivych zilezitostech nasi civilizace zfejmé mame jes-
t& velmi daleko k ziskdni odstupu, kterého jsme veelku tispésné do-
sahli v pfipadé nabozZenstvi.

Existuje i dal$i divod, pro¢ se seriézni vyzkum zvyklosti zacal
rozvijet teprve neddvno a jen vihavé, a prekonat tuto obtiZ je téZ3i
nez vypofadat se s vySe zminénymi problémy. Socialni teoretikové
totiZ nevénovali zZvyku pozornost pravé proto, ze byl zdkladem je-
jich my3leni, byl Eo¢kou, bez niZ nevidéli nic. Pfimo amérné s tim,
jak zdsadni véci pro né zvyk byl, zistival mimo jejich védomou po-
zornost. Na takové slepoté neni nic zdhadného. KdyZ badatel shro-
mézdi obrovské mnoZstvi faktli pro monografii o mezinarodnich
tivérech, o procesu udeni nebo o narcisismu jako jednom z faktorti
neurézy, jako ekonom, psycholog nebo psychiatr uvaZuje pravé pro-
stiednictvim a v rimci tohoto souboru dat. Nebere v Gvahu existen-
ci jinych usporadani spole¢nosti, kde vSechny fakrory mohou byt
seskupeny jinak. Nebere tedy v ivahu jejich podminénost kulturou.
Vidi, Ze rys, ktery zkoumd, ma uréité podoby; povaZuje je za nevy-
hnutelné a jediné mozné, protoZe zidné jiné podklady pro své Gva-
hy nema. Lokalni pfistupy své doby ztotoZiiuje s Lidskou povahou
a jejich popis s Ekonomii a Psychologii.

V praxi na tom &asto nezalezi. Nase déti museji byt vychovaviny
v duchu nasi pedagogické tradice a prvofady vyznam ma vyzkum
procesu uceni v nasich skolich. Stejnym zptisobem mtiZeme osprave-
dlnit svou reakei, kdyz nad diskusi o jingch systémech hospodafeni
¢asto jen kré&ime rameny. Koneckoncii musime Zit v rimci nasi kultu-
ry, jejiZ instituce rozliSuji mezi mym a tvym.

Takova je pravda — a skuteénost, Ze nejlépe se lze rozmanitymi
kulturami zabyvat podle jejich rozloZeni v prostoru, nas$ lhostejny
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ptistup jen podporuje. Ale ziskavat vice pfikladi z kultur nasledu-
jicich za sebou v ¢ase ndm brini jen historické omezeni materidlu.
Casovému sledu kultur viak stejné neunikneme, i kdybychom si to
prali; vzdy? podivime-li se zpét byt i jen o jednu generaci, uvédomi-
me si, k jak velké zméné od té doby doslo, nékdy i v naSem nejintim-
néjsim chovéni. Zatim jsou tyto zmény neptehledné, coz zpusobuji
okolnosti, jejichZ vliv mtizeme zmapovat pouze pfi pohledu zpét.
Kdybychom byli ochotni zménu v intimnich zileZitostech pfijmout
d¥ive, neZ nim je vnucena, bylo by mozné reagovat moudfeji a pii-
mocafteji. Na$ odpor do znaéné miry vyplyva z nepochopeni kultur-
nich konvenci a zejména z vynaseni do nebes téch, které shodou
okolnosti k nasemu narodu a desetileti patfi. JiZ velmi omezené zna-
lost jinych konvenci a rozmanitosti jejich projevii by znaéné napo-
mohla racionilnéjsimu uspofadéni spole¢nosti.

ni mysleni a chovani. Soucasna doba pfivedla mnoho civilizaci do
tésného kontakeu a reakei na tuto situaci je zpravidla nacionalismus
a povysenecky postoj k jiné rase. Jesté nikdy nebyli pro civilizaci tak
potfebni jednotlivci, keefi si jasné uvédomuji vyznam kultur a do-
kazi socidlné podminéné chovéni jinych niroda vidér objektivné,
bez obav a vzdjemného obviriovani.

Pohrdani cizinci neni jedinym mozZnym pfistupem v naSem svété,
kde se do kontaktu dostévaji rasy a ndrodnosti. Neni to ani feSeni vé-
decky podlozené. Tradi¢ni anglosasky nedostatek tolerance je mist-
nim a ¢asové omezenym kulturnim rysem stejné jako keerykoli rys ji-
ny. I lidé nim tak geneticky a kulturné blizci, jako jsou Spanélé, ho
nemaji a rasové piedsudky v zemich osidlenych Spanély jsou zcela ji-
né nez na tzemich ovlddangch Anglii a Spojenymi staty. V USA zjev-
né nejde o odpor proti miSeni krve biologicky vzdalenych ras, proto-
Ze se prileZitostné obraci tu proti irskym katoliklim v Bostonu, tu
proti Iraliim v priamyslovych méstech Nové Anglie, stejné jako proti
orientalcam v Kalifornii. Opét tu hraje roli davny rozdil mezi vlast-
ni skupinou a skupinou viech ostatnich; pokud ovem pokracujeme
v této primitivni tradici, je to mnohem méné omluvitelné u nis nez
u divosskych kmenti. Jsme zcestovali a hrdi na svou vysokou kultivo-
vanost, ale relativnost zvykit v riiznych kulturach se nim zatim po-
chopit nepodatilo, takZe nim zlstava odepien skutecné velky pro-
spéch a pozitek ze vztahi s narody s jinymi standardy a pfi stycich
s nimi nadale ztistdvime nediivéryhodnymi partnery.
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Nyné&j3i zapadni civilizace zoufale potfebuje dospét k poznini, Ze
rasové piedsudky maji ziklad v kultufe. Véci dosly tak daleko, ze
trpime rasovymi pfedsudky vii¢i nadim pokrevnim bratrm IrGm
a Norsko a Svédsko mluvi o vzijemném nepfatelstvi, jako by obyva-
telé téchto zemi také nepochazeli z jedné krve. Takzvana rasovi linie,
podél niz proti sobé v prvni svétové vilce bojovaly Francie a Némec-
ko, tidajn& oddéluje obyvatele Bidenska od obyvatel Alsaska, ackoli
télesnou stavbou vichni pati k alpskému typu. V dobé voiného po-
hybu lidi a smiZenych sfiatkd, kreré uzavieli pfedkové nejvyznacnéj-
sich ¢lenti tohoto spolecenstvi, nestoudné hlidsime teorii Cisté rasy.

Antropologie na ni ma dvé odpovédi. Prvni se tykd kultury, dru-
hi dédicnosti. Prvni odpovéd nés vraci ke spoleénostem pfedcha-
zejicim lidské. Existuji takové, kde matka pfiroda biologickymi me-
chanismy neustile do nejmensiho detailu uchovava jisty zpisob
chovani; nejsou to viak spolecnosti lidi, ale spolecenského hmyzu.
KdyZ mravenéi kralovna zakldd4 nové hnizdo, zopakuje kazdicky
rys sexuélnibo chovini a kaZdy detail starého mraveni$té. Spolecen-
sky hmyz zastihl matku pfirodu v niladg, v niZ nechtéla podstupo-
vat ?4dn4 rizika. Vzorec celé strukcury spolecnosti mravencd svéfi-
Ia jejich instinktivnimu chovini. Ze v diisledku oddéleni jednoho
mravence od jeho skupiny zaniknou jejich spolecenské tfidy a do
zapomnéni upadne zptisob jejich existence, neni o nic pravdépodob-
néj3i, nez Ze se mravenci nevytvoii spravny tvar tykadel nebo téla.

At je to &lovéku ku prospéchu nebo ke $kodé, v lidské spolecnos-
ti pfiroda zvolila alternativu z opa¢ného pélu moznych feSeni. Ani
jediny prvek kmenové organizace, jazyka ¢i mistniho nibozZenstvi
neni pfenasen zirodeénou burikou. Kdyz byly v pfedchozich stale-
tich v Evropé obéas nalezeny opusténé déti, které prezily v lesich od-
délené od ostatnich lidi, viechny se navzijem tolik podobaly, zZe je
Linné vyélenil jako samostatny druh, Homo ferus, a domnival se, Ze
patii ke skfitkiim, s nimiZ se clovék setkdva zfidkakdy. Nedokazal
pochopit, Ze se tyto slaboduché bytosti narodily jako lidé; vzdyt se
nezajimaly o déni kolem sebe, rytmicky se kolébaly dopiedu a doza-
du jako nékterd divoka zvifata v zoo, mély organy, krerymi mohly
mluvit a slyet, ale bylo takika nemoZné je tomu naudit; mrazivé-
mu pocasi odolavaly obleéeny v cary a bez jakychkoli obtiZi sahaly
pro brambory do vafici vody. Byly to samozfejmé déti opusténé v ra-
ném véku a viem chybél spole¢ny Zivot s lidmi, jimzZ jediné se schop-
nosti clovéka podnécuji k rozvoji a utvareji.

T A
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V na$i humanngjsi civilizaci se s témito détmi jiZ nesetkavime.
Ale totéZ nazorné a jasné ukazuje kazdy pfipad ditéte adoptovaného
z okruhu jiné rasy a kultury. Dité z Orientu adoptované rodinou ze
Zapadu se nauci mluvit anglicky, k nevlastnim rodi¢tim se chova
stejné jako déti, s nimiZ si hraje, a pozdéji voli stejna povoldni jako
ony. Osvoji si cely soubor kulturnich ryst spoleénosti adoptivnich
rodiétt a soubor ryst jeho biologickych rodic¢t nehra}é/iidnou roli.
Tenty# proces probiha ve velkém méfitku, kdyZ se celé narody za né-
kolik generaci zbavi své tradiéni kultury a pfevezmou zvyky cizi sku-

iny. Kultura americkych ¢ernochti ve méstech na severu se velice
priblizila kultufe taméjiich bélocha. KdyZ byl pfed nékolika lety
v Harlemu provadén priizkum kultury, jednim ze sledovanych rysa
u gernochti byla méda sizek na posledni tfi &isla ten den udavajici
obrat obchodti na burze. Alespo je to stilo méné penéz nez tomu
odpovidajici zaliba b&lochii ve hfe na trhu cennych papirtt samych;
ptitom 3lo o hru stejné riskantni a stejné vzrusujici. Byla to variace
na vzorec chovani bélochit — a ani se od ného p#ilis nevzdalila. Vét-
Sina harlemskych rysit ma k sou¢asnym zvyklostem bélosskych sku-
pin jedté blize.

Na ptikladech z celého svéta a od pocatku lidskych déjin Ize uka-
zat, e rizné narody dokazaly prevzit kulturu nirod jiné krve. V bio-
logické struktufe lovéka neni nic, co by tomu branilo. Clovék neni
biologickou konstituci preduréen k nékteré konkrétni varianté cho-
vani. Spole¢enskych feseni vypracovanych v riiznych kulturich — na-
piiklad p¥i hledani parmera nebo obchodovani — je mnoho a jsou ve-
lice riznorod4; viechna pfitom umoznil stejny zéklad: schopnosti,
které jsou &lovéku vrozeny. Kultura neni predivina geneticky.

Co piiroda ubiri na zirukéch bezpedi, to vyrovnava vyhodou vét-
i prizptisobivosti. Clovéku na rozdil od medvéda ani po mnoha ge-
neracich nenaroste koZich, aby se ptizptisobil Arktidé. Naudi se usit
kabit a postavit ze snéhu obydli. Podle vieho, co se miizeme dovédét
o d&jinch inteligence ve spole¢nostech predchazejicich lidskeé i v lid-
skych, tato schopnost pfizptsobit se byla Zivnou piidou, na niz za-
&al a udrzuje se pokrok lidstva. V dobéch, kdy Zili mamuti, vznikal
jeden zivo&isny druh za druhym, ale ty, které nemély schopnost se
ptizpiisobit, neobstaly a vymiely; znicil je rozvoj pravé téch ryst,
kreré si biologicky vytvotily, aby se s Zivotnim prostfedim vyrovnaly.
Dravci a pozdégji vy3§i primati zacali pomalu spoléhat na jiné nez
biologické formy adaptace, éimz rostla pfizpasobivost a postupné se
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stala zdkladem pro vjvoj inteligence. Clovék se mozn4 — jak se éas-
to tvrdi — zniéi sim pravé rozvojem inteligence. Ale nikdo zatim ne-
navrhl Zadny postup, jak se vratit k biologickym mechanismtim spo-
leenského hmyzu, a jind alternativa ndm nezbyva. Kulturni dédictvi
¢lovéka nastésti i nanestésti neni pfedavino biologicky.
Z roho pro politiku nasi doby vyplyvé neopodstatnénost tvrzeni,
- Ze za své duchovni akulturni dspéchy vdéime kterémukoli z vybra-
nych dédiénych materidli zirode¢nych bunék. Vedouci postaveni
v nasi zdpadni civilizaci v riiznych dobach postupné pieslo na niro-
dy mluvici jazyky semitskymi a hamitskymi, na sttedozemni pod-
skupinu béloiské rasy a v posledni dobé na nirody nordické. O kul-
turni kontinuité této civilizace neni pochyb, bez ohledu na to, kdo
byl v té kreré dobé jejim nositelem. Musime pfijmout viechny du-
sledky naSeho dédictvi, z nichZ nejdaleZitéjsi je maly rozsah biologic-
ky ptedavaného chovini a mimotadna dloha kulturniho procesu
pieddvani tradic.
Druhé odpovéd, keerou antropologie oponuje zastanctim &isté
rasy, se tykd povahy dédi¢nosti. Zasténci isté rasy jsou obéti myti.
VZdyt co je ,,dédictvi rasy“? Zhruba vime, co syn dédi po otci. V ram-
ci rodové linie je dédi¢nost velice diileziti. Ale je to zlezitost rodin-
nych linii. Za nimi uz zagina mytologie. V malych a statickych spo-
le€enstvich, jako v izolované eskymacké vesnici, je yrasové“ dédicevi
a dédictvi ditéte a rodi¢t prakricky totéz, pojem rasova dédi¢nost
proto md smysl. Ale jako pojem vztahujici se ke skupinim rozmisté-
nym na velkém Gzemi, nap¥iklad k Sevefantim, nema Zadny realny
zdklad. Pfedeviim jsou ve viech severskych narodech rodové linie,
které jsou zastoupeny také v alpskych a stiedomofskych spolecen-
stvich. Kazd4 analyza télesného vzhledu evropské populace ukazuje
vzdjemné pfesahy: tmavooky a tmavovlasy Svéd zastupuje rodové li-
nie soustfedéné vice k jihu, coz musi byt chapano v souvislosti s tim,
co o téchto skupinich vime. Jeho dédi¢nost, nakolik skutedné exis-
tuje, je véci jeho rodové linie, ktera neni omezena na tizemi Svédska.
Nevime, do jaké miry se télesné typy mohou ménit bez miSeni. Vime,
Ze uzavirdni snatkt v raimci skupiny vytvafi mistni typ. Ale tato si-
tuace v nasf kosmopolitni bélosské civilizaci sotva existuje; a kdyz se
nékdo dovolava ,rasové dédi¢nosti®, zpravidla to déla proto, aby vy-
¢lenil skupinu osob priblizné téhoz hospodafského postaveni, absol-
ventd téméf tychz $kol, &roucich tytéz tydeniky; takova kategorie je
v8ak pouhou dalsf verzi rozdélovani lidi na vlastni skupinu a na
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zbytek lidstva“ a s biologickou stejnorodosti skupiny nemd nic spo-
leéného. ]
Skuteénym pojitkem mezi lidmi je jejich kulttlra - myslenky
a standardy, které sdileji. Kdyby si niarod nevyb.ral t"lEkl'.Cl'y ze symbo—l
1, jakym je napiiklad spolecné pokrevni dédictvi, a neudélalf néj
virdé ideu, ale radéji svou pozornost zaméfil na kult:u‘ru, kterla jeho
lid spojuje, zdtiraziioval pti tom jeji hlavn‘i. pf‘ednos? a uznav:ill ty
odli¥né hodnoty, které se mohou vyvijet v jiné kultufe, nahradlvl ltfy
realistickfm myslenim symboliku, ktera je nebezpecna, protoze je
zavadéjici. )
Znalost kulturnich forem je v socidlnim mysleni nezbytné a ve své
knize se zabyvim pravé timto problémem. Jak jsme pravé v:delx,'lze
télesnou konstituci nebo rasu od kultury oddélit a pro nase Géely
miiZe ziistivat stranou — kromé uréitych momentii, kde z n&jakého
zvlastniho divodu za&ne byt dilezita. Hlavnim poZadavkem v;’rzlsu-
mu kultury je zalozit ho na Sirokém vybéru potenciilnich kulrurmSh
forem. Pouze diky takovymto faktiim se nim mtiZe podafit mzl'mt
kulturné podminéné chovani od chovani viemu lidstvu spoleénehio
a podle naseho nazoru nevyhnutelného. Introspekci nebo‘ pozorova-
nim keterékoli spole¢nosti nemtizeme zjistit, které chovéf:d.]e ,,{nsan-
tivni®, tj. organicky preduréené. Abychom chovéni oznimh za mst'mk-
tivni, je tteba mnohem vice nez dokazat, Ze probihd autovm::mcky.
Podminéna reakce je také automaticka a kulturné podminéné reak-
ce tvoii vétsi ¢ast nasi rozsihlé vybavy automatického chovani.
Proto je nejvétiim pFinosem pfi zkoumani ku!tum{ch f.‘orer‘n
a procesii material pochazejici ze spolecnosti historicky co n?]wqa—
lenéjSich spole¢nosti nasi i sobé navzijem. Vzhl.eo_:lcm k bohatym l}Js-
torickym kontakeiim, které rozsifily velké dnllzaca? po rozséh{ych
tizemich, jsou nyni primitivni kultury jedinym zdrojem, z néh?z lze
&erpat. Jsou laboratofi, kde mtzZeme zkoumat rozrnat}lto:st clové-
kem vytvofenych instituci. Pfi své relativni izolovaflosu méla mno-
ha zapadla Gizemi celd staleti na to, aby propracovavala vlastni k’ul-
turni témata. Jsou zde k dispozici nezbytné informace o velk}fch
zménach v lidském chovéni a bez jejich kritického prozkouméni se
neobejdeme, mime-li procesy probihajici v riznych kulrurich’po—
chopit. Je to jedina laboratof spolecenskych forem, kterou miame
nebo mit budeme. _
M jesté jednu vyhodu. Problémy jsou 7:cl.e zasazeny dO’J ednodué:
Sich pomérti nez ve velkych zapadnich civilizacich. S vynilezy, které
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usnadnily dopravu, s mezinirodnimi telekomunikacemi, rozhlaso-
vym vysildnim, s vyndlezy zajistujicimi nepfetrZité a velkoploiné roz-
Stfovini tiSténého slova, s rozvojem konkurujicich si profesionilnich
skupin, kultd a tfid a jejich standardizaci v celém svété se moderni
civilizace stala pfilis slozZitou, neZ aby ji bylo mozné kvalitné analy-
zovat, pokud ji pro tento ticel nerozdélime na malé uméle vytvofené
useky. Avsak tyto diléi rozbory jsou nedostateéné, protoZe pfi nich
pisobi Fada vnéjsich neovlivnitelnych faktori. Priizkum kterékoli
skupiny zahrnuje jednotlivce z kontrastnich heterogennich skupin
s riznymi méfitky, spole¢enskymi cili, rodinnymi vztahy a moral-
kou. Vzijemny vztah téchto skupin je pfili§ komplikovany, nez aby
mohl byt vyhodnocen do nezbytného detailu. Naproti tomu v primi-
tivni spolecnosti je tradice kultury natolik prosti, Ze ji dospéli celou
mohou zndt, a spolecenské zplisoby a morilka skupiny dostévaji
podobu jediného jasné vymezeného vieobecného vzorce. V tomto
prostém prostiedi 1ze vzijemné vztahy rysi odhadnout zptisobem,
jaky protichtidné tendence nasi sloZité spole¢nosti znemozZnuji.

Oba davody, pro¢ je tieba kldst diraz na fakea o primitivnich
kulturich, nijak nesouvisi s tielem, pro ktery byl tento material
v klasickém pojeti vyzkumu zpracovivan. Dosud 3lo o rekonstruk-
ci pocdtki kultury. Prvni antropologové se snaZili viechny rysy rtiz-
nych kultur uspofadat do vyvojového sledu v posloupnosti od nej-
rangjsich forem po jejich koneénou vyvojovou podobu v zapadni
civilizaci. Ale neni diivod pfedpoklidat, Ze se k praptivodnim nibo-
zenstvim dobereme spiSe zkoumanim australského nibozenstvi nez
na$eho, nebo Ze se pozninim organizace irokézské spolecnosti vra-
cime ke zvyklostem, jimiZ se pfi vybéru partnera fidil davny pfedek
¢lovéka.

Protoze jsme nuceni véfit, Ze lidska rasa je jediny druh, pak plati,
ze clovék kdekoli na svété ma za sebou stejné dlouhé déjiny. Nékte-
ré primitivni kmeny mozZna zistaly bliZ k prvotnim formam chova-
ni nez civilizovany ¢lovék, ale je to zéleZitost relativni a nase odhady
v tomto sméru se pravé tak dobfe mohou i nemuseji mylit. Neni da-
vodu, pro¢ by néktery z dnes pozorovanych primitivnich zvykit mél
byt ztotoziiovin s piivodnim typem lidského chovini. Mame pouze
jeden prostfedek pro ziskdni alespori néjakych poznatka o téchto
ranych pocarcich — studium rozdifeni téch nékolika rysu, které se
v lidské spole¢nosti vyskytuji vSude nebo téméf viude. Nékteré jsou
dobte zndmé. Vichni se shoduji na animismu a exogamnich omeze-
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nich sfiatk(. Rozli¢né nizory jsou na pojmy lidskd duse a posmrtny
Zivot. S virou v né se setkdvame téméf viude, takZe je miZeme oprav-
néné povaZovat za mimofidné staré. To neznamend, Ze je poklida-
me za biologicky determinované, protoze mohly byt velice ¢asnymi
napady ¢lovéka, rysy, které lidstvo ma uZ ,,od kolébky“ a které naby-
ly zasadniho vyznamu v mysleni veskerého lidstva. Nakonec mohou
byt stejné tak sociilné podminény jako kterykoli mistni zvyk. Ale
uz odeddvna jsou automatickou souddsti lidského chovani. Jsou sta-
ré a vSudypfitomné. Ale to z dnes pozorovanych forem nedéla formy
ptivodni, vzniklé v nejranéj$ich dobach. Stejné tak nemtzeme tyto
vychozi rysy zrekonstruovat na zdkladé vyzkumu jejich variant. Je
mozné vy¢lenit spoleéné jadro uréité ideje a od ného odliit jeji mist-
ni podoby, ale je stejné tak mozZné, Ze tento rys se objevil nejprve
v rozvinuté mistni podobé — ne jako plivodni nejmensi spolecny
jmenovatel viech pozorovanych ryst.

Proto vyuZidi primitivnich zvykd pro rekonstrukei piivodniho sta-
vu neni dostateéné opodstatnéné. Mizeme shromdazdit argumenty
dokladajici libovolny z pavodnich stavii, vzijemné se vylucujicich
i komplementarnich. Pravé zde antropologové pfichizeji s jednou
spekulaci za druhou, pfi¢emZ povaha véci je takova, Ze je ani doka-
zat nelze.

VyuZivani primitivnich spole¢nosti pfi zkoumadni socidlnich fo-
rem se také nemusi nutné pojit s romantickym névrarem k prosté-
mu Zivotu, ani neni pfedklidano s imyslem méné vyvinuta etnika
poetizovat. Je mnoho zptisobd, jimiZ na nas v této dobé rozdilnych
méfitek, zmatku, ruchu a techniky kultura toho ¢ onoho ndroda
silné piisobi. Ale nase spole¢nost se ze svych nemoci neuzdravi na-
vratem k idedliim, které pro nds zachovala primitivni etnika. Ro-
manticky utopismus sméfujici k prostsi primitivné;si spolecnosti —
ackoli je nékdy ptitazlivi — pfi etnografickém badani casto spise
pfekazi nez pomaha.

Peélivé studium primitivnich spoleénosti je dnes zvliseé dalezicé
jako zdroj podkladii pro vyzkum kulturnich forem a procesii. Po-
mdhaji ndm rozli§ovat reakce typické pro mistni kulturni typy od
reakci spole¢nych véemu lidstvu. Navic pfispivaji k odhaleni a po-
chopeni nesmirné vyznamné tlohy kulturné podminéného chovani.
Kultura je se viemni svymi procesy a funkcemi objektem, o némz se
potfebujeme dovédét co nejvice, a Zidny jiny smér badini pro nis
nebude tak pfinosny jako zkoumani pfedliterirnich spole¢nosti.
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Ramén, nacelnik Digger(i — tak se v Kalifornii #ikd Indiantm, ktefi
se nezivi lovem — mi dlouze vypravél o Zivoté tohoho kmene za sta-
ryich &astt. Byl kfestan a Fidil své lidi pi vysadbé broskvoni a meru-
nék na zavlazovanych pozemcich, ale kdyZ se rozhovofil o Samanech,
ktefi se mu p¥i Medvédim tanci pfimo pfed o¢ima proménili v med-
védy, vzruSenim se mu tfasly ruce a chvél hlas. Co viechno jeho lidé
v minulosti dokézali! Nejradéji mluvil o tom, co kdysi v pousti jed-
li. Kazdou z téch rostlin mi ukazoval s liskou a neomylnym citem
pro jeji vjznam. Rekl, Ze tehdy jeho lidé jedli ,,zdravi pousté“ a nevé-
d&li nic o konzervich a nakupech v feznictvich. Privé takové novoty
pry casem piivodily jejich pad.

Jednoho dne Ramén znenadani perusil vyklady o mleti luskd
poustniho stromu Prosopis juliflora a ptipravé polévky ze Zaludtia tekl:
_Na zagirku dal Bith kazdému lidu pohdr, hlinény pohdr, a z ného
pili sviyj zivor.“ Nevim, jestli ta metafora pochizela z nékeerého jejich
tradi®niho riruilu, s nimz jsem se nikdy nesetkala, nebo jestli ji vy-
myslel sim. Zd4 se mi nepravdépodobné, Ze by ji slySel od bélochi,
keeré znal v Banningy,; ti se do diskusi o étosu riiznych etnik nepous-
téli. V kazdém piipadé byl zminény feénicky obrat pro tohoto skrom-
ného Indidna jasny a smysluplny. Pokradoval: ,Vichni si nabrali vo-
dy, ale jejich pohary nebyly stejné. Ten na$ pukl. Rozpadl se.

N pohdr pukl. Co Zivotu jeho lidu dévalo smysl — domdci ritudly
spojené s jidlem, povinnosti vyplyvajici ze zptisobu hospodafent, sled
obtadtt ve vesnicich, posedlost, které patfila k Medvédimu tanci, kri-
téria dobra a zla —, to v3e se vytratilo a zaroven jejich Zivor ztratil fad
a smysl. Stary Indidn mél stéle jesté dost sil a zastupoval kmen pfi jed-
nénich s bélochy. Nechtél tim Fici, Ze snad kmeni hrozi vymfeni. Mlu-
vil o ztraté ehosi stejné cenného jako Zivot sim, o ztrité celého systé-
mu hodnot a ideji. Jiné pohary Zivota jesté jsou celé, snad i voda v nich
je téz, ale ztrara, krera potkala jeho lid, je nenahraditelnd. Nelze ji na-
pravit tim, Ze se k pohdru cosi pfidd nebo snad ubere. Jeho prvotni
ztvarnéni urcovalo vse, byl takiikajic z jednoho kusu. Byl jim vlastni.

Ramoén mluvil o situaci, kterou znal z vlastni zkusenosti. Stil kaz-
dou nohou v jiné kultufe, a obé se vyznaZovaly zcela rozdilnymi hod-
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notami a zplisobem mysleni. Je to kruty osud. Nase zédpadni civiliza-
ce néco podobného nezazila. Jsme vychovivani pro jedinou kosmo-
politni kulturu a nase spolecenské védy, nase psychologie a teologie
pravdu Raménova obrazného vyjadfeni tvrdosijné ignoruji.

Béh zivota a tlak Zivotniho prostfedi, o bohaté lidské pfedstavi-
vosti ani nemluvé, zfejmé oteviraji neuvétitelné mnoho moznosti,
které spolecnost miiZe rozvijet. Jsou to vlastnické vztahy, provizené
spole¢enskou hierarchii, kterd s majetkem byva spojena; materialni
statky a derailné propracovana technologie jejich vyroby; viechny
stranky pohlavniho Zivota, rodi¢ovstvi a nasledujici faze Zivota; sdru-
zeni lidi se spole¢nymi zijmy nebo kulty, které mohou strukturu
spole¢nosti formovat; hospodafska sména; bohové a nadpfirozené
zasahy. Kazdy z téchto i z mnoha dal3ich rysii miiZe byt rozvijen
a rozpracovdvan po strance kulturni a ceremonidlni do té miry, Ze
sdm spotfebuje téméf viechnu energii dané kultury a na rozvoj ostat-
nich zbyva jen mdlo. I rysy pro nis nejvyznamnéjsi se setkaly jen
s malou pozornosti nirodd, jejichZ kultura, orientovana jinym smé-
rem, zdaleka neni chuda. Také se oviem stéva, Ze stejny rys rozvine ji-
nd kulrura do takové $ife, Ze ji i my povaZujeme za extrémni.

V Zivoté kultur plati totéz co v jazyce: nezbytnym predpokladem
funkénosti je vybér. Pocet hlasek, které nase hlasivky a nosni a ustni
dutiny dokazi vytvofit, je prakticky neomezeny. V angli¢tiné jich vy-
bérem proslo téméf péc desitek a neshoduji se ani s hlaskami tak
blizkych jazyki, jako je néméina a francouzstina. Celkovy pocet hla-
sek viech jazyk svéta se zatim nikdo neodvézil ani odhadnout. Kaz-
dy jazyk musi provést vybér a na ném trvat, ma-li se vyhnout napros-
té ztraté srozumitelnosti. Jazyk o nékolika stech ze vSech moznych —
a skute¢né zaznamenanych — fonetickych prvki by byl pro komuni-
kaci nepouzitelny. Naproti tomu jsme mnohokrat neporozuméli ja-
zykim nasi matef$tiné nepfibuzngm, kdy?Z jsme se snaZili cizi fone-
tické systémy uvést do vztahu k naSemu, ktery nim pfi tom slouzil
jako zaklad. Znime pouze jedno k. JestliZe jiné etnikum vyslovuje
pét hlisek k na riznych mistech v hrdle a tstech, rozdily ve slovni zi-
sobé a syntaxi, které na téchto odli$nostech ziviseji, nim zdstanou
zdhadou, dokud onéch pét k nezvladneme. Mame hlisky d a n. V ji-
ném jazyce mohou mit hlasku stojici kdesi uprostfed mezi nimi; jest-
lize se nam ji nepodafi rozpoznat, nékdy ji zapisujeme d, jindy », tak-
Ze zavadime rozdily, které ve skute¢nosti neexistuji. Elementarnim
pfedpokladem lingvistického rozboru je uvédomit si existenci ne-
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uvéfitelné velkého poctu hlisek, které jsou k dispozici a z nichZ si
kazdy jazyk vybiri po svém.

Také v kultufe si musime pfedstavit celé spektrum, na némsz jeden
za druhym defiluji viechny mozné zajmy vyplyvajici z zivotniho cyk-
lu ¢lovéka, z jeho Zivotniho prostiedi & riiznych Einnosti. Stadilo by,
aby kultura stavéla na znaéné vétsim mnozZstvi téchto zijm, a byla
by stejné nesrozumitelna jako jazyk uZivajici viechny mlaskavky, ra-
zy, labialy, dentaly, sibilanty a guturily — od neznélych po znélé, od
ordlnich po nazilni. Identira kazdé kultury zavisi na vybéru nékoli-
ka segmentii ze zminéného spektra. Takovy vybér provedla kazda
lidsk4 spole¢nost kdekoli na svété. Kazda — nazirdno o¢ima jiné kul-
tury — ignoruje prvky zdkladni a vyuZiva bezvyznamné. Jedna kuleu-
ra malem neuznivi monetirni hodnoty; jind z nich uéinila ziklad
veskerého chovéni. V jedné spole¢nosti techniku neuvétitelnym zpii-
sobem pfeziraji i v Zivotnich situacich, kdy je zjevné nutna, ma-li &lo-
vék prezit; v jiné, pravé tak prosté spolednosti, je se stejnou samo-
zfejmosti technika rozvijena intenzivné a obdivuhodné odpovidi
potfebam. Dal3i spole¢nost vytvafi obrovskou kulturni nadstavbu
kolem dospivini, jina kolem smrti, dal3i kolem posmrtného Zivota.

Zvlast zajimavé je téma dospivani, protoZe mu u nis vénujeme
velkou pozornost a o jinych kulturdch mame hojnost informaci.
Cela fada psychologickych studii vypracovanych v nasi civilizaci
zdurazriuje, Ze obdobi dospivini je nevyhnutelné dobou boutlivou.
Podle nasi tradice tento fyziologicky stav charakterizuji domaci ro-
zepfe a vzpoury stejné vyrazné, jako je horecka typicka pro tyfus.

Dokladaji to nesporn4 fakta. V Americe je to bézné. Otizkou spis je,
zda je to nevyhnutelné.

Jiz velmi zbézny priizkum zphsobi, jakymi se riizné spole¢nosti
stavéji k dospivani, nutné ukaze jeden fakt: i v raimci kultur, které na
dospivini kladou diiraz, se 1i§i vék, jemuz vénuji nejvétsi pozornost,
o celou fadu let. Je proto uz od poéatku jasné, Ze takzvané obfady
dospélosti byly pojmenoviny nevhodné, pokud mame na mysli do-
saZeni dospélosti biologické. Jsou vyrazem uznini spolecenské do-
spélosti a pfisludné obtady tim ¢i onim zpiisobem davaji najevo, ze
dité ziskalo nové postaveni. Toto slavnostni uvedeni mezi dospélé,
spojené s novymi oblastmi ¢innosti a povinnostmi, je proto privé
tak rozmanité a podminéné konkrétni kulturou jako tyto ¢innosti
a povinnosti samy. Jestlize jsou za jedinou ¢estnou povinnost muze
povaZoviny ¢iny na véle¢ném poli, slavnost pfijeti mezi bojovniky
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probihd pozdéji a jinym zpﬁsobvern flei ve spole.(':nosti,kkde. dczi[;é:
lost pFindsi predeviim vysadu zc.eles.flovat v tanci 5 1:11a.s amvl nékte
rého z bohii. Abychom pochopili piijeti mezi dospélé, neni vtreba} po-
drobné analyzovat nezbytné pfechodové rituily; sEi’ée potrebt'ljem'e
védée, co je v rtiznych kulcurich uznivino za poce}tek dospélosti,
a znat metody pfiznavani tohoto nového spolt?éenskehovstan_lsu. Prf)
samotny obfad neni uréujici dosaZeni biologlcké dospélosti, ale vy-
znam, ktery dan4 kultura dospélosti pfipisuje. o
Byt dospélym ve stfedni ¢dsti Severnd {\menlfy znamend byt bo-
jovnikem. Ziskat slidvu na vile¢ném poli je velkyr'n .c1lerr’1 \isech mu-
#0. Obtad, pfi némz se mladici stavaji dOSpél)’fI‘Ill:, je pravé tak }ako
obfadna pFiprava muzi jakéhokoli véku na boj ntgéleTn,vktery po-
moci kouzel zajidtuje Gspéch na valedné stezce. Mui1 pfi ném nemu-
& jeden druhého, mudi sami sebe: vyfezavaji si pn{hy kiize z pa
a nohou, utinaji prsty, tahaji tézké predméty za\:ééene na propichnu-
tych svalech hrudi nebo nohou. Odménou je jim schopnost konat
zv1a3¢ vynikajici vile¢né Ciny. . o
Byt dospélym muZem v Australii naprot tomu znamena byt pii-
jat do vyluéné muzského kultu, jehoZ zikladnim rysem je V)flf)ucerzl
éasti 7en. Smrt &eka kazdou, pokud jen zaslechne zvuk velké rel'vltztc—
ky uzivané pti ceremonialech, o nichZ se nesmi nikdy nic dfazved:et.
Do detailu rozpracované obfady dospélosti jsou symbolickym zpfe-
trhanim vazeb k Fenim; muzi se pii nich symbolicky stanou sobé-
staénymi a plné odpovédnymi cleny spoieEenswi.’ Aby tohofo c’ile Flo-
sahli, vykonévaji drastické sexudlni obf'adY a skla’cEap posvitné sliby.
Zjevné dosaZeni fyziologické dospélosti je tlldlz nejprve interpre-
tovano spoleéensky dokonce i tam, kde na f)‘rzmloglcke skvute’cnostl
je kladen diiraz. Ale zkoumdni instituci spo]en?'rch $ df)sazemm df)_'
spélosti pfinsi dalii fake: z fyziologického hlediska ma Puberra v Zi-
votnim cyklu mufe jiny vfznam neZ u Zeny. Kdyby se du’raz kladeny
urditou kulturou #idil pfedevéim fyziologii, obfadtum divek by bylc}
vénovano vice pozornosti nez obfadim chlapci; ale tflk tomu neni.
Ceremonialy zdtiraziuji socidlni skutecnost: v;?sacvlnl préva dospé-
lych muzi jsou v kazdé kultufe $irsi neZ prava ie?, Cf%hf)z duslec}kem
je — stejn& jako ve vyse zminénych piipadech — Ze si vice spolecnos-
ti viim4 tohoto obdobi u chlapcti nez u divek.
Aviak dosaZeni dospélosti chlapcii a divek mﬁif kmen oslavo’vat
i stejnym zpiisobem. Kde obfady jsou magmkou’ piipravou dospw.a-
jicich na veskeré prace, napfiklad ve vnitrozemi Britské Kolumbie,
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divky se jich Géastni za stejnych podminek jako chlapci. Ti kutaleji
kameny z horskych svahti a kopou do nich, aby méli rychlé nohy, ne-
bo hazeji dfivky uréenymi pro hazardni hru, aby jim p#i ni pozdéji
ptalo Stésti; divky pfinaleji vodu ze vzdilenych prameni nebo ne-
chavaji kaminky propadat svymi $aty, aby se jim déti narodily stejné
snadno, jako tyto oblazky spadly na zem.

Jsou kmeny jako Nandiové z oblasti jezer ve vychodni Africe, kde
divky i chlapci také sdileji obfad uvedeni do dospélosti, i kdyZ je
kviili dominantnimu postaveni muZii v téro kultufe vice pozornos-
ti vénovano pfipravnému obdobi chlapcl. Obfady jsou u nich tvt-
dou zkouskou; ti, ktefi uz status dospélych ziskali, ji ukladaji mlad-

.....

muéivé bolesti pfi provadéni obfizky zachovavali stoicky klid. Ri-
tudly chlapctt a divek probihaji oddélené, ale podle jednoho vzorce.
Vsichni dospivajici maji na sobé 3aty téch, do nichz se zamilovali.
Dospéli sleduji, zda se béhem operace v obliceji mladych neprojevi
zakousena bolest; za statenost je potom s velkou radosti odméni je-
jich milovand osoba, ktera za nimi pfibéhne, aby dostala zpacky cist
svyich ozdob. Pro obé pohlavi, divky i chlapce, tyto ritudly znamena-
ji uvedeni do nového sexuélniho postaveni: z chlapce se stava bojov-
nik a mtiZze mit milenku, divka se smi vdit. Pro dospivajici chlapce
i divky jsou tyto obfady krutou pfedmanzelskou zkouskou, za jejiz
slozeni jsou odménéni svymi milymi.

Obtady dospélosti se také mohou tykat pouze dospivani divek
a na chlapce se viibec nevztahovat. K nejnaivnéj$im rituliim toho-
to typu patfi ,vykrmna“ pro divky ve stfedni Africe. V této oblasti,
kde krasa zeny je prakticky ztotoZfiovina s obezitou, dospivajici div-
ku izoluji od ostatnich Tidi, nékdy ji celd léta Zivi sladkostmi a tué-
nymi jidly, zakazuji ji jakoukoli nimahu a télo ji vytrvale natiraji
oleji. V této dobé se divka uéi zvladat budouci povinnosti. Zivot
v Gstrani pro ni konéi predvedenim jeji tloudtky; nasleduje snatek
s hrdym Zenichem. Aby muZ pfed svatbou obdobnym zpiisobem
zkrasnél, se nepovaZuje za nezbytné.

Chlapct se také netykaji obfady dospélosti divek, obvykle spojo-
vané s pfedstavami souvisejicimi s menstruaci. Nazor, Ze menstruu-
jici Zena je necista, je velmi roz§ifeny a v nékolika zemépisnych ob-
lastech se viechny takové nizory soustfedily k prvni menstruaci.
Tyto obfady se diametrilné lidi od viech dosud zminénych. Nejvy-
raznéji se strach z dosazeni dospélosti divek projevoval u Indiana
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kmene Carrierd v Britské Kolumbii. T#i nebo étyfi roky, keeré divka
strévila o samoté, nazyvali dobou ,,pohibeni zaziva“. Cely ten &as -
la sama v divo¢iné v chatréi z vétvi, daleko od viech vyslapanych cest.
Byla hrozbou pro kazdého, kdo ji byt i jen zahlédl, a pokud vstoupi-
la na stezku nebo do feky, zneistila ji. Na hlavé nosila velkou po-
kryvku z vydélané kiiZe, kterd zakryvala obli¢ej a hrud a po zidech
spadala az k zemi. PaZe a nohy méla ovinuty pasky ze lach na ochra-
nu pfed zlym duchem, kterym byla naplnéna. Sama byla v tomto
obdobi v nebezpeéi a zaroven ohrozovala viechny ostami.

Ale obfady divek zaloZené na postojich k menstruaci také snadno
mohou ziskat podobu, keera divku, jiZ se ricual tyka, stavi do opaéné
situace. Ostatné vie posvatné vidy miize byt bud zdrojem nebezpe-
&, nebo pozehnani. U nékterych kmenti je prvni menstruace moc-
nym poZehndnim nadpfirozenych sil. U Apaéa jsem vidéla, jak do-
konce i knéZi padali na kolena pfed fadou vaznych divenek, aby jim
jejich dotek pfinesl poZehnini. Byly pfitomny také viechny malé dé-
ti a stafi lidé: dotek divek totiZ zahani nemoci. Dospivajici divky ne-
jsou vylucoviny ze spole¢nosti ostatnich, protoze ti je nepovazuji za
zdroj nebezpeci, naopak jim — pramenu pozehnani nadpfirozenych
sil — vzdavaji hold. ProtoZe jsou ritualy pro dospivajici divky jak
u Apacd, tak u Carrierti zaloZeny na postojich k menstruaci, nevzta-
huji se na chlapce; dosaZend jejich dospélosti predchézeji jen prosté
zkousky a ditkazy muZnosti.

Chovéni dospivajicich, dokonce i divek, nebylo tedy vynuceno fy-
ziologickym procesem pfiznaénym pro toto obdobi, spise je uréova-
ly poZadavky socialni povahy vyplyvajici z chystaného sfiatku nebo
z viry v kouzla. Tyto nizory zptsobily, Ze dosaZeni dospélosti bylo
v jednom kmeni zéleZitosti poklidnou, posvatnou a blahodirnou,
zatimco v jiném je povaZovali za obdobi natolik spojené s neéistotou
a nebezpecim, Ze divka musela kiikem varovat ostatni, aby se ji viich-
ni mohli v lese vyhnout. Stejné tak, jak uz jsme vidéli, mtze byt do-
spivani divek prvkem, krery kultura neinstitucionalizuje. I tam, kde
jsou ritudly souvisejici s dosazenim dospélosti chlapcii do detailu
Propracovany, jako na vét3i ¢asti australského kontinentu, se muize
stit, Ze tyto obfady jsou pouze uvedenim mezi dospélé muze a zi-
skinim prava mluvit do zaleZitosti kmene a dosaZeni dospélosti di-
vek se nedostane zidného formalniho uznini.

Uvedena fakra viak stale ponechavaji bez odpovédi zakladni otaz-
ku. Cozpak se nemuseji viechny kultury vyrovndvat s pFirozenou
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bouflivosti tohoto obdobi, dokonce i v tom pfipadé, kdyz nedostiva
institucionalizovanou podobu? Dr. Meadovi tuto otizku zkoumala
na ostrovech Samoa. Zivot taméjii divky postupuje od jednoho vy-
razné odlisného stadia k druhému. Po raném détstvi stravi prvni 1é-
ta ve skupinkach se stejné starymi divkami ze sousedstvi; pfi vytva-
feni skupinek je rozhodujicim kritériem, ze kreré ¢dsti vesnice divka
pochazi. Mali chlapci jsou ze skupin ptisné vylouceni a tradi¢né jsou
nepfateli. V tomto obdobi m4 divka jedinou povinnost — starat se
o malé déd, ale radéji bere sourozence s sebou, nez aby zdstavala do-
ma a hlidala ho, takzZe ji to v hrich s ostatnimi nijak vyrazné neome-
zuje. Nékolik let pted pubertou, kdyz uz m4 divka dost sil na zvlad-
nuti obtiznéjsich tikold a je dost stard na to, aby se nauéila niro¢né;si
pracovni postupy, se skupina malych divek, s nimiz si 1éca hrala, roz-
padd. Divka oblékne Zenské Saty a musi se podilet na praci v doméc-
nosti. Toto obdobi jejiho Zivota je pro ni nezajimavé a mine bez ja-
kychkoli bouti. Dospivani tedy nepfinasi viibec Zddnou zménu.

Nékolik let po svém uznani za dospélou divka proZiva pifjemn4 1é-
ta ptilezitostnych a bezstarostngch milostnych vztah, ktera se sna-
#i co nejvice prodlouzit na tkor obdobi, v ném? se jiz povazuje za
vhodné, aby se vdala. Puberté samé spole¢nost nevénuje Zidnou po-
zornost, postoj ostatnich k dospivajicim divkim se nijak neméni
a neodekavaji Zddnou zménu ani od nich. Pfedpoklada se, Ze divka
ziistane nékolik let stejné nesméld, jako byla v dobé pted pubertou.
Zivor divek na ostrovech Samoa ovlivriuji jiné zdvainé skutecnosti
nez fyziologickd pohlavni dospélost a puberta spadi do zvlasté po-
klidného obdobi, v némz se u dospivajicich neprojevuji Zddné kon-
flikty. DosaZeni dospélosti tudiZ nejenze miiZe ziistat bez obfadu, ale
nemusi mit ani Zadny vyznam v emociondlnim Zivoté divky a v posto-
ji vesnice k ni.

Vilka je daldim ze socidlnich jevii, které kultury mohou nebo ne-
museji rozvijet. Pokud vélce pfipisuji velky vyznam, mohou mit ve-
lice odlidné cile, zcela jinak ji organizovart a fidit se nékdy aZ proti-
chiidnymi principy. Jako kdysi u Aztékd miiZe byt vilka prostfedkem
k ziskdni zajatcti — obéti pro ndboZenské obfady. Protoze cilem Spa-
nél bylo v boji zabijet, podle aztéckych norem porusili pravidla hry.
Aztékové zdeésené ustoupili a Cortéz vstoupil do jejich hlavniho més-
ta jako vitéz.

V riznych Eastech svéta existuji z naSeho hlediska je$té mnohem
podivnéjii ndzory na vilku. Pro nase ticely postaci zminit se o téch
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oblastech, kde se skupiny lidi nikdy neuchyluji k organizovanému
vzijemnému zabijeni. Pouze diky nasi dtivérné znalosti valek snad-
no pochopime, Ze valecny stav mezi dvéma kmeny by se mél st¥idat
s obdobim miru. Tento ndzor je samozfejmé ve svété zcela bézny. Ale
pro néktera etnika je naproti tomu nemozné pochopit, e lze uzavfit
mir, protoZe takovy stav by se podle nich rovnal uznani ptislusnika
nepfitelskych kment za lidské bytosti, kterymi pro né a priori ne-
jsou, ackoli nékdy dokonce naleZi k téZe rase a kultuie.

Naproti tomu pro jiné lidi maZe byt pfedstava vileéného stavu
zcela nemozna. Rasmussen li¢i, s jakym nepochopenim se setkal,
kdyz nas zvyk valcit vysvétloval Eskymakdam. Velmi dobfe chapou,
co je zabidi. JestliZe vim nékdo stoji v cesté, odhadnete svou silu,
a pokud se k tomu odhodlite, zabijete ho. JestliZe jste silny, Z4dna
odplata ze strany spolecnosti vis za to neéeka. Ale Eskymaktim je ci-
zi piedstava, Ze by eskymacka vesnice v jednom 3iku zatitoéila na ji-
nou eskymackou vesnici nebo jeden kmen na druhy, nebo dokonce
Ze by jind vesnice byla prepadena jen proto, Ze pfedstavuje snadnou
kofist. Na rozdil od nis veskeré zabijeni spadd do jedné kategorie
a neni rozdéleno na zésluZny ¢in na strané jedné — a hrdelni zlo&in
na strané druhé.

Snazila jsem se hovotit o valce s Indidny z kalifornskych misi,
ale bylo to nemozné. O vilce si vytvifeli naprosto mylné nazory. Ve
své kultuie neméli zaklad, z néhoz by tento pojem mohl vychazet,
a jejich pokusy logicky k nému dospét degradovaly velké vélky, do
kterych se poustime s mordlnim zipalem, na droveri pouli¢nich rva-
¢ek. Shodou okolnosti nemaji kulturni vzorec, ktery by mezi nimi
rozliSoval.

Vilka je rys asocialni, to jsme si uZ museli pfiznat, pfestoZe v na-
8i vlastni civilizaci zaujima4 velice vyznamné misto. V chaosu vznik-
1ém po prvni svétové valce viechny vilku podporujici argumenty,
podle nichz rozviji odvahu, altruismus a duchovni hodnoty, uz zné-
ly falesng a urazlivé. Valka je v nasi civilizaci nejlepsim ptikladem
toho, k jak zni¢ujicim dtsledkiim miZe vést rozvoj rysu, ktery si
kultura vybrala. Jestlize vilku ospravedlfiujeme, pak proto, Ze viech-
ny narody vidy nachazeji ospravedlnéni pro své ¢iny, ne proto, Ze by
vélka snesla objektivni zkoumani vlastni podstaty.

To neplati jen o vilce. Z celého svéta a z kultur nejréiznéjsiho scup-
né slozitosti lze uvidét piiklady samolibého a nakonec ¢asto asocidl-
niho rozvijeni nékterého z jejich ryst. Nejzfejméjii jsou ty ptipady,
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kde se tradice dostévaji do rozporu s pudy, jako napfiklad u jidla ne-
bo pti vybéru partnera. Termin socidlni organizace mé v antropolo-
gii zcela specificky vyznam vzhledem k tomu, Ze viechny spole¢nos-
ti bez v§jimky kladou diiraz na vyélenéni skupiny pfibuznych, mezi
nimi? je zakazan stiatek. Neni zndm p#ipad, kde by vechny Zeny by-
ly povaZovany za mozZné partnerky. Divodem neni — jak se ¢asto
ptedpoklddd — snaha zabrénit uzavirani sfiatké mezi blizkymi pfi-
buznymi, vzdy? v mnoha &istech svéta je za manzelku tradi¢né pted-
uréena vlastni sestfenice, ¢asto dcera matéina bratra. Okruh pfibuz-
nych, na keeré se zdkaz vztahuje, se u rizznych narodu velice lii, ale
véechny lidské spole¢nosti se navzijem podobaji tim, Ze néjaky zikaz
uplatiiuji. Zidna myslenka nebyla v kultufe soustavnéji a hloubéj
propracovivina neZ idea incestu. Skupiny, pro néz je incest zakdzan,
¢lena ke viem ostatnim uréuje jejich vzijemné postaveni v téchto
skupinéch. Ty funguji jako jadro spole¢nosti v nibozenskych obfa-
dech a v cyklech ekonomické smény a vyznam tlohy, kterou v déji-
nach lidské spole¢nosti hraly, Ize jen stézi plné docenit.

V nékterych oblastech se zakaz incestu vztahuje na nepfilis Siro-
ky okruh ‘osob. Jisté omezeni plati, nicméné pocet Zen, s nimiz se
muz smi oZenit, mize byt znaény. V jinych spole¢nostech byla zaka-
zana skupina z pomyslnych diivodi: rozifena na obrovské mnozstvi
lidi, jejichZ spoleéné predky ani nelze zjistit, a moznosti pfi vybéru
partnerky jsou tudiZ nadmérné omezeny. Tato situace se jasné pro-
jevuje v jejich terminologii pfibuzenskych vztaht. Namisto rozliso-
vani piibuznych v pfimé linii a osob v linii vedlejsi (jako v nasich
terminech otec — stryc, bratr — bratranec), maji jeden termin, ktery
v doslovném piekladu znamend ,muz z otcovy skupiny (z jeho pfi-
buzenstva, obce atd.) jeho generace®, takze zanedbavaji rozdil mezi
lini{ ptimou a vedlej3i, ale uplatriuji rozdily ndm cizi. Jisté kmeny
ve vychodni Australii uZivaji takzvany klasifikaéni pfibuzensky sys-
tém v extrémni podobé. Bratry a sestrami nazyvaji vechny pfislus-
niky své generace, s nimiz jsou podle svého nazoru néjak spiiznéni.
Nevy¢leriuji kategorii bratranec a sestfenice a neznaji ani jinou, kte-
r4 by jejich postaveni odpovidala; viichni ptibuzni vasi generace jsou
vas$imi bratry a sestrami.

Tento zptisob chapani pfibuzenstvi neni ve svété neobvykly, ale
Austrilie je jedinym mistem na svété, kde satek se ,sestrou” vzbu-
zuje hriizu a kde se zakazy exogamnich sfiatkt vyvinuly zpisobem
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jinde nevidanym. Kurnaiové nejenZe maji mimofidné rozvinuty kla-
sifikaéni pfibuzensky systém a pocituji hriizu ze sfiatku se viemi
ysestrami, tedy s Zenami téZe generace, se kterymi jsou néjakym
zptisobem spfiznéni, ale navic u nich plati pfisnd pravidla o mistg,
odkud ma partnerka pochézer. Nékdy si dvé lokality z celkového
poctu patnacti nebo 3estndcti, z nichZ se kmen sklad4, musi Zeny
vyméfiovat a partnefi si nesméji nalézt Zenu jinde nez v této skupi-
né. Nékdy mohou dvé nebo tfi lokality provadét vyménu se dvéma
nebo tfemi dalimi. A k tomu je$té — jako v celé Austrilii — tvofi
stafi muzZi privilegovanou skupinu a k jejich vysadim patii pied-
nost pfi sfiatcich s mladymi a pfitazlivymi divkami. V dasledku
téchto pravidel se samoziejmé stdva, Ze v celé mistni skuping, z niZ
musi manzelka pochézet, neni jedina divka, na niz by se nevztaho-
val néktery ze zikazt. Bud je kviili pfibuzenstvi s ndpadnikovou
matkou jeho ,sestrou®, nebo jiz o snatek s ni projevil zijem stary
muz, nebo stiatek znemoznuje néjaky jiny, méné zivainy duvod.
Nic z toho zatim Kurnaie nepfimélo ke zméné pravidel exogam-
nich sfiatki. Jejich dodrZovani vynucuji i hrozbami nasilim. Proto
jedingm zpiisobem, krerym lze obvykle sfiatku dosdhnout, je ote-
viené toto nafizeni porusit a spolecné utéci. Jakmile se ve vesnici
o atéku dozvédi, za¢nou dvojici pronésledovat; pokud je chyti, oba
je zabiji. Neni dulezZité, Ze nékdy takika viichni prondsledovatelé
také uzavieli sfiatek po podobném ttéku. Morélni rozhotéeni je
hluboké a vieobecné. Ale existuje ostrov tradi¢né uznévany za bez-
pecné tirocisté, a jestliZe se na néj dvojice dostane a ziistane tam aZ
do narozeni ditéte, miiZe se vritit. Jsou sice pfivitini ranami, ale
sméji se branit. Po tom, co projdou ulickou a dostanou vyprask, se
zafadi k ostatnim Zenatym a vdanym pfislu$nikiim svého kmene.
Kurnaiové své kulturni dilema fe$i dosti typickym zptsobem.
Kdyz jisty aspekt chovini do té miry rozvinuli a zkomplikovali, Ze
piisobi ve spole¢nosti problémy, musi jej bud modifikovat, nebo ob-
chézet. Voli druhou moznost. Kmen tak nevyhyne a etiku si navenek
zachovavi v nezménéné podobé. S pokrokem civilizace se zptisob
vyporadavani se s tradiénimi mravy nijak neméni. Star3i generace
nasi civilizace podobné prosazovala monogamii, ale podporovala
prostituci a nikdy se na monogamii nepéla chvala tak horlivé, jako
za dob rozkvétu vykticenych étvrdi. Spolecnosti vzdy ospravedlriuji
oblibené tradi¢ni zptisoby chovéni. KdyzZ se néktery rys vymkne z ru-
ky a lidé se uchyluji k chovani, které oficidlni normé neodpovida,




40 KULTURNI VZORCE

ihned za¢ne opévovani chovini tradi¢niho, jako by jiné ani neexisto-
valo.

Jiz tento zbéiny piehled chovani lidi rdznych kultur jasné uka-
zuje nékolik vzitych mylnych nizori. Pfedevsim ustilené vzorce cho-
vini budované kulturami na podnétech Zivotniho prostiedi a fyzic-
kych potfebach ¢lovéka neztistavaji ptivodnim podnétiam tak blizko,
jak mame sklon si pfedstavovat. Tyto podnéty jsou ve skute¢nosti
pouhymi néstiny, seskupenimi holych faktid. Jsou to alternativy, je-
jichZ rozvoj je diktovin mnoha s nimi nesouvisejicimi faktory. Vilka
neni projevem instinktu bojovnosti. Bojovnost ¢lovéka je tak malou
casti jeho vybavy, Ze se ve vztazich mezi kmeny projevit ani nemusi.
KdyzZ uz institucionalizovina je, fidi se jinymi ustilenymi myslen-
kovymi postupy nez témi, kreré v sobé ptivodni impuls nesl. Bojov-
nost neni ni¢im vic nez dotekem mice na hracim poli zvyku, dote-
kem, k némuz ani nemusi dojit.

Takovy pohled na kulturni procesy vola po revizi mnoha dnesnich
argumentd, kreré podporuji nase tradiéni instituce. Obvykle jsou za-
loZeny na tom, Ze ¢lovék se pravé bez téchro tradi¢nich zpuisobii ne-
miiZe obejit. Pfehodnoceni se vztahuje dokonce i na velmi specifické
rysy, jakym.je napfiklad konkrétni podoba snah na hospodifském
poli, kterou plodi nis systém vlastnictvi. Je to motivace pozoruhodné
specifickd a mime dtikazy, Ze i v prabéhu Zivota nasi generace uz by-
la vyrazné modifikovina. V kazdém pfipadé nemusime tuto zileZi-
tost zamlZovat tim, Ze ji budeme vykladat jako otdzku biologického
preZiti. Sobésta¢nost je motiv, na némz nase spole¢nost stavéla a do-
sud stavi. JestliZe se nase hospodatska struktura zméni tak, Ze tento
motiv pfestane byt stejné mocnou hnaci siloy, jakou byval v USA kon-
cem devatendctého stoleti ¢i v dobé rychle se rozvijejiciho industrialis-
mu, existuje mnoho jinych motivi, které budou zménéné organizaci
ekonomiky odpovidat. Kazd4 kultura, kazda doba vyuZiva jen néko-
lika z velikého poctu mozZnosti. Zmény mohou byt velmi znepokojivé
a vést k velkym ztratam, ale to je diisledek obtiZnosti zmény samé, ni-
koli skuteénosti, Ze nase doba a zemé nalezly jedinou moznou moti-
vaci, krerd dokdze lidsky Zivot fidit. Nezapominejme, Ze zména je ne-
vyhnutelnd — spolu se viemi nesnazemi, které ji provazeji. Nase obavy
dokonce i z malo vyznamnych zmén ve zvyklostech jsou obvykle zce-
la nemistné. Civilizace by se mohly zménit mnohem radikilnéji, nez
si zatim krerakoli mocna osobnost nebo instituce pfala nebo dokiza-
la pfedstavit, a pfesto by mohly byt zcela funkéni. Nepodstatné zmé-
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ny v souc¢asné dobeé tolik odsuzované, jako naptiklad zvySovini poctu
rozvodil a rist sekularizace v nasich méstech, by docela snadno moh-
ly byt pfijaty do nepatrné odli$ného vzorce kultury. Zirover s tim,
jak by se staly tradi¢nimi, by ziskaly tutéZ bohatost obsahu, stejnou
dalezZitost a hodnotu, jakou mély u jinych generaci vzorce starsi.

Pravda je spiSe takovd, Ze moZnych instituci a motivil je nesmir-
né mnozZstvi, coZ plati o vech kulturich od nejprostiich k nejslozi-
t8j§im, a Ze moudrost spoc¢ivd v mnohem vétsi toleranci viiéi jejich
rozdilnostem. Nikdo se nemtzZe opravdu plné podilet na Zidné kul-
tufe, pokud v souladu s jejimi zvyklostmi nebyl vychovéan a nezil po-
dle nich, ale kazdy mtize uznat, Ze jiné kultury maji pro své nositele
stejnou dfileZitost jako jeho kultura pro ného.

2

Rozmanitost kultury vyplyva nejen ze snadnosti, s niZ spoleénosti
rizné strinky Zivota rozvijeji nebo odmitaji. Jesté vétsi vliv tu maji
sloZité, navzajem se prolinajici charakteristické kuleurni rysy. Pravé
jsme konstatovali, Ze koneéna podoba kterékoli tradiéni instituce
jde daleko za ptivodni lidsky impuls. Tato koneéna podoba do velké
miry z4visi na tom, jak se urcity rys sloudil s rysy spojenymi se zku-
$enostmi jiného pavodu.

Rys hojné rozsiteny v jedné kultufe miize byt prosycen nabozen-
skymi pfedstavami a miiZe fungovat jako dilleZita souéist ndboZen-
stvi. Ulidi z jiné oblasti mtiZe byt vyluéné zalezitosti ekonomického
transferu, a tudiZ se promitat do jejich monetarnich mechanismu.
Takovych moznosti je nekoneéné mnoho a ¢asto vznikaji bizarni
modifikace. Povaha rysu bude v riiznych oblastech zcela odlidna po-
dle prvkd, s nimiz se spojil.

Je diilezité si tento proces ujasnit, protoze jinak bychom mohli
snadno podlehnout pokuseni vysledky mistniho splyvani ryst gene-
ralizovat do podoby sociologické zdkonitosti nebo se domnivat, Ze
jejich spojenti je jevem univerzalnim. Velké obdobi vytvarného umé-
ni v Evropé bylo motivovano nibozensky. Zobrazovalo a viem pfibli-
Zovalo dogmata a nibozZenské scény, které podle dobového nazirani
mély fundamentéalni vyznam. Moderni evropska estetika by byla zce-
la jin4, kdyby stfedovéké uméni bylo ryze dekorativni a nespojilo se
s ndboZenstvim.
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Déjiny uméni znaji velka dila, ktera ¢asto vznikala znaéné vzdilena
od nabozenské motivace a uziti. Uméni miZe zistivat zcela stranou
niboZenstvi, i kdyZ jsou obé vysoce rozvinuta. V pueblech Jihozdpadu
USA si umélecké ztvarnéni hrnéifskych a rextilnich vyrobka ziskava
respekt umélce z kterékoli kultury, ale posvitné misy Pueblant, kte-
ré knd* prenaseji nebo rozestavuji na oltafe, maji podfadnou kvalitu
a primitivni zdobeni, kterému chybi styl. ProtoZe femeslné provedeni
nabozenskych predméti z Jihozipadu USA zdaleka nedosahovalo tra-
diéni irovné, byly z nékterych muzei vyfazeny. Indidni z kmene Zufiid
fikaji: ,Musime tam dat Zibu.“ NaboZenské diivody jsou pro né roz-
hodujici, na uméleckém ztvarnéni nezilezi. Uméni a niboZenstvi si
v zidném pfipadé nejsou vzdaleny jen u Pueblani. Stejné je tomu u ji-
hoamerickych a sibifskych kment, i kdyz tento fakt zdtivodfiuji riiz-
né. Své umélecké schopnosti nedavaji do sluzeb nabozZenstvi. Proto
namisto hledani prament umélecké tvorby v mistné dilezitém na-
métu — v ndboZenstvi, jak to nékdy starsi kritici uméni délavaji, by-
chom spise méli zkoumar miru, do niz se uméni a niboZenstvi mo-
hou vzajemné prolinat, a disledky tohoto spojeni pro obé strany.

Vzijemné pronikani rtiznych souborii zkudenost a jejich nisledna
modifikace probihaji ve viech sférach Zivota spole¢nosti — v ekonomi-
ce, sexuilnich vztazich, folkléru, marerialni kultufe a niboZenstvi.
Tento proces miizeme ukdzat na piikladu jednoho z nejrozsitené;-
$ich naboZenskych ryst severoamerickych Indidnd. Po celém konti-
nentu, ve viech kulturach (s vyjimkou puebel na Jihozapadé) lidé
ziskavali nadpfirozenou moc ve snu nebo pfi vizi. Veéfili, ze Gspéch
v Zivoté je dasledkem osobniho kontaktu s nadpfirozenem. Kazdy
muZ mél vizi, kterd mu davala silu k Zivoru, a u nékterych kment
muz hledanim dal3ich vizi osobni kontakt s duchy neustile obnovo-
val. Co se mu pti vidéni zjevilo, zvife, hvézda, rostlina nebo nadpfiro-
zend bytost, ho pfijalo za svého chrinénce, ktery se v ptipadé potfeby
mohl na svého ochrince obritit. Muz mél vii¢i svému patronu po-
vinnosti, musel mu pfinaset dary a plnit nejriiznéjsi zavazky. Duch
mu na oplatku déval konkrétni schopnosti, jak pfi vidéni slibil.

'V kazdém velkém regionu Severni Ameriky nabyla tato vira
v ochranného ducha odlidnych podob podle toho, s jakymi jinymi ry-
sy kultury se tzce spojila. Na nahornich ploSinich Britské Kolumbie
se sloudila s jiZ zminénymi obfady dospélosti. U téchto kmenii dospi-
vajici chlapci i divky odchazeli do hor, kde byli zasvécovini do kouzel.
Obtady dospélosti jsou velmi roziifené raké na pobtezi Tichého ocea-
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nu, ale na vétsi &asti tohoto tizemi s uctivinim ochranného ducha
spojeny nejsou. Aviak v Britské Kolumbii k tomuto spojeni doslo. Vy-
vrcholenim magické ptipravy dospivajicich chlapct tam bylo ziskini
ochranného ducha, ktery svymi dary uréil, ¢im mladik v Zivoté bude:
zda vile¢nikem, 3amanem, lovcem nebo hazardnim hracem. Take div-
ky v souvislosti s domacimi povinnostmi dostavaly ochranné duchy.
U téchto kmentl je ochranny duch natolik spojen s obfadem dospé-
losti, ze antropologové, ktefi tuto oblast znaji, zastavaji nizor, podle
néhoz vekera vidéni americkych Indiant pochizeji privé z obfadi
dospélosti. Ale spole¢ny ptivod nemaji. K jejich splynuti doslo jen né-
kde a oba rysy pii tom ziskaly zvladeni a charakteristickou podobu.

V jinych éastech Severni Ameriky ochranného ducha nevyhlediva-
ji v dobé dospivani, a nedélaji to ani viichni mladi z kmene. V téch-
to kulturach proto ochranny duch Zidnou spojitost s obfady dospé-
losti nem4, dokonce ani tehdy, kdyZ u nich takové obfady existuji. Na
jiZnich prériich si podporu nadpfirozenych sil museji ziskat dospéli
muzi. Komplex vizi se zde sloudil se zcela jinym rysem, obfadim do-
spélosti velmi vzdilenym. Osagové vytviteji skupiny otcovych pii-
buznych (k ptibuzenstvi po matce se neptihliZi). Tyto klanové skupi-
ny spole¢né dédi poZehnani nadpfirozenych sil. Legenda kazdého
klanu vypravi, jak jejich ptedek hledal vizi a dostal poZehnini od zvi-
fete, jehoZ jméno klan zdédil. Pfedek klanu slavky jedlé se nékolikrat
se slzami kanoucimi mu po tvafich toto poZehndni snazil ziskat.
Kdy?Z se koneéné se slavkou setkal, takto k ni promluvil:

O predku,
mali nemaji z ¢eho si udélar télo.

Slavka mu odpovédéla:

Rik4s, %e mali nemaji z &eho si udélar eélo.

A si télo udélaji ze mne.

Kdyz si télo udélaji ze mne,

vzdy se doziji vysokého véku.

Pohled na ryhy na mé kizi (lastufe).

Udélala jsem je, aby bylo mozné dozZit se stafi.

Kdyz si mali ze mne udélaji télo,

vzdycky se doziji toho, Ze na své kzi uvidi znaky stafi.
Sedmi zakruty feky (Zivota) Gspésné prochazim.
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A pti mych cestich sami bohové nemaji moc spatfit mou stopu.
Kdy?Z si mali ze mne udélaji télo,
nikdo, ani bohové jejich stopu nespatfi.

U téchto lidi ma hleddni vize vSechny jiz znamé prvky, ale uspél prv-
ni pfedek klanu a skupina jeho pokrevnich pfibuznych jeho pozeh-
nani dédi.

U Osagti se setkdvame s jednim z nejrozvinutéjiich ptikladii tote-
mismu vibec, v némz se spolefenski struktura prolini s ndboZen-
skou tictou k predkovi. Popisy totemismu zname z celého svéta a an-
tropologové jesté neroziesili spot, zda totem klanu vznikl z ,osobniho
totemu®, nebo z ochranného ducha. Ale v tomto pfipadé jde o ptes-
nou obdobu situace z ndhornich plogin Britské Kolumbie, kde se tou-
ha po vizi sloucila s obfady dospélosti; jedinym rozdilem je, Ze u Osa-
gl se sloucila s dédi¢nymi vysadnimi pravy kmene. Toto nové spojeni
je tak silné, Ze vize uz podle jejich ndzoru neni sama schopna dat mu-
zi silu. PoZehnani vize Ize dosihnout pouze diky dédéni mezi ptibuz-
nymi; u Osag vznikly dlouhé zpévy o setkdnich pfedka s ochrin-
cem, kde jsou raké detailné vypoéitidvina pozehnani, keerych se proto
jeho potomci mohou domihat.

V obou téchto pfipadech, v Britské Kolumbii i u Osag, se nemé-
ni pouze povaha komplexu vizi pfi jejich spojeni s obfady dospélos-
ti nebo s klanovou strukturou spoleénosti. Modifikaci prochazeji
také samotné obfady dospélosti a spoleCenska struktura. Jejich pii-
sobeni je pfi tom vzijemné. Vyhled4vani vizi, obfady dospélosti, kla-
nové struktura a mnohé dalsi rysy, které se s vizemi dostavaji do Giz-
kého kontaktu, jsou nitkami, z nichz Ize splést mnoho kombinaci.
Toto mi3eni rystt ma nedozirné disledky. V obou zminénych zemé-
pisnych oblastech, tam, kde se ndboZensky prozitek spojil s obfady
dospélosti, i tam, kde se slouéil s klanovou strukturou, mohli véich-
ni pfisludnici kmene pfi obfadu ptirozené ziskat silu, ktera jejich
zamér podpofi. Uspéch v jakékoli ¢innosti byl chdpéan jako splnéni
pozadavku, ktery jedinec pfi vizi vznesl. Odtud &erpal silu Gspésny
hazardni hri¢, Gspédny lovec, stejné jako Gspédny 3aman. Pro ty, jimz
se nadpfirozeného ochrance ziskat nepodafilo, byly podle jejich vi-
ry vdechny cesty vpfed uzavieny.

Avsak v Kalifornii byla vize profesionalnim atributem $amana. Di-
ky ni se odliSoval od ostatnich. Proto se extrémni prozivani vizi vyvi-
nulo pravé v této oblasti. Vidéni uZ nebylo lehkou halucinaci, kterou
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bylo mozné vyvolat plistem, sebetryznénim a samotou. Byl to trans,
do néhoz se dostavali mimofidné labilni ¢lenové komunity, zvlasté
zeny. U kmene Sasta bylo pravidlem, Ze tento dar mély pouze Zeny.
Pozadovany stav byl jednoznaéné kataleptické povahy a cestu mu
nejprve oteviralo snéni. Pak nastalo bezvédomi a Zena padla k zemi
jako kamen. KdyZ opét pfisla k sobé, z tst ji tekla krev. Viechny ob-
fady, kterymi potom po léta stvrzovala své postaveni $amana, opako-
vané doklddaly jeji sklon ke kataleptickym zichvatiim a byly povaZo-
vany za lé¢bu, za zichranu jejiho Zivota. U kmeni jako Sasta vidéni
nejenze nabylo podoby prudkého zichvatu, jimz se $amani odliSova-
li od ostatnich, ale povaha proZivaného transu zéroveii ménila jejich
osobnost. Zjevné to byli labilni ¢lenové komunity. Soupefeni mezi
Samany v této zemépisné oblasti ziskalo podobu vytrvalostni souté-
Zze v tanci; zvitézil ten, kdo dokdizal déle odolavat kataleptickému za-
chvaru, ktery ho pfi tanci nakonec nevyhnutelné postihl. Jak vize,
tak $amanismus byly tésnym vzijemnym vztahem hluboce ovlivnény.
Splynuti téchto dvou rysii v jeden celek vyvolalo velmi vyrazné zmé-
ny v chovani, stejné jako k nim vedlo splynuti vizi s obfady dospélos-
ti nebo s klanovou strukturou.

Stejné tak je v nasf civilizaci z historického hlediska jasné vza-
jemné oddéleni cirkve a manZelstvi; nicméné udélovini svitosti
manzelské cirkvi po cel4 staleti diktovalo postupny vyvoj jak sexu-
alniho choviani, tak cirkve. Specifi¢nost manzZelstvi v pritbéhu stale-
ti byla duisledkem pravé tohoto slouéeni dvou nijak spolu ptivodné
nesouvisejicich ryst. Navic ale manzelstvi bylo ¢asto prostfedkem
tradi¢niho pfeddvini majetku. V kulturach, kde toto plati, mtize
tésné sepéti manZelstvi s majetkovym transferem zcela potlacit fake,
Ze manzelstvi je v podstaté zileZitosti pohlavniho Zivota a vychovy
déti. Musi byt v kazdém piipadé chipano v souvislosti s jinymi kul-
turnimi rysy, jimz se pfizpiisobilo, a neméli bychom pfi tom podleh-
nout mylnému nazoru, Ze v obou uvedenych pfipadech lze vychizet
ze stejného souboru ideji. Musime po&itat s kazdou ze sloZek, kte-
ré se na jeho vysledné podobé podilely.

Schopnost analyzovat rysy nadeho kulturniho dédictvi a roze-
zndavat v nich jednotlivé slozky je pro nis velice potiebna. Kdyby-
chom timto zptisobem dokazali pochopit slozitost byt i naseho nej-
jednodussiho chovani, i uspofddani spole¢nosti by pro nis bylo
jasnéjsi. Rasové rozdily a privilegia u anglosaskych ndrod tak sply-
nuly, Ze nedokazZeme oddélit biologické rasové otdzky od ptedsud-
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kit podminénych ryze socidlné. Dokonce u nirodii s Anglosasy tak
blizce spfiznénych, jako jsou ndrody mluvici romanskymi jazyky, se
o predsudky projevuji odli$né, takZe v zemich kolonizovanych
panély a v britskych koloniich maji rasové rozdily riznou spole-
censkou diileZitost. Podobné jsou spolu historicky spjaty rysy kfes-
fanstvi a postaveni Zen; v riiznych dobéch na sebe piisobily riizné.
Nynéjsi dobré postaveni Zen v kiestanskych zemich neni vysledkem
pisobeni kiestanstvi o nic vic, nez jim bylo Origenovo spojovani
Zeny s pokusenim spachat smreelny hfich. Vzijemné pronikani kul-
turnich ryst se objevuje a zase mizi; déjiny kazdé kultury jsou do
znaéné miry déjinami jejich povahy, osudii a vazeb. Ale genetické
souvislosti, kreré tak snadno v sloZitych rysech odhalujeme, a nase
zdéSeni, hrozi-li jakékoli naruSeni jejich vztahu, jsou do znaéné mi-
ry neopodstatnéné. Rozmanitost moZnych kombinaci je nekoneéna
a pfihodné spolecenské struktury lze libovolné vystavét z ohromné-
ho mnozstvi takovychto zéklada.

oy Dy

ITII. INTEGRACE KULTUR

Ruznost kultur lze doloZit nekoneénym mnozstvim piikladi. V né-
kterych spole¢nostech mize byt jedna oblast lidského Zivota ignoro-
vana natolik, Ze sotva pfezivi; nékdy dokonce jejich pfisludniky ani
nenapadne, Ze by existovat mohla. Nebo muze jedna oblast ovldd-
nout takika veskeré organizované chovani spole¢nosti, takze se i na
situace ji velmi vzdalené hledi vyhradné jejim prizmatem. Kulturni
rysy spolu nijak vnitfné nesouvisejici a historicky na sobé nezavislé
splyvaji v nedélitelny celek, ¢imz vytvifeji prostor pro chovani, které
nema protéjek v oblastech, kde k tomuto ztotoznéni nedoslo. Z to-
ho logicky vyplyvi, Ze bez ohledu na to, o jaké chovini jde, jeho nor-
my v riznych kulturidch predstavuji siroké rozpéti od kladného pé-
lu k zapornému. Mohli bychom pfedpokladat, Ze viechny nirody
budou shodné odsuzovat zabiti. Skutecnost je pravé opacna; Ize se se-
tkat i s ndzorem, Ze $lo o bezithonny ¢in, kdyZ mezi sousednimi ze-
mémi byly pferuseny diplomatické styky, pokud zvyk veli své prvni
dvé déti zabit nebo ma manzel privo zabit manzelku ¢i je povinnos-
ti ditéte zabit rodice dfive, nez zestdirnou. MiiZe se star, Ze jsou zabi-
jeni ti, kdo ukradli slepici, narodili se ve stfedu nebo komu se nejdfi-
ve profezaly horni fezdky. U nékterych etnik je ten, kdo ndhodné
zpiisobil smrt, podroben muceni; jinde totéZ povazuji za véc bezvy-
znamnou. Také sebevrazda mtiZe byt brana na lehkou vahu a stdvé se
Gtodistém kohokoli, kdo narazil i na celkem bezvyznamnou piekaz-
ku, takze k sebevrazdim piislusnikd daného kmene dochdzi bézné.
Jinde mohou v sebevrazdé vidét nejuslechtilejsi a nejvznesenéjsi ¢in,
jaky miize moudry ¢lovék vykonat. Naproti tomu pouhé vypravéni
o ni mtiZe svou neuvéfitelnosti vzbuzovat veseli mezi posluchacdi, kee-
fi sebevrazdu povazuji za ¢irou nemoznost. Jinde miiZe byt zlo¢inem,
podléhajicim zakonitému trestu, nebo je hfichem proti bohtim.
Avsak rozmanitost zvykii ve svété neni néim, co bychom mohli
pouze bezmocné zaznamenavat. Tady dochazi k sebetryznéni, tam
ziji lovci lebek, v jednom kmeni dodrzuji pfedmanzelskou zdrZenli-
vost, v jiném je u dospivajicich bézné nevazané chovini; to neni vy-
&et nijak nesouvisejicich faktti, z nichZ kazdy bychom méli vitat
s prekvapenim, pokud se vyskytne — nebo také nevyskytne. Ani zi-
kazy zabit sebe nebo nékoho jiného, pfestoze se na né nevztahuje
7adn4 absolutni norma, nejsou ndhodné. Vyznam chovini urcité
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kultury se nevycerpavd tim, Ze jsme je pochopili jako zaleZitost mist-
ni platnosti, vytvofenou lidmi a nesmirné variabilni. U tohoto cho-
véni se také projevuje tendence k integraci. Kultura je stejné jako
jednotlivec vice méné konzistentnim souborem myslenek a ¢ind.
V kazdé kulrutfe vznikaji pro ni charakteristické cile, keeré spole¢-
nosti jiného typu nemusejf nutné sdiler. Lidé kazdé kultury jednaji
v souladu s témito cili, takZe zptisob jejich Zivota se postupné stile
vice vyhrafiuje a riiznorodé prvky jejich chovani nabyvaji umérné
k naléhavosti jednotlivjch motivaci stile sladénéjsich podob. V dob-
fe integrované kultuie se dokonce ¢iny pro ni velmi nevhodné asem
stanou charakteristickym projevem jejich vlastnich cild; nez se tak
stane, €asto kviili tomu projdou jinak velice nepravdépodobnou pie-
ménou. Podobu, kterou tyto Ciny ziskaly, se nim podaii pochopit,
jen pokud uZ znime povahu emocionalnich a intelektudlnich hna-
cich sil oné spole¢nosti.

Takovéto strukturovini kultury je nutné brit v tvahu, nejde to-
tiZ o bezvyznamnou podrobnost. Celek, jak se zdfirazfiuje v mnoha
oborech moderni védy, neni pouhym souétem viech svych &isti; je to
vysledek jedine¢ného uspoiadani a vzajemnych vztaht &asti, které
daly vzniknout nové entité. Stfelny prach neni pouhym ,souétem®
siry, dfevéného uhli a ledku, vzdy? ani hlubok4 znalost viech téchto
tii komponentt ve viech formach, v jakych se jen v pfirodé vyskytu-
ji, podstatu stielného prachu neodhali. Vznikly celek ziskal nové
vlastnosti, které jeho slozky nemély, a chovi se zpisobem naprosto
odlidnym od reakci kterékoli z nich v jinych kombinacich.

Podobné jsou kultury také nééim vic nez sumou svych kultur-
nich rys. MiiZeme védét vie o zvyklostech kmene pfi uzavirdni
manZelstvi, ritudlnich tancich a pti obfadech dospélosti, a pfesto
nemusime rozumét jeho kultufe jako celku, keery tyto prvky vyuzi-
va v zdjmu svého vlastniho cile. Tento cil vybira mezi rysy vyskytuji-
cimi se v okolnich oblastech ty uziteéné a ostatnich se zbavuje. Jiné
rysy pfetvafi tak, aby se dostaly do souladu s jeho pozZadavky. Cely
proces samozfejmé viibec nemusi probihat védomé, ale zanedbavar
jej pfi studiu vzorc lidského chovini znamend vzdavat se moznos-
ti fundované je interpretovat.

Na integraci kultur neni nic tajemného. Stejnym procesem vznika-
ji a pfetrvavaji umélecké styly. Goticka architektura, zaginajici sotva
nécim vic neZ preferovanim vysky a svétla, se diky ptisobeni kinonu
vkusu, keery se v ramci jejich technik vyvinul, stala jedineénym a ho-
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mogennim uménim tiindctého stoleti. Vzdala se prvki disharmonic-
kych, jiné upravila pro své ticely a vymyslela dal3i, odpovidajici gotic-
kému vkusu. KdyZ tento proces popisujeme v jeho historickém vyvo-
ji, nutné pouzivime animisticky zpusob vyjadrovani, jako by pfi riistu
této velké umélecké formy probihal vybér a pitsobil aéel. Ale za to
mohou jiné formy, tentokrit jazykové. K védomému vybéru nedoslo,
nepusobil Zidny tcel. Co zpo&itku nebylo vic nez malou odchylkou
od mistnich forem a technik, se projevovalo stile vyraznéji, integrova-
lo do stile jednozna¢néjsich norem, a2 vzniklo gotické uméni.

Proces, kterym prosly velké umélecké styly, probiha také v kuleu-
rach jako celku. Viechno to riiznorodé chovani zaméfené na ziskavi-
ni obZivy, partnera, na valéeni a uctivani boht se formuje do konzi-
stentnich vzorca v souladu s kdnony vybéru, které se v dané kultute
vyvijeji, aniZ si to lidé uvédomuji. Nékterym kulturdm se stejné jako
nékterym uméleckym obdobim integrace nepodafi a o mnoha dal-
$ich vime pfili§ malo, neZ abychom chapali jejich motivaci. Ale kul-
turdm vSech dirovni sloZitosti, véetné téch nejprostsich, se uz podafi-
lo integrity dosdhnout. Staly se vice & méné tispésnym vysledkem
integrovaného chovani a je obdivuhodné, jak velky poéet konfigu-
raci lze vytvofit.

Antropologové se zatim vénovali pfeviiné rozboru kulturnich ry-
st a podstatné méné studiu kultur pojatych jako celky vzniklé spo-
jenim ¢asti. Do zna¢né miry je to disledek zptisobu, jakym etno-
grafové tradi¢né psali své prace. Nevychézeli z vlastnich ptimych
poznatkt o primitivnich nirodech. Tito teoretici méli k dispozici
kromé pfibéht cestovatelil a misiondf také formalni a schematic-
ké zpravy prvnich etnologt. Z takovych zdroji mohli zjistit, jak byl
roziiten zvyk vyrdZet zuby nebo vétit z vnitfnosti, ale nebylo moz-
né pochopit, jak byly tyto kulturni rysy u riizngch kmen zaé¢lenény
do charakeeristickych konfiguraci, které t¢émto postuptim dévaly
formu a vyznam.

Studie kultury jako Zlatd vétev (The Golden Bough) a obvyklé kom-
parativni etnologické price jsou analytickymi studiemi o rysech
aignoruji veskeré aspekty kulturni integrace. Zvyklosti spojené s uza-
virdnim manzZelstvi a se smrti jsou u nich dokladiny jednotlivymi pti-
klady chovani vybranymi nihodné z mnoha velmi odlidnych kultur
a toto pojeti pak vytvafi jakéhosi mechanicky sloZzeného Frankenstei-
nova netvora, jehoZ pravé oko pochézi z FidZi, levé z Evropy, jedna
noha z Ohiiové zemé, druh4 z Tahiti a viechny prsty rukou i nohou
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opét odjinud. Takové postava neodpovida realité, ani pfitomné, ani
minulé, a zdkladni problém je tyZ, jako kdyby napfiiklad psychiatrie
nepokro¢ila dal nez k sepsani katalogu symbolil uzivanych psychopa-
ty a ignorovala studium vzorci patologického chovini — schizofrenie,
hysterie a maniodepresivnich poruch, jejichZ jsou soucdsti. Uloha
ur&itého rysu v chovani psychotikii, mira, do jaké ovliviiuje celou je-
jich osobnost, a vzrah tohoto rysu ke viem ostatnim zkusenostem se
v jednotlivych pfipadech velice lii. Jestlize nds zajimaji dusevni po-
chody, uspokojivou odpovéd miizeme ziskat jen zjiSténim postaveni
konkrétniho symbolu v celkové konfiguraci zkoumané osobnosti.
Studie kultur byvaji skute¢nosti stejné tak vzdalené. JestliZe nas
zajimaji kulturni procesy, existuje jediny zptsob, jak poznat vyznam
vybraného detailu chovani — zasadit jej do kontextu motivil, emoci
a hodnot, kreré jsou v dané kultufe insticucionalizovany. Dnes se si-
tuace jevi tak, Ze je nezbytné studovat predevdim Zivou kulturu, po-
znat jeji obvyklé zpiisoby mysleni a fungovani jejich instituci —a ta-
kové znalosti nemohou vychazet z pitev a posmrenych rekonstrukei.
Nutnost studovat fungovani kuleur jiZ mnohokrat zdtrazioval
Malinowski. Obvyklé mnohomluvné studie kriticky pfirovnavé k po-
smrtnému pitvini organismi, které bychom radéji méli zkoumat, do-
kud funguji a jsou plny Zivota. Jednim z nejlepich a prikopnickych
portréth primitivni kultury, diky némuz moderni etnologie vznik-
la, je Malinowského rozsihla zpriva o obyvatelich Trobriandskych
ostrovii v Melanésii. Ale Malinowski se v etnologickych zobecnénich
spokojuje se zdtirazfiovinim fakrtu, Ze rysy jsou pevné spjaty s kuleu-
rou, jejiz jsou soudasti, a Ze funguji. Potom dochazi k zavéru, Ze rysy
této ostrovni kultury — diileZitost dodrzovani vzijemnych zdvazki,
povaha mistni magie, rodinné vztahy — jsou pro tento primitivni
svét piznaéné, misto aby v konfiguraci této kultury rozpoznal jeden
z mnoha pozorovanych typi, z nichZ kazdy se vyznacuje charakreris-
tickym uspotidanim ve sféte hospodafské, ndboZenské a rodinné.
P¥i zkoumani chovani kultur se jiz nadile nelze omezovat na
obecné zafazovani konkrérnich mistnich pomérii k primitivni kul-
tufe. Antropologové pravé pfechizeji od vyzkumu primitivni kul-
tury ke studiu primitivnich kultur a prvni disledky této zmény sin-
gularu v plurél teprve zacinaji byt zfejmé.
Diilezitost zkoumani celé konfigurace ve srovnini s pokracova-
nim v rozborech jejich &asti zddraziiuje v soucasné védeé jeden obor za

druhym. Wilhelm Stern na ném zalozil své filosofické a psychologic-
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ké dilo. Zdirazriuje, Ze vychozim bodem zkouméni musi byt osob-
nost ¢lovéka chipana jako nedilny celek. Kritizuje atomistické studie,
které zatim byly téméf pravidlem jak v introspektivni, tak experi-
mentilni psychologii, a misto toho navrhuje zkoumat konfiguraci
osobnosti. Tento vyzkumny postup aplikovala v riznych oborech ce-
14 strukeuralisticka 3kola. Worringer ukizal, jak vskutku podstatny
rozdil tento pEistup pfinasi v estetice. Postavil do kontrastu vysoce
vyspélé uméni dvou obdobi: starovékého Recka a Byzance. Je toho
nizoru, Ze star$i kritiky, které definovaly uméni v absolutnich ter-
minech a uplatriovaly na né klasick4 métitka, pravdépodobné nedo-
kézaly pochopit umélecké postupy byzantskych maleb a mozaik. Vy-
znacné dilo jednoho obdobi nemuiZe byt posuzovano métitky jiného,
protoZe tehdy umélci sméfovali ke zcela odlignym cilam. Rekové se
vuméni snaZili vyjadfit radost z ¢innosti; usilovali o to, aby konkrét-
ni formou vyjddFili soulad své vitality a objektivniho svéta. Byzantské
uméni naproti tomu davalo hmotnou podobu abstrakei, hluboké-
mu pocitu odtrZenosti od pfirody. Mame-li témto dvéma obdobim
porozumét, musime nejen porovnavat jejich umélecké schopnosti,
ale zvla$eé rozdily v uméleckém zaméru. Tyto dvé formy byly kon-
trastnimi, integrovanymi konfiguracemi a kaZdi z nich uzivala mé-
fitka a formy pro druhou nepfijatelné.

Gestaltpsychologie (celostni psychologie) jiZz vykonala velky kus
préce pfi dokazovini opravnénosti a dilleZitosti postupu vychazejici-
ho od celku, nikoli od jeho ¢4sti. Tito psychologové prokazali, Ze pfi
nejjednodusiim smyslovém vnimani nemtiZe analyza jednotlivych
vjem vysvétlit celkovy prozitek. Nestaéi viemy rozdélit na objektiv-
né existujici fragmenty. Subjektivni rimec vznikly ptisobenim minu-
lych zkusenosti je rozhodujici a nelze ho opomijet. Museji byt zkou-
many vlastnosti celku a jeho tendence, ne pouze prosté asociaéni
mechanismy, s nimiz se psychologie spokojuje od dob Lockeovych.
Celek urtuje své ¢asti, nejen jejich vztah, ale samu jejich povahu. Me-
zi dvéma celky je uréitd diskontinuita, a abychom jim porozuméli,
musime vzit v tvahu odlinost jejich povah, coz je podstatné diilezi-
j3i nez byt schopen rozpoznat podobné prvky, které se zapojily do
obou celkit. Celostni psychologie se vénovala piedeviim tém oblas-
tem, kde diikazy lze ziskat laboratornimi pokusy, ale jeji zivéry saha-
ji daleko za prosté demonstrace, kterymi proslula.

Z védcu predchozi generace ve védach spolecenskych kladl ditraz

. havyznam integrace a konfigurace Wilhelm Dilthey. Zabyval se pfe-
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deviim velkymi filosofickymi systémy a svétonazory. Zejména v di-
le Typy svétondzori (Typen der Weltanschauung) analyzuje jedno ob-
dobi d&jin mysleni s cilem prokézat relativitu filosofickych systémi.
Chape je jako velké projevy rozmanitosti Zivota, jeho mody, Lebens-
stimmungen, integrované postoje, jejichz zdkladni kategorie nemo-
hou prechézet jedna v druhou. Diirazné vystupuje proti predpokla-
du, Ze kterykoli z nich muZe byt koneény. Riizné postoje, jimiz se
zabyvé, neoznaluje jako postoje jistych kultur, ale protoze zkouma
vyznamné filosofické konfigurace a historickd obdobi, jako napti-

klad dobu Fridricha Velikého, jeho price pfirozené vedla k pokroku -

pfi uvédomeélej$im uznavini role kulrury.

Toto uznani zatim nejvyraznéji vyslovil Oswald Spengler. Titul je-
ho dila Zénik Zdipadu (Der Untergang des Abendlandes) neni odvo-
zen od tématu této publikace — od osudovych ideji, jak prevlidajici
strukturu civilizace nazyva, ale vychazi z teze, kterd s nadim téma-
tem nesouvisi, totiz Ze kulturni konfigurace maji stejné jako kazdy
organismus jistou délku Zivota, kterou nemohou pfekrodit. Tuto te-
zi 0 nevyhnutelném ziniku civilizaci podporuji argumenty zaloZené
na piesunu kuleurnich center v zdpadni civilizaci a periodicité obdo-
bi kulturniho rozkvétu. Spengler sviij vyklad dotvrzuje analogii s Zi-
votnim cyklem Zivych organism, ktera ale nemiiZe byt ni¢im vic nez
analogii. Podle jeho nazoru ma kazd4 civilizace vitdlni, zdravé mladi,
silny muZny vék a upadajici stafi.

S dilem Zdnik Zdpadu je vieobecné spojovan Spenglertiv vyklad
déjin, ale jeho mnohem cennéjsim a plivodnéj$im pfinosem je ana-
lyza kontrastnich konfiguraci v zdpadni civilizaci. RozliSuje dvé osu-
dové ideje: apollinskou klasického svéta a faustovskou svéta moder-
niho. Apollinsky ¢lovék pojal svou dusi jako ,,uspofddany vesmir,
ktery tvofi skupina vynikajicich ¢asti“. V jeho vesmiru neméla misto
viile a konflikt byl zlem, které jeho filosofie ostfe kritizovala. Myslen-
ka vnitiniho vjvoje osobnosti mu byla cizi a Zivot vidél jako existen-
ci ve stinu kruté katastrofy trvale hrozici zvenéi. Za vrchol tragédie
povazoval ni¢im nevyprovokovanou zkizu pfijemného béhu nor-
malniho Zivota. Tataz udilost se mohla pfihodit nékomu jinému
stejnym zptisobern a vést ke stejnym vysledkam.

Faustovsky obraz sebe sama naproti tomu md podobu sily neusta-
le ptekonavajici ptekazky. Jeho verzi Zivota jedince je vnitini vyvoj
a zivotni katastrofy pfichizeji jako nevyhnutelny disledek kumula-
ce jeho minulych rozhodnuti a zku3enosti. Konflikt je podstatou
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existence. Bez ného nema lidsky Zivot smysl a hlub3i hodnoty byti
ziistavaji mimo dosah. Faustovsky &lovék touZi po nekoneénu a sna-
% se ho dosdhnout svymi uméleckymi pokusy. Faustovsky a apollin-
sky vyklad existence stoji proti sobé a hodnoty vyplyvajici z jednoho
jsou cizi a bezcenné pro druhy.

Civilizace klasického svéta byla postavena na apollinském pohle-
du na Zivot, zatimco moderni svét ve viech svych institucich rozviji
dtisledky pohledu faustovského. Spengler se také kritce zastavuje
jednak u pohledu Egyptana, ,ktery se vidél sestupovat po tizké a pres-
né vymezené stezce Zivota, aby nakonec stanul pied soudci mrtvych®,
jednak také u pohledu perského maga, vyznalujiciho se pfisnym
dualismem téla a duse. Ale zaméfuje se predeviim na typ apollinsky
a faustovsky a matematiku, architekturu, hudbu a malifstvi povazu-
je za vyraz téchto dvou protichiidnych filosofii dvou obdobi zdpadni
civilizace.

Dojem zmatku, ktery Spenglerovy knihy vyvolavaji, je pouze &as-
te¢né zplisoben metodou vykladu. Ve vét3i mife je to diisledek nevy-
fedenych slozitosti samotnych civilizaci, kterymi se zabyva. Zipadni
civilizace s jejich historickou rozriiznénosti, rozvrstvenim podle povo-
lini a tfid a s nevidanym bohatstvim detaili nejsou je3té natolik po-
chopeny, aby je bylo mozné shrnout do nékolika slovnikovych hesel.
Pokud se ¢lovék faustovského typu nepohybuje v uréitych velice Gz-
kych intelekrudlnich a uméleckych kruzich, v nasi civilizaci se nepro-
sadi. Mame silné muzZe ¢inu a muZe typu Babbittova pravé tak jako
Faustova a Zidny z etnografického hlediska plnohodnotny obraz mo-
derni civilizace tyto tak ¢asté typy nemiize opomijet. Charakeeristika
typického ¢lovéka nasi kultury je zcela pfesvédéiva, popiseme-li ho
jako absolutniho extroverta, ktery v neustalém pohybu vyfizuje neko-
necné svétské zdleZitosti, vynalézi, rozhoduje a — jak fika Edward
Carpenter — ,,vécné honi sviij vlak®, ale miiZeme ho také charakeeri-
zovat jako ¢lovéka faustovského typu, touZiciho po nekoneénu.

Z antropologického hlediska trpi Spenglertv obraz svétovych civi-
lizaci tim, Ze se jeho autor snazi s moderni rozvrstvenou spole&nosti
zachdzet, jako by méla idedlni stejnorodost kultury lidové. Pfi nasich
soucasnych znalostech jsou historicka fakea o zipadoevropské kulru-
fe prilis spletitd a diferenciace spole¢nosti piili pokrodila, nez aby byl
potiebny rozbor proveditelny. At je Spenglerova rozprava o ¢lovéku
faustovského typu jakkoli podnétna pro zkoumani evropské literatu-
ry a filosofie a jeho diiraz na relativitu hodnot opravnény, jeho ana-
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lyza nemiiZe byt koneénd, protoze lze vykreslit jiné, stejné opodstat-
néné obrazy. P¥i pohledu zpét snad lze uspokojivé charakrerizovat
tak velky a slozity celek, jakym zapadni civilizace je, ale pfes zavaz-
nost a pravdivost Spenglerova postulitu o nesouméfitelnosti osudo-
vych ideji snaha v souasné dobé vyloZit zdpadni svéc prostiednic-
tvim kteréhokoli zvoleného kulturniho rysu konéi zmatkem.

Jednim z filosofickych zdtvodnéni vyzkumu primitivnich etnik
je, ze poznatky o jednodudsich kulturich mohou objasnit socilni
fakta, kterd nam jinak pro svou nepfistupnost ziistavaji zdhadou.
Nikde to neplati vic ne? v ptipadé zdkladnich a distinktivnich kul-
turnich konfiguraci, které ovlivituji existenci a podmifiuji myslenky
a city ptislugniki téchto kultur. Cely problém utvifeni zvykovych
strukeur jednotlivce pod vlivem tradiénich zvyki miiZe byt v sou-
Zasné dobé nejlépe pochopen na zikladé zkoumani méné vyvinu-
tych etnik. To neznamend, Ze fakta a procesy takto poznané se mo-
hou tykat vyhradné primitivnich civilizaci. Kulturni konfigurace
maji stejny vliv a vjznam i v téch nejvyvinutéjsich a nejsloZitéjsich
spole¢nostech, jaké zname. Ale jsou piili$ komplikované a pfilis bliz-
ko nasim oéim, neZ abychom se s nimi Gspésné vypofédali.

Cesta k potfebnému pochopeni procesti odehrévajicich se v nasi
vlastni kultufe muZe byt rychlejsi, zvolime-li okliku. KdyZ historic-
ké vztahy lidi a jejich bezprostiednich predki v Zivodisné Fidi byly
piilis komplikované, nez aby se daly pouZit pfi dokazovani fakea
biologické evoluce, Darwin je nahradil studiem brouku a proces,
ktery kvilli slozité stavbé lidského téla ziistival nejasny, byl v tomto
jednodussim materidlu zcela prithledny a pfesvédCivy. Pri vyzkumu
kulturnich mechanismi je situace stejni. Potfebujeme veskeré po-
znatky, které vyzkumem mysleni a chovani méné sloZitjch spole-
Zenstvi miizeme ziskat.

K detailnéj§imu popisu jsem vybrala tfi primitivni civilizace. Né-
kolik kultur s koherentni organizaci chovéini pfindsi vice poudeni
nez celd fada kultur, u nichz bychom zminili pouze vybrané vyznam-
né jevy. Jaky je vztah motivaci a sledovanych cilit k jednodivym prv-
kiim kulturniho chovéni pfi narozeni, smrti, v dospivini a manZel-
stvi nelze jasné ukazat pouhym vyétem vieho, co se v tomto sméru
na svété déje. Musime se omezit na méné ctizddostivy kol — na
mnohostranné pochopeni nékolika malo kuleur.

IV. PUEBLANE V NOVEM MEXIKU

Pueblané na Jihozapadé Spojenych stathh americkych jsou jednim
z nejznaméjSich primitivnich etnik v oblasti zipadni civilizace. Acko-
li sidli uprostfed Ameriky a kazdy, kdo cestuje napki¢ kontinentem,
je ma takika na dosah, Ziji staroddvnym, péivodnim zpisobem. Na
rozdil od kultur vsech indidnskych spolecenstvi za hranicemi Ari-
zony a Nového Mexika se jejich kultura jedté nerozpadla. Mésic po
mésici a rok za rokem se v jejich kamennych vesnicich tandi staré
tance bohd, zZivot v podstaté pokracuje ve starych kolejich a to, co
z nasi civilizace prejali, pietvofili a podfidili vlastnim nazoram.

Maji pohnuté déjiny. Po celém Gzemi, které v USA dodnes obyva-
ji, nachizime domovy pfedchiidett jejich kultury — skalni mésta
a v adolich velkd, podle plinu vznikla mésta zlatého véku Pueblant.
Tato neuvéfitelné pocetnd sidla byla postavena ve dvanictém a tii-
nactém stoleti, ale jejich d&jiny maZeme sledovat mnohem dile, aZ
k prostym zac¢atktim — kamennym domidm o jedné mistnosti, k niz
byla vzdy ptipojena obfadni komora. Tito ddvni Pueblané viak ne-
byli prvnimi, kdo si za sviij domov vybrali Jihozapadni poust. Je$té
pfed nimi zde Zili Kosikafi, a to tak dlouho, Ze délku jejich osidleni
nedokazeme stanovit; byli odtud vyhnani a z velké ¢asti snad i vyhla-
zeni pravé prvnimi Pueblany.

Poté se kultura Pueblan na této vyprahlé nihorni plosiné boha-
té rozvinula. Pfinesli sem luk a $ipy, uméni stavét z kamene a pokro-
gilé zemédélswvi. Nikdo se zatim neodvizil vysvétlit, proc si pro nej-
vétsi rozkvét své kultury vybrali nehostinné, téméf bezvodé udoli
San Juanu, severniho pfitoku feky Colorado. Patfi k snad nejnevlid-
néj$im oblastem celého izemi dne3nich USA, nicméné pravé zde vy-
rostla nejvétsi indidnsk4 mésta na sever od Mexika. Ziejmé jsou di-
lem jedné civilizace a vznikla ve stejné dobé ve dvou typech — jako
skalni mésta a polokruhové adolni pevnosti. Skalni piibytky vytesa-
né do svislé stény nebo postavené na skalnim vystupku stovky stop
nad ddolim jsou jednémi z nejromantiétéjiich obydli, jaka kdy lid-
stvo vytvofilo. Nedovedeme odhadnout, jaké okolnosti ke stavbé
téchto domi vedly, kdyz stoji daleko od kukufi¢nych poli i vodnich
zdrojd, ale jisté byly zdvaZné, jestlize tyto osady byly zamysleny jako
pevnosti; nékteré z téchto rozvalin i dnes obdivujeme pro jejich kra-
su a vynalézavost staviteldi. Bez ohledu na to, na jak tvrdé skalni ¥im-
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se diim stoji, jedno mu nikdy nechybi: podzemni obfadni mistnost
kiva, vytesani do takové hloubky, aby v ni bylo mozné vzpfimené
stat, a dost prostornd, aby mohla slouZit shromaZdénim. Vstupuje se
do ni po Zebfiku otvorem ve stropé.

Druhy typ obydli byl prototypem modernich urbanisticky fese-
nych mést: tvofila jej souvisla zed ve tvaru ptilkruhu, kterd se zveda-
la do vyse tii podlaZi nad vnéjsi opevnény prostor a smérem dovniti
terasovité klesala k podzemnim kivdm, sevienym v objeti zdi tohoto
velkolepého stavitelského dila. Nékrera z velkych tidolnich mést to-
hoto typu maji nejenom malé kivy, ale navic jesté jednu velkou sva-
tyni, podobnym zptisobem zapusténou do zemé a naprosto dokona-
le vyzdénou.

Civilizace Pueblanii méla svij vrchol za sebou, kdyz do mést pfi-
8li $panélsti dobrodruzi hledat zlato. Navazskoapacské kmeny prav-
dépodobné méstiim téchto prastarych etnik od severu pierusily do-
davku vody a pfemohly je. Spanélé uz nasli velka polokruhova mésta
a skalni piibytky opusténé; jejich obyvatelé se mezitim usadili podél
feky Rio Grande ve vesnicich, kde ziji dodnes. Smérem na zapad sid-
lili také Acomové, Zufiiové a Hopiové, velké kmeny zdpadnich Pueb-
lana.

Kultura Pueblanti tedy ma za sebou dlouhou homogenni historii,
kterou potfebujeme zevrubné poznat, protoze kulturni Zivot téchto
etnik se od kultur ostatnich obyvatel Severni Ameriky velice li3i. Ar-
cheologie nim nanestésti nedokaze vysvétlit, pro¢ se na tomto ma-
1ém tzemi jedna kultura postupné odlidila od viech ostatnich, kte-
ré ji obklopovaly, a zadala stile vyraznéji vyjadfovat konzisteneni
osobity postoj k byti.

Konfiguraci kultury Pueblan neméZeme porozumeét, dokud se
alespori ¢astecné neseznimime s jejich zvyky a zptisobem Zivota. NeZ
se budeme zabyvat tim, k ¢emu jejich kultura sméfovala, musime
se kratce vénovat zdkladnim pilifam jejich spoleénosti.

Zufiiové miluji a piisné dodrzuji obfady a vice nez jinych ctnosti
si vaZi rozvaZnosti a snaSenlivosti. Stfedem jejich zijmu je bohaty
a slozZity systém obfadd. Kulty maskovanych bohu, 1é¢eni, slunce,
posvatnych feti$t, valky & mrtvych jsou oficidlnimi tradi¢nimi ri-
tudly, keeré se fidi vlastnim kalendafem, a uskuteéiuji je obfadnici.
Rirualy maji u tohoto kmene prednost pred jakoukoli jinou ¢innos-
ti a u zipadnich Puebland jim vétSina dospélych muzi vénuje vétsi
¢dst svého Zivota. K tomu si museji slovo od slova zapamatovat ritu-
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il, jehoz délku by ni§ méné trénovany mozek stézi vstiebal, museji
znét svou roli v obfadech, které na sebe pfesné a promyslené podle
kalendaife navazuji a komplexné propojuji viechny kulty a jejich nej-
vy38i radu, takZe vznika nekoneény fetézec obfadd.

Zivot plny obfadi: vyZaduje kromé &asu i stilou pozornost. Nejen
ddastnici obfadu a ti, ktefi za néj nesou odpovédnost, ale vSichni
obyvatelé puebla, Zeny a rodiny, které ,nemaji nic*, tzn. Zadny po-
svatny ptedmeét k ricudlu potfebny, ti viichni se v bézném dennim
hovoru milokdy zmifiuji o nécem jiném. Kdyz obfad probihi, jsou
cely den jeho divéky. Jestlize knéz onemocni nebo kdyz béhem jeho
ritudlni odloudenosti nepfijde dést, po vesnici se neustile pfetfasa,
jakych chybnych kroki se pfi ob¥adu dopustil a jaké dasledky bude
jeho selhdni mit. Neurazil snad knéz maskovanych bohti nékterou
nadpfirozenou bytost? Nevratil se pfedcasné ze svého ritudlniho od-
louceni domii k manZelce? O tom viem se pak ve vesnici mluvi cer-
néct dni. JestliZe se v masce muze ztélestiujiciho boha objevi nové pe-
ro, tato zprava zastini veSkerou fe¢ o ovcich, zahradich, manZelstvi
nebo rozvodu.

Velka péce vénovana detailitm m4 logicky davod. Nadpfirozenou
moc Zuiiiové pfipisuji uz samotnym nabozenskym obfadiim. V kaz-
dé fazi obfadu, jestliZe je dodrzen spriavny postup — pokud se kos-
tym maskovaného boha do posledniho detailu fidi tradici, obétem
nelze nic vytknout a text celé hodiny trvajicich modliteb je dokona-
le naucen a reprodukovin — bude Géinek obfadu ve shodé s tim, co
si élovék pfeje. Jen musi znit ,know-how*, jak &asto fikaji. Podle
viech zdsad jejich ndboZenstvi je také velice dileZité, jestliZe jedno
z otlich per masky pochazi z orlova ramene, ne z hrudi. Kazda po-
drobnost mé magickou G¢innost.

Zuiiiové velmi spoléhaji na imitativni magii. Kdyz knézi maji v ri-
tuilnim odloudeni pfivolat dése, kutileji po podlaze kameny, aby
»himélo®, rozsttikuji vodu, aby prielo, na oltif kladou misku s vo-
dou, aby prameny mély hojnost vody, z jedné mistni byliny ziskava-
ji pénu, aby se na obloze shromazdily mraky, vyfukuji tabikovy koutf,
aby bohové ,nezadrzeli sviij mlhavy dech®. Pfi tancich maskovanych
bohd se smrtelnici pokryvaji ,masem* bytosti nadpfirozenych, tzn.
jejich barvami a maskami; toto pry zavazuje bohy, aby jim dali své
pozehnani. Dokonce i ikony, které s kouzly nesouviseji tak zjevné,
podle minéni Zufiiti dokazi ptisobit stejné spolehlivé. Jednou z po-
vinnosti, kterou musi plnit kazdy knéz nebo obfadnik v dobé, kdy se
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aktivné Géastni nadboZenskych tkond, je respektovini zikazu pocifo-
vat hnév. Ale hnév neni tabu proto, aby napomohl komunikaci se
spravedlivym bohem, na néhoZ se mohou obratit pouze lidé s éis-
tym srdcem. Neptitomnost hnévu je znakem soustfedéni na nadpfi-
rozené zaleZitosti, stavern mysli, ktery nadpfirozené bytost ovliviiu-
je, takZe nedokaZi nedodrzet svou &st timluvy. Absence hnévu ma
kouzelnou moc.

Utinnost modliteb zavisi také na jejich ptesném piednesu. Pocet
takovych tradi¢nich forem je u Zufiti ptekvapivé vysoky. Typické
jsou ty, v nichz se ritudlnim jazykem popisuje cely pritbéh ceremo-
niilnich povinnosti pfednasece az k vyvrcholeni obfadu. Detailné
se uvidi, jak probihalo jmenovani toho, kdo boha ztélesfiuje, shro-
mazdovani vrbovych vétvicek pro pfipravu modlitebnich hilek, pfi-
vazovini ptacich per k nim pomoci bavlnéné ptize, barveni hilek,
obétovani hilek zdobenych pefim bohiim, navitévovani posvatnych
prament a rituilni odlouceni. Stejné jako samotny obfadni itkon
musi i tento vycet byt naprosto piesny.

Hledal jsem tam u fi¢nich voka

ty, keefi jsou nasimi pfedky,

muze — vrbu,

Zenu — vrbu.

Crytikrit jsem odFizl rovné mladé vyhonky,
pfinesl je do svého domu.

Dnes

jsemn je vzal

do svych teplych lidskych rukou.

Dal jsem modlitebnim halkim lidskou podobu.
Pruhovanym perem z ocasu

mého predka

krocana,

tizkym ocasnim perem orla,

pruhovanymi pery z kiidel

a ocast

viech ptaki léra

jsem étyfikrat dal modlitebnim hiilkim lidskou podobu.
Masem té, ktera je mou matkou,

Zenou — bavinou

i volné spfedenou niti z bavlny
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&tytikrat jsem je obtodil a pfivazal,

dal jsem svym modlitebnim hiilkdm lidskou podobu.
Masem té, kterd je nasi matkou,

Zenou — fernou barvou,

jsem je Ctyfikrat pokryl,

dal jsem svym modlitebnim hilkam lidskou podobu.

Zufiiové si nikdy v modlitbé nevylévaji srdce. Maji nékolik béZné uzi-
vanych modliteb, které se mohou nepatrné obmériovat, ale li3i se
: jen délkou. V modlitbéach se nikdy neprojevuiji silné city. Vzdy maji
klidnou, obfadnou podobu, Zidaji spofadany Zivot, piijemné strave-
né dny a ochranu pted nasilim. I valeéni knéZi zakonéuji modlitbu
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takto:

Vyslovil jsem své modlitby.

,‘ Nase déti

i i ti, ktefi si sva pfistfesi postavili

na krajt divociny,

af maji bezpecnou cestu,

at lesy

a houstiny

rozptidhnou své vodou naplnéné paze,
aby chriénily jejich srdce;

af maji bezpednou cestu;

at se viechny jejich cesty naplni,

at je nepotkaji nesndze,

kdyz se vzdali,

4 at vichni mali chlapci,

viechny malé divky

‘ a ti, keefi maji cestu pfed sebou,

[ af maji siln4 srdce,

mocné duse,

na cestich vedoucich k Jitinimu jezeru
at se doZije§ stafi;

at se tvé dny naplni;

af se ti dostane pozehnani dlouhého Zivota.
Kde vychazi zivotodarnd cesta tvého otce — Slunce,
tam necht tvé cesty dospéji;

at se tvé cesty naplni.
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JestliZe se jich zeptate na acel keeréhokoli obfadniho tkonu, maji
odpovéd pohotové. Privolat dése. To je oviem odpovéd vice méné
konvenéni. Ale odriZi postoj, ktery u Zuiiiti zapustil hluboké kote-
ny. Plodnost je vic neZ co jiného darem, ktery mohou poskytnout
pouze bohové, a v téro poustni krajiné, na ndhorni plo3iné, kde Zu-
filové Ziji, je dé3¢ zdkladnim pfedpokladem trody. Rituilni odlou-
ceni knézi, tance maskovanych bohti, a dokonce i fada ¢innosti
medicinskych spole¢nosti jsou posuzovéany podle toho, zda prielo,
¢i neprselo. Obrat ,,poZehnat vodou“ je synonymem vieho pozehna-
ni. Proto se v jejich modlitbach tolikric opakuje vyraz ,plny vody*,
ktery bohové uzivaji, kdyz v obydlich Zufiiti Zehnaji mistnostem,
kam ptichazeji; zebfiky jsou tu ,vodni Zebfiky” a v boji ukofistény
skalp je ,,pokryvkou hlavy plnou vody*. Také mrevi se vraceji v des-
tovych oblacich a pfindseji viem pozehnani. Dospéli fikaji détem,
kdyz se za letniho odpoledne za¢inaji na obloze objevovat destové
mraky: , Tvoji dédové pfichizeji,“ a nemaji na mysli konkrétni ze-
mtelé pfibuzné; vyrok se nevazZe k uréité osobé, tyka se viech pred-
ki. Desdtém jsou také maskovani bohové, a kdyz tanéi, nuti sami
sebe — tj. dé3¢, aby sestoupil k lidem. Také knézi pfi ritudlnim od-
louceni sedi nehybné a soustiedéné kazdy pfed svym oltifem po
osm dni a pfivolavaji dé3e.

Odkudkoli, kde stile pfebyvas,
se tvoje cesty pfibliZi.

Své vinkem hnané mraky,

své malé hejno oblaka

plnych Zivé vody

posles,

aby zustaly s nami.

Twiaj krasny dése objima zemi,
zde v Itiwané,”

kterou obyvali nasi otcové,
nade matky,

ti, ktefi Zili pfed nami,

se svym ohromnym mnozstvim vody
piijdes.

1) ,Stfed, ¢j. stfed svéta, nizev zemé Zuiiiti uZivany pfi obfadech.
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Dést oviem neni jedinym zdrojem plodnosti, za ktery se Zufiové
neustile modli. Kdyz mysli na vétsi Grodu zahrad, ziroven doufaji,
ze jejich kmen bude pocetnéjsi. P¥eji si, aby jim bylo pozehnino a je-
jich Zeny byly tastné:

I ty, které pocaly dité,
nesou dité na zidech,
druhé maji na prsou,
dalsi vedou za ruku,
jesté jedno jde pfed nimi.

Jak uvidime, jejich prostfedky uzivané ke zvySovini lidské plodnosti
jsou podivné symbolické a neosobni, ale plodnost je jednim z uzna-
vanych cili naboZenskych obfadu.

Nibozensky zivot, ktery zcela poutd pozornost Zuiiitl, je organi-
zovan jako mnoho do sebe zapadajicich kruhd. Knézi maji vlastni
posvatné pfedméty, ritudlni odlouceni, tance, modlitby. Celoroéni
program je vzdy zahajovan velkym obfadem zimniho slunovrartu,
do néhoz se plné zapoji vSechny skupiny a posvatné pfedmeéry, pfi-
¢emz obfad klade diiraz na viechny jejich funkce. Také kmenovi
spolecnost tane¢nikti s maskami bohd ma obdobné posvitné pted-
méty a ritudly, jejichZ béh uréuje kalendaf. Vrcholem je velky zimni
kmenovy obfad maskovanych bohit — Salako. V priibéhu celého ro-
ku pasobi i medicinové spolenosti, zaméfené zejména na léceni,
a vyvrcholenim jejich éinnosti je obfad zajistujici zdravi kmene. Ty-
to tfi hlavni kulty ndbozZenského Zivota Zuiiii se navzijem nevylu-
&uji. Clovék miuize by, a Casto také byva, po vétsi &ast Zivota élenem
viech tfi. Kazdy kult mu dava posvitné véci, ,,aby jimi Zil“, ale také
nérocny iikol obfady diikladné poznat.

KnéZi jsou uznavéni za nejsvétéjsi. Exiseuji ¢tyfi vy$si a osm niZsich
knézskych postaveni. ,Pevné své déri? dr#i.“ Jsou to svati muZi. Je-
jich moc sidli v posvitnych medicinovych vaccich, které jsou — jak
uvadi dr. Bunzelova — ,nekonecné svaté®. KnéZi je uchovavaji ve vel-
kych uzavienych nidobach v prazdnych mistnostech uprostted svych
domu; vaéek tvofi dvojice uzavienych rakosovych stébel. Jedno je na-
plnéno kukufici a druhé vodou, v niZ Ziji drobounké Ziby. Obé stéb-
la jsou ptivizana k sobé mnoha metry ru¢né zpracované baviny. Do

1) Tj. lid Zufiid.
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svatyné s medicinou vstupuji jen knézi, kdyz tam jdou vykonavat ob-
fady, a star$i Zena z domécnosti nebo nejmladsi divka, které tam pfed
kazdym jidlem chodi ,krmit vacky“. A¢ tam jde kdokoli za jakymko-
li ic¢elem, musi si zout mokasiny.

Knézi nevykonavaji vefejné obfady, ackoliv pfi mnoha ritudlech
je jejich pfitomnost nutnd nebo obfady alespori zahajuji. Jejich ritu-
alni odlouceni u medicinového vacku jsou tajna a svatosvatd. V erv-
nu, kdyz je kukufice asi t¥icet centimetri vysoka a potfebuje dés¢, za-
&ina sled téchro odloudeni. KnéZi se stfidaji a ,,odbyvaji si v kivé své
dny“. Ritudlu se zicastiiuje také nejvyssi predstavitel sluneéniho kul-
tu a kultu vale¢ného. Kazdy knéz musi sedét zcela nehybné a myslen-
ky soustfedit na obfad; knéZi vy$$iho postaveni takto stravi osm dni,
méné vyznamni étyfi. V téchto dnech vsichni Zuiiiové ocekavaji, Ze
ptijde dése, a knézi, kterym se jej pFivolat podati, jsou po ndvratu ze
svatyné vitani a kazdy jim dékuje, kdyz je potka na ulici. Pfinesli vic
nez dést. Sviyj lid utvrdili v jeho Zivotnim stylu. Opét se potvrdilo
postaveni knéZi jako ochrancti kmene. Splnilo se, o¢ Zidali v modlit-
bach:

Viechny své déti, které sestupuji po zebfiku,
viechny drzim ve svych rukou,

at nikdo z mého sevfeni nevypadne,

i kdyby usel kus cesty.

Ani maly broucek,

ani jeden z uspinénych brouckii,

at je viechny pevné drzim v rukou,

at nikdo z nich nevypadne z mého sevfeni.
At se viechny cesty mych déti naplni;

at se doziji stafi;

at jejich cesty vedou az k Jitinimu jezeru;
at se jejich cesty naplni;

aby se sem sousttedily tvé myslenky,

v odloudeni travis své dny.

Ti, ktefi stoji v ¢ele knéZstva ve vy$$im postaveni, spolu s hlavnim
knézem sluneéniho kultu a dvéma hlavnimi knéZimi véle¢ného kul-
kracii. Protoze knézi jsou svati muzZové a pfi vykonavani povinnosti
nesméji pocitit hnév, neni jim nikdy pfedkladano nic, v éem by nepa-
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novala jednoznaénd shoda. Zahajuji velké obfady zuiijského kalen-
dafe, rozhoduji, jak se kdo bude na ritualech podilet, a vyjadfuji se
k obvinénim z &arodéjnictvi. Srovname-li tuto radu s nasimi pfedsta-
vami o vlddnoucim orgdnu, pak postrada jurisdikci a vykonnou moc.

KnéZi jsou sice povaZovani za nejsvétéjsi, ale nejvétsi popularité se
tédi kult maskovanych boh. Je nejoblibenéjsi ze viech zudijskych
kult a jesté dnes utédené vzkvéra.

Jsou dva druhy maskovanych bohii: maskovani bohové-kaciny
a knézi-kaciny. Tito knéZi jsou naéelniky nadpfirozeného svéta a zté-
lesfiuji je zufijiti maskovani taneénici. Jejich svatost v oéich Zufiti
vyzaduje, aby byl tento kult diisledné oddélovan od kultu tanéicich
maskovanych boh, $¢astnych a pfatelskych nadpfirozenych bytos-
ti, které Ziji na dné jezera kdesi daleko v liduprizdné pousti jizné
od sidel Zuiiiti. Neustéle tandi. Ale kdy?Z si chtéji zatancovat nejlépe,
vraceji se k Zuiiim. Ztélesnit bohy tedy znamena dit jim radost,
po niZ nejvice touzi. Dokud mad muz nasazenu masku boha, je nad-
pfirozenou bytosti. Nedokaze mluvit lidskou feéi, vydava jen vykfi-
ky pro ztélesnéného boha charakteristické. Je tabu a musi na cas
pfevzit povinnosti, které ze svatosti vyplyvaji. Nejen tandi, ale také
pfed tancem absolvuje esoterické ritudlni odlouceni, do zemé zasa-
zuje modlitebni hiilky a zachovavé zdrZenlivost.

V zuiijském panteonu je vice neZ sto maskovanych bohii a mno-
zi z nich tvofi tane¢ni skupiny po tficeti nebo ¢tyficeti téhoZ druhu.
Jini pfichazeji po Sesticich v barvach 3esti svétovych stran, které
Zuifiiové rozezndvaji; pro Zuiiie jsou totiZ svétovymi stranami i ,na-
hofe“ a ,dole“. Kazdy z téchto bohii ma dbor s charakteristickymi
detaily, odliSnou masku, ur¢ité misto v hierarchii boht, myty, které
li¢i jeho ¢iny, a obfady, pfi nichZ se o¢ekava jeho pfichod.

Tance maskovanych bohti organizuje a pfedvadi kmenova spo-
le¢nost viech dospélych muzii. Také Zeny do ni mohou byt pfijaty,
aby si ,,zachranily Zivot, ale nestava se to ¢asto. Zadné tabu je z tiéas-
ti nevylucuje, ale ¢lenstvi Zen neni obvyklé; dnes jsou v této spolec-
nosti pouze tfi Zeny. A kam tradice sahd, zfejmé jich nikdy ziroveri
nebylo vic. Kmenov4 spole¢nost muzi je rozdélena do Sesti skupin;
kazda vlastni obfadni sin, kivu. Kazda kiva mi hodnostafe, tance
a ¢lenstvo.

Prislusnost k té ¢ oné kivé zavisi na vyibéru osoby, ktera byla chlap-
ci ceremonialnim otcem (kmotrem), ale iniciace neprobéhne dfive,
nez je ditéti pét az devét lec. Tehdy se poprvé smi obfadii zcastnit.
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Jak uvadi dr. Bunzelovi, tato iniciace chlapce neseznamuje s esoteric-
kymi tajemstvimi; je navdzanim vztahu k nadpfirozenym silim. Do-
davi jim silu a vysokou hodnotu. Na tuto iniciaci se dostavi ,strasi-
delné kaciny“ — trestajici maskovani bohové — a chlapce seslehaji
jukovymi metlami. Tento exorcismus mé chlapcim zajistit dalsi pti-
znivy vyvoj a ,,zabranit §patnym udilostem”. Zufiiové déti nebiji, aby
napravili jejich chovani. Fakt, Ze déd bélochi jsou rodiéi bity za trest,
u nich vzdy vyvold tizas. Pfi iniciaci maji chlapci byt velmi vystraseni
a neni hanbou, kdyz hlasité pla¢i. Obtad je tim jen cennéjsi.

Pozdéji, tradicné asi ve véku Etrnécti le, kdyz je chlapec jiz dost
stary na to, aby dokazal nést odpovédnost, ho znovu seslehaji jesté
silnéj$i maskovani bohové. Pfi této iniciaci mu nasadi na hlavu mas-
ku kaciny a prozradi mu, Ze tane¢nici nejsou nadptirozené bytosti
z Posvatného jezera, ale jeho sousedé a pFibuzni. Po poslednich tde-
rech se Ctyfi nejvyssi chlapci museji postavit tvafi v tvaf stradidelnym
kacindm, kreré je bily. Ty sundaji masky a daji je na hlavu chlapciim.
Pro né je to nesmirné ptekvapeni. Jsou vydéseni. Jukové metly se vez-
mou stradidelnym kacindm a vloZi do rukou chlapciim, keefi ted
maji na hlavich masky. Dostanou rozkaz kaciny bit. Je to pro né prv-
ni ndzornd lekce odhalujici pravdu, Ze oni — smrtelnici — museji vy-
kondvat viechny povinnosti, které nezasvéceni pfipisuji bytostem
nadpfirozenym. Chlapci kac¢iny udeii étyfikrat do pravé paze, étyfi-
krit do levé a stejné tak do obou nohou. Potom jsou viechny kaéiny
postupné takto bity viemi chlapci a knézi jim vypravéji dlouhy my-
tus o chlapci, ktery vyzradil tajemstvi, Ze kadiny jsou pouze ptestro-
jeni lidé. Maskovani bohové ho zabili, ufizli mu hlavu a kopali do ni
celou cestu az k Posvatnému jezeru. Bezhlavé télo nechali leZet na
plaze. Chlapci toto tajemstvi v Zidném ptipadé nesméji prozradit.
Jsou jiz ¢leny kultu a sméji ztélesniovat maskované bohy.

Vlastni masky jesté nemaji. Ziskaji je, aZ se oZeni a budou mit ma-
jetek. Potom muz v jednom roce zaseje tolik, aby mél nebyvale boha-
tou sklizefi, a nejvy3simu knézi své kivy oznami, Ze si pieje zasvétit
masku. Znovu ho seslehaji kaciny, které ho uz bily jako chlapce. Po-
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sel pfinést recipro¢ni dar. Necha si masku namalovat, aby pfedstavo-
vala kacinu, kterou si zvoli; tatdZ maska totiZ miiZze predstavovat vel-
ké mnozZstvi kacin podle toho, jak je namalovina a dale vybavena.

Kult knézi-kacin je zcela jiny. Jejich masky nejsou zhotovovany
podle pfini ani nové upravoviny pro riizné taneéniky pfi kazdém
tanci. Jsou to stilé masky, se kterymi se musi obfadné zachézet, a ve
svatosti zaostavaji pouze za medicinovymi va¢ky knézi vys3iho stup-
né. Stejné jako vacky jsou i tyto masky v majetku a pééi jedné rodi-
ny po generace, ve stejnych domech se o né adajné staraji uz od po-
¢atku svéta. Kazdi rodina m4 svou kultovni skupinu. Tyto kulty
zodpovidaji za ztélesnéni bohti s maskami, kdykoli je jejich pfitom-
nosti pfi zufitjskych obfadech v priibéhu roku tieba. Stalé masky
knézi-kacin jsou spojeny s dlouhymi ritualy, keeré se jednotlivi pred-
stavitelé u¢i nazpaméc. PFi vystoupeni je pak predvidéji. Na rozdil
od tancicich kacin pti obfadech netanéi, ale vykonavaji ceremonial-
ni funkce podle kalendafe ricudld. Pravé oni ptichazeji, aby p#i ini-
ciaci metlami bili déti, i¢astni se velkého kazdoroéniho obfadu Sa-
lako, ,,délaji Novy rok“. V nadpfirozené roviné tvoti protéjsek ,déti
denniho svérla®, hlavnich knéz{ Zufit. Jsou hlavnimi knézimi kaéin.

Tteti velkou souc4sti strukeury zuiiijskych obfadd jsou medicino-
vé spolecnosti. Jejich nadpfirozenymi patrony jsou zvifeci bohové
s nécelnikem Medvédem. Podobné jako raneénici ztélesfiuji kaciny,
medicinové spolecnosti zosobriuji Medvéda. Misto masky si na pa-
Ze navléknou kiiZi z prednich nohou medvéda, na které byly pone-
chdny dréapy. Jako taneénici nevydavaji jing zvuk nez ktik kaéin,
pfedstavitelé zvifecich bohi nebezpe¢né bruéi jako medvédi. Pravé
medvéd md nejvétsi Ié¢ivou moc a jeho sily jsou ovlddany — opét ja-
ko v ptipadé kacin — uZitim jeho ,masa“.

Medicinové spole¢nosti maji mnoho esoterickych znalosti, které
jejich ¢lenové v pritbéhu Zivota postupné ziskavaji. Nékteré z téchto
esoterickych technik, jako chozeni po Zhavych uhlicich nebo polyka-
ni meci, se udi pii iniciaci do vy$siho stupné spole¢nosti. Ze viech
nejvyse stoji 1ékafi — ti, ,jejichZ cesty jsou ukondeny“. Kdo chce to-

tom muzZ uspofdda slavnostni hostinu pro ¢leny kivy a ty, ktefi pfi
obfadu tancovali. Od té doby maska patii jemu a ma ji ve svém do-

hoto stupné dosihnout, musi po léta naslouchat zasvécenym.
Tito medicinmani jsou voldni k nemocnym. Ale k lé€eni dochézi
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mé, ktery tim stoupl v cené. Po smrti majitele bude maska pohibena
s nim, aby bylo jisté, Ze se pfipoji k ohromnému poctu taneéniki
v Posvitném jezefe. To nic neméni na skuteénosti, ze muz, ktery
masku jesté nemd, si ji kdykoli mize zadarmo vyptjéit, aniz by mu-

diky puisobeni sil nalezejicich spoleénosti a pro pacienty z toho vy-
plyva povinnost na téchrto silach se podilet. Proto se pozdéji museji
stat fadnymi cleny téZe skupiny jako ten, kdo je vylécil. Jinymi slovy,
iniciaci do medicinové spole¢nosti je vyléceni z vazné nemoci. Cleny
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jsou muzi i Zeny. Pro zdjemce o vstup, ktefi nemocni nejsou, existu-
ji jiné ritudlni zpuisoby, ale vétiina jich vstupuje po nemoci. Iniciace
je draha, takze neZ k ni dojde a zasvécenému ¢lenu je obfadné pie-
dano nové srdce, obvykle uplynou léta.

Medicinové spole¢nosti maji oltife a posvatné pfedméry, kterych
si Zufiiové vysoce ceni. Lékafi také maji osobni feti — dokonale
rostlou palici kukufice celou pokrytou nejcennéjsim a nejkrasnéjsim
pefim, jejiZ dolni konec je opleten tenkym proutim. Po cely Zivot jej
majitel stavi na oltife své spole¢nosti a po jeho smrti je fetis, zbave-
ny cenného pefi, pohiben spolu s nim.

Velky vefejny obfad medicinovych spole¢nosti — lé¢eni celého
kmene, je vyvrcholenim jejich zimnich ricudlnich odloudeni a ves-
keré jejich ¢innosti. Toho vecera se viechny spoleénosti sejdou ve
svych mistnostech, postavi oltafe a jejich ¢lenové ztélesni Medvéda
a ostatni zvifeci bohy. Obfadu se zacastni viichni ¢lenové kmene;
tim si zajisti uzdraveni a stilé zdravi.

V myslenkovém svété Zufiit kulty vileéné, lovecké a klaunské pat-
fi do téze skupiny jako medicinové spole¢nosti. Samozfejmé jsou
mezi nimi rozdily. Do vileéné spole¢nosti vstupuji vyhradné ti, kdo
nékoho zabili. Na okolnostech nezéilezi. Kazdy, kdo prolil krev, mu-
si do spole¢nosti vstoupit, aby si ,zachrinil Zivot®, tzn. aby unikl
nebezpedi, Ze o Zivot piijde. Clenové tohoto kultu maji na starosti
diim se skalpy a chrani ostatni pfisluiniky kmene; také jsou povin-
ni dohliZet na dodrZovini vefejného pofidku ve vesnici. Stejné jako
ve spolecnosti lovcl jsou ¢leny pouze muzi a 1éenim se nezabyvaji.
Spole¢nost klaunti ma také typické odlisnosti, nicméné je pfifazova-
na k medicinovym spole¢nostem.

Tance a niboZenské obfady nemaji v Zivoté Zuiiifi Zidnou vaznou
konkurenci. Rodinné zileZitosti jako sfiatek a rozvod se fedi indivi-
duilné, aniz by se jim pfipisoval zvla$tni vyznam. Zufiijska kultura je
vysoce spoledenska a nema velky zijem o zileZitosti jednotlivce. Stia-
tek je dohodnut téméf bez namluv. Divky tradiéné mély maélo ptile-
Zitosti mluvit s chlapci o samot?, ale vecer, kdyz viechny odesly s na-
dobou na hlavé k prameni pro vodu, si chlapec na jednu z nich mohl
pockat a pozidat o vodu k piti. Pokud se ji libil, dala mu ji. Mohl ji
také pozidat o o3tép na loveni krilikd a potom ji zabitd zvifata no-
sit. Pfedpoklddalo se, Ze k jinym setkanim chlapct a divek nedocha-
zi, a urdité je jeSté dnes mnoho zufiijskych Zen, které se vdaly, aniz
mély jiné pfedbézné milostné zkusenost.
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Kdyz se mlady muz rozhodne otce o divku pozidat, jde do jejiho
domu, Jako na kazdé navitévé u Zufiid nejdiive host ochutni jidlo,
které mu predloZi, a otec se ho jako kazdého navitévnika zepta:
LSMozZna jsi kviili néemu pfisel? Mladik odpovi: ,Ptisel jsem, pro-
toZze myslim na tvou dceru. Otec ji zavold a fekne: ,Nemohu mlu-
vit za ni. Af mluvi sama.“ Jestlize divka souhlasi, matka ihned pfi-
pravi prosté lazko v sousedni mistnosti, kam oba odejdou. Nazit¥i
mladd Zena manZelovi umyje vlasy. Za &tyfi dny se oblékne do nej-
lepsich $athi a donese velky kosik jemné kukufiéné mouky do do-
mu jeho matky jako dar. Zidné jiné formality neexistuji a cel zéle-
zitost vzbuzuje u ostatnich jen maly zijem.

Jestlize spolu nejsou $fastni a pomysleji na rozchod, zejména po-
kud nemaji déti, manZelka nipadné odchézi poméhat pfi ceremo-
nidlnich hostinich. Kdyz si potom mezi ¢tyfma oéima promluvi
s néjakym vhodnym budoucim partnerem, dohodnou si schiizku.
Zuiiiové védi, Ze pro Zenu neni problém najit si nového manzela. Je
jich méné neZ muzi a pro muze je distojnéjdi Zit s manzelkou nez
zdstat v matc¢iné domé. Muzi jsou neustile ochotni se Zenirt. Kdyz se
Zena ujisti, Ze bez manzela neztstane, shromézdi manzelovy véci
a poloZi je na prah,; za starych ¢asii je ddvala na stiechu vedle otvoru
ve stropé. Véci neni mnoho; rezervni par mokasint, taneéni sukné
a Serpa (pokud je muz ma), truhlice s cennymi pery na zdobeni mod-
litebnich halek, nadoby s barvami na barveni téchto halek a na ob-
méfovani masek. Zadné vyznamnéjsi ptedméty nutné pro obtady si
muz nikdy z mar¢ina domu neodnesl. Kdyz se vecer vrati domi a uvi-
di vak s nékolika vécmi, zvedne ho, zaplace a vrati se k matce. On
ijeho rodice plicou a jsou povaZovani za ne§tastné. Ale o zméné byd-
lideé se v sousedstvi nijak zvlad¢ nehovofi. Pi rozchodu se ziidkakdy
projevuji hluboké city. ManzZelé a manzelky se témito pravidly #idi,
¢imz jsou na minimum omezeny bouflivé city, jako je Zarlivost, po-
mstychtivost ¢i oddanost odmitajici se smifit se zapuzenim.

I kdyz lze snadno stiatek uzaviit a opét se rozvést, velka ¢ast zu-
fiijskych manzelstvi vydrzi po vétsi ¢ast Zivota. Zufiiové se neradi
hadaji a vEtdina manzelstvi je poklidnych. Stabilnost téchto svazk
je tim prekvapivéjsi, Ze zufiijské manzelstvi neni na rozdil od nasi
kultury spolecenskou instituci, kterou tradice viemozné podporuje,
ale pfimo stoji v cesté nejinstitucionalizovanéjsi spolecenské vazbé.

Tou je matrilinedrni rodina, ktera jako obfadni celek vlastni a chra-
ni posvitné fetide. Zenim jedné domdcnosti, babi¢ce a jejim sestrim,
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jejim deerdm a jejich dcerdm patfi dfim a v ném uskladnéna kukufi-
ce. At se v manzelstvi pfihodi cokoli, Zeny této domdcnosti zlistanou
ve svém domé cely Zivot. Tvofi pevnou frontu. Staraji se o posvitné
véci, které jim patfi, a krmi jejich Zivy inventaf. Spole¢né uchovavaji
tajemstvi. Jejich manzelé zastdvaji stranou — na rozdil od bratri, pfi-
zenénych do domi jinych klaniy; ti jsou pfi vSech zavaznych udilos-
tech této domacnosti. Pravé oni se sem vidy vraceji pfi ricudlnich od-
louéenich, kdy jsou viechny posvitmé pfedméty domu postaveny pred
oltaf, Ne Zeny, ale oni se udi slovo od slova ritudl posvitnych vacka
a pfedavaji ho daldim generacim. Muz se pfi viech diileZitych piilezi-
tostech vidy znovu vraci do matéina domu, ktery se po jeji smrti sta-
ne domem jeho sestry; a do této pevnosti také odchazi, kdyz se mu
rozpadne manZelstvi.

Tato skupina pokrevnich pfibuznych, spojena vlastnictvim do-
mu a pédi o posvitné pfedméty, se u Zufiit té$i vyznamnému posta-
veni. Je trvald a ma ddlezité spole¢né zijmy. Ale nehospodafi spolec-
né. Kazdy Zenary syn a kazdy z Zenatych bratrii pracuje na polich,
ktera naplni kukufici zisobarnu jeho manzelky. Pouze kdyz v mat-
&iné nebo sestfiné domé neni dost muzi na polni praci, stari se
o kukufici skupiny pokrevnich pfibuznych. Hospodifskou jednot-
kou je pospolu Zijici domécnost tvofend starou babickou a jejim
manzelem, jejimi dcerami a jejich manzeli. Tito manzZelé patfi do
hospodatské jednotky, prestoze zlistavaji stranou jednotky ceremo-
nidlni.

Pro zZeny v tom neni Zadny rozpor. Na manzelovu skupinu ne-
jsou nijak vizany. Ale muZi maji dvoji zavazky. Jsou manzeli v jedné
skupiné a bratry v jiné. Ve vyznamnéjsich rodinich pecujicich o tr-
valé fetiSe ma samoziejmé vazba bratra vétsi spolecenskou vihu nez
vazba manZelska. Ve viech rodinich se muzZovo postaveni odvozuje
ne z jeho dlohy Zivitele rodiny jako u nds, ale z tGlohy, kterou plni
vzhledem k posvatnym pfedmétiim doméacnosti. ProtoZe manzel ne-
mizZe vyuzivat vztah( k posvatnym pfedmérim domu své manzel-
ky, postaveni v domdcnosti ziskdvd jen postupné, zaroven s tim, jak
jeho dédi dospivaji. Jako jejich otec, ne Zivitel nebo martéin manzel,
nakonec jistou autoritu ziskd — v domacnosti, kde mozna Zije uz
dvacet let.

Hospodafské otizky hraji u Zufiit celkem malou roli viude, nejen
pfi utvifeni rodinnych seskupeni. VSichni Pueblané jsou bohati, ale
Zuifiiové snad vic nez ostatni. Kmen vlastni zahrady a broskvoriové
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sady, ovce, stiibro a tyrkys. Majetek je pro muze dileZity, protoze
mu umozfiuje dit si udélar masku, zaplatit za vyuku rituilu nebo
pohostit maskované bohy pfi obfadu Salako. Pro Salako musi posta-
vit novy diim, kterému pfi oslavé nastéhovani bohové pozehnaji. Ce-
Iy rok mus Zivit ¢leny kultu, kteti pro ného diim stavéji, musi opat-
tit velké stavebni trémy a pfi zavérecném obtadu pohostit cely kmen.
Dal3i povinnosti neberou konce. Proto v pfedchozim roce musi pod-
statné roziifit plochu obdélivané pidy a stddo. Klanova skupina
mu pomiZe, ale vie musi jejim &leniim oplatit stejnou minci. Pro
véZzeného muze je bohatstvi vyuzité timto zpiisobem nezbytné, ale
ani on, ani nikdo jiny majetek nepoéita, drilezicd je pouze tiloha, kte-
rou muz plni v obfadech. ,VaZeni“ rodina je v oéich Zuiiiti vidy ta,
kterd vlastni trvalé fetise, a élovék se stavi vyznamnym, jestliZe pfe-
vzal mnoho ceremoniilnich roli.

Viechny tradiéni potidky tihnou k minimalizaci dlohy bohatstvi
Pfi uplatriovini ritualnich vysadnich prav. Pfedméty uZivané p¥i ob-
fadech si maiZe bezplatné pujéit kazdy, kdo je potfebuje, pfestoZe
jsou soukromym vlastnictvim a majitele staly nemalo penéz a usili.
Je mnoho posvitnych véci pfilis nebezpeénych, nez aby s nimi mohl
zachdzet nékdo jiny neZ ten, kdo k tomu ziskal opravnéni, ale tato
tabu nesouviseji s majetkem. Lovecké fetiSe vlastni spole¢nost lovci,
ale miiZe je pouzir kazdy, kdo se vydiva na lov. Zaroveri s nimi mu-
si pfevzit obvyklou odpovédnost spojenou s uzivinim posvatnych
véci, tzn. do zemé zasadit modlitebni halky a étyFi dny byt zdrzen-
livy a laskavy. Ale nemusi nic platit a majitelé, ktefi fetiSe drzi v sou-
kromém vlastnictvi, nemaji monopol na jejich nadptirozenou moc.
Podobné neni muz, ktery si masku zadarmo pujéi, povazovan za Ze-
brika nebo pokorného prosebnika.

Kromé tohoto neobvyklého rozlidovini mezi zijmy uZivatele cere-
moniélnich pfedméti a jejich vlastnika existuji u Zunit dalsi, béz-
néjst dohody, pti nichz majetek také nehraje pfilis vyznamnou roli.
Byt ¢lenem klanu s éetnymi obfadnimi vysadami je diileZitéjsi nez
byt bohaty. Chudy &lovék miize byt opakované vyhledavén pro ob-
fadni dkony, protoZe ma pozadovany rodinny ptivod. Navic za G&ast
na obfadech vétsinou odpovida cela skupina lidi. Jednotlivec se uji-
ma funkci v rituilu stejné jako pfi viech ostatnich udilostech svého
Zivota — jako ¢len skupiny. MiiZe byt pomérné chudy, ale matrili-
nedrni domdcnost nebo kiva, které zastupuje, poskytmou vie, co je
pro obfad nezbytné. Skupina jeho Géasti vzdy ziskava, protoze z ob-
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fadu vzchazi velké pozehnini a majetek jednotlivce neni faktorem,
ktety by o pfiznini ¢ odmitnuti jeho role v obfadech rozhodoval.

V zivoté Pueblanti zaujimaji ceremonialy velice vjznamné misto. Ale
v tom nespo&iva jejich hlavni odli¥nost od ostatnich kmend Severni
Ameriky a Mexika. Rozdil tkvi mnohem hloubéji nez v pouhém po-
ctu vykonavanych ricualii. Civilizace mexickych Aztéka byla v tom-
to sméru stejné bohatd jako civilizace Pueblanii a také prérijni Indi-
4ni se Sluneénim tancem, se spole¢nostmi muzi, tabikovymi fady
a vileénymi rituly méli velmi mnoho obtad.

Mezi Pueblany a ostatnimi severoamerickymi kulturami je za-
kladni rozdil, ktery pojmenoval a popsal uz Nietzsche v dilech o tra-
gédii ve starovékém Recku. Pide o dvou zcela protichtidnymi zpii-
sobech, jimiZ se lze dobrat Zivotnich hodnot. Dionysky typ se jich
snazi dosdhnour ,zbofenim obvyklych hranic a krajnich mezi exis-
tence; v okamzicich, kterych si nejvice ceni, usiluje o inik za hrani-
ce vymezené péti smysly, o prilom do jiné roviny proZitkd. Touhou
&ovéka dionyského typu je dostat se prostiednictvim osobnich zku-
Senosti a ritualu do uréitého psychického stavu, dosdhnout extré-
mu. Nejbliiéi obdobou stavi, keeré vyhledivi, je opilost a nad jiné si
vazi i inspiraci pramenicich ze silenstvi. Stejné jako Blake véfi, Ze

,cesta extrému vede do palice moudrosti®. Clovék apollinského ty-
pu se k tomu viemu stavi nedvéfivé a &asto mé o takovych zéZitcich
spise mlhavou pfedstavu. Dok4Ze je ze svého védomi vyhostit. ,Zna
pouze jeden zdkon — sebeoviiddni v helénském smysiu.“ DrZi se
stfedni cesty, zndmou mapu neopousti a nezahravi si s rozrusujici-
mi psychickymi stavy. Jak to Nietsche p&kné vyjidfil, jedinec apollin-
ského typu i ve viru tance ,zGstdva tim, ¢im je, a uchovava si své ob-
¢anské jméno”.

Jihozdpadni Pueblané patfi k apollinskému typu. Ne vie, na cem
Nietsche ukazuje rozdil mezi obéma typy, plati pro rozdil mezi Pueb-
lany a sousednimi kmeny. Uvedené citace realitu vérné vystihuji, ale
v Recku se tyto typy dile vyvinuly do podob, které se u Indiind Jiho-
zapadu nevyskytuji; a naopak, typy rozvinuté u téchto Indidnt ne-
existovaly v Recku. KdyZ pro charakterizaci americké civilizace uZi-
vim terminy vypujcene z tecké kultury, nemam v Zadném ptipadé
v umyslu kldst mezi civilizaci Recka a ptivodnich obyvatel Ameriky
rovnitko. Tyto terminy jsem zvolila, protoZe oznacuji kategorie, kte-
ré jasné stavéji do popredi diilezité vlastnosti odlisujici kulturu Pueb-
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lanét od kultur ostatnich amenckych Indiint, nikoliv proto, Ze by
se viechny pFistupy, s nimiZ se setkdvime u Rekil, projevovaly také
u pivodnich obyvatel Ameriky.

_Apollinské instituce byly v pueblech dovedeny mnohem dale nez
v Recku. Recko rozhodné nebylo tak soustfedéno na jediny cil. Ne-
rozvinulo tolik jako Pueblané nedtivéru k individualismu, pro apol-
linsky zpiisob Zivota tak typickou; v Recku totiz piisobily sily, se kte-
rymi se dostdvala do konfliktu. Zugiijské idely a instituce jsou viak
v tomto sméru nekompromisni. Pro kazdého jedince apollinského
typu je spoleéna tradice jeho lidu jiZ zminénou znimou mapou,
stiedem cesty. Zlistat vzdy v jejich hranicich znamena Fidit se mi-
nulosti, svéfit se do rukou tradice. Z tohoto dévodu jsou vlivy, kte-
ré silné phisobi proti tradici, povaZovany za rudivé a v institucich
Pueblanti dostavaji minimélni prostor. Nejvyznamnéj$im z nich je
individualismus. Podle apollinské filosofie Jihozipadu je svou pova-
hou rozvratny — i tam, kde rozviji a rozsifuje samotnou tradici. Tim
nechci Fici, Ze se tomu Pueblané brani. Zadna kultura se nedokaze
ubrinit novotim a zménam. Ale proces, keerym k nim skryté do-
chazi, v Pueblanech vzbuzuje podezieni, a proto instituce davajici
jednotlivetim volnou ruku postavili mimo zakon.

Postoje Pueblanti k Zivotu neni moZné pochopit bez alespori éas-
te¢né znalosti kultur ostatnich tizemi Severni Ameriky, od nichZ se
odliili. Pravé podle velikosti tohoto kontrastu si mZeme utvotit
pfedstavu o sile, kterd je pohdnéla opaénym smérem, a odolnosti,
kterd Pueblany chrénila pfed nabytim nejcharakteristictéjsich rysi
ptvodnich obyvatel Ameriky. Vidyt ameriéti Indidni jako celek, véet-
né mexickych Indiand, byli vi$nivymi dionysany. Vysoce si cenili ves-
kerych intenzivnich prozitki a vech prostiedk, jimiz lidské bytos-
ti mohly pfekonat meze bézného smyslového vnimani; viem takto
ziskanym zku$enostem pfipisovali nejvy$éi hodnotu.

Ponechime-li nyni Pueblany stranou, kultura Indidnii Severni
Ameriky samozfejmé v 24dném p¥ipadé neni viude identicka. Jejich
kultury se jedna od druhé vyrazné lisi téméf ve viech ohledech a Ize
pfihodné vymezit osm kulturnich oblasti. Ale naprosto ve vech se
v té &i oné podobé uplatiuji nékteré z fundamentilnich dionyskych
praktik. Pravdépodobné nejnipadnéjsi z nich je uZz zminéna zvyk-
lost ziskévat nadpfirozenou moc ve snu nebo pfi vizi. Na zdpadnich
planich se muzZi snazili vidéni pfivolat krutym sebetryznénim. Odte-
zévali si pruhy kiiZe z paZi, utinali prsty, skakali z vysokych kal
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a houpali se pak zavéseni za femeny uchycené pod ramennimi svaly.
Velmi dlouhou dobu ziistdvali bez jidla a vody. VSemi moZnymi zp1-
soby se snazili vyvolat jiné neZ bézné prozitky. V prériich se za vize-
mi vydavali dospéli muzi. Nékdy stali bez pohybu s rukama svizany-
ma za zady nebo si koliky vyznacili nepatrny prostor, ktery nemohli
opustit, dokud se jim nedostalo pozehnéni. Nékdy — u jinych kme-
nfi — putovali po vzdilenych oblastech, zachazeli daleko do nebez-
peéného tizemi. Nékeeré kmeny davaly pfednost strmym skalnim
sténam a dal3im zvlas¢ nebezpednym mistim. V kazdém pfipadé se
na tato mista muz bud vydal sim, nebo — pokud se snazil vidéni
ptivolat sebetryznénim — s nim nékdo musel jit, aby ho pfivizal ke
ktilu, na némz potom bude viset tak dlouho, dokud nezaZije néco
nadpfirozeného. Kdyz jeho pomocnik splnil Zidany Gkol, zanechal
ho o samoté v krutém utrpeni.

Na oéekivanou navitévu nadpfirozenych sil bylo tfeba se pfipra-
vit. Nejuznévanéj$i metodou byla koncentrace. ,,Neustile na to mys-
1i,“ vzdycky fikali stafi medicinmani. Nékdy bylo nutné mit tvafe
neustale vlhké slzami, aby duchéim bylo trpiciho lito a splnili jeho
pfani. ,Jsem chudak. Slituj se nade mnou,“ tuto modlitbu pronase-
li znovu a znovu. ,Neméj nic,” uéili medicinmani, ,,a duchové k to-
bé pfijdou.”

Na zipadnich planich véfili, Ze vize rozhodne o jejich Zivoté a pfi-
padném budoucim aspéchu. JestliZe se nedostavila, odsoudila je k ne-
zdaru. ,Bylo mym osudem zistar chudy; proto jsem nemél vidéni.“
JestliZe se muziiv zaZitek tykal léceni, ziskal moc uzdravovat, jestlize
valky, mél schopnosti bojovnika. Pokud se setkal s Zenou-dvojnici,
byl transvestita a pfevzal Zenské price a zvyky. KdyZ dostal pozeh-
nani od mytického Vodniho hada, ziskal nadptirozenou moc konat
zlo a obéroval Zivot manzelky a déti, aby se stal carodéjem. Kazdy
mu, ktery si pfal byt silnéj$im nebo uspét v nékteré konkréeni akei,
vyhledaval vize ¢asto. Byly nutné pro valecnou stezku, 1éceni a vie-
mozné piileZitosti: pro pfivolani bizona, pojmenovani déi, truchle-
ni, pomstu ¢i nalezeni ztracenych véci.

Kdy?z vize ptisla, mohla mit podobu vizuilni nebo sluchové halu-
cinace, ale nemuselo tomu tak byt vidy. Vét$inou se pry zjevilo né-
jaké zvite. P¥i prvnim setkdni ¢asto mélo lidskou podobu, s pokor-
nym Zadatelem mluvilo a darovalo mu pisen a formuli k néjakému
nadpfirozenému tikonu. P¥ odchodu se opét proménilo ve zvife,
takZe Zadatel poznal, kreré mu poZehnalo a & kazi, kost nebo pefi
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musi do konce Zivota na pamatku tohoto zaZitku uchovévat ve svém
posvatném vacku s medicinou. Vidéni viak byvala i mnohem ne-
urditdjsi. Nékreré kmeny si vysoce cenily zejména chvil ddvérmného se-
péti s pfirodou, napfiklad kdyz ¢lovék o samoté na biehu feky nebo
pii sledovini stopy vycitil, Ze néjaka jindy viedni udalost ma mimo-
fadny vyznam.

Nadpfirozena sila mohla k &lovéku ptijit také ve snu. Z liceni né-
kterych vizi vyplyva, Ze zfejmé 3lo o z4Zitky snové povahy, af uz se
udaly ve spanku, nebo za méné normalnich okolnosti. Nékteré kme-
ny si snii prozitych ve spanku vézily vic nez viech ostatnich zaZicka.
Lewis a Clark si stéZovali, Ze kdyZ za ddvnych ¢ash cestovali pres za-
padni prérie, nikdy se v noci nevyspali; vzdy se néjaky stafec probral
ze spanku a zadal busit do bubnu, aby obfadnym zptisobem znovu
prosel snem, ktery pravé mél. Sen byl cennym zdrojem sily.

V kazdém ptipadé bylo na jednotlivci, aby rozhodl, zda zaZitek
v sobé silu nesl. Toto subjektivni rozhodnuti bylo uznavino bez
ohledu na to, jakd omezeni na nasledujici ¢iny spolecnost uvalila.
Nékteré zaZitky v sobé silu mély, jiné ne; a jednotlivci z nich podle
zablesku vyznamu vybrali ty cenné. ZaZitek, ktery ¢lovéka nedokazal
rozechvét, pfestoZe o néj usiloval dokonce i sebetryznénim, byl pova-
Zovin za bezcenny. NeodvazZovali se z ného erpat silu ze strachu,
Ze zvife, na néz by se obratili jako na ochranného ducha, by na né se-
slalo smrt a zneucténi.

Vira v moc vize je na zipadnich prériich kulturnim mechanis-
mem, ktery jedinci davé teoreticky neomezenou svobodu. Mohl jit
a tuto nanejvys vytouZenou silu ziskat bez ohledu na ro, k jaké rodi-
né pattil. Pfi tom se na autoritu vize mohl odvolat pfi prosazovani ja-
kékoli novoty, jakékoli osobni vyhody, kterd ho jen napadla, pticemz
autorita, jiZ se dovolaval, vyplyvala z toho, co zazil o samoté, takze ji
samozfejmé nemohl posoudit nikdo jiny. Navic byl pti vidéni v tom
nejlabilngj§im stavu, jakého jen byl schopen dosidhnout. Individual-
nf iniciativé se tim oteviraly takové moZnosti, jakym sotva kde bylo
rovno. Autorita zvyku oviem nebyla v praxi nijak narudovana. I tam,
kde spole¢nost dava lidem nejSit3i pole piisobnosti, nemaji dost in-
vence, aby provedli vic nez jen drobné zmény. Z pohledu ¢lovéka sto-
jictho mimo neznamenaji ani ty nejradikilngj$i inovace v jakékoli
kulrufe nic vic nez nep#ili§ diileZité zmény a je vSeobecné zndmo, ze
hlasatelé novot byvali popravovani, ptestoZe se nizorové odlidovali
pranepatrné. V tomto duchu také byla svoboda, kterou kultura uzni-
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vanim autority vizi poskytovala, vyuZita piesné podle jejich instruk-
ci — k zaloZeni Jahodového Fadu Tabakové spoleénosti tam, kde d¥iv
méli f4d Snéhule severni, nebo se zaéali v otdzkich vilky obracet na
skunka tam, kde se dfive spoléhali na bizona. Bylo také nevyhnutel-
né zavést dal3i omezeni. Nékde kladli diraz na ovéfeni vize. Prohla-
Sovat, Ze maji nadpfirozené schopnosti vést valku, mohli jen ti, kte-
i vizi podrobili zkousce a veleli Gspésné valedné vypravé. U nékeerych
kmenti musel byt dokonce i navrh, aby vize byla ovéfena zkouskou,
projedndn radou starSich — a ta se mystickymi sdélenimi nefidila.
V jinych kulturich nez na zipadnich planich byly tyto zvyklosti
dionyské povahy omezovény je$té vyraznéji. Je ziejmé, ze v kterém-
koli spolecenstvi, kde byla uznavana nezadatelnd prava a privilegia,
musel takovy kulturni rys, jakym vize je, vyvolavat konflikt. Je to
mechanismus, ktery kulturu zjevné rozklada. V kmenech, kde se ten-
to konflikt vyhrotil, se mohlo piihodit leccos. Nadpfirozeny prozi-
tek tam sice slovy nepfestdvali velebit, ale mohl se stit jen prizdnou
skofapkou. JestliZe vysadni postaveni mély kultovni skupiny a rodi-
ny, nemohly si dovolit ponechat jednotlivetim volny pistup k nad-
pfirozenu a udit je, Ze ve$kerd moc pochazi z tohoto kontakeu. Na-
proti tomu ale nebyl diivod, pro¢ by i nadale nehldsali dogma, 7e
vize jsou bez jakychkoli omezeni pfistupny viem, coz také délali, ale
bylo to pokrytectvi. Nikdo nemohl ziskat autoritu jinak ne# zauje-
tim mista vlastniho otce v kultu, jehoZ byl &lenem. Ackoli v kmeni
Omaht se veskerd moc pfeddvala vyhradné dédénim v rodiné a by-
la cenéna, protoze lo o postaveni ¢arodéje, nezrevidovali tradi¢ni
dogma o absolutni a vjhradni zavislosti na vizi jedince p¥inasejici
nadptirozenou silu. Na severozdpadnim pobfe#i Tichého oceinu
a v Mexiku u Aztékii, kde byla prestiz také chrinéna privilegiem,
doslo k rliznym kompromistim, ale dionyské hodnoty se nikdy ne-
ocitly ,mimo zdkon“.
Dionysky sklon v severoamerické touze po vizich viak obvykle
s vyznacnymi spolecenskymi skupinami a jejich vysadnimi pravy
kompromisy uzavirat nemusel. Muzi se casto pokouseli vizi vyvolat
obecné zndmym zplisobem — pozivinim drog a alkoholu. Mexické
indidnské kmeny pti obfadech uzivaly kvaSenou $favu plodii obiiho
kaktusu, aby se jejich ti¢astnici dostali do blazeného stavu povazo-
vaného za nanejvy$ posvitny. U spfiznéného kmene Pima byl velky
obfad roku, ktery pfinesl splnéni viech pfni, spojen s vatenim piva
z kakrusu. Nejdfive pili knéZi, potom vsichni ostatni, aby se ,dosta-
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li do ndboZného stavu®. Intoxikace je v jejich Zivoté a poezii synony-
mem naboZenstvi. V obou se misi zamlZené vidéni a hluboky vhled
do véci. Celému kmeni spole¢né umoZiiuje proZit pocit vytrZent, kte-
1y je v predstavich jeho pfisludnikt spojovén s niboZenstvim.

Mnohem béZnéjsim zpiisobem, jak tento ziZitek vyvolat, bylo
uzivat drogy. Kolacky z kaktusu peyotl (Lophophora williamsii) poch4-
zeji z vysokohorskych oblasti Mexika. Indidnské kmeny z tizemi, od-
kud tam lze vykonat pouf pésky, stonek rostliny jedi Cerstvy, ale
s meskalovymi kolacky se obchoduje na tizemi sahajicim aZ po ka-
nadskou hranici. Vzdy se poZivaji pfi obfadu. Uéinek je dobfe znam.
Jsou to zvlastni pocity vznadeni a pfedstavy ve vyraznych barvich.
Doprovizi je velmi silné citové vzruSeni, bud nejvy3si zoufalstvi, ne-
bo pocit zbaveni se viech nedostatki a nejistot. K Zidnym motoric-
kym poruchdm ani erotickému vzruseni nedochézi.

Tento kult se mezi americkymi Indidny stile jeSté 3ifi. Byl pie-
vzat Indidnskou cirkvi v Oklahomé a u mnoha kment zpusobil, Ze
star$i kmenové ricudly ve srovnéni s nim ztriceji vliv. Vude je spo-
jovan s né&jakym postojem k bélochtim, bud s nibozenskou opoz1°ci
k jejich vlivu, nebo s dokerinou o rychlém prevzeti bélosského zpi-
sobu Zivota, a je protkin mnoha kiesfanskymi prvky. Peyotl se poda-
va jako nejsvétdjii svatost, nejdfive peyotl, potom voda, coZ se s!:éle
opakuje a provizi zpévy a modlitbami. Je to diistojny ob'i'ad problh‘z.t-
jici celou noc a jeho Géinky pretrvavaji po cely ndsledujici d?n. Vji-
nych ptipadech se pozivi ¢tyfi noci a Etyti dny trvd vzrudeni. K}llty,
které peyotl vyznavaji, ho ztotoZnuji s bohem. Velky meskalovy k’o—’
1a¢ polozi na oltaf postaveny na zemi a uctivaji ho. Z ného p(?cham
veskeré dobro. ,Je to jedind svati véc, krerou v Zivoté zndm®; »jen ta-
to medicina je svatd a zbavila mé vieho zla“. Pravé dionysky proilFek
peyotlovému transu propiijcuje ptitazlivost a nabozZenskou autoricu.

Durman obecny je silnéj$i jed. Neni plosné rozSifen — uziva se
v Mexiku a u kmen jizni Kalifornie. Na jihu Kalifornie ho dévali
chlapcam pfi iniciaci, aby vyvolal vidéni. SlySela jsem o chlrapcich,
kte¥i po poziti tohoto nipoje zemteli. Upadli do komatozinlic.) sta-
vu; nékeeré kmeny uvadéji, Ze trval jeden den, jiné kmeny'c’tytf dny.
Vychodni sousedé téchto kmend, Mohavové, dgrma.n }121va{1,va]:i¥
jim palo $tésti pfi hazardnich hréich, a pry byli v be:'n:eEIO{m éyfi
dny. Béhem nich méli sen, ktery jim pfinesl vytouZene Stésel.

Mezi severoamerickymi Indidny se s vyjimkou Pueblant na Jiho-
zépadé tedy viude setkavime s timto dionyskym dogmatem a vyvo-
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lavanim vizi-snii, z nichZ pochézi nadpfirozend moc. Jihozapad je
obklopen kmeny, které o vizi usiluji pomoci péistu, sebetryznéni,
drog a alkoholu. Ale Pueblané rozruujici zZitky neuznavaji a nad-
ptirozenou moc od nich neodvozuii. JestliZe zuiiijsky Indidn niho-
dou proZzije vizualni nebo sluchovou halucinaci, je to povaZovino
za predzvést smrti. Takovému ziZitku je tfeba se vyhybar, ne ho p¥i-
volavat hladovénim. Nadptirozeni moc u Pueblant pochizi z pfi-
slusnosti ke kultu, kterd byla koupena a zaplacena a vyZaduje, aby se
jedinec naudil obfadu nazpamée. Od Pueblant se nikdy neocekava-
lo, Ze ptekroci stanovenou mez stfizlivosti — ani pti pfipravé na
¢lenstvi, iniciaci, pozdéj§im postupu na vysii stupné, ani pfi uplat-
fiovini ndboZenskych vysad. Pueblané extrémy nevyhledivaji a neva-
Zi si jich. Nicméné s prvky, z nichZ se Siroce rozsifend rouha po vi-
zich sklid4, se setkdvime i u nich: jde o vyhleddvini nebezpeénych
mist, pfatelstvi s ptikem nebo zvifetem, pist a viru ve zvlaitni po-
Zehnéni, krerd setkdni s nadptirozenem pfinaseji. Ale tyto prvky jiz
nejsou integrovany do dionyského proZitku. Probéhla zde celkovi
zména interpretace. U Puebland muzi v noci vychdzeji z domu, aby
navtivili obivand nebo posvitna mista a usly3eli hlas, ne aby se do-
mohli kontakeu s nadpfirozenem, ale aby se jim dostalo osudovych
znameni vésticich $tésti nebo nestésti. Povazuji to za uréitou zkous-
ku, pfi niZ jsou velmi vystraleni; je s ni spojeno velké tabu. Na zpa-
teni cesté se nesméji ohlédnout bez ohledu na to, co snad jde v je-
jich stopach. Na pohled délaji zhruba totéz co hledaéi vizi; v obou
piipadech se odchizeji pfipravit na obtizny vykon - na Jihozdpadé
je to casto zavod v béhu — a vyuZivaji tmy, samoty a setkni se zvifa-
ty. Ale zazitek, ktery je viude jinde chdpén jako dionysky, Pueblané
berou jen jako setkdni s osudovym znamenim.

Stejné odlidné chdpou pist, metodu, na niz ameriéti Indidni pfi
vyvolavini vizi nejvice spoléhali. UZ nemd vynést na povrch zazitky,
které za normdlnich okolnosti ztistivaji pod prahem védomi; u Pueb-
land piist vyplyvd z poZadavki na ritudlni distotu. Nic by Indidna
z puebla nemohlo piekvapit vic neZ teorie spojujici pist s exaltaci
jakéhokoli druhu. Phist se vyzaduje béhem viech ritualnich odloude-
ni knéZ, pred ucasti v tanci, pfi zdvodech a nekone&né fadé obiadi,
ale nikdy po ném nenasleduje zaZitek p¥ina3ejici nadptirozenou moc;
nikdy neni dionysky.

S otravami durmanem to u Pueblani na Jihozipadé dopadlo po-
dobné jako s plistem. Durman se uZiva, ale v neskodné podobé. Je-
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den az éwyfi dny trvajici trans, jaky u sebe vyvolavajf Indidni v jiZni
Kalifornii, jim je cizi. Drogu uZivaji stejné jako ve starém Mexiku:
k nalezeni zlodéje. U Zufiit vloZi knéz muZi malé mnozstvi durmanu
do tst, potom odejde do vedlej$i mistnosti a posloucha, & jméno z je-
ho 1st zazni. Viibec se nepfedpoklida, Ze by muz upadl do komaru;
stiidavé spi a chodi po mistnosti. Rino si pry z osviceni, jehoZ se mu
dostalo, nic nepamatuje. Hlavni starosti Pueblant je odstranit kaz-
dou stopu drogy; k tomu uZivaji dvé béZné metody, které muze téro
nebezpecné posvatné rostliny zbavi; nejprve mu podaji davici pro-
stiedek, a to ¢tyfikrat, aZ se da pfedpokladat, Ze se jiZ od drogy zcela
ofistil; potom mu v jukovych mydlinidch umyji vlasy. Druhy pfipad,
kdy Zusiiové durman uZivaji, je krerémukoli z dionyskych uelil jesté
vzdalenéjsi; clenové knézskych Fadh pti uritych pfileZitostech vycha-
zeji v noci ven, aby zasadili do zemé modlitebni htlky, ,,aby poZidali
ptaky o zpév pfinasejici désc, a tehdy je kazdému z nich do oéi, usi
a dst vloZeno nepatrné mnozstvi su$eného rozemletého kofene. Zde
se uz vytratila veskera souvislost s tim, jaké ti¢inky tato droga ma.

S kaktusem peyotl se Pueblané vyporadali jesté radikilnéji. Ziji
blizko mexické ndhorni plosiny, odkud meskalové kola¢ky pochize-
ji, a Apadi a pfislusnici kment z prérijnich plini, s nimiZ se Puebla-
né stykali nejcastéji, peyotl jedli. Ale v pueblech se tento zvyk neujal.
Nedivno se objevil u malé protivladné zaméfené skupiny v Taosu,
u Pueblanii nejméné typickych a majicich nejbliz k Indidnim z pré-
rif, Nikde jinde. V souladu se svym nekompromisnim apollinskym
étosem Pueblané zaZitkQm, které ¢lovéka jakkoli zavadéji za obvyklé
hranice a zbavuji ho stfizlivosti, nedavéfuji a odmitaj je.

Tento odpor je natolik silny, Ze dokonce zabrinil tomu, aby se
americky alkohol u Pueblanii stal problémem, ktery by spole¢nost
musela fedit. VSude jinde v indidnskych rezervacich ve Spojenych
stitech je tomu jinak. Zadna vladni na¥izeni se nedok4Zi vypofidat
s va3ni Indidnt pro whisky. Ale v pueblech to nikdy nebyl vizny pro-
blém. Za starych casti nikdy nepfipravovali Zidny domdci alkoholic-
ky napoj a nedélaji to ani ted. Neni tam také samoziejmosti, jako
naptiklad u nedaleko Zijicich Apa&d, Ze kazda cesta do mésta je spo-
jena s flimem a hyfenim. Pfitom Pueblané nemaji ndboZenské tabu,
které by jim zakazovalo alkohol pit. M4 to hlubii kofeny. Opilost je
jim odporni. Kdyz se Zufiiové kdysi s alkoholem seznamili, starci ho
dobrovolné postavili mimo zdkon a toto rozhodnuti bylo viem na-

. tolik blizké, Ze ho respektuji.
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Muceni odmitli jesté daslednéji. Pueblané, zvlasté vychodni, byli
v kontaktu se dvéma odlisnymi kuleurami, v nichZ sebetryznéni mé-
lo nejvétsi vyznam — s prérijnimi Indidny a mexickymi penitentes —
kajicniky. Kulcura Pueblani také sdili ¢etné rysy s jiz vymielou civi-
lizaci starého Mexika, kde muceni uZivali a pfi viech prileZitostech
obétovali bohtm krev z raznych &isti svého téla, zvlaseé z jazyka.
V prériich bylo sebetryznéni uzivano vyhradné jako zpisob, jakym
Indiani dosahovali stavii sebezapomnéni — a vize. Penitentes z Nové-
ho Mexika jsou posledni, ve velké dilce pfezivajici sekrou flagelant
ze stfedovékého Spanélska a do dnesniho dne zachovévaji oslavy Vel-
kého patku, pfi nichz se identifikuji s ukfiZovanym Spasitelem. Vy-
vrcholenim obfadu je ukfiZovani Krista, kterého predstavuje jeden
¢len kultu. Privod za svitdni na Velky péitek vychazi z jejich domu,
Kristus se potaci pod tihou obrovského kfize. Za nim jdou jeho brac-
fi s obnazenymi zady a pii kazdém pomalém kroku se bi¢uji velkymi
metlami pokrytymi ostny opuncie. Jejich zida z dalky vypadaiji, jako
by je pokryvala syté rud4 litka. Cesta je dlouhd pfiblizné dva tsice
¢tyfi sta metrii, a kdyZ dojdou na konec, Kristus je pfivizan na kiiz
a s nim zvednut. JestliZe on nebo néktery z flagelanti zemfe, ostat-
ni polozi jeho boty na prah domu. Truchlit po ném je zakdzino.

Pueblané sebetryznéni nechdpou. Kazdy muZ ma na ruce vSech
pét prsti, a pokud nebyl muden, aby se pfiznal k ¢arodéjnictvi, ne-
m4 Z4dné jizvy. Nemaji zjizvend zada ani stopy po pruzich odfiznu-
té kiZe. Nekonaji obfady, pfi kterych se obétuje vlastni krev, ani ji
neuZivaji pro ziskini plodnosti. Kdysi si v okamzicich nejvétsiho
vzrudeni pfi nékolika iniciacich néjaka zranéni zpisobili, ale to se
zfejmé nechali unést. Ve valeénickém kultu zvaném spole¢nost Kak-
tusu pobihali a bili sebe i ostatni metlami z kaktusu; ve spolecnos-
ti Ohné kolem sebe rozhazovali ohen jako konfety. Ani v jednom
z téchro pfipada neni jejich cilem zaZit psychické nebezpedi nebo
abnormailni stav. V tom, co s ohném provadéji Pueblané — pravé tak
jako prérijni Indidni — neni zimér mucit sebe sama. Chodi po ohni,
a at toho dosdhnou jakkoli, nohy si nespali; kdyzZ si vlozi ohesi do
fist, na jazyku se jim neudélaji puchyte.

Biti metlou pfi obfadech Pueblané také nechipou jako muéeni.
Metla nezpisobuje krvavé rany. Na rozdil od prérijnich Indidni ma-
Ji Zufiiové daleko k tomu, aby na takové ukrutnosti byli hrdi; kdyz
pfi obfadu v dobé dospivini nebo jesté diive pfi kmenové iniciaci
maskovani bohové zufiijské dité biji, smi kfiéet a volat matku. Do-
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spéli s obavami odmitaji predstavu biti, po némz ziistanou podliti-
ny. Cilem je ,,odvratit zlé¢ udilosti®; jde tedy o obfad exotcismu, ve
ktery maji diivéru. Fake, Ze stejny ¢in m4 jinde zptisobit muka, zpi-
sob jeho uziti v této kultufe nijak neovliviiuje.

U Pueblanit neni extize vyvoldvana ptlistem, mucenim, drogami,
alkoholem nebo pod rouskou vize, ale nedochdzi k ni ani pfi tanci.
Snad Ziddny kmen v Severni Americe netrdvi vice ¢asu tancem nez
pravé jihozapadni Pueblané. Ale nikdy netancuji proto, aby doséhli
sebezapomnéni. Naproti tomu fecky kult Dionysa proslul pravé 3i-
lenstvim v tanci a k tomu v Severni Americe dochdzi znovu a znovu.
V sedmdesitych letech devateniactého stoleti se po celych USA roz-
$ifil Tanec duchii — kruhovy monoténni tanec, ktery neskoncil, do-
kud jeden taneénik po druhém neupadl a neziistal lezet tvafi k zemi.
Béhem zachvatu méli Indidni vidéni, Ze byli osvobozeni od bélochi,
a zatim tanec pokra&oval a ostatni padali. U vét$iny kmend, k nimz
se tanec dostal, bylo zvykem opakovat jej kazdou nedéli. Existovaly
jesté jiné, starsi, také ryze dionyské tance. Kmeny v severnim Mexi-
ku tanéily na oltafi s pénou u tist. Neodmyslitelnou soucdsti Tance
$amani v Kalifornii byl katalepticky zdchvat. Maiduové kdysi pofa-
dali souté%e $amand; vyhral ten, kdo utancoval ostatni a nepodlehl
hypnotickému ptisobeni tance. Na Severozipadnim pobfezi byl ce-
ly Zimni obtad pojat jako zkroceni muZe, ktery se vratil sileny a po-
sedly zlymi duchy. Zasvécenci hrali 3ilenstvi se zaujetim, jaké se od
nich o&ekévalo. Tancovali jako sibif$ti Samani uvdzini tyfmi prova-
zy napnutymi do &tyf stran, takze mohli byt zvladnudi, jestliZe uved-
li v nebezpedi sebe nebo jiné.

V tancich Zufii po tom viem neni ani stopy. Tanec je u nich stej-
né jako jejich ritudlni poezie monoténnim vzyvanim piirodnich sil
pomoci neustilého opakovani jednotlivfch prvkii. Nednavny dupot
jejich nohou pfivold na oblohu lehkou mlhu a nakupi ji do hradby
destovych mraki. Tak ze zemé vydupou dést. Viabec neusiluji o ex-
tizi, cheéji dosdhnout tak hluboké identifikace s ptirodou, aby pfi-
rodni sily vyhovély jejich pianim. Tento zimér urcuje podobu a cha-
rakeer tancti. Neni v nich nic divokého. Utinek prameni z kumulace
plisobeni rytmu a dokonalosti, s niZ se ¢tyficet tanecnikd pohybuje
jako jeden muz. '

Nikdo tuto typickou vlastnost tance Pueblani nevystihl 1épe nez
D. H. Lawrence. ,.Viichni muzi zpivaji unisono, zatimco se pohybu-
ji klidnym, nicméné vyraznym ptadim krokem, z néhoz se sklada ce-
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ly tanec. Naklanéji se kupfedu, hlavu a svaly ramen maji uvolnéné
a tézké, nohy plné sily, ale ukiznéné; vdupavaji rytmus hluboko do
zemé. Bubny nepfestivaji dunét se stejnou pravidelnosti, jako tepe
srdce, a tak to jde hodinu za hodinou.“ Nékdy Pueblané tanéi pro-
to, aby vykli¢ila kukutice, jindy dupot jejich nohou pfivolavé lov-
nou zvéf nebo pfitahuje bilé kumuly, které se odpoledne pomalu
kupi na obloze nad poustni krajinou. JiZ sama pfitomnost mrakd, at
uz dést zemi pfinesou, ¢i nikoli, je znamenim, Ze nadpfirozené sily
tanci pozehnaly a obfad byl dobfe pfijat. Jestlize se rozprsi, je to di-
kaz a potvrzeni moci jejich tance. Dé3t je vytouzZenou odpovédi z ne-
be. Tancuji dil v prudkém, pro Jihozipad typickém lijaku, pefi je
mokré a zplihlé, vySivané suknice a plasté promocené. Ale bohové
jim projevili ptizesi. Klauni predvidéji veselé kousky v silné vrstvé
bahna z hliny, z niZ se délaji vepfovice, klouZou se, aZ nataZeni jak $i-
roci tak dlouzi lezi v louzich nebo se brouzdaji v rozbahnéné zemi.
Jejich nohy opét dokédzaly tancem pfimét pfirodni sily, aby utvofily
boufkové mraky, pfinesly dést.

I tam, kde Pueblané taneéni figury s nejbliziimi sousedy sdileji,
pravé formy jinde proniknuté dionyskym duchem u nich vyznivaji
zcela stfizlivé. Kmen Cora ze severniho Mexika ma jako mnoho ji-
nych v této oblasti rychly kolovy tanec, ktery vrcholi, kdyzZ se tanec-
nik otd¢i nejvétdi rychlosti a v nejvétsim sebezapomnéni, jakého je
jen schopen, a nardZi na samotny pozemni oltaf. Kdykoli jindy, pfi
kterékoli jiné pfileZitosti by to byla svatokridez. Ale pravé takové
extrémy tvori nejvy3si dionyské hodnoty. Tanecnik ve svém $ilenstvi
oltaf rozbiji, zadupava ho do zemé a nakonec na zniéeny oltaf pada.

Také Hopiové maji v souboru tanci uréenych pro podzemni po-
svatnou mistnost kivs Hadi tanec, pfi némz tanéi na oltafi. Ale ne-
ni v tom Zadné Silenstvi. Tanec se Fidi pfesnymi pravidly, podobné ja-
ko napfiklad americky lidovy tanec zvany virginia reel. Hadi tanec
obsahuje jednu z nejbéinéjsich pueblanskych figur postavenou na
stiiddni dvou skupin tane¢nikd, které v kazdém zakladnim postave-
ni obméniuji podobné prvky, pfi¢emz postupné vychazeji z opaé-
nych stran taneéniho prostoru. Nakonec obé skupiny vykroéi ve stej-
ném okamziku z obou stran. Pfi Hadim tanci stoji v kivé proti sobé
tanecnici ze spolecnosti Antilopy a Hadi taneénici. V prvni &isti tan-
ce antilopi knéz v podfepu protanéi kolem oltafe a ustoupi stranou.
Hadi knéz toto vystoupeni opakuje. Ve druhé fizi antilopimu kné-
zi vloZi do Gst vinnou révu a on s ni pfed zasvécenci tandi tak, Ze
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jim révou prejizdi po kolenou. Pak ustoupi stranou. Pfichdzi na fa-
du hadi knéz. Jemu daji do st zivého chfestyse, kterym také zasvé-
cenciim pfejizdi po kolenou. V zivére¢né ¢asti tance vychdzeji oba
knézi spole¢né, stile jesté v podfepu, ale netanci kolem oltafe, nybrz
po ném, a tim tanec ukondi. Pofadi a podoba tancti je ustilena jako
u tradi¢niho anglického tance zvaného morris dance a tanéi se s na-
prostou stfizlivosti.
Indidni z kmene Hopi se pfi tanci s hady nevystavuji ani nebezpe-
&, ani hriize. V nasi civilizaci je strach z hadt tak bézny, ze Hadi ta-
nec chipeme nespravné. Mame sklon taneénikim pfipisovat vlastni
emoce. Ale ameri¢ti Indidni se jen mélokdy divaji na hady s hriizou.
Casto je maji ve velké ticté a povaZuji je za posvitné, a privé proto né-
kdy mohou byt hadi nebezpeéni; tak tomu je se v§im posvitnym ne-
boli manitou. Ale nas premr$tény odpor je jim zcela cizi. Indiani se ni-
jak zvlas¢ hadiho titoku neobavaji. Jsou znidma indidnska vypravéni,
ktera konéi slovy: ... a proto chfestys neni nebezpeény.“ Chrestys se
chovi tak, Ze ho Ize snadno zvlidnout, a Indidni toho vyuzivaji. V ta-
ne¢nicich hadi pfi Hadim tanci nevyvolavaji pocit hriizy nebo odpo-
ru, jejich postoj je dan tim, Ze jsou ¢leny kultu, jehoz zvifecim patro-
nem je chfestys. Navic bylo opakované ovéfeno, Ze jedové vacky jsou
pfed tancem hadiim odstranény — bud poskozeny, nebo uskiipnu-
ty. Kdyz jsou po tanci hadi vypusdténi na svobodu, vicky jim znovu
narostou a naplni se jedem. Ale pfi tanci jsou neskodni. Tato situa-
ce tedy v mysli hopijského taneénika nema dionyskou povahu ani
po strance svétské, ani nadpfirozené. Je to vynikajici ptiklad skutec-
nosti, ze objektivné stejné chovani miize byt — v zavislosti na vitipe-
nych ndzorech — dionyskym pfivolavinim nebezpeéného a odpudi-
vého z4zitku, nebo stfizlivym, podle pravidel probihajicim obfadem.
Pueblané tedy nevyhledavaji a nepfipoustéji zidné zaZitky pre-
kradujici obvyklé smyslové vnimdni, a€ jsou vyvolany poZitim drog,
alkoholu, ptistem, muéenim nebo tancem. S takovymi rozkladny-
mi individu4lnimi prozitky nechtéji nic mit. Laska k umirnénosti,
jejich civilizaci viastni, pro né ani nevytvafi predpoklady. Proto ne-
maji §amany.
amanismus je jednou z nejrozsifenéjsich lidskych instituci. Sa-
man je osoba vykonavajici nabozenské tikony. Moc dostava pfimo
od bohtt a na povaze jeho osobniho prozitku nezilezi, pokud jej
kmen za nadptirozeny povazuje. Podobné jako Kassandra a dalsi
vé&3tci byva Samanem ¢&lovék, jehoZ pro toto povolani pfedurcila jeho
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labilita. V Severni Americe je typické, Ze 3amany se stavaji ti, kdo za-
zili vizi. Naproti tomu knéz uchovava ritualy a organizuje ¢innost
kultu. Pueblané 3amany nemaji; maji pouze knéze.

Zudijsky knéz zastava svou funkci diky privilegiim vyplyvajicim
z pfisluinosti k uréité rodiné, nebo také za postup do vyssich fida
zaplatil, pfipadné ho vybrali nejvyssi knéZi, aby rok slouzil jako pted-
stavitel kaéin. V kazdém pfipadé zpisobilost ziskal tak, Ze si osvojil
nesmirné mnozstvi znalosti o ritualech, jejich tkonech i textech. Ves-
kerd jeho autorita je odvozovana od zastivané funkce a ritudlu, kte-
ry organizuje. Ten musi byt provadén s pfesnosti na slovo; dotycny
odpovid4 za to, Ze kaZdy sloZity obfad, ktery vykond, bude v napros-
tém souladu s tradici. Clovék majici moc je pro né ,ten, kdo vi, jak se
co déla“. Néktefi lidé vyborné znaji ty nejposvatnéjsi kulty, vyznaji se
v zdvodéni, hazardnich hrich a léceni. Moc ziskali tak, Ze se uéili
moudrosti tradi¢nich zdrojt slovo od slova. Védi, Ze bez ohledu na
postaveni nemohou Zidat, aby moc nibozenstvi podporovala ¢iny
vychézejici z jejich vlastni iniciativy. Sami se nesméji na nadpfiroze-
né sily obracet — to je dovoleno pouze tehdy, stoji-li za knézem cela
skupina, a ve stanovenych obdobich. Kazd4 modlitba a dkon jsou
vzdy vykonaviny ve schvélené a vieobecné zndmé dobé a tradi¢nim
zplisobem. Nejindividualnéjsim nibozZenskym tikonem Zufiit je za-
sazeni modlitebnich hiillek — kifehkych obéti bohtim, které jsou na
posvatnych mistech napal pohibeny do zemé a nadpfirozenym si-
lam pfedavaji uréitou modlitbu. Ale ani modlitebni hiilky se nesmé-
ji obétovat z iniciativy jednotlivce, i kdyby byl nékterym z nejvyssich
knézi. Jedna z lidovych povésti vypravi o hlavnim knézi Zuiiit, ktery
si zhotovil modlitebni hiilky a 3el je zasadit na posvitné misto. Mé-
sic nebyl ve fazi, kdy ¢lenové medicinové spole¢nosti halky obétuy,
a lidé se prali: ,,Pro¢ hlavni knéz zasazuje hiilky? Urcité ¢aruje.“ Uka-
zalo se, Ze své moci vyuZival z osobnich divodu k pomsté. Jestlize
nejindividualnéjsi ze viech nabozenskych tikonti nesmi z vlastni ini-
ciativy provést ani hlavni knéz, jsou oficialnéjsi ttkony chrianény spo-
lecenskymi sankcemi dvojndsobné. Nikdo nesmi u ostatnich vzbudit
zvédavost, pro¢ se vlastné modli.

Pueblané pro instituci knéze a ostatni ptivodni obyvatelé Ameri-
ky pro instituci §amana vybiraji a vysoce ocenuji dva protikladné ty-
py osobnosti. Prérijni Indiani ve vSech institucich davali mozZnost
uplatnéni sebejistému muzi, keery si snadno dokézal ziskat autori-
tu. Takového ¢lovéka si vazili nad jiné. Zmény podnicené vizi Vrani-
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ho Indiina mohly byt téméF nepostiehnutelné, ale ro neni dulezité.
Kazdy buddhisticky mnich a stfedovéky kfestansky mystik pfi vi-
zich vid#l totéz, co predtim jeho bratfi. Ale oni a Vrani Indian si na
ziklad# osobniho zizitku &nili nirok na moc — nebo na zboZnost.
Indidn se posilen vizi vracel ke svému lidu a kmen splnéni pokynd,
které piinasel, povazoval za svatou povinnost. Pokud §lo o 1éceni,
kazdy muz znal v souladu s dogmatem svou individudlni silu a od
nikoho jiného nic nezidal. Praxe viak byla ponékud jind, protoze
dovék chrani tradici pred zanikem i v rimci téch instituci, keeré se
snaZi pasobit proti ni. Ale ndboZenska dogmata v téchto kulturich
vytvotila ptidu pro nesmirnou sebedfivéru a osobni autoritu.
Tato sebediivéra a osobni iniciativa se v prétiich projevovala nejen
v Samanismu, ale i va$nivém nadseni pro valku vedenou partyzin-
skym zpasobem. Vile¢nych vyprav se obvykle neti¢astnilo vice neZ
dvanéct bojovnikii a kazdy v pfimych stfetech jednal na vlastni pést
— tedy zpiisobem, ktery je opakem pfisné kazné 2 subordinace vyZa-
dované pii vale¢nych akcich modernich armad. Vilka pro né byla
hrou, pti ni% kazdy shromazdoval body. Dostéval je za odvedeni ko-
né z ohrady, dotknuti se neptitele, za ziskani skalpu. Bojovnik jich
obvykle diky bezhlavé odvaze nashromazdil co nejvice a potom je vy-
uzival pro ziskani Elenstvi ve spolecnostech, pofidani hostin a upev-
néni svého postaveni, aby se mohl stit ni¢elnikem. Pokud Indidnu
z prérii chybéla iniciativa a schopnost jednat samostatné, nebyl ve
svém spolecenstvi uznavan. Svédectvi prvnich cestovatelil, vzestup
vynikajicich jednotlived béhem stretd s bélochy, zasadni odliSnost
od Pueblant, to vée ukazuje, jak silné jejich instituce podporovaly
osobnost — téméf v duchu Nietzschova pojeti nad¢lovéka. Zivot vi-
déli jako drama jedince stoupajiciho po stupnich spole¢nosti muza
diky tomu, Ze ziskdval nadpfirozenou moc, potidal hostiny a vitézil.
Iniciativa vidy spoéivala na ném. Jeho odvazné ¢iny byly pficitany
jemu osobné a mél plné prévo se jimi pfi rirudlnich ptilezitostech
chlubit a viemozné jich k prosazovani osobnich ambici vyuZivat.
Idealni muz podle Puebland je bytost zcela jind. U Zuiiidl je osob-
ni autorita snad rou nejopovrzenihodnjsi vlastnosti. ,Muz touzici
po moci nebo po védén, ktery si pieje,” jak pohrdaveé tikaji, ,byt viad-
cem svych lidi“, se nesetkava s ni¢im jinym nez s vytkami a je velice
pravdépodobné, Ze bude obzalovan z &arodéjnicwvi, jak uz se fasto
stalo. Dokonce i uplatiiovani pfirozené autority Zufiiové povazuji za
nedostatek, a kdo takové sklony m4, je snadno obvinén z &arodéj-
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nictvi. Povési ho za palce a bude viset tak dlouho, dokud se nepfizna.
Se silnou osobnosti Zufiiové nechtéji mit nic spoleéného. Idedlni je
podle jejich nazoru ¢lovék vaZeny a vstiicny, ktery se nikdy nepokou-
$i ostatni vést a nikdy nedivi sousediim pfileZitost o ném hovofit.
Byl by mu zazlivin jakykoli konflikt, i kdyby pravo stilo na jeho stra-
né. I pii soutéZeni v dovednostech, jako jsou zavody v béhu, Zufiio-
vé nedovoli znovu bézZet tomu, kdo obvykle vitézi. Zajima je hra, pfi
niz ma nékolik hra& stejné velké 3ance, a vynikajici béZec podle nich
hru kazi; proto je z ni vylouden.

Dobry muz m4, feceno slovy dr. Bunzelové, ,pfijemné vystupo-
vani, kompromisiim naklonénou povahu a $tédré srdce”. Nejvy3si
chvila dokonalého spoluob&ana zni: ,Je to sympaticky zdvotily muz.
Nikdy si nestézuje. Nikdy se nedostal do problémi. Je clenem klanu
Jezevce a kivy Muhekwe a pfi letnich tancich vzdy tanci.“ Dobry muz
by mél byt vymluvny“ — mél by s lidmi jednat tak, aby se v jeho
spole¢nosti citili dobfe; bez nejmensich problémi by s nimi mél spo-
lupracovat jak na poli, tak pfi obfadech; nikdy by se v jeho chovani
neméla projevit ani $petka arogance, a pokud proziva silné citové
pohnuti, nemél by je na sobé dac znat.

Vyhyba se funkcim. Funkce mu muzZe byt vnucena, ale nevyhle-
dava ji. Kdyz je tfeba obsadit uprizdnénd mista v kivé, zaviou vychod
ve stropé a viichni muZi ziistanou uvéznéni uvnitf, dokud nékomu
z nich nedojdou argumenty, pro¢ funkci nemiize vykonavat. V lido-
vych vypravénich se o dobrych lidech vidycky Fik4, Ze zpocatku neby-
li ochotni funkci pfevzit — i kdyzZ to pak pokazdé udélali. Muz musi
dbit, aby z jeho chovani nevznikl dojem, Ze usiluje o vedouci posta-
veni. KdyZ ostatni vybranou osobu pfesvéd¢ili a uvedli do funkee,
neziskala tim autoritu v nasem smyslu slova. Nové postaveni ji nijak
neopraviuje k zévaznym rozhodnutim. Radu Zufiit tvofi nejvyssi
knézi a knézi nemaji moc rozhodovat v pfipadech, kdy doslo ke kon-
fliktu nebo nésili. Jsou svatd muZové, a proto jim nesmi byt predloZen
spor k rozhodnuti. Pouze vile¢ni nicelnici maji jistou vykonnou
moc, ani ne tak za vilky, jako v dobé miru, kdy se staraji o udrzova-
ni pofddku. Vyhlasuji, kdy bude hon na kraliky nebo kdy budou
uspofadany tance, svolavaji knéze a spolupracuji s medicinovymi
spole¢nostmi. Tradiéné se museji zabyvat zlo¢inem carodéjnictvi.
Dal3i zloéin — vyzrazeni tajemstvi kacin nezasvécenym chlapctim —
potrestaji sami maskovani bohové, které k tomu sezve hlava jejich
kultu. Jiné zloéiny Zufiiové neznaji. Ke kridezi dochizi ziidka a urov-
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nd se v soukromi. CizoloZstvi neni zloc¢inem a jeho dusledky se snad-
no vyfesi v rimci manZelskych dohod. Zabiti ¢lovéka bylo v jediném
piipadé, na ktery se pamatuji, rychle vyfizeno finanénim vyrovna-
nim mezi obéma rodinami.

KnéZ vysoké rady tim viim tedy nejsou ruseni. Ridi kli¢ové, sté-
Zejni obfady podle kalendéfe ceremoniili. Uspésnou realizaci jejich
zamérii by mohl kdykoli znemoznit kterykoli z méné vyznamnych
knézi, pokud by odmitl spolupraci. Stadilo by, aby zacal vzdorovar
a napfiklad nebyl ochoten postavit oltif nebo pinést svou masku
kadinového knéze. KnéZskd rada by mohla jen &ekat a ceremonial
odlozit. Ale k tomu nedochazi; spolupracuje kazdy a uplatfiovar au-
toritu neni tfeba.

Absence osobni autority je stejné typicka pro Zivot rodinny jako
pro ndboZensky. Matrilinedrni a matrilokélni domacnost samoziej-
mé vyZaduje jiné rozvrZeni autority neZz domaicnost, jakou divérné
zndme. Ale matrilinedrni spolenosti obvykle ponechavaji autoritu
v domdacnosti nékterému z muzd, i kdyZ jim nemusi byt pravé otec.
Napfiiklad matcin bratr jako muzska hlava marrilinearni domacnos-
ti byvd arbitrem a nese plnou zodpovédnost. U Zufiiti je viak nepfi-
jatelné, aby autorita byla svéfena matéinu bratrovi, a rozhodné ji ne-
md mit otec. Déti v domdicnosti netrestd ani bratr jejich matky, ani
jejich otec. Muzi se malym détem vitbec vénuji €asto a s laskou. Cho-
vaji je, kdyZ jsou nemocné, a veder si je posadi na klin. Ale netrestaji
je. Diky vzité spolupraci Zivot domacnosti funguje pravé tak dobte
jako Zivot ndbozZensky a situace, které by bylo tfeba zvladat p¥isnymi
zdkroky, prosté nevznikaji. Jaké situace by to mohly byt? Manzelstvi
je v jinych kulturich téméf vieobecné ptileZitosti uplatfiovat autori-
tu. Ale u Pueblant jeho uzavieni provizi mélo formalit. Viude jinde
na svété jsou s uzavienim sfiatku spojena vlastnicka prava a hospo-
difskd sména a pfi viech takovych prileZitostech m4 starsi generace
vysadni prva. Zufiijské manzelstvi viak s sebou nenese zidné hmot-
né zajmy, na nichz by starsi generaci mohlo zéileZet. Maly diiraz, kte-
ry Pueblané na majetek kladou, dél celkem bezvyznamnou zilezi-
tost nejen z jinde problematické instiruce manzelstvi, ale i z celé fady
dalsich — viech, jejich souéasti je podle zvyklosti jinych kultur vyda-
ni skupinového majetku do rukou mladého muZe. Zufiiové tyto si-
tuace prosté eliminuji.

Veskeré uspofddani rodinného Zivota se diisledné snaZi zabranit
mozZnosti, Ze dité bude trpét oidipovskym komplexem. Malinowski
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upozortioval, Ze struktura spoleénosti na Trobriandskych ostrovech
svéfuje stryci autoritu, kterou v nasi kultufe spojujeme s postave-
nim otce. U Zuiit tuto autoritu neuplatiiuji ani serjcové. Zavedené
zvyklosti nepfipusti, aby k pfipadim vyzadujicim uplatnéni autori-
ty vitbec doglo. Dité vyriista bez zlosti a rozmrzelosti a nesplnéné
touhy si nekompenzuje snénim a stavénim vzdusnych zamkii, které
maji pavod v této dobfe zndmé situaci. Kdy? pak dospéje, nevidi dii-
vod, pro& vytvafet situace, kde bude dileZité uplatiiovat autoritu.

Iniciace chlapct do kultu je tedy u Zufid zvla$tni udélosti —
ZvliStni ve srovnani se zvyklostmi, s nimiZ se chlapci do té doby ve
svém svété seckavali. Oviem jinde byva velmi &asto spojena s maxi-
malnim uplatnénim autority; privilegované, mocné osoby tyraji ty,
kterym museji pfiznat status ¢lena kmene. Tyto obtady se v p¥ibliz-
né stejné podobé konaji v Africe, Jizni Americe i Australii. V jizni Af-
rice jsou chlapci hnani jako stido mezi fadami muzi s dlouhymi
holemi, kte jich hojné uzivaji vidy, kdyz maji pfileZitost. Mladi
museji probéhnout uli¢kou, kde rany jen prsi, museji olekavat je-
den tder zezadu za druhym a nechat si libit posmé3ky. V nejchlad-
néjsich mésicich roku jim piikdZou spat nazi bez piikryvek a lezet
tak, Ze maji u ohné hlavu misto nohou. Nesméji se potirat hlinou,
aby se chranili pfed bilymi cervy, krefi je v noci kousou. Pfi prvnim
naznaku svitini museji viézt do rybnika a zstat ponofeni ve stude-
né vodé, dokud slunce nevyjde. Po tfi mésice, keeré v iniciacnim ta-
bote stravi, nesméji vypit kapku vody a je jim ptedkladano odporné
jidlo. Ndhradou za to vie jim jsou esoterickd slova a nesrozumitelné
formule, jejichZ vyuce je pFipisovin obrovsky vyznam.

V kmenech americkych Indiant se tolik ¢asu ptipravé chlapct ne-
vénuje, ale pojeti iniciaci se zpravidla nijak nelidi. Apacové, s nimiz se
Zuiiiové &asto stykaji, jsou toho nazoru, Ze je tieba chlapce krotit ja-
ko hiibata. Nuti je vysekévat diry do ledu a v ledové vodé se koupar,
behat s vodou v tistech, poniZuji je pFi vile¢nych vypravéch, kterych
se tidastni jen na zkousku, a vytrvale je zastraSuji a tyraji. Indidni v jiz-
ni Kalifornii chlapce zakopavaji do mravenist Stipajicich mravenci.

Ale u Zuiiitt neni iniciace chlapct v Zidném ohledu utrpenim.
Obfad je povaZovan za velmi hodnotny, jestlize déti nafikaji uz po
mirnjch Gderech. Ceremonidlni otec provazi dité na kazdém kroku
a rany na né dopadaji, bud’ kdyz je drZeno na starcovych zadech, ne-
bo kdyz mu kle&i mezi nohama. Pfitomnost ochrance v ditéti vyvo-
lava pocit bezpedi, takZe neni ndsilné razem vystrceno z hnizda jako
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jihoafriéti chlapci. A iniciace konéi, kdyZ chlapec bere do rukou ju-
kovou metlu a leh ji kacinu tak, jak byl pfedtim bit sim. Tato ini-
ciace déti nezatézuje hanebnou touhou dospélych po moci. Je obfa-
dem oéistnym a zahangjicim zlé duchy. ZvySuje viznost mladych
tim, Ze jim d4va status ¢lena skupiny. Biti je ¢in, keery — jak sami vi-
déli — i stardi élenové kmene cely Zivot vyhledavaji, protoZe je pova-
#uji za poZehnani a 1é¢bu. Je jejich obfadnym pfijetim do svéta nad-
piirozenych sil.

Nedostatek piileZitosti pro uplatfiovini autority jak v Zivoté ndbo-
Zenském, tak rodinném byvi tizce spojen s daldim charakteristickym
rysem zdsadniho vyznamu: s vytrvalym pozadovanim toho, aby jed-
notlivec splynul se skupinou. U Zuiiié jsou odpovédnost a moc vzdy
rozdéleny a funkéni jednotkou je skupina. Pfistup k nadpfirozenu je
dovolen vyhradné prostfednictvim ritudlu provadéného skupinou.
Vyziva rodiny miZe byt zajisfovana pouze spolupraci v domécnosti.
Ani v oblasti ndboZenstvi, ani hospodafeni neni jednotlivec nezéavis-
ly. V nabozenstvi se to projevuje napiiklad tak, ze muz, ktety se oba-
vi o budouci sklizen, se nemodli za jeji zichranu — za dé3¢, ale v Ié-
té se Giéastni obfadnich tancd, keeré dése pfivolavaji. Nemodli se za
uzdraveni nemocného syna; pfivede k nému lékafe ze spole¢nosti
Velkého ohné. Povolené individualni ikkony — zasazovani modliteb-
nich hiilek do zemé, myti hlavy pfi ceremonialni ocisté, povoldni me-
dicinmanii nebo ceremonialniho otce — piisobi jen proto, Ze jsou ne-
zbytnymi souédstmi vétiiho celku, skupinového ritudlu, do néhoz
patii. Kdyby byly od ného oddéleny, nedokézaly by si svou moc ucho-
vat, pravé tak jako z dlouhych magickych formuli nelze vyjmout slo-
vo, které by samo zaru¢ovalo tcinnost celé modlitby.

Svoleni ke viem tikontim pfichazi z oficidlni struktury, neni véci
jednotlivce. Jak jsme uz vidéli, hlavni knéz miZe modlitebni halky
sdzet pouze jakozto hlavni knéz a smi to délac jen tehdy, kdyzZ je
obecné znamo, Ze jedna oficidlné jako hlavni knéz. Medicinman lé-
&, protoze je ¢lenem kultu medicinmand. Clenstvi v tomto kultu
s sebou nenese pouze posileni jeho vlastnich schopnosti, jako je to-
mu na prériich; zde je clenstvi jejich jedinym zdrojem. Stejnym zpd-
sobem se posuzuje dokonce i zabiti Navaha. V jednom lidovém pfi-
béhu se vypravi o zradé. Bohaty pfislusnik kmene Navahii pfiSel
s manzelkou do jedné zuiiijské domacnosti, protoze chtél uzavtic
obchod, a muzi ho kviili tyrkysu zabili. ,Ale neméli moc skalpu®, to
znamend, Ze nevstoupili do vile¢ného kultu, coZ by bylo tento ¢in
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ospravedlnilo. Podle nizoru Zufit lze i takovy skutek institucio-
nalné prohlasit za pfipustny a odsuzuji jej pouze tehdy, kdyZ ho in-
stituce nepovolila.

Zuidiiové tudiZ svijj Zivot zasvécuji obfadiim a zvyklostem, které se
v jejich spole¢nosti vyvinuly. V nich nechavaji svou individualitu roz-
plynout. Vykonavani dfadu a vlastnictvi posvatnych knéZskych vac-
kit nechdpou jako jednotlivé kroky na cesté vzhtiru za splnénim cti-
zadostivych cilii. Kdyz si to muz mize dovolit, pofidi si masku, aby
rozmnozil poéet véci, kterymi ,Zije“ jeho domdicnost, a pocet ma-
sek, jimiZ jeho kiva disponuje. NaleZitym zpasobem se podili na ri-
tudlech stanovenych kalendafem a s vynaloZenim zna¢nych nikladt
postavi novy diim, v ném# pii obtadu Salako hosti predstavitele kné-
Zi-kadin, ale déli to do té miry anonymné a bez zminek o vlastni
osobé, Ze se néco podobného v jinych kulturich pfihodi jen stézi.
Nam je celd orientace jejich individudlni ¢innosti cizi.

V hospodaiském Zivoté pravé tak jako v niboZenském jsou skut-
ky a motivace jednotlivcii piikladné anonymni. Hospodafska jednot-
ka je, jak uz jsme vidéli, velmi nestabilni skupinou muzi. Jidrem do-
micnosti, trvalou skupinou, je pfibuzensky spjatd skupina Zen, ale
Zeny se na hospodafeni v zemé&d&lstvi a pastevectvi &i na praci s tyr-
kysem nijak vyznamné nepodileji. A muzi, keefi vykonavaji nejddle-
Zitéj3i prace, tvoti proménlivou skupinu jen volné drzici pohromadé.
Dojde-li v domécnosti ke konfliktu, manZelé dcer z jednoho domu se
vraceji do domit svych matek a od té doby nenesou zadnou odpovéd-
nost za obZivu a stfechu nad hlavou dét, keeré tam zanechali. Kromé
toho se k domdacnosti piipojuji rizni muzi pfibuzni se skupinou po-
krevné spfiznénych Zen: nezenati, ovdovéli, rozvedeni a ti, ktefi ceka-
ji, aZ pominou do&asné nepiijemnosti v domicnostech manzelek.
Ale tato rtiznoroda skupina bez ohledu na momentalni sloZeni spo-
lupracuje, aby spoleénou zisobarnu naplnila kukufici, ktera zistivd
spoleénym majetkem Zen dané domécnosti. Dokonce i kdyZ néjaka
nové obdélani pole jsou soukromym majetkem kteréhokoli z téchto
muz, obhospodafuji je vichni muZi spole¢né a tiroda z nich pfijde
do téze zasobarny jako z poli zdédénych po predcich.

Stejna zvyklost se uplatiiuje, jde-li o bydleni. Muzi spolecné po-
stavi dtim, ale ten potom patii Zendm. MtZe se dokonce stit, Ze kdyz
muz manzelku opusti na podzim, ziistane ji po ném diim, ktery ce-
ly rok stavél, a plna zasobarna vypéstované kukufice. Je viak vylou-
&eno, aby na diim nebo kukufici vznesl individudlni nirok; neni po-
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vazovén za élovéka, jenz byl o néco pFipraven. Podilel se na spole¢né
prici v domacnosti a jeji vysledky slouzi jako zisoby celé skupiny;
jestliZe piestal byt jejim ¢lenem, je to jeho véc. V dnesni dobé jsou vy-
znamnym zdrojem pFijmii ovce a muzi je vlastni individudlné. Pii
péti o stida viak skupiny ptibuznych muzi spolupracuji. Nové hos-
podafské motivace se u nich projevuji velmi pomalu.

Ideilni zufiijsky muZ se tedy nenapadné zapojuje do ¢innosti sku-
piny a neusiluje o moc nad ostatnimi; nikdy se také neuchyluje k n-
sili. Apollinska oddanost Zuii stfedni cesté neni nikde zfejméjsi
nez ve zptisobu, jakym zvladaji emoce. At jde o hnév, lisku, Zarli-
vost nebo smutek, umirnénost je vZdy nejvyssi ctnosti. Zasadnim
tabu pro svaté muze, kte¥i pravé vykonévaji funkci, je projevit pou-
hy naznak hnévu. Spory vznikajici kolem obfadd, pti hospodafeni
nebo v domacnostech maji neobvykle klidny priabéh.

Kazdy den se lze u Zuiii: setkat s dal3imi projevy jejich snd3enli-
vosti. Jednou v 1été mi rodina, s niZ jsem se dobfe znala, dala k dis-
pozici diim, ale kviili jakymsi sloZitym okolnostem zacala jina rodi-
na tvrdit, Ze pravo disponovat domem patfi ji. Atmosféra byla pravé
velmi napjata a Quatsia, majitelka domu, jeji manZel a j4 jsme byli
v obyvacim pokoji, kdyZ tu najednou muZ, kterého jsem neznala,
za&al na dvofe sekart vzrostly plevel. UdrZovat dviir v potddku je hlav-
nim privilegiem majitele domu, a proto muZ, ktery si na diim ¢inil
narok, vyuzival ptileZitosti, aby to vefejnost zaznamenala. Nevesel
do domu, neobritil se na Quatsii a Lea, jen pomalu vykopéval plevel.
Leo dél sedél na patich, opiral se o zed a poklidné zvykal néjaky
list. Quatsia popustila uzdu emocim natolik, Ze zéervenala, ,Je to
urazka,“ fekla mi. Ten ¢lovek vi, Ze Leo letos slouzi jako knéz a ne-
miiZe se hnévat. Tim, Ze se stard o nad dviit, ndm déld hanbu pied ce-
lou vesnici.“ Vetfelec nakonec shrabal zvadly plevel, hrdé se rozhlé-
dl po upraveném dvote a odesel domil. Nikdy uZ o tom mezi nimi
nepadlo ani slovo. Pro Zuiiie to byla urdZzka a sok dostateéné vyjid-
#il protest tim, Ze na dvote dopoledne pracoval. Dali{ kroky v té z3-
leZitosti nepodnikl.

I manzelsk4 Zarlivost se projevuje umirnéné. Na cizoloZstvi Zufi-
ové nereaguji nésilim. V prériich cizoloZné manzelce obvykle usek-
li 3picku nosu. Stejné — opét s vyjimkou Pueblanii — je trestaly
i kmeny na Jihozapadg, napfiklad Apacové. Ale pro Zuiiie neni ne-
véra manzelky omluvou pro nasili. Manzel nemi pocit, Ze byl zkra-
cen ve svych pravech. Nevéra Zeny je obvykle prvnim krokem k vy-
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méné manzelt, kterou zuiiijské nstituce urr’loiﬁuj { provést celkem
snadno. Pouziti nasili pfi tom ﬂ‘anChaZI v uvvahu.’ 5
Manzelky asto reaguji se gejhou umirnénosti, kdyz se dovédi
o nevéfe manzela. Pokud situa® neinJde ta.k daleko, Ze se manZelé
pfestanou stykat, manzelka pevére18n ofuje' KdeSi pied jednou né-
vitévou dr. Bunzelové u Zufid oél mlady manzel z domdacnosti, kde

bydlela, mimomanzelsky vzta ° keerém si po vidalovcelé puel:?lo.
Rodina zileZitost zcela ignoro"ala’, Nakcfr}ec S18 ’manzelkou pisel
vazné promluvit bélo3sky obcho‘%mk’v presce morfll ky. Mar}'ielé teh-
dy spolu zili uz dvanicr let améll 1 (,1“1; S lka pafila k vy-
znamné rodiné, Obchodnik ji i nalel"lave vysvefloval,.ie je tfeba
dat najevo autoritu a manzelo® ?sltudnemu chovani udinit pfitrz.
Manzelka mu odpovédéla: prosie Jserm mut nevyprala. Hned védél,

Ze vim, co vi kazdy, a pfestal s® . i .
ného slova. Nedodlo k hidkar, 7Ajemnému obvifiovéni, o krizi ani
oteviené nehovofili. ;

Ale manZelky sméji zvolit past}lp’ k“"r’f by byl n’epf‘ipus_:tny’v » PO
kud by ho pouzil opustény nl"”’z_el‘ Manvz.elka sl 59!(}"“ flapad—‘
nout a na vefejnosti ji zbit. N4 S€ prL tom castujl na dévkami
a udélaji si v oblieji par modi™ Nikdy se tim nig nevyfes, a do-
konce i v téch vzicnych pfipade‘fh’ kdy k 1n.c1c’ier}tu (flo]‘de, emoce
opadnou stejné rychle, jako vala“ly' J eto JEd,my, pestni zapas, keery
Zufiiové uznavaji. Oviem jestlf man:‘zelkva Zusrava p oklidné s man-
Zelem, zatimco on jde z naruft do naruce, jeji r‘ocvhna se rozhnévd
a naléha na ni, aby se s nim roﬂe‘_ﬂa: ”Kazqy tika, Zeho musi velice
milovat,” povidaji si lidé a it pibuzni se za ni stydi. Nefidi se
totiZ uznavanymi pravidly.

Tradiéni pzrsntug siv t);ko it Ef’ipad{e iéc[a',_rozvod. Kdyz muz
zjisti, %e by s Zenami v manzdiné doma(fnosu nevychazel dobfe,
miiZe se vratit do doméacnostis® matky. Tlm se vyhne souZiti v jed-
né domacnosti s osobami jems#® P anck)’;r?i arozvize tak vzta-
hy, u nich? se ukazalo, Ze je nt! schopen udrZet v pfatelskych me-
zich. . C e L

JestliZe si Pueblané vytvofili iﬂfmfuce’ Jez ucvl’rme m-lmm’ahzuj i tak
silng cit, jakym je Zarlivost, jegtg’wvf:ta se snazi apollinské pfistupy
uplatiiovat v pfipadé smrdi. N )¢ Zd‘,a rozdil P raxe mnoha kul-
tur svédéi o tom, Ze Zarlivost pafﬁl,(. emoc:'xm, Ft ere mohou byt v da-
né kultufe velmi Géinné rozvijeﬂY’dee viak Zirlivost maze byt po-

stavena mimo zikon. Ale zei.rﬂ“ld“l nad dmrtim blizké osoby tak

4 chodit.“ Zapiisobilo to, a bez jedi-
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snadno uniknout nelze. Smrt blizkého ptibuzného je nejtézsi ranou
v #ivoté. Smrt ohrozuje soudrinost skupiny, zptisobuje pfevratné
zmény, zv1a3té kdyz zemtela osoba dospéld, a u pozistalych casto vy-
volava pocit osamélosti a hlubokého smutku.
Pueblané jsou v podstaté realisté a nepopiraji, Ze proZivaji smutek.
Ale v truchleni po blizkém piibuzném nevidi pfileZitost, pii keeré
by se mohli predvést pfed ostatnimi, ani situaci nevidi v nejéernéj-
sich barvich, jak to &ni nekreré kultury, jimiZ se jeSté budeme zaby-
vat. Umrti povaZuji za opravdu velikou ztriru. Ale do detailu vypra-
cované techniky stanovi, co délat, aby smutek rychle ustoupil a byl
co nejmensi. Truchlicimu zddraziiuji, Ze je tfeba zapomenout. Ze-
mielému odstfihnou kadef vlasi a rozdélaji ohert ocistujici ty, keefi
truchli pfili§. Levou rukou rozhazuji ¢ernou kukufiénou mouku,
ktera je v jejich predstavé se smrti spojena, aby ,jejich cesta z¢erna-
la“ — neboli aby mezi né a smutek vstoupila tma. V Isleté éwvreého
dne veder, ne se poziistali po imrti pfibuzného rozejdou, knéz ko-
najici obtad postavi na zemi oltif, poloZi na néj modlitebni hilky
mrtvého, jeho luk a 3ip, kart¢ na vlasy, ktery pouzili, kdyzZ télo pfi-
pravovali k pohibu, a jeho Saty. Na oltafi lei také misa vody s magic-
kymi ti¢inky a kosik jidla, do néhoZ kazdy pfispél. Knéz nasype na
podlahu jidlo ode dvefi domu aZ po oltaf a mrtvému tak ukaZe ces-
tu zpatky domii. Pfibuzni se shromdzdi, aby mu predlozili posledni
jidlo a poslali ho pry¢. Jeden z knéZi viechny pokropi vodou s magic-
kymi tcinky a potom otevie domovni dvefe. Nécelnik k mrtvému
promlouvi a vyzyvé ho, aby se pfisel najist. Zvenku jsou sly3et kro-
ky a tapani po dvefich. Poté mrtvy vejde a ji. Nakonec mu nacelnik
kropi vodou cestu, aby védél, kudy ma odejit, a knéZi ho ,vyZenou
z vesnice®, Vezmou s sebou jeho modlitebni hulky, 3aty a jiné osob-
ni véci, také karta& na vlasy a misu jidla. Odnesou je za vesnici, kar-
t4¢ a misu rozbiji a vie uloZi do zemé tak hluboko, aby nebylo nic vi-
dét. Bé3i zpét, neohliZeji se a na dvefich zasunou zavorwy mrevy se
tak nemiize vratit. Na dvefe noZem z pazourku vyfezou kiiZ, aby ne-
mohl dovnitt. Je to oficidlni zpfetrhani svazku s mrtvym. Nécelnik
pfitomné vyzve, aby na mrrvého zapomnéli: ,,Zemfel pted étyfmi fe-
ty.“ V obfadech a folkléru se ¢asto vyskytuje predstava, Ze za den
ubéhl rok nebo Ze rok trval pouhy den. Ubéhl ¢as, aby je zbavil z4-
rmutku. Shromazdéni je rozpusténo a truchleni kondi.
Ale at uz jsou sklony lidi téhoZ spolecenstvi jakékoli, smrri v Zad-
ném piipadé uniknout nelze; v zufijskych zvycich a obfadech se vel-
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méné manzeld, kterou zufiijské instituce umozriuji provést celkem
snadno. Pouziti nésili pfi tom nepfichizi v Gvahu.

ManZelky ¢asto reaguji se stejnou umirnénosti, kdyz se dovédi
o nevéfe manzela. Pokud situace nedojde tak daleko, Ze se manzelé
pfestanou stykat, manzelka nevéru ignoruje. Kdysi pfed jednou na-
vitévou dr. Bunzelové u Zufiiti mél mlady manzel z domdcnosti, kde
bydlela, mimomanzelsky vztah, o kterém si povidalo celé pueblo.
Rodina zaleZirost zcela ignorovala. Nakonec si s manzelkou pfisel
vazné promluvit bélossky obchodnik, striZce morilky. Manzelé teh-
dy spolu Zili uz dvandct let a méli tfi déti; manzelka patfila k vy-
znamné rodiné. Obchodnik ji velmi naléhavé vysvédoval, Ze je tieba
dit najevo autoritu a manZelovu ostudnému chovani uéinit pFitrz.
Manzelka mu odpovédéla: ,Prosté jsem mu nevyprala. Hned védél,
Ze vim, co vi kaZdy, a pfestal s ni chodit.“ Zapusobilo to, a bez jedi-
ného slova. Nedoslo k hidkdm, vzijemnému obvitiovani, o krizi ani
oteviené nehovorili.

Ale manzelky sméji zvolit postup, ktery by byl nepiipustny, po-
kud by ho pouzil opustény manzel. ManZelka smi sokyni napad-
nout a na vefejnosti ji zbit. Navzijem se pfi tom ¢astuji naddvkami
a udélaji si v-obliceji par modfin. Nikdy se tim nic nevyfesi, a do-
konce i v téch vzacnych ptipadech, kdy k incidentu dojde, emoce
opadnou stejné rychle, jako vzplaly. Je to jediny péstni zipas, ktery
Zuiiiové uznavaji. Oviem jestlize manzelka zistidva poklidné s man-
Zelem, zatimco on jde z ndruce do nérude, jeji rodina se rozhnéva
a naléha na ni, aby se s nim rozvedla. , Kazdy #ik4, Ze ho musi velice
milovat,“ povidaji si lidé a vSichni pfibuzni se za ni stydi. Neridi se
totiZ uzndvanymi pravidly.

Tradiéni postup si v takovém piipadé Zid4 rozvod. KdyZ muz
zjisti, Ze by s Zenami v manZel¢iné domdicnosti nevychizel dobfe,
mize se vratit do domécnosti své matky. Tim se vyhne souZiti v jed-
né domdcnosti s osobami jemu nesympatickymi a rozviZe tak vzta-
hy, u nichz se ukazalo, Ze je neni schopen udrzZet v pfatelskych me-
zich.

JestliZe si Pueblané vytvofili instituce, jeZ G¢inné minimalizuji tak
silny cit, jakym je Zarlivost, jesté vice se snazi apollinské pfistupy
uplatriovat v piipadé smrti. Nicméné je zde rozdil. Praxe mnoha kul-
tur svéd<i o tom, Ze Zrlivost patfi k emocim, které mohou byt v da-
né kultufe velmi G¢inné rozvijeny, jinde viak zarlivost mutiZe byt po-
stavena mimo ziakon. Ale zirmutku nad Gmrtim blizké osoby tak
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snadno uniknout nelze. Smrt blizkého pifbuzného je nejtéZsi ranou
v Zivoté. Smrt ohrozuje soudrZnost skupiny, zpusobuje prevratné
zmény, zvl4§té kdyz zemiela osoba dospéld, au poztstalych asto vy-
volava pocit osamélosti a hlubokého smutku. o
Pueblané jsou v podstaté realisté a nepopiraji, Ze prozivaj svr-nutek,.
Ale v truchleni po blizkém ptibuzném nevidi pfileZitost, pti ktefg
by se mohli pfedvést pied ostatnimi, ani situaci pevidi v nejcernéj-
$ich barvach, jak to &ini nékteré kultury, jimiz se jeSté budgme zaby-
vat. Umrti povazuji za opravdu velikou ztrtu. Ale do detailu vypta-
cované techniky stanovi, co délat, aby smutek rychle ustoupil a byl
co nejmensdi. Truchlicimu zdtiraziiuji, Ze je tfeba zaPorgenout. Zc:_:
mfelému odstfihnou kadef vlast a rozdélaji ohen oéistujici ty, keefi
truchli p#ilis. Levou rukou rozhazuji ¢ernou ku_k}.lf'iénou m?uku,
ktera je v jejich predstavé se smrti spojena, aby wjejich cesta zlerna-
1a“ — neboli aby mezi né a smutek vstoupila tma. V yslete ctvvrteho
dne veler, nez se pozustali po amrti piibuzného rozejdou, knéz ko-
najici obfad postavi na zemi oltaf, poloZi na néj rr}c?dlitd?m: hﬁllf_}'
mrtvého, jeho luk a 3ip, karti¢ na vlasy, ktery pouZili, kdyZ télo pii-
pravovali k pohibu, a jeho 3aty. Na ol¢afi lezi také misa vvody s magic-
kymi aéinky a kosik jidla, do néhoZ kazdy prispél. Knéz nasype na
podlahu jidlo ode dveti domu aZ po oltaf a mrtvému ta.E L_1ka.ze ces-
tu zpatky domd. P¥ibuzni se shroméazdi, aby mu pE‘e’dlozﬂl posle@
jidlo a poslali ho pry¢. Jeden z knézi viechny pokrovpl v?dou s magic-
kymi Géinky a potom otevie domovni dvefe. Nécelr'uk k mrevému
promlouvi a vyzyva ho, aby se pfisel najist. Zvenku jsou slys’evt kr?—
ky a tapani po dvefich. Poté mrtvy vejde a ]1 Nakorief mu naselmk
kropi vodou cestu, aby védél, kudy ma odejit, a knézi ho sVyZenou
2 vesnice®. Vezmou s sebou jeho modlitebni hulky, 3aty a jiné .osob—
ni védi, také karta& na vlasy a misu jidla. Odnesou je za vesnici, .ka:.'-
ta& a misu rozbiji a vie ulozi do zemé tak hluboko, ab’y nebylo nic vi-
dét. Bézi zpét, neohliZeji se a na dvefich zasunou zavory, mrtvy se
tak nemiize vratit. Na dvefe nozem z pazourku vyfeZou kfiz, ?,lsly ne-
mohl dovnitt. Je to oficialni zptetrhani svazku s rnrtV):fm. vNavcel‘mk
pfitomné vyzve, aby na mrtvého zapomneélt: ,',Zervni'el pted Erytmi le-
ty.“ V obfadech a folkléru se ¢asto vyskytuje predstavz.L, ze za de’n
ubghl rok nebo Ze rok trval pouhy den. Ubghl ¢as, aby je zbavil za-
rmutku. Shromazdéni je rozpudténo a truchier}i kon&i.. o
Ale atf uz jsou sklony lidi téhoZ spolecenstvi !akékoh: smrti v Zad-
ném pfipadé uniknout nelze; v zudiijskych zvycich a obfadech se vel-
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mi zfetelné projevuje tiZivost situace, pfi niz tito lidé apollinského
typu nemohou zakazat, aby smrt nejbliZ§ich jejich ptibuzné neroz-
rudila. SnaZi se smrti nepfipisovat véesi vyznam, neZ je nezbytné. Po-
hiebni obfady jsou u nich ve srovnini s ostatnimi kulturami nej-
prostii a nejméné dramarické. Detailni rozpracovani obfadu, rak
typické pro jejich v priibéhu roku se pravidelné stfidajici ritudly, pfi
této prileZitosti zcela chybi. Mrtvé télo je ihned uloZeno do zemé
a Zadny knéz neprovidi obfad.

Ale se smrti, ktera se jednotlivce pfimo dotkne, se tak snadno ne-
vypotidaji ani Zufiiové. Pretrvavajici smutek a neklid se u nich pro-
jevuje virou, Ze Zijicimu partnerovi hrozi velké nebezpedi. Mrtvd man-
zelka ho miiZe ,stihnout zpatky*, protoZe se citi osaméld. Totéz plati,
kdyZ zemfe manzel. JestliZze clovék truchli, nebezpedi jedté vzrista.
Proto Zufiiové podnikaji viemozna bezpeénostni opatieni — stejné
jako v piipadé osoby, ktera nékoho zabila. Vdovec se na &tyfi dny mu-
si vzdalit z kazdodenniho Zivota, s nikym nesmi mluvit, nikdo ho
nesmi oslovit, kazdé rino si kviili o¢i$téni musi vzit davici prostfedek
a za vesnici levou rukou obétovat cernou kukufiénou mouku, étyfi-
krét s ni zakrouzit kolem hlavy a odhodit ji, aby — jak fikaji — ,zlou
udalost odnesla s sebou®. Ctvrrého dne zahrne do zemé modlitebni
hiilky a vyslovi jedinou modlitbu, ktera je u Zuiiiti uréena jednotliv-
ci, at ¢clovéku nebo nadptirozené bytosti; modli se, aby ho mriva oso-
ba neznepokojovala, nestihla s sebou a dopfila mu

viemozZné Stésti
a zachovala nas na bezpecné cestg.

Zufiiové véfi, Ze nebezpedi na poziistalého ¢&iha jesté cely rok. Pokud
béhem této doby navize vztah s jinou Zenou, jeho zemfeld manzel-
ka bude Zarlit. Po uplynuti roku se vdovec vyspi s neznimou Zenou
a obdaruje ji. S darem odchazi i nebezpedi, které mu neustile hrozi-
lo. Je opét svobodny a oZeni se. Vdova postupuje obdobné.
Zpusob, jakym truchlili Indidni na zdpadnich planich, se od téch-
to projevi uzkosti diametrilné lisil. Bylo to dionyské oddavani se
nespoutanému Zalu. Svym chovinim zoufalstvi spiSe prohlubovali,
nez aby se rozrudeni snazili vyhnout. Zeny si zptisobovaly hluboké
rdny na hlavé a nohou a usekavaly si prsty. Po smrti vjznaéné osob-
nosti tiborem prochazely dlouhé fady Zen s obnaZenyma krvicejici-
ma nohama. Krev zaschlou na hlavé a lytkich ani nesmyvaly. Jak-
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mile byl pfed pohfbem mrtvy vynesen z obydli, viechny jeho véci
rozhizeli po zemi a kazdy si mohl vzit, co chtél. Nebyly povazovany
za necisté. Rodina se vzdala veskerého majetku domdcnosti, proto-
ze o néj ve svém zirmutku neméla zajem; k ni¢emu ji nebyl. Strhli
a darovali také stan. Vdové zbyla jen pfikryvka, kterou byla pravé
zahalena. I oblibené koné zemfelého ptivedli k jeho hrobu a za nii-
ku viech ptitomnych je zabili.

Od pozistalych se ofekavalo, Ze budou nesmirné hluboce truch-
lit; ostatni pro to méli pochopeni. Stivalo se, Ze po uloZeni téla do
hrobu manzelka nebo dcera odmitala odejit, kvilela, nechtéla nic
jist a neposlouchala ty, ktefi se ji snazili pfimét k ndvratu do tibo-
ra. Zejména Zeny, ale nékdy také muzi odchazeli mrtvého oplakavat
na nebezpecna mista a stdvalo se, Ze tam zazili vidéni a ziskali tak
nadpfirozenou moc. U nékterych kmenti Zeny &asto léta chodily na-
fikat k hrobtim a pozdéji se tam za p¥ijemnych odpoledni znovu
vracely, aby u nich uz bez plice posedély.

Bezbfehy zirmutek provizel zejména smrt déti. Rodice z kmene
Dakota mohli sviyj krajni smutek vyjidEit tim, Ze do tdbora piisli
s nafkem a nazi. Byl to jediny ptipad, kdy se néco takového mohlo
stat. Jeden stary autor piSe o svych zaZitcich u jiného kmene prérij-
nich Indidna: ,Kdyby snad v této dobé nékdo rodiée urazil, téméf
jisté by za vo zaplatil smrti, protoZe muz v hlubokém smutku hleda
nékoho, komu by se mohl pomstit, a brzy se vyd4 na vile¢nou vypra-
vu, aby zabil, nebo byl sim zabit, protoze v tomto stavu mu na Zivo-
té nezilezi.“ Pfivoldvali smrt pravé tak, jako se Pueblané modlili, aby
této hriizy byli uletfeni.

Tyto dva postoje k smrti jsou dobfe zndmymi typy kontrastniho
chovini a vétsina lidi ma blizko k jednomu nebo druhému. Puebla-
né institucionalizovali jeden, prérijni Indiani druhy. To samozfejmé
neznamend, Ze na zipadnich plinich hluboky a bezhtésny zarmutek
proZiva kazdy blizky pozistaly nebo Ze v pueblech po vyzvé k zapo-
mnéni uz dokazi slaibnouci zirmutek pfekonat pouhym zlomenim
kartd¢e na vlasy. Pravda je takovd, Ze v jedné kultufe ma ¢lovék pie-
dem pfipravenu cestu, jak dit priichod jednomu citu, a v druhé kul-
tufe citu druhému. Vétsina lidi voli cestu v jejich kulcufe propraco-
vanou. JestliZe ji mohou vyuzit, dostivaji tak k dispozici adekvitni
prostiedky, jak cit vyjadEit. JestliZe tuto moZnost nemaji, zpiisobi
jim to mnohé problémy, které odchylky od normalu vyvolavaji v kaz-
dé kultute.
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V obou uvedenych kulturich existuje v souvislosti se smrti dalsi
situace, s niZ viak jsou spojeny mnohem bohatsi ritudlni postupy.
Nastdva pii zabiti. S vrahem Zuiliové jednaji stejné jako s ovdovélym
partnerem. Rozdil je jen v tom, Ze uréenou dobu strivi pod dohle-
dem knézi v obfadni mistnosti a vnitfniho neklidu je zbavovan kom-
plikovanéji — vstupem do spole&nosti vale¢nikd. Jeho odchod do sa-
moty, kde stejné jako v piipadé vdovce musi nehybné sedét, nesmi
s nikym mluvit ani byt osloven, musi uzivat davici prostfedky a po-
Stit se, je osaménim iniciaénim. Obdobna tabu je tfeba dodrZovat
pii vstupu do kterékoli spole¢nosti. Zikazy, které vrah musi o samo-
t& dodrzovat, Zufiiové povaZzuji za soudast iniciace. Pfestanou platit
v okamziku, kdy muZ pfijme novou spolecenskou odpovédnost tim,
%e je ptijat do spolecnosti valeénikii. Vile¢ni naéelnici svou funkci
vykonavaji cely Zivot, ne pouze v dobé vilky; pusobi zvlisté jako
straZci a vyslanci pfi obfadech a udélostech vefejného Zivota. Jsou
rukou zdkona, kdykoli se na vefejnosti néco organizuje. Maji na sta-
rosti déim, kde se uchovavaji skalpy, a zejména se osvédcili pfi pfivo-
lavani de3té.

Skalp je po celou dobu dlouhého a komplikovaného obfadu vilec-
ného tance symbolem zabitého muze. Ugel obfadu je dvoji: ohlasit
iniciaci nového ¢lena spoleénosti vale¢nikil a ziskany skalp proménit
v jednu ze zuiiijskych nadpfirozenych sil pfivolavajicich dést. Skalpu
je tieba vzdit poctu tancem a do puebla musi byt pfijat za obvyklych
vstupnich obfadd. Pi adopci nebo sfiatku novému ¢lenu obfadné
umyji hlavu star3i Zeny z otcovy rodiny. Proto je i skalp omyt v &isté
vodé, tentokrat tetami toho, kdo zabil; pfi pfijimani skalpu do kme-
ne se postupuje stejné jako pi svatbé pfi pfijimani Zenicha do man-
zel¢iny rodiny. Modlitby skalpového tance jsou formulovany velmi
jasné. Popisuji pteménu bezcenného nepfitele v posvitny fetid kme-
ne a dale radost, s niz jeho ptislusnici nové poZehndni pfijali:

Protoze vskutku tento nepfitel,

i kdyz zil plané,

vyrostl do dospélosti

diky moci modliteb knézi Kukuftice za dés¢
(a stal se cennym).

Byl to nepfitel,

a ackoli v Zivoté podléhal 1z,

bude pfedpovidat,

MM
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jaky bude své,

jaké budou dny...

I kdyz byl bezcenny,

byl vodni bytosti,

byl bytosti semen;

touzil po vodé nepfitele,

touZil po jeho semenech,

touzil po jeho bohatstvi,
nedockavé budes ocekavat jeho dny."”
Az &istou vodou

omyje$ nepkitele,”

na dvofe knézi Kukufice plném vody
bude vyzdvizen.”

Viechny déti knéze Kukufice

pfi nékolika pisnich otcii-

pro ného budou tandéit.

A kdykoli minou viechny jeho dny,
potom dobry den,

krasny den,

den plny velkého kiiku,

velkého smichu,

dobry den

s ndmi, svymi détmi,

prozijes.

Tak se skalp stane nadpfirozenym objektem, ke kterému se Zuiiio-
vé modli, a vrah je aZ do konce Zivota ¢lenem vyznamné vile¢né spo-
leénosti.

V dionyskych kulturich se s touto situaci vypofadavaji jinak. Vel-
mi ¢asto ji chdpou jako désivou nebezpeénou krizi. Vrahovi hrozilo
nebezpeci ze strany nadpfirozenych sil a napfiklad u kmene Pima
musel podstoupit dvacetidenni ocistnou proceduru, pfi niZ sedél
v malé kruhové jamé vykopané v zemi. Jidlo mu podaval ceremoni-
alni otec pomoci Sest stop dlouhé tyée a nebezpedi pominulo aZ po-
té, co ho svizaného na rukou a nohou hodili do feky.

1} Dny, kdy se kon4 skalpovy tanec.
2) Adopéni ricudl omyvani skalpu.
3) Na tyé na plaze.
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Ale v zipadnich prériich nemuseli nasili zd{ivodriovat ptisobenim
nadpfirozenych sil. Clovék, ktery nékoho zabil, zichranu nepotfebo-
val; byl to vitéz, jemuz ze viech vitézi zavidéli nejvic. Dostévali se do
stavu ryze dionyského vzrueni, kdyz zcela bez zibran oslavovali tri-
umf nad neptitelem a $kodolibé se radovali z jeho pordzky. Byla to
po viech strankéch radostna udalost. Vracejici se skupina bojovnika
si na znameni vitézstvi nacernila obli¢eje a za svitani necekané ,,pfe-
padla“ domovsky tabor, pficemz

..stFleli do vzduchu a mdvali tyCemi s ukofisténymi skalpy. Lidé je
vzrusené vitali k¥ikem a jekotem. Vsichni se radovali. Zeny zptvaly
vitézné pisné... V predni 7adé jeli ti, kteii vykonali nejvice stateCnyich
Cind... Nékteid dspésné bojovniky objimali. Sta¥i muZi a Zewy zpivali
pisné, v nichz wvddéli jejich jména. PHbuzni jezdci z proni fady... dd-
vali radost najevo tim, Ze obdarovdvali prdtele nebo chudé. Nékdy se
cely zdstup vydal na misto, kde Zil néktery ze statecnych muzi nebo
jeho otec, a tam tancovali na jeho pocest. Tanec Casto trval aZ do rina
a nékdy tancovali dva dny a dvé noci.

Tance se skalpy se ti¢astnil kazdy, ale neslo o udalost naboZenské po-
vahy. Nevedli jej medicinmani. Byl spolecenskou zilezitosti, a proto
jej méli na starosti transvestité, keefi ptejali Zivotni styl Zen a v kme-
ni byli uznivanymi zprostfedkovateli sfiatkt a ,,dobrymi spole¢ni-
ky“. Ohlasovali jednotlivé tance a nosili skalpy, aby je vSichni vidéli.
Stafi muzi a Zeny se pievlékli za klauny a nékrefi dokonce pfedstavo-
vali pravé ty vile¢niky, kolem jejichz skalpii se ceremonidl odehraval.

Kdo vidél skalpovy tanec Pueblanii s pfesné stanovenymi zdklad-
nimi postavenimi taneénikd, ktefi se ve vyvizené choreografii stfida-
ji pfed umélecky ztvarnénym pozemnim oltifem, obloZenym velkymi
vacky vile¢nych medicin, a také skalpovy tanec Cejenil s napodobo-
vanim boje muZe proti muZi, v némz bojovnici ukazuji fyzickou silu
i hrdost nad tim, Ze se jim podafilo prokazat své pfednosti, nemiiZe
kontrast mezi obéma tanci pfehlédnout. Tanec Pueblani je pojat
stfizlivé a kolektivné, jak se slusi, kdyZ je vrah ocidfovin uvedenim
do vyznamné a viZené spoleénosti a skalp bezvyznamného nepfitele
se proménuje v pfedmét s nadpfirozenou moci ptindSet dése. Prérij-
ni Indidni sice v tanci vytvifeji skupiny, ale kazdy tanci sélové a fidi
se vlastni inspiraci, kdyz viemi pohyby trénovaného téla oslavuje boj
zblizka. Je to ryzi individualismus, jdsot a triumf.
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Apollinsky postoj Pueblanti k smrti nemtiZe zrusit ani smrt pfi-
buznych, ani zabiti nepfatel; mtZe z nich nanejvy3 uéinit zdroj po-
Zehnani a poskytnout prostfedky, jak se pfes né pfenést pokud moz-
no bez nésili. K zabiti ¢lena téZe skupiny dochizi tak zfidka, Ze se
o tom mdlem ani netraduji ptibéhy, ale jestliZe se takovi véc pfiho-
di, bezodkladné je vyfeSena finanénim vyrovnanim mezi skupinami
ptibuznych. Ale sebevrazda je jednoznaéné odmitina. Bez ohledu
na to, za jakych okolnosti k ni doslo, je pro né nasilim, které si ne-
dovedou pfedstavit. Pueblané ani netusi, co sebevrazda je. Kdyz na
né naléhite, aby vim vypravéli podobné ptibéhy, Zuiiiové si vzpome-
nou na muze, ktery pry fekl, Ze by rad zemfel s krdsnou Zenou. Jed-
noho dne ho zavolali, aby 1é¢il nemocnou, a jeho medicina vyzado-
vala, aby Zvykal jednu z plané rostoucich 1é¢ivych bylin. Rino byl
nalezen mrtev. Tento ptibéh ma k sebevrazdé nejbliz, ale ani pfi ném
jim nepfijde na mysl, Ze se onen muz mohl zabit sim. V udalosti vi-
di pouze pfibéh o muzi, jenz zemftel tak, jak si pfal.

Situace, kterd je obdobou sebevrazd v nasi spole¢nosti, se vysky-
tuje pouze v lidovych vypravénich. V nich opusténa Zena nékdy po-
Zada Apace, aby za éryfi dny pfijeli a zniéili pueblo, a tudiz i jejiho
manZela a jeho milenku. Zena se ritualné ocisti a oblékne do nej-
lepsich Satd. Ve smluveny den rano vyjde nepfatelim vstfic a padne
jako prvni. Tento skutek samozfejmé do nasi kategorie sebevrazd
spad4, a¢koli Pueblané jej povazuji pouze za rituilni pomstu. Rika-
ji: ;Ted uz bychom to neudélali, ta Zena byla zI4.“ V jejim ¢inu nevi-
di vic nez pomstychtivost. Znicila vyhlidky obyvatel vesnice na 3tés-
ti, keeré ji bylo odepfeno. Zvlisté manzelovi zkazila nové nalezenou
radost. Zuiiiové z piibéhu nic dalsiho nevyvozuji; ostatni leZi mimo
jejich fantazii a zku3enost, stejné jako nadpfirozeny posel, ktery Ze-
nin vzkaz Apa¢im donesl. Cim podrobnéji zufijskym posluchaétim
vysvétlujete, jak u nis dochdzi k sebevrazdam, tim zdvofileji se usmi-
vaji a tim méné vam véfi. Bélosi délaji tak podivné véci! Ale tahle je
ze viech nejsmésnéjsi.

Naproti tomu prérijni Indidni se my3lenkou na sebevrazdu zaby-
vaji mnohem vice nez my. V mnoha kmenech se mohl muz, jehoz
nelekala nijak likava budoucnost, zavizat slavnostnim slibem, Ze
se rok bude vystavovat sebevrazednému nebezpeéi. Na znameni sli-
bu si navlékl osm stop dlouhou jeleni kiiZi. Na konci, keery se za
nim tihl po zemi, byl dlouhy otvor a bojovnik, jenZ v souladu se sli-
bem zaujal v boji pozici v pfedni fadé, byl na tomto misté za otvor
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v kaizi pfipoutdn tak, Ze nemohl ustoupit. Mohl postupovat vpred,
v tom mu uchyceni samozfejmé nebranilo. Ale pokud se jeho spolu-
bojovnici stdhli, musel zstat zcela vpfedu. Jestlize zemfel, alespon
k tomu doslo uprostied soubojil, které mél rad. JestliZe rok ptezil,
diky tomu, Ze vyzyval smrt, ziskal vSechna nejcenné;j$i uznani prérij-
nich Indidnt. Ke konci Zivota, kdyz velci muzZi na vefejnosti vypoci-
tavali své hrdinské ¢iny pfi permanentné probihajicich soutéZich ve
vychloubdni, mohl vedle ostatnich skutkd uvidér i rok, kdy tuto
slavnostni pfisahu slozil. Své Gspéchy mohl vyuzZit pro vstup do spo-
le¢nosti a ziskat postaveni nacelnika. Tyto pocty mohly ke sloZeni
slibu zldkat i clovéka, ktery v Zivoté beznadéji netrpél. Nebo o slib
mohla stdt néktera ze spole¢nosti, tfebazZe o néj jeji clen sdm zdjem
nemél. V prériich ovSem dochizelo k sebevrazdam i z jinych diivoda,
ale nebyly tak bézné jako v nékterych primitivnich spolecenstvich.
Ptibéhy o sebevrazdé z lasky se vSak na prériich opakuji ¢asto. Lidé
tam dovedli pochopit gesto, pfi némz se ¢lovék dopusti ndsili sdim
na sobé a odvrhne vlastni Zivot.

V institucich Pueblanit se apollinsky ideil projevuje jesté jinak.
Jejich kultura nerozpracovava témata hriizy a nebezpedi. Nemaji dio-
nyskou vuli vytvafet situace, pfi nichZ za¢nou byt véci povaZzovany
za poskvrnéné a rodi se strach. To si bézné doptfavaji truchlici na ce-
1ém svété — pohiby jsou orgiemi hriizy, ne zirmutku. U australskych
kment se nejbliz8i piibuzni vrhnou na lebku zemfelého a rozbiji ji
na kousky, aby nemohla ptisobit potize. Mrovému zlomi kosti no-
hou, aby je jeho duch nemohl pronasledovat. Ale v Isleté limou kar-
ti¢ na vlasy, ne neboZiikovy kosti. Navahové, ktefi maji k Pueblantim
nejbliZ, spali obydli mrtvého se viemi vécmi. Povazuji za samoziejmé,
Ze nic z toho, co vlastnil, nedostane nikdo jiny. Ve je poskvrnéno.
Pueblané s mrtvym pohibi jen jeho luk, $ip a mili, medicinmantv fe-
ti§ — dokonale rostly klas kukufice; z mili pfedem sundaji cenné pe-
i papouska ara. Nezbavuji se naprosto ni¢eho. Ve svych institucich
souvisejicich se smrti symbolicky vyjadfuji konec Zivota konkrétniho
¢lovéka, nechdpou je jako ochranu pied poskvrnénim, kreré by mrt-
vy mohl zpusobit, nebo pfed zavisti a mstivosti jeho ducha.

V nékterych civilizacich jsou viechny vyznamné Zivotni momen-
ty povaZoviny za situace vzbuzujici hriizu, ktera se v chovani lidi
vzdy znovu projevuje pfi takovych uddlostech, jako je narozeni, do-
spivani, siatek a smrt. Pueblané hriize ze smrti neponechdvaji pro-
stor a stejné postupuji i v ostatnich pfipadech. Zvlase piekvapivy je
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jejich ndzor na menstruaci; jsou totiZ ze viech stran obklopeni kme-
ny, které maji v kazdém tabofe pro menstruujici Zenu malé obydli.
Obvykle si sama musi vafit, pouzivat vlastni niddobi a zcela se izolo-
vat od ostatnich. I v rodinném Zivoté je kontakt s ni povazovan za
znecistujici, a kdyby se dotkla loveckych nastrojt, byly by k nepotte-
bé. Pueblané nejenzZe tato obydli pro menstruujici Zeny nemaji, ale
ani vii¢i Zendm v této dobé nepodnikaji Zddn4 jina opatfeni. TakZe
tato obdobi do Zivota Zen nepfindseji Zidnou zménu.

U kment sousedicich s Pueblany vzbuzuje velky strach instituce
¢arodéjnictvi. Tento termin se obvykle uZiva pfi popisu africkych
a melanéskych zvyklosti, ale ve vztahu k medicinmaniim v Severni
Americe je strach, podezfeni a stéZi zvladané nepfitelstvi typickym je-
vem na rozsihlém tzemi tahnoucim se od Aljasky pies sidla Sogont
ve Velké panvi ke kmeni Pima na Jihozipadé a na vjchodé je vyrazné
spojovino se spolecnosti Midéwiwin. Krerdkoli dionyska spole¢nost
nadpfirozenou moc vysoce hodnoti nejen pro jeji silu, ale také pro je-
ji nebezpeénost. BéZna tendence k nebezpednym prozitkiim dostala
privé v postoji kmene k medicinmanovi volny prostor. Medicinman
mél vétsi moc uskodit nez pomoci. Vztah k nému byl smésici obav,
nendvisti a podeziravosti. Jeho smrt nemohla byt pomsténa, a jestli-
Ze v 1é¢bé neuspél a padlo na ného podezieni, obvykle ho lidé zabili.

Tento postoj zvlasté rozvinuli Mohavové, ktefi ziji na Jihozdpadé,
ale k Pueblanim nepatfi. Rikaji: ,Je v povaze lékata lidi zabijet pra-
vé tak, jako je v povaze jestidb Zivit se malymi ptiky.“ V8ichni lidé,
které medicinman zabil, jsou v posmrtném Zivoté v jeho moci. Tvo-
ii jeho tlupu. Samozfejmé m4 zijem, aby byla pocetna a bohat4. Me-
dicinman prohlasoval zcela oteviené: ,JeSté nechci umfit. Zatim ne-
mim tlupu dost velkou.“ Casem si vytvofil takovou, na niz mohl
byt hrdy. Stdvalo se, Ze muZi daroval hdl, coZ provizel slovy: ,,Coz-
pak nevis, Ze jsemn zabil tvého otce?” Nebo pfiSel za nemocnym a fe-
kl: ,J4 jsem to, co t& zabiji.“ Nemél tim na mysli, Ze by pouzil jed ne-
bo nuzZ. Zabijel nadpfirozenou moci a za tuto hrizyplnou situaci
oteviené pfiznaval zodpovédnost.

U Zuiiid je néco takového nemyslitelné. Jejich knéZi nejsou objek-
tem skryvané nendvisti a podezfeni. Neztélesiiuji charakeeristicky
dionysky dvoji aspekt nadptirozené moci, kdy museji zdroven pfind-
Set smrt i pfed nemoci zachrafiovat. V nynéj$i dobé je sice v pueblech
viudypfitomnad vira v iry a kouzla, plnd detaild importovanych
z Evropy, ale skute¢nou atmosféru ¢arodéjnictvi nevytvafi. Carodé)
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u Zuiiil neni odvizny muz, ktery nadpfirozenou moc ovliviiuje
svou vili. Pochybuji, Ze by néktery mél vlastni carodéjné postupy,
které by béZné pouZival. Viechny zuiiijské popisy ¢arodéjnického
chovani zhstavaji ve folklérni roviné, napiiklad ¢arodéj si bere sovi
odi a své odklddi do vyklenku ve zdi. Nesetkdvdme se s hriizostras-
nymi detaily diktovanymi zlobou, tak typickymi pro jiné oblasti. Ca-
rodéjnictvi je stejné jako mnoho jiného v Zivoté Pueblanii spojeno
s komplexem tizkosti. Jeden k druhému pocituji neuréité podezieni;
pokud nékdo vzbudi dostateéné antipatie, jisté bude za carodéje po-
klidan. Bézné umrti se s obvinénim z ¢arodéjnictvi nespojuje. Pueb-
lané ¢arodéje prondasleduji pouze v dobé epidemii, kdy se takto pro-
jevuje viemi sdilena Gizkost, Nezakryvaji hriizu ze situace, v niZ jsou
jejich svati muZové bezmocni.

V pueblech tedy nevyhleddvaji krajnosti v jakékoli podobé, neto-
leruji nésili, netrpi nedostareéné uplatriovini priva a nemaji potése-
ni z zidné situace, v niZ jednotlivec ztistdva sim. Nedosrivaji se pro-
to do situaci, kterych si osoby dionyského typu vaZi nejvice. Nicméné
plodnost uctivaji — a kulty plodnosti samozfejmé za dionyské pova-
Zujeme. Dionysos byl bith plodnosti a ve svété vétSiinou nemime dii-
vod tyto dva rysy oddé&lovat; touha po extrémech a kult plodivé sily
se v oblastech ¢asto od sebe velice vzdalenych znovu a znovu sloudi-
ly v jeden celek. Odlisna podoba kultu plodnosti u apollinskych
Pueblanti proto tim jasnéji ukazuje hlavni zisady jejich Zivota.

PfevdZna vétdina jejich ceremonidlt plodnosti neuziva sexudlnich
symbolil. Dése Zuiiiové vyvoldvaji monoténnim opakovinim tance,
ktery nuti mraky vystoupit na oblohu. Urodnost kukufi¢nych poli
zajidtuji zakopavanim piedméni, které ziskaly moc na oltifich nebo
tim, Ze ztélestiuji nadpfirozené sily. Se sexudlnimi symboly se mno-
hem ¢astéji setkdvime v nedalekém pueblu Hopiti. Pfi obfadech vel-
mi &asto uZivaji éerné valecky a rakosové krouzky. Vilecky jsou sym-
bolem muzskym a krouzky Zenskym. Jsou svazoviny a hizeny do
posvitného pramene.

Pfi ceremonidlu spole¢nosti Flétny prichdzi chlapec s dvéma div-
kami, aby pfivolali dése. Chlapec dostavi vilecek a kazda divka cer-
veny krouZek z rakosu. V posledni den obfadu déd tyto pfedméty za
pomoci vybranych knézi donesou k posvitnému prameni a pokryji
je vrstvou tirodného blita ze dna pramene. Priivod se vyda zpét do
puebla. Podél cesty, po kreré se vraceji, jsou na zemi pfipraveny Cty-
i'i kresby podobné oltifnim; déu se k nim bliZi v ¢ele vSech a na kaz-
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dou kresbu hodi chlapec valecek, divky krouzky. Nakonec jsou tyto
predméty uloZeny ve svatyni tance na plaze. Je to stiizlivy a deké-
rum zachovivajici obfad, providény podle piedepsanych pravidel
a zcela bez emoci.

Hopiové tento druh sexuédlniho symbolismu uZivaji velmi &asto.
Je u nich zvl43té oblibeny v tancich spoleénosti Zen (Zufiiové na roz-
dil od Hopiti spole¢nosti Zen nemaji). Pfi jednom z téchto obfadil
tandi divky v kruhu a kazda drzi stonek kukufice; postupné se k nim
ptfidaji Ctyti dalsi, oblecené jako muZi. Dvé pfedstavuji lucistniky
a dvé kopiniky. Kazdy lu¢idtnik m4 svazek vinné révy, luk a $ip a pfi
postupu vpred stiili $ipy do svazki vinné révy. Kazdy kopinik pfi-
chazi s dlouhou tyéi a obruéi; kopi hazi do kutilejici se obrude. Kdyz
se pribliZi ke kruhu taneénic, kopi a obrué pfes né piehodi. Pozdéji
ze stfedu tane¢niho kruhu hézeji kuli¢ky z vihké kukufi¢né mouky
na divédky, ktefi se strkaji a snaZi se kuli¢ky chytit. Symbolika je se-
xudlni a cilem je zajistit plodnost, ale (i€astnici obfadu se chovaji
zcela jinak, nezZ je typické pro Dionystiv kult.

U Zuiid se tento druh symboliky nerozvinul. Pofadaji rituilni
zdvody v béhu, které — jako viude v pueblech — maiji zajistit plod-
nost. P¥i jednom se utkaji muzZi s Zenami; polovinu fady tvofi muzi
s hilkami, druhou Zeny s obrucemi, do nichz v béhu kopou stejné
jako muzi do hilek. Nékdy rakto zavodi Zeny s maskovanymi klau-
ny. V kazdém piipadé museji Zeny zvitézit, jinak by obfad nesplnil
sviij Ocel. Pii podobnych ziavodech v Peru muzi béZeli nazi a kazdy
znasilnil kazdou Zenu, kterou pfedbéhl. U Zuifiita i v Peru je takto
symbolicky vyjadfena tatiZ naléhava prosba, ale zuiiijski verze je
apollinskou obdobou peruinské dionyské symboliky.

Nicméné pfedstava spojujici nevizané chovani a obfad plodnosti
nechybi zcela ani u Zufiid. Pfi dvou pfileZitostech — obfadném honu
na kraliky a pfi skalpovém tanci — jsou hranice dovoleného uvolné-
ny do té miry, Ze déti pocaté za téchto noci jsou povaZoviny za vyji-
me¢né vitdlni. Dohled nad divkami tehdy ztraci obvyklou pfisnost,
a pokud jde o chlapce, objevuje se postoj ,.chlapci jsou chlapci®.
K promiskuité a orgiim nedochdzi ani v ndznaku. O kultu medicino-
vych vacka, keery ovliviiuje padani snéhu a studené podast, se navic
vypravi, Ze ptivodné mél ritual, pfi némz jeho knézky na jednu noc
pfijimaly milence a vybiraly od nich kusy tyrkysu velikosti palce, kre-
ré uzivaly k zdokonaleni vyzdoby medicinového vacku. Od téro pra-
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xe se upustilo a uZ neni mozné fici, jakou miru volnost pfipoustéla.
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Sexu v pueblech pfili$ nerozuméji. Pfinejmensim u Zuiid je mu
vénovino milo opravdové pozornosti a projevuje se tendence nim
davérné zndmd z nadeho kulturniho zdzemi: sexualni symboly vy-
svétlovat pomoci neadekvitnich nihrazek. Krouzky a vilecky, stalé
symboly pohlavi u Hopit, podle jejich vlastnich slov jen pfedstavuiji
tvary, které dést vytvafi v hliné. Sipy vystielené na kukufiéné klasy
pry znazortiuji tider blesku do pole s kukufici. Ve vysvétlenich i téch
nejupiimnéjsich z dotazovanych osob se najdou népady jesté fantas-
ti¢téj3i. Je to neuvédoméla obrana, aviak dovidéji ji az k absurdnosti.

Podobny postup zfejmé zahladil veskeré stopy po kosmologickych
pfibézich o pivodu vesmiru pfi pohlavnim akeu. Je$eé pfed padesa-
ti Jety zaznamenal Cushing u Zufiit odkazy na piibéh, ktery je zikla-
dem piedstavy o povaze vesmiru 1 kmene Yuma, Indidnti Zijicich na
Jihozapadg, ktefi nepatfi k Pueblantim. Pfibéh je zndm v mnoha sou-
sednich oblastech. Slunce Zilo se zemi a z jejiho ltina vzesel Zivot —
nejen nezivé piedmeéty, kreré lidé uZivaji, ale také lidé a zvifata. U Zu-
fiitt byly od Cushingovych casti nékteré myty o ptivodu vesmiru za-
znamendny podle vypravéni riznych spole¢nosti, knézi a laikh a sta-
le se jeSté vypravi, ze Zivot zacal ve ¢tvrtém podzemnim svété, ale
nevidi v ném lano zemé, v némz byl Zivot probuzen nebeskym ot-
cem. Jejich pfedstavivost se timto smérem nevydavi.

Nézory Zuiiit na sex maji jistou obdobu v normdch, které v nasi
civilizaci zndme jako puritdnské; ale kontrasty mezi nimi jsou pravé
tak prekvapuijici jako vzijemné podobnosti. Puritinsky postoj k se-
xu vyplyva z jeho ztotoziiovani s hfichem, ale Zufiiové pojem hfich
neznaji. Nejen v sexu, ale v Zivoté viabec. Netrpi komplexy viny a sex
nepovazuji za fadu pokuseni, jimz je tieba odolat bolestnym volnim
asilim. Na zdrzenlivost jako zpisob Zivota pohliZeji s velkym odpo-
rem a nikdo v jejich lidovych vypravénich neni podroben vétsi kriti-
ce nez py$né divky, které se v mladi odmitaji vdat. Zastavaji v domé
a pracuji, takze zanedbavaji piilezitosti, pfi nichZ by je podle v3e-
obecné uznavanych zvyklosti méli mladi muzi obdivovat. Ale boho-
vé se nechovaji tak, jak jim diktuje puritanska etika. Piijdou a pfe-
kizky prekonaji, s divkami spi a uci je rozkosi a pokofe. Témito
ylaskavymi disciplinadrnimi opatfenimi“ dosahnou toho, Ze divka
v manzZelstvi proZije $tésti, jak se na smrrelnika slusi.

Pékné vztahy mezi muZi a Zenami jsou pouze ¢asti péknych me-
zilidskych vztahti. Kde my ¢inime zisadni rozdil, oni se vyjadfuji
s uzninim: ,Kazdy ho ma rid. VZdy ma néjakou Zenu.“ Nebo na-
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opak: ,Nikdo ho nema rid. Nikdy nema kwviili Zendm problémy.*
Sex je epizodou, kterd ke $tastnému Zivotu patfi.

Daldim dokladem mimotadné zufiijské dislednosti jsou jejich
kosmologické ndzoty. Jako na tomto svété institucionalizovali nedo-
statek naruzivosti, vyhybéni se konfliktim a nebezpedi, stejny zptsob
Zivota promitaji také do svéta nadpfirozeného. Jak uvadi dr. Bunze-
lova, nadptirozené bytosti ,nejsou Elovéku nepfitelské. Vzhledem
k tomu, Ze své dary mohou odepfit, musi byt jejich podpora zajisto-
vina obéfmi, modlitbami a magickymi postupy. Ale pfi tom nejde
o usmifovani zlych sil. Tato idea je Zufiitim cizi. Spie se domnivaj,
Ze nadpfirozené bytosti maji v oblibé totéz co lidé, a jestliZe lidé ridi
tandi, maji tanec ridy i bytosti nadpfirozené. Proto je Zufiiové zapo-
juji do tance tim, Ze si oblékaji jejich masky, vynaseji medicinové vac-
ky a ,tanéi“ s nimi, aby jim udélali radost. I s kukufici v zdsobarné se
musi tandit. , KdyZ se v dobé zimniho slunovratu konaji obfady viech
ritudlnich skupin, hlavy domécnosti vezmou $est dokonalych palic
kukufice, poloZi je do kosiku a zpivaji jim. Tomu se fikd tanec s ku-
kufici; ma zajistit, aby se kukufice v obdobi obfadti necitila zanedba-
vana.“ Také dnes jiZz neprovozovany velky Tanec kukufice vrcholil ra-
dosti, kterou kukutice mohla s tane¢niky sdilet.

Vesmir nechdpou jako my — jako konflikt dobra a zla. Jejich po-
hled na svét neni dualisticky. Evropsky pojem ¢arodéjnictvi musel
v procesu zdomacriovani v pueblech projit zvld$tni transformaci.
Neodvozuji ho od zavrZzenihodného Satana — protivnika dobrého
Boha. Ptizptsobili si ho vlastnimu pojeti a carodéjova moc nevyvo-
lava podezfeni proto, Ze pochazi od d'ibla, ale proto, Ze ovlada své
nositele, a jakmile ji jednou pfijmou, nemohou se ji zbavit. Jakako-
li jind nadptirozend moc je pfijimana jen pro urcitou udalost. Zasa-
zenim modlitebnich hulek a dodrZovanim zikazh ¢lovék dava naje-
vo, Ze zachézi s posvitnymi vécmi. Potom odejde dom, da si od
jedné z otcovych sester umyt hlavu a je opét na pevné zemi, mimo
svét nadpiirozenych sil. Nebo knéz svou moc vrati jinému knézi,
aby mohla odpo¢ivat, dokud nebude znovu pfivoldna. Pfedstava
a postupy zbavovini se svatosti jsou jim tak dGvérné znamé, jako
byl ve stfedovéku znam postup zbavovani se prokleti. V ¢arodéjnic-
tvi Pueblanii neexistuji techniky umoznujici zbavit se nadpfiroze-
né moci. Proto je arodéjnictvi povaZovano za zlo a hrozbu.

Pro nis je obti#né odlozit pfedstavu vesmiru jako boje dobra a zla
a vidét jej jako Pueblané. Jednotlivé roéni doby ani lidsky Zivot nepo-
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vazuji za zdpas Zivota se smrti. Zivot je vidy piitomen, smrt také.
Smrt neni popfenim Zivota. Ro¢ni doby se pfed nimi oteviraji stejné
jako lidsky Zivot. V jejich postoji neni ,rezignace, touhu nepodtizu-
ji vétsi sile, ale pocifuji jednotu Elovéka s vesmirem®. KdyZ se mod-
Ii, fikaji bohtim:

Budeme jednou osobou.
Rozmlouvaji s nimi diivérné jako s piibuznymi:

Drzice svoji zemi,

drzice swiyj lid,

posadite se v klidu misto nis.

Vzdy navzdjem zdstaneme svymi détmi.
Mé dité,

ma matko,?

at se stane podle mych slov.

Mluvi o tom, Ze si s bohy vymériuji dech:

Siroko daleko kolem

mam za své otce Zivot davajici knéze.”)
Zidime o jejich Zivorodarny dech,

jejich dech stafi,

jejich dech vod,

jejich dech semen,

jejich dech bohatstvi,

jejich dech plodnosti,

jejich dech silného ducha,

jejich dech moci,

jejich dech vieho Stésti, kterym jsou naplnéni,
Zaddme o jejich dech,

do nasich” teplych tél berouce jejich dech,
ptipojime nas k vasemu.

1) Bohové jsou zde oslovovani zaroveri jako déd i rodice smreelniki.
2) Nadpfirozené bytosti; bohy.
3) Tj. medicinmani.

4) Tj. pacientovu.

.

PNERN I CRE

PUEBLANE V NOVEM MEXIKU 105

Nepohrdejte dechem svych otcti,

pfijméte jej do svého téla,

abychom mohli dojit spole¢né na konec svych cest.
At vAm miij otec poZehni dlouhym Zivotem;

at se vade cesty naplni.

Dech boht je jejich dechem a diky tomu, Ze jej sdileji, se vie déje.

Podobné jako jejich pojeti vztahu ¢lovéka k jinym lidem také je-
jich pojeti vztahu ¢lovéka k vesmiru nedava prostor heroismu a vii-
li jednotlivce pfekondvat piekazky. Neuznavaji svatost téch, ktefi

bojuji, bojuji a v boji
umiraji, zahnéni proti zdi.

Uzndvaji cenosti, keeré si zvolili, a jejich svétonazor je vyjimecné uce-
leny. Co do ného nepatfi, ze svého svéta vyloudili. V Severni Ameri-
ce vytvofili ostrivek kultury s ddvnou tradici — civilizaci, jejiZ formy
dikruji typické apollinské hodnoty, stavéjici na zachovivani kon-
venénich pravidel, a jejiZ Zivotni styl se vyzna¢uje umirnénosti a roz-
vaznosti.



V. DOBU

Ostrov Dobu je jednim z D’Entrecasteauxovych ostroviy, lezicich po-
bliz jizniho pobfezi vychodni Nové Guineje. Dobuané patfi k nejjiz-
néj$im kmentim severozipadni Melanésie, oblasti znimé piedeviim
diky mnoha publikacim dr. Bronistawa Malinowského o Trobriand-
skych ostrovech. Tyto dvé skupiny ostrovii jsou tak blizko sebe, Ze
obyvatelé ostrova Dobu se na Trobriandské ostrovy vydavaji za ob-
chodem. Ale obé etnika Ziji v odli$nych podminkach a maji jiny tem-
perament. Trobriandské ostrovy jsou ploché a urodné, Zije se na nich
snadno a v dostatku. Ptida dava velké vynosy a laguny jsou plné ryb.
Naproti tomu ostrovy Dobuani jsou skily sopeéného piivodu, tu
a tam pokryté skrovnym mnoZstvim ptdy, a ryb je v okolnich vo-
dich mélo. Mistni obyvatelé téchto zdrojt maximalné vyuZivaji, pres-
to viak malé roztrousené vesnice obyvalo v dobé nejvétiiho rozkvétu
pouze asi dvacet pét lidi a nyni tento pocet klesl na polovinu; napro-
ti tomu na Trobriandskyich ostrovech se i pfi vysoké hustoté obyva-
tel dobfe Zije ve velkych, nepfili§ od sebe vzdalenych komunitich.
Dobuané jsou viem bélochiim, ktefi v této oblasti pajimaji pracovni
sily, znami jako snadnd kofist. Protoze jim doma hrozi hlad, ochot-
né uzaviraji smlouvy na prici mimo ostrov; a protoze jsou zvykli na
malé mnoZstvi prosté stravy, neprotestuji proti skromnym dennim
davkim potravin, které v préci dostdvaji.

Pro povést Dobuanti na sousednich ostrovech viak neni rozhodu-
jici jejich chudoba. SpiSe prosluli nebezpeénosti. Jsou pry to kouzel-
nici vlidnouci ddbelskou moci a bojovnici, ktefi se nezastavi pred
ni¢im véetné zrady. Pfed nékolika generacemi, nez pfisli bélogi, byli
kanibaly, pfestoze mnoho kmend v této oblasti lidské maso neji.
Obyvatelé okolnich ostrovil se jich boji a povazuji je za divochy, kte-
rym neni radno davéfovat.

Dobuané si $patnou povést rozhodné zaslouz. Jsou proradni a ne-
uznavaji zakony. Kazdy prosazuje vlastni zajmy proti viem ostatnim.
Nemaji spolehlivé fungujici systém Trobriandskych ostrovit, kde v &e-
le spolecnosti stoji uznavani velci ndcelnici a klidné a nepfetrzité pro-
biha vzijemnd vyména zbozi a privilegii. Dobuantim nacelnici ne-
vladnou. Jejich spole¢nost vitbec neni politicky organizovana. Pravni
systém v uziim slova smyslu nemaji. Neni tomu tak proto, Ze by snad
Zili v anarchii, jako Rousseautiv ,,ptirodni &lovék, dosud neomezova-

ny spoleéenskou smlouvou, ale proto, Ze jejich spole¢nost si vysoce
ceni zI¢ viile a proradnosti, z nichZ se rak stavaji uznavané ctnosti.

Nic by viak nebylo pravdé vzdilenéjsi nez pfedstava, Ze na ostrové
Dobu panuje anarchie. Dobuanska spolenost je uspofadina do sou-
sttednych kruhti a v kazdém jsou povoleny urdité tradi¢ni projevy
nepfitelstvi. Nikdo nebere pravo do vlastnich rukou. Vyjimkou jsou
pouze zminéné, jejich kulturou povolené nepfitelské akce v rimci
piesné vymezené skupiny. Nejvétsim fungujicim dobuanskym sesku-
penim je skupina pfibliZné ¢tyf aZ dvaceti vesnic vystupujici pod jed-
nim jménem. Tvoii vile¢nou jednotku, kterd je nepfetrzité v nepfatel-
ském vztahu ke kaZdé jiné podobné lokalité. Jesté neZ zemi ovlddli
bélosi, nikdo se neodvazil vstoupit do cizi lokality za jinym ticelem,
ne? aby tam plenil nebo zabijel. Jednu sluzbu si viak lokality navzé-
jem prokazuji. Z nepfarelské vesnice je povolin véstec vzdy, kdyz je
nutné uhodnout, kdo zodpovida za nééi smrt nebo vdZnou nemoc.
Vlastni v&3tci jsou tak usetfeni nebezpedi vyplyvajiciho z jmenovani
vinika a vé$tcim povolanym odjinud dava vzdalenost jejich lokalit
jistou imunitu.

Nejvétsi nebezpedi totiz &iha uvnitf lokality. Pravé ti, kdo Ziji na
pobfeZi na stejném misté a spoleéné vykondavaji stile tytéZ bézné pra-
ce, si navzdjem pésobi $kody jak faktické, tak nadptirozené povahy.
Niéi si arodu, vyvolavaji zmatek pfi hospodatské sméné, zpisobuji
nemoc a smrt. V3ichni maji pro tyto téely vlastni kouzla, a jak jesté
uvidime, uZivaji jich pti kazdé piileZitosti. Bez kouzel se ve vlastni lo-
kalité neobejdou, ale domnivaji se, Ze mimo vice ¢i méné znamy
okruh vesnic &ry neptisobi. Carodéjnice a darodéjové, keefi ohro-
#uji jejich individualni zajmy, jsou lidé, s nimiz kazdodenné pficha-
zeji do styku.

Ale uvnit této mistni skupiny existuje skupinka, v niZ se vyZzadu-
je jiné chovini. Clovék se na ni po cely Zivot miize obracet se Zidos-
ti 0 pomoc. Neni to jeho rodina, protoZe sem nepatfi ani jeho otec,
ani otcovi bratfi a sestry, ani jeho vlastni déti. Je to stild semknuta
skupina ptibuznych z matéiny strany. ZaZiva jsou jeji ¢lenové rnaji'-
teli zahrad a pozemki, na nichZ stoji jejich domy ve spolecné vesni-
ci. Po smrti jsou pohibeni na spoleéném pozemku se svymi pi.-edky.
Uprostted kazdé vesnice je hibitov zarostly krotonovfrmi. k.eﬁ s VY-
razné barevnymi listy. Tam lezi muzi a Zeny z mat¢iny linie, krefi
zaZiva vesnici vlastnili a nyni jsou pohibeni v jejim stfedu. Kolem
stoji domy na kilech patiici zivym pfislusnikdm matrilinedrni 1i-
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nie. V rdmci této skupiny se dédi majetek a probihai spoluprace. Ri-
ka se ji ,mateiské mléko®, susu. Tvofi ji Zeny pochizejici z jedné linie
a bratfi téchto Zen v kazdé generaci. Dédi bratrti do ni zahrnuty ne-
jsou; patfi do vesnic svych matek, do skupin, k nimz obvykle m4 sus«
jejich otctl znacné nepfitelsky vztah.

Tato skupina ¢asto Zije v jedné vesnici s dalsim, blizce ptibuznym
susu a dusledné si pfi tom chrani své soukromi. Na ostrové Dobu se
nelze pohybovat volné. Pfi obvodu kazdé vesnice vede stezka, po kte-
ré ji obejde ten, kdo ma vysadu pfibliZit se az do takové blizkosti.
Déti muzi z vesnice i tuto vysadu po otcové smrti ztrati. JestliZe
otec dosud Zije nebo jde o vesnici budouci manzelky, sméji vstoupit,
jsou-li pozvani. VSichni ostatni vesnici museji obejit vzdalenéjsi ces-
tou. Nesméji se na ni ani zastavit. Lidé z riiznych skupin se volné ne-
setkavaji ani pfi ndbozenskych obtadech, oslavach Zni nebo pii kme-
novych iniciacich, protoze néco takového je jim cizi. Zatimco na
Trobriandskych ostrovech je uprostfed vesnice viem pfistupna obec-
ni ndves, na niz se tanéi, Dobuané tam maji hibitov. Pfili§ dobfe si
uvédomuyji, jaka nebezpedi jim jinde hrozi, nez aby kvili spoleéen-
skym nebo niboZenskym obfadiim tizemi vlastni vesnice opoustéli.
A piili§ dobfe jsou si védomi nebezpeci kouzel zavistnikd, nez aby ve
vlastni pevnosti sndseli pfitomnost cizinct.

Sniatek musi byt samozfejmé uzavien s nékym mimo zminény
okruh davéryhodnych osob, ale v rimci lokality. Proto siiatek spo-
juje dvé znepritelené vesnice, ¢imz se vSak nepfitelstvi mezi nimi
nijak nezmensuje. Instituce, které manzelstvi obklopuji, od samé-
ho zadatku mezi témito dvéma skupinami vyvoldvaji napéti, které
spéje ke konfliktu. Prvnim krokem k uzavieni manzZelstvi je nepfa-
telsky ¢in tchyné. Postavi se do dvefi svého domu a zahradi je, tak-
ze mladik, keery spi uvnitf s jeji dcerou, se octne v pasti a ihned pro-
béhne vefejny obiad zasnoubeni. Uz od doby, kdy mladik dospél,
spal kazdou noc v domech svobodnych divek. Zvyklost mu zakazu-
je vstoupit do vlastniho domu. Nékolik let se vyhyba vzniku zivaz-
ka tim, Ze pfizefi vénuje $irokému okruhu dévéat a diim opousti
dlouho pfed Gsvitem. Kdyz je nakonec lapen, stane se to obvykle
proto, Ze ho potulny Zivot uz omrzel a zvolil si stalejsi partnerku.
Ptestane dbét na to, aby rano brzo vstal. Ale neni pfipraven pod-
stoupit $patné zachdzeni v manZelstvi, dokud mu je nevnuti stara
€arodéjnice ve dvefich, jeho budouci tchyné. Kdyz vesnicané, pii-
buzni divky z matéiny strany, uvidi starou Zenu stat nehybné ve dve-
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Fich, shromazdi se a pod utkvélym pohledem viech dvojice sejde
k roho#i na zemi a posadi se na ni. Vesni¢ané se na né pal hodiny
upfené divaji a pak se postupné rozejdou, nic vic se nestane; tim je
dvojice oficiélné zasnoubena.

Od té doby musi mladik poéitat s niroky ze strany vesnice bu-
douci manzelky. Pfedeviim se od ného pozaduje prace. Tchyné mu
okamzité d4 do ruky motyku a ptikiZe: ,,Dej se do toho.“ Pod jejim
a tchanovym dohledem musi zalozit zahradu. KdyZ oni vati a jedi,
snoubenec musi pracovat, protoe jist v jejich pfitomnosti nemiiZe.
Prace mi vlastné dvojnasob: musi obdélavat nejen tchanovy sladké
brambory, ale také zahradu vlastni rodiny. Tchin ma mmnohokrat
prilezitost projevit svou panovaénost a moci nad zetém s radosti vy-
uZiva. Tato situace trva rok i déle. Zasahuje nejen do Zivota budou-
ciho Zenicha, ale zasnoubenim vznikly povinnosti také jeho ptibuz-
nym. Opatfit cenny svatebni dar a vie pro novou zahradu je pro jeho
bratry tak tézkym bfemenem, %e v dnesni dobé se mladsi muzi pfi
bratrové zasnoubeni radéji davaji najmout na prici mimo ostrov.

Kdyz koneéné ¢lenové Zenichova susu shromazdi cennosti nutné
k svatbé, oficialné je piinesou do nevéstiny vesnice. Pfichdzeji s nimi
Fenichovi bratfi a sestry, jeho matka a jeji bratfi a sestry. Jeho otec
s nimi jit nesmd, stejné jako manzelé a manzelky ptichozich a déci
viech muzi. Dary odevzdavaji nevéstiné susw. Ale k ptatelskému se-
tkani obou skupin nedochazi. Nevéstina skupina ocekava prichozi
na vzdalen&jsim konci vesnice. Navitdvnici ziistivaji na konci lezicim
blize k vlastni vesnici. V3ichni se vytrvale snaZi tvifit, jako by o pfi-
tomnosti druhé skupiny nevédéli. Oddéluje je velkd vzdalenost. Po-
kud si druhé skupiny viimnout museji, neptitelsky si ji métt zlob-
nymi pohledy.

S podobnou zarputilou formalnosti probiha pti uzavirdni man-
Zelstvi kazdy dalii krok. Nevéstino sus# se musi se znacnym mnoz-
stvim syrovjch potravin vydat do Zenichovy vesnice a formalné ji vy-
mést. Naziti k nim znovu ptijdou Zenichovi pifbuzni a na oplatku
je obdaruji sladkymi brambory. Samotny svatebni obfad je velice
prosty: Zenich od tchyné dostane sousto jidla, které sama uvafila;
nevésta také, ale od tchyné v manzelové vesnici. Ve spole¢nosti, kde
spoleéné jist je kulturou uznivanym znamenim davérného vztahu,
je takovyto obfad zcela na misté.

Stiatek totiZ vytvaii nové seskupenti, v némz je respektovano sou-
kromi i spoleéné z4jmy. Na Dobu se manzelské problémy nefesi
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ignorovinim manzelskych svazkii, jak je to béZné u mnoha kmend
Holandské Nové Guineje, které stejné jako Dobuané vytvafeji silné
klany. V téchto kmenech pfislusnici mateiské linie spole¢né Ziji, skli-
zeji a podnikaji. ManZelé své zeny navitévuji potaji v noci nebo v bu-
&i. Jsou to takzvani ,manZelé — nav§tévnici“ a sobésta¢nost matrili-
nearni linie nijak nenaru$uji.

Na rozdil od nich manzelské dvojice na ostrové Dobu spoleéné
pristéesi maji a soukromi ve vlastnim domé si Zarlivé stiezi. Spolecné
také zajistuji sklizefi ze zeleninové zahrady pro obZivu svou a déti. Ale
tyto dvé potfeby, které élovéku vychovanému v zdpadni civilizaci pfi-
padaji tak elementirni, ptisobi Dobuantim jen stéZi pfekonatelné
problémy. Nejsilnéjdim poutem loajality jsou totiz vazani k susu. Jest-
lize ma mit manzelsky par nenarusitelné soukromi ve vlastnim domé
a zahradu, na & ptidé a pfed jakyma nepfarelskyma o¢ima budou zit
— v susu manzelky, nebo manzela? Tento problém Dobuané fesi cel-
kem logicky, ale zpisobem, ktery je z pochopitelného diivodu neob-
vykly. Dvojice Zije od siiatku aZ do smrti stfidavé rok ve vesnici man-
Zzela a rok ve vesnici manzelky.

KaZdym druhym rokem m4 jeden z manzZelit podporu vlastni sku-
piny a ovlida situaci. V nisledujicim roce je naopak tolerovanym ci-
zincem a musi se skromné drZet v pozadi za majiteli vesnice svého
partnera. Dobuanské vesnice jsou tedy rozdéleny na dvé skupiny, kte-
ré vzdy stoji proti sobé: na jedné strané jsou pfislusnici matrilinedrni
linie, nazyvani majitelé vesnice; na druhé strané ti, krefi se do ni pfi-
stéhovali po sfiatku, a déti majiteltt — muii. Prvni zminénd skupina
je vzdy dominantni a miiZe uvést do nevyhodného postaveni cleny
skupiny druhé, ktefi ve vesnici v daném roce bydli pouze proto, Ze to
vyzaduji zdsady manzelského Zivota. Majitelé tvofi pevniou frontu;
skupina ptistéhovalct: je milo soudrzni. Dobuané jsou teoreticky
i prakticky proti spojovani pouze dvou vesnic fadou manzelskych
svazktl. Cim vice je vesnic, s nimiZ jsou svazky navazoviny, tim 1épe.
Proto mezi pfistéhovalci nejsou lidé z téhoz susw. Existuje také tote-
movi kategorie, kterd vazby na ,lokalitu® pfekracuje, ale ta u Dobua-
ni piedstavuje pouhy pojem bez funkce ¢i vyznamu a nemusi byt
brana v dvahu, protoze z jednotlivcil pochdzejicich z riiznych mist,
ktefi své jednini nekoordinuji, nevytvafi akceschopné spojence.

Dobuanska spole¢nost viemozZnymi tradi¢nimi prostfedky usilu-

je o to, aby po dobu jednoho roku, kterou partner odjinud ve vesni-
ci stravi, zaujimal poniZujici postaveni. VSichni vlastnici vesnice ho
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sméji nazgvat jménem. On jejich jména nesmi nikdy vyslovit. Existu-
je nékolik dtivodii, proé u Dobuanit nejsou vlastni jména osob po-
uivana jako v nasi civilizaci, ale pokud nékdo z nich jméno nékeeré
osoby uzije, znamend to, Ze ma viiéi ni vyznamné vysady a tési se vét-
& vaznosti. Kdykoli vesnice odevzdivé nebo piijimd zdsnubni dary,
pfi vyméné manzelskych dart, krerd se rok co rok opakuje, nebo
v ptipadé smrti musi pfi téchto udalostech chybéc ten clen manzel-
ské dvojice, ktery se do vesnice na rok pfistéhoval. Zaistava vécnym
outsiderem.

Toto pokofeni patfi k nejmensim, kterd musi snaSet. Vytvati se
i vaZnéjéi napéti. Vesnice, v niZ dvojice pravé Zije, je s chovinim man-
7ela ¢ manzelky odjinud zfidkakdy spokojena. Kviili pfesuntim
manzelskych partnerti mezi obéma vesnicemi, které pokracuji se
zhruba stejnymi formalitami od svatby aZ do smrti jednoho z man-
7elt1, je manzelstvi pro susu viznamnou investici. MuZi matciny linie
maji pravo se na jejim hospodateni aktivné podilet. Pro toho z man-
zeldi, ktery je na domovské pidé, je snadné obratit se na své susu, ze-
jména na matéina bratra, a ziskat jeho podporuv manZelskych spo-
rech, k nim# u Dobuanii dochézi neustale. Mat¢in bratr je obvykle
a# pilis ochoten ptistéhovalce na vetejnosti pokarat nebo s nevybi-
ravymi slovy z vesnice vyhnat.

Napéti se projevuje také ve zcela soukromych zileZitostech. od
manzela a manZelky se neofekavé vérnost a Zddny Dobuan nikdy
nepfipusti, e muz a Zena spolu i dobu velmi kratkou pobyvaji za ji-
nym téelem nez sexem. Piistehovalec za¢ne velice brzy druhého po-
dezirat z nevéry. Obvykle k tomu mé diivody. V atmosféfe plné pode-
zFivavosti, pro Dobuany typické, je ve vesnici nejbezpecnéjsi navazat
milostny vztah s ,bratrem® nebo sestrou”. Béhem roé&niho pobytu
ve vlastni vesnici jsou k tomu ptihodné podminky a ze strany nad-
pfirozenych sil hrozi minimalni nebezpedi. Vefejné minéni sfiatky
mezi ,bratry“ a ,sestrami dtirazné odmita. Vesnici by povinné vyme-
ny manzelskych part: mezi dvéma jejimi ¢dstmi destabilizovaly. Ale
cizoloZstvi je v rimci této skupiny oblibenou kratochvili. V mytolo-
gii je neustale oslavovano a viichni ve vesnici od utlého détsryi védi,
%e k nému dochézi. Pro rozhof¢eného partnera je to velmi vazna
a citliva zdleZitost. Podvadény manzel & manzelka podplaceji viast-
ni nebo cizi déti, aby jim nosily zpravy. JestliZe se citi podveden man-
Zel, rozbiji manzelce hrnce. Podvadéni manZelka ubliZuje manZelo-

vu psu. ManZelé se hadajf a v dobuanskych dosky krytych domech
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stojicich blizko sebe nemizZe zidnd hidka zistat bez povSimnurti.
Manzel zufi a opousti vesnici. Nakonec se v bezmocném vzteku
uchyluje k pokusu o sebevraZdu nékterou z nékolika tradi¢nich me-
tod, z nichZ Zidn4 zaruené neni smrtelni. Obvykle je zachrinén
a ziskd podporu manzel&ina susu; ke smiilivéj$imu chovani je vedou
obavy, co by pfibuzni poboufeného manzela mohli udélat, kdyby pfi
pokusech o sebevrazdu uspél. Dokonce mohou odmitnout jakékoli
dalsi kroky a manzelé spolu dile ziistavaji v zatrpklé a hnévivé at-
mosféfe. PEi§ti rok mu manzZelka muiZze v3e oplatit ve vlastni vesnici.

Pozadavek Dobuanil, aby manzelé spolu trvale bydleli, proto ne-
Ize splnit tak snadno, jak se nim na zikladé zkuSenosti z nasi civi-
lizace miiZe zdat. Uvedené skutecnosti z toho udélaly instituci zpt-
sobujici tolik problémd, Ze manZelstvi nepfetrZité ohrozuje a velmi
¢asto je zni¢i. K tomu dochdzi az péckrat astéji nez napfiklad na
ostrové Manus, kde dr. Fortune popsal jinou z kultur Ocednie. Kul-
turni instituce komplikuji i druhy pozadavek, ktery manzelstvi na
dobuanské partnery klade: manzelé maji spole¢né zajistit potravu
ze zahrady pro sebe a své déti. Vznik4 tim konflikt se zdkladnimi
privilegii a magickymi vysadami.

Krajni v§luénost majetkovych prav se na ostrové Dobu nikde ne-
projevuje vyraznéji neZ v nazorech na dédi¢né vlastnictvi sladkych
brambor. Dédi se v rimci susu se stejnou nevyhnutelnosti jako krev
v Zilach jeho ¢lenit. Brambory se nepéstuji spole¢né ani v zahradich
manZelskych para. Kazdy obdélava vlasmi pozemek, na ném vysazu-
je své zdédéné batity a pobizi je k riistu kouzelnymi zafikacimi for-
mulemi, dédénymi individuilné a tajné v jeho susw. Univerzilni dog-
ma dobuanské spoleénosti stanovi, Ze ve vasi zeleninové zahradé
porostou pouze sladké brambory z vasi pokrevni linie a plody pone-
sou jen diky kouzelnym formulim zdédénym spolu se sadbou. Vy-
jimku, kterou zvyk v praxi umozsiuje, popisi pozdéji. Pokud jde o za-
hrady manzelskych part, vyjimky povoleny nejsou. Kazdy z manzelt
uchoviavi zvli$d sadbu z lofiské tirody, sazi zdédéné sladké brambo-
ty a nakonec zodpovid za sklizefi. Na ostrové Dobu neni jidla nikdy
dost a v poslednich nékolika mésicich pted sdzenim vSichni trpi hla-
dem, pokud si maji sadbu zachovat. Snist sadbové batity je v oéich
Dobuanti nejvétsim zlo¢inem. Jejich ztrita je nenahraditelni. Man-
Zel (nebo manzelka) pomoci nemiiZe, protoZe v jeji (jeho) zahradé
nikdy neporostou jiné batity nez zdédéné v matrilinedrni linii. Po
tak zavrZzenihodném ¢inu, jakym snédeni sadbovych brambor je, se
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Dobuan nemtze obritit ani na vlastni susu, aby ztratu vyrovnalo.
Kdo klesl tak hluboko, je natolik nespolehlivy, Ze mu ani vlastni
klan nepomtze. Do konce Zivota mu nezbyva neZ pabérkovat.

Proto musi byt zahrady manzelky a manZela oddéleny. Sadbové
brambory jsou véénym majetkem jedné linie a rostou diky magic-
kym formulim, které jsou rovnéz ptediviny kazdému partnerovi
zvlast a nikdy se nepouzivaji spoleéné. Netiroda v partnerové zahra-
dé je hluboce zazlivina, vede k manzZelskym hidkim a rozvodu. Na
préciv zahradéch se v8ak podileji oba; jejich zahrady jsou pro man-
zela, manZelku a déti stejné nedotknutelnym soukromym vlastnic-
tvim jako dim; vypéstované potraviny jsou skladoviny spoleéné
k spole¢nému pouziti.

Jakmile manZelstvi skonéf otcovou smrti nebo kdyz zemfe otec,
ktery se s matkou rozeel tfeba uz pied lety, veskeré potraviny z ot-
covy vesnice, viechna driibez, ryby nebo ovoce, se pro jeho déti sta-
nou pfisnym tabu. Pouze za otcova Zivota je jedi, aniZ jim to usko-
di na zdravi, coz je na ostrové Dobu jen neochotné &nény tstupek
faktu, Ze déti jsou vychovivany obéma rodiéi. Podobné je po otcové
smrti détem zakdzdno vstoupit do jeho vesnice. Jakmile uZ neni tfe-
ba brit ohled na fungovani{ manzelského svazku, matéina vesnice si
zaéne ¢init narok na vie a s pfibuznymi takto postavenymi ,mimo
zikon“ prerusi veskeré styky. KdyZ jako dospéli nebo stafi lidé mu-
seji pfi ritualni vyméné pfinést jidlo do otcovy vesnice, ziistanou na
jejim okraji nehybné stat se sklonénou hlavou, zatimco ostatni od-
néSeji naklad dale. Cekaji, dokud se skupina nevrati, a potom se v &e-
le priivodu vraceji do martciny vesnice. Otcovu vesnici oznacuji jako
»misto, kde ¢lovék sklini hlavu®. Jesté piisnéjsi tabu plati pro pii-
stup k vesnici zemfelého partnera. Vdovec & vdova se museji zasta-
vit v je3té vétsi vzdalenosti nebo vesnici kruhem obejit. Ustupky, kte-
ré byly manzelskému svazku tak neochotné pfiznéany, jsou zrueny
a nahradi je dvojndsob pfisnd omezeni.

Zarlivost, podezfivavost a krajni vyluénost majetkovych prav, kte-
ré jsou pro Dobuany tak charakeeristické, hraji v manzelstvi vy-
znamnou tlohu, ale neni moZné je plné docenit, dokud nevezmeme
v tivahu i dalsi aspekty dobuanského zpiisobu Zivota. Motivaci pro-
linajicich celym jejich Zivotem je mimofidné maélo. Pozoruhodni je
daslednost, s niZ jim instituce této kultury dvaji konkréeni podobu,
a krajnosti, do nichZ zachézeji. Maji v sobé pfimocarost manie. Ves-
keré byti je bezohledny boj o Zivot a kazda vyhoda se ziskava na tikor
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porazeného soupefe. Ale tento boj se nepodoba soupefeni, jaké po-
piSeme na Severozdpadnim pobfezi Tichého ocednu, kde k nému
dochizi pod ptisnym dohledem v3ech spolecenstvi a konflikr je ve-
den arogantné a oteviené. Na ostrové Dobu probihd skryté a zilud-
né. Za dobrého, tispéiného muZe je povaZovan ten, kdo druhého do-
kaze podvést. Dobuanska kultura k tomu poskytuje zcela neobvyklé
metody a mimofadné vhodné pfileZitosti. Témto ciliim je na ostro-
vé Dobu koneckonct podfizen cely Zivot.

Vi3nivy vztah Dobuani k vlastnictvi, mira, do niZ kviili nému
gkodi druhym, vzijemné podeziivani a zIa vile se ocividné odrazeji
v jejich ndbozenstvi. Cela sousedni oblast Ocednie je jednou ze své-
tovych bast magickych praktik a badatelé, ktefi niboZenstvi a magii
vymezuji jako sféry vzijemné se vylucujici a protichtidné, by proto
museli Dobuaniim niboZenstvi upfir. Ale z antropologického hle-
diska jsou magie a nabozZenstvi komplementarnimi zptsoby, jak za-
chézet s nadpfirozenem, pfi¢emz ndboZenstvi spoléha na vytvofeni
zadoucich osobnich vztahii s nadpfirozenym svétem, kdeZto magie
uziva techniky, které ho automaticky ovladaji. Obyvatelé ostrova
Dobu nevzyvaji nadptirozené byrosti, ani si jako prosebnici nezajis-
tuji spolupraci bohii obétmi a dary. UZivaji pouze nékolik tajnych
kouzelnych jmen, jejichZ znalost — jako v lidovém vypravéni jméno
»Rumpelstilchen* — jim dévd moc. Proto tato jména nadpfiroze-
nych bytosti mnoho Dobuanti nezni. Nikdo se Zidné nedozvi, po-
kud za né nezaplati nebo je nezdédi. Dtlezita jména se nikdy nevy-
slovuji nahlas, mumlaji se polohlasem, aby je snad nezaslechl nékdo
nepovolany. Ve, éemu Dobuané v souvislosti s témito nadpfiroze-
nymi bytostmi véfi, je spojeno spise s magii jména neZ s ndboZensky
motivovanou snahou nékterou z téchto bytosti si naklonit.

Ke kaZzdé ¢innosti Dobuant patii naleZité kouzelné formule a je
piekvapivé, jak pevné jsou domorodci pfesvédéeni, Ze nieho v Zivo-
té nelze dosdhnout bez kouzel. Jak jsme vidéli, znaénou ¢ast Zivota
Zufit vyplfiuji ndbozZenské aktivity. Veskeré nibozenské tikony tdaj-
né provadéji proto, aby pfivolali dés¢; i kdyz vezmeme v Gvahu, Ze
toto tradi¢éni dogma pfehnané zddraziuji, stale jesté v jejich Zivoté
zbyva mnoho oblasti, kam niboZenské techniky nezasahuji. Jak dale
uvidime, daleZity cil Zivota Indidnti na Severozipadnim pobiezi —
upevnit své postaveni ve spoleénosti — niabozenské praktiky ovliv-
fiuji jen nepatrné. Ale na Dobu je situace jind. Vysledek vieho zavisi
na kouzlech, keera ¢lovék znd. Bez kouzelnych zafikdvini nemohou
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vyrust batity, bez magie nevznikne pohlavni touha, bez magie se ne-
uskuteéni ani hospodaiské transakce, bez kouzel pfivolavajicich zlo
nejsou ani stromy chranény pted kradezi, vitr nefoukd, pokud neni
kouzlem pfivoldn, a bez zdsahu ¢arodéje nepfijde nemoc ani smrt.

Kouzelné formule jsou proto na Dobu nesmirné dtlezité. Bezo-
hlednost boje o né ukazuje, jak silné Dobuané touzi po uspéchu.
Formule nikdy nemaji ve spole¢ném vlastnictvi. Neexistuji tu tajné
spolecnosti, jejichZ vysadami by zaklinadla byla, ani skupiny bratri,
ktefi by je dédili. Ani spoluprace v rimci susu nikdy nesahd tak da-
leko, aby ¢lentiim dopfila spoleény prospéch plynouci ze znalosti
formuli. Susu pouze zprostifedkovava pfedani piisné individudlni-
ho dédictvi jednotlivych kouzel. Dobuan m4 néarok na zaklinadla
matcina bratra, ale kazdé kouzlo miize v klanu znit vidy pouze je-
den jeho ¢len. Nikdy se ho nesméji naudit dva synové sestry pivod-
niho majitele zaklinadla a majitel formule sim voli, ktery z moz-
nych dédicii jeho kouzlo dostane. Casto vybere nejstar§iho syna, ale
pokud mu jiny syn je bliZ3i nebo mu vice pomahal, nejstariiho sy-
na miize bez ndhrady pominout. Ten pak i cely Zivot zlistava bez
duleZitych zaklinadel zajis¢ujicich napfiklad sklizeri sladkych bram-
bor a razné hospodifské transakce. Je to pro ného nevyhoda a kaz-
d4 zminka o ni znamena urdZku, kterou nelze odéinit. Ale kazdy
muz a Zena néjaki kouzla vlastni. Siroce znama jsou zaklinadla vy-
volavajici nemoc a vzbuzujici lasku. Dobuané, ktefi se dali najmout
na prici mimo ostrov, v dnesni dobé nékdy kouzla prodavaji lidem
zcela cizim, ovéem toho se dopoustéji sluhové bélochi, keefi se pi-
vodni kultufe uz do jisté miry odcizili. Cena jednoho zaklinadla se
rovna ¢ryfem mésiclim jejich prace a tato ¢astka nim napovida, ja-
kou hodnotu pro né kouzelné formule maji.

Dobuané z ostriivku Tewara, kde Zil dr. Fortune, kategoricky po-
pirali, Ze bélosi nebo domorodi polynésti ucitelé z misii na ostrové
Dobu dokazali v zahradach péstovat zeleninu. Bez kouzel to podle
nich neni mozné. Ani nepfipadli na obecné rozsifené primitivni ali-
bi, Ze pravidla domorodého obyvatelstva pro jiné osoby neplati. Na
ostrové Dobu je zdvislost na magii a vyhradné na magii natolik sil-
n4, Ze v zadném pfipadé nepfipousti neplatnost tohoto pravidla —
ani u béloch a Polynésanai.

Nejvétsi roztrpéeni kwiili vlastnictvi kouzelnych zaklinadel vznika
z konfliktu mezi sestfinymi syny, vznisejicimi oprivnény nirok na
kouzlo matéina bratra, a jeho vlastnimi syny, ktefi se svym otcem Zi-
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li v jedné domaécnosti a spole¢né obdélavali zahradu, takZe rovnéz
maji dost silny nirok na to, aby ho Dobuané uznali. Dogma vzdy
zdtirazfiuje, Ze péstovat sladké brambory umoZiuje pouze kouzlo
dédéné v klanu spolu se sadbou. Sadbu, jak jsme uz vidéli, klan nikdy
nevydi z ruky. Ale zaklinadla pouzivana v zahradé se uci také maji-
telovi synové. Je to dalii skryty dstupek sile skupiny vznikié v da-
sledku uzavfeni manZelstvi; samozfejmé znamenda poruseni dogma-
tu, kreré kazdému jednotlivci zajistuje vyhradni vlastnické pravo.

Se zaklinadly je to jako s lékafskou praxi, klientelou obchodniho
podniku nebo 3lechtickym titulem a pozemky. Lékat, keery by pfeve-
dl praxi prodejem nebo odkazem dvéma konkurentiim, by stéZi pro
tento prevod ziskal podporu zékona. TotéZ plati o klientele obchodni-
ho podniku. Panovnik, jenZ za feudalismu dal dvéma muZim tentyz
titul a piidu, mohl oéekévat vzpouru. Ale na ostrové Dobu, kde dva
dédici nejsou partnery ani blizkymi pfiteli nebo podilniky na spolec-
ném vlastnictvi, ale spise spolu soupefi, je tentyz postup zcela legilni.
TotéZ dostanou oba. Ale jestliZe syn ziskal pfed otcovou smrti vice ot-
covych kouzel ne? sestfin syn, potom privé on — podle ortodoxniho
dobuanského udeni oprivnény majitel — vznese narok na znalosti sy-
na a ten ho pak zaklinadla musi bezplamé naugit. Jestlize vée$i mnoz-
stvi kouzel ziskal sestfin syn, druhd strana obdobny nirok nemd.

Aby kouzelné formule byly u¢inné, museji byt naprosto presné
a symbolické tikony museji byt &asto provadény jen s urcitymi dru-
hy listét nebo dfeva. Vétsinou jde o sympatetickou magii, kdy se pfed
batity s prvnimi listy zmifiuji husté vodni rostliny, aby bataty jejich
bujny rtist napodobily. Podobn# mé popis zoborozZce rozsekéavajici-
ho pafez stromu vyvolat zhoubnou nemoc zvanou gangosa. Tato
zaklinadla jsou pozoruhodné zlomyslni a ukazuji, jak pevné jsou
Dobuané presvédéeni, Ze Elovék ziskava, jen kdyz druhy ztraci.

Zahradni ritual zacina, kdyZ je pro sizeni sadbovych brambor
pripravena piida, a pokra¢uje aZ do sklizn&. Kouzla uZivani pfi size-
ni popisuji pravé zasazené brambory, jako by to byly uz vzrostlé hli-
zy obtich odriid. Kouzla nezbytna pro rané stadium riistu nabidaji
batity, aby pfi odnoZovani stonkii postupovaly stejné jako velky pa-
vouk kapali pfi spfadani pavudiny:

Kapali, kapali
obchizi dokola
a radostné se sméje.

e
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J4 a moje zahrada husté zarostla listy,
j4 a mé listy.

Kapali, kapali

obchizi dokola

a radostné se sméje.

Zatim je$té Zidné kouzlo malé batity nehlid4, ani se je nepokousi
odcizit. Ale jakmile povyrostou, je tieba rostliny pevné pfipoutat
k majitelové zahradé, protoZe jim Dobuané ptipisuji lidské vlast-
nosti a véfi, Ze kazdou noc putuji po zahradach. Listy ztistavaji, ale
hlizy odchazeji. Obvykle se vraceji okolo desaté. Proto se hlizy nevy-
kopéavaji ¢asné rano, kdy se zpravidla na zahradé pracuje; bylo by to
zbyte¢né. Na jejich navrat dom se musi trpélivé ¢ekat. Mladé slad-
ké brambory také nesnéaSeji omezovini svobody; proto je se zakli-
nadly tFeba vyckat, dokud nedosiahnou uréitého ristového stadia.
Zaklinadly se také vabi potulujici se bataty, aby ziistaly ve vaii zahra-
dé a nevritily se tam, kde byly pivodné zasazeny. Pfi obdéldvini za-
hrad se u Dobuanti vede stejny konkurenéni boj jako o dédictvi.
Dobuan nebere v tivahu, Ze jiny zahradnik miiZe zasadit vice batit
nebo Ze by mu z vlastnich brambor mohlo vyritist vic hliz. Jakmile
ma soused vétsi sklizeni, vysvétluje si to tim, Ze bataty pomoci kou-
zel z nékeeré zahrady ukradl. Proto od jisté doby aZ do sklizné kaz-
dy muz zahradu hlid4 a pouZivé vedkerd kouzla mu znimi, aby sou-
sedovy sladké brambory pfivolal a zamezil odlikini vlastni Grody.
Obrann4 kouzla pfipoutivaji kofen hlizy pevné k mistu, kam byl
zasazen, a chrani ho, aby ho pak majitel mohl sklidit:

Kde stoji palma kassia?”

V bfise mé zahrady

u kil plosiny mého domu
stoji.

Bude stit neochvéjné, pevné,
nehnuté.

I kdyz Gdery tiisti dfevo,
kolem létaji kameny,

stoji nehnuté.

1) Nejtvrdsi dfevo v busi. Stoji vzpiimené i za boufe, kterd viechny ostami scromy
ohyba.
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I kdyz se zemé otfasa,

stoji nehnuté.

ZUustdva, zlistava,

stoji neochvéjné, pevné.
Sladky brambor kulia”
zlistivd neochvéjné, pevné.
Z0stava, z(stiva nehnuté
v bfife mé zahrady.

Soukromi zahrady je natolik respektovino, zZe je zvykem, aby tam
manzelé méli pohlavni styk. Dobra tiroda je pfizninim ke kradezi.
Predpokladi se, Ze ostatni zahrady, dokonce i ¢lenti vlastniho susu,
byly o ni nebezpeénymi kouzly pfipraveny. Velikost sklizné je pecli-
vé stfeZenym tajemstvim a kazdi zminka o ni urdZkou. Na viech
okolnich ostrovech Oceanie je sklizes piilezitosti k velké riculni vy-
stavé sladkych brambor, okazalé ptehlidce, kterou v kazdém roce
obfad vrcholi. Na ostrové Dobu probihi sklizen stejné tajné jako
kradez. Muz a jeho manzelka brambory po troskich prendseji do
zésobdarny. JestliZze maji dobrou sklizen, opravnéné se obavaji patra-
vych oéi ostatnich, protoZe pfijde-li nemoc nebo smrt, véstec casto
tuto pohromu pfisoudi pravé dobré tirodé. Ma totiz za to, Ze néjaky
zévistivec na Uspésného péstitele seslal kouzlo.

Kouzla vyvolavajici nemoc v sobé nesou specifické zlo. VSichni
muzi a Zeny ve vesnici na ostrivku Tewara vlastni alespon jedno ta-
kové kouzlo, néktefi az pét. Kazdé vyvolava urcitou nemoc a vlastnik
kouzla také zna postup, jak nemoc zahnat. Néktefi maji na jisté ne-
moci monopol, takZe jako jedini dokiZi onemocnéni pfivodit a opét
vylééit. Kazdy, kdo v dané lokalité onemocni elefantidzou nebo skro-
fulézou, proto zni jejiho ptivodce. Vlastnictvi kouzel proptjéuje je-
jich majiteli moc a ostatni po jeho znalostech velice touzi.

Tyto kouzelné formule vlastnikim umozZriuji projevit z43f tim
nejotevienéj$im zplsobem, jaky dobuanski kultura dovoluje. Za
béznych okolnosti je néco takového tabu. Kdyz si Dobuan pieje né-
koho ranit, neriskuje vefejny stfet. K takovému ¢lovéku se chova
podlézavé a mimofadné pidtelsky. VéF, Ze divérné pfatelstvi aéinek
jeho kouzla posili, a ¢ekd, az se naskytne piileZitost ke zradé. Ale
kdyz pfivoldva nemoc na nepfitele nebo sestfina syna uéi kouzlo,

1) Odriida sladkého bramboru. Cela sloka se pro riizné odriidy opakuje.
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nemusi svou zlobu nijak omezovat. Nepfitel jej pfi tom nevidi ani
neslysi, takZe veSkeré pfedstirani jde stranou. Dobuan kouzlo vdech-
ne do vykalt obéti nebo do lidny, kterou poloZi pfes cestu, a vycka-
va pobliz, aby vidél, zda se obét nastrahy skuteéné dotkla. Dobuan
pfi ¢arovani napodobuje ocekdvané utrpeni, které zdvéreénd stadia
vyvoldvané nemoci zplsobi. Zmita se na zemi bolesti a k¥iéi v kfe-
¢ich. Kouzlo zapiisobi pouze tehdy, jsou-li vérné pfedvedeny jeho
Gcinky. Pak je ¢arujici Dobuan spokojen. Kdy? si je jist, Ze nepfitel se
lidny letmo dotkl, vezme si ¢dst rostliny domt a necha ji v chatréi
zvadnout. KdyZ ma obét zemfit, lidnu spali.

Kouzla sama jsou formulovina téméf tak jednoznacné, jako je na
prvni pohled zfejma povaha doprovodnych tkonil. Kazda fadka je
zdtiraznéna vzteklym vyplivhutim zizvoru na pfedméc, ktery ma
kouzlo predat. Nisledujici zafikdvani ma vyvolat gangosu, strasli-
vou nemoc pomalu rozeZirajici maso obéti. ZoboroZzec, zvifeci pat-
ron, po némz nemoc dostala jméno, stejnym zplsobem silnym zo-
bikem osekdva kmeny stromil:

Zoborozec ze Sigasigy

do vrcholu stromu lowana
sekd, seka.

Trhi mu

nos,

spanky,

hrdlo,

bok,

kofen jazyka,

zatylek,

pupek,

kiiz,

ledviny,

atroby

mu roztrha,

rozerhé ve stoje.
Zoborozec? z Tokuku

se na vrcholu stcromu lowana
kréi cely zkfiveny,

1) Obet.
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kré&i se a drZi si zada,

kréi se a drzi se za bficho,

kréi se a drzi se za ledviny,

kréi se a sehnutou hlavu si drZi v dlanich,
cely skréeny

kvili, kfiéi,

leti to? k nému,

rychle leti k nému.

Kdyz ¢lovék zjisti, Ze se stal obéti nemoci, posle vzkaz tomu, kdo na
ného nemoc pfivolal. Jiny zptisob, jak smrt odvratit, neexistuje. Ne-
moc milZe vylééit nebo stav zlepsit pouze piisluiné opacné pisobi-
ci kouzlo, které vlastni tyZ carodéj. Pokud se ho podafi pfemluvit,
aby proti nemoci zasahl, obvykle trpictho sim nenavstivi. Zafikaci
formuli vdechne do nadoby s vodou, kterou mu pfinese piibuzny
nemocného. Nadoba je zapeceténa a nemocny se vodou z ni doma
umyje. Mnozi Dobuané soudi, Ze zafikadla odvraceji smrt, ale za-
nechdvaji znetvofeni; fada béZnych mistnich nemoci totiz zpdsobi
spiSe znetvofeni neZ smrt. Pokud jde o nemoci na ostrov zavlecené,
tuberkulézu, spalnicky, chfipku a Gplavici, tfebaZe jsou na tomto
ostrové zndmy a zpusobuji smrt jiz padesat let, Zidna kouzla proti
nim neexistuji.

Kouzla piivolavajici nemoci Dobuané uZivaji béZné a k ticelim
pro né typickym. Zbozi nebo stromy oznacuji jako sviij majetek
prosté tak, Ze je zamof{ nemoci, jejiz kouzla znaji. Domorodci fika-
ji: »To je Aldv strom,” nebo ,To je Nadilv strom,“ pfi¢emz to pro né
znamena ,ten strom Alo nakazil frambézii“ nebo ,ten strom Nada
nakazil paralyzou®. Kazdy samozfejmé vlastniky téchto kouzel znd
a vi, Ze je pouZivaji k oznaceni svého majetku. Sklidit ovoce z vlast-
nich strom je mozZné, az kdyz jsou nemoci zbaveny. ProtoZe k vlast-
nictvi kouzel nemoc vyvolivajicich neoddélitelné parii vliastnictvi
kouzel této nemoci zbavujicich, zne$kodnéni kouzla, kterym byl
strom zacarovan, se vidy da zajistit. Problém je v tom, Ze majitel se
také musi chranit pfed moznosti kradezZe z nakaZeného stromu. Zlo-
déj strom totiZ nakazi dalsi nemoci. Pii kridezi se vystavuje nebez-
pedi, Ze kouzlem proti vlastni nemoci ptivodni nemoc nevyZene, pro-
toZe jeho kouzlo na ni nemusi G¢inkovat. KdyZ pfednasi zdédéné

1) Nehmotni moc tohoto kouzla.
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zafikadlo ptisobici proti nemoci, vlozi do ného také zminku o ne-
moci, kreré chce strom zbavit, a potom strom nakazi vlastnim zdé-
dénym kouzlem vyvolavajicim nemoc. KdyZ majitel ptijde sklidit
ovoce ze svého stromu, muZe se stat, Ze s jeho plody sklidi jinou ne-
moc. Kviili bezpeénosti proto uziva formuli vyhanéjici viechny ne-
moci. Zni takro:

Odlétaji,
odchazeji.

Na ostrové Dobu dosahuje vzdjemné podezirani paranoidnich roz-
mért a podezfeni, Ze neptitel pouZil dali kouzlo, vznika vzdy. Ve
skuteénosti je obava z kouzlem vyvolané nemoci pfilis velka, nez aby
se kdokoli nebezpeéi vystavoval lehkomyslné: krast se Dobuané od-
vazuji jen v piipadé, Ze by jim jinak hrozila smrt hladem. Nemoc
ptivolana kletbou na ochranu majetku vyvolivi nepfekonatelny
strach. Toto zaklinadlo se uziva vyhradné pro stromy stojici mimo
vesnici; kdyby nékdo kletbu vloZil na stromy na jejim tizemi, vich-
ni vesni¢ané by zemfeli. Kdyby ve vesnici nasli kolem stromu uvaza-
ny uschly véjifovity list kokosové palmy — znameni kletby — v8ich-
ni by se odstéhovali. KdyzZ dr. Fortune pfedstiral jesté dfive, nez ho
naudili kouzlo zpusobujici gangosu, Ze chce timto zplisobem chra-
nit zbozi, které mél v imyslu nechar leZer nestfeZené v neznamé ves-
nici, jeho sluhové bleskurychle zmizeli v no¢ni tmé. Pozdéji zjistil, Ze
domov opustily i rodiny Zijici ve vzdalenosti péraltyficet aZ devade-
sit meert od ného a prestéhovaly se do svych domt v kopcich.
Dobuané dokaz{ zptisobit nemoc nejen pomoci téchto vieobecné
zndmych kouzel vyvolavajicich konkrétni onemocnéni. Mocni ¢aro-
d&jové — nebo spise mocni mui, protoze vdichni muzi jsou ¢arodé-
jové — mohou zvolit vskutku extrémni postup zvany vada. Mohou se
samotné obéti postavit tvafi v tvaf a dés z jejich kletby je natolik sil-
ny, Ze obét v kie¢ich padne na zem. Jiz se nevzpamatuje, chfadne
a umiri pfeduréenou smrti. Jestlize nékdo chce tuto kletbu pouZzit,
po&ka si na vhodnou ptilezitost, a kdyz je ptipraven jednat, Zvyka
velké mnozstvi zdzvoru, aby zvysil Zar ve svém téle, a tim moc kouz-
la patfi¢né posilil. Vyhyba se pohlavnimu styku. Pije velké davky
moiské vody, aby mél vyprahlé hrdlo, coz ma zarudit, Ze se slinami
nespolkne vlastni 213 kouzla. Potom pozida divéryhodného piibuz-
ného, aby hlidal na pozorovatelné v koruné stromu pobliZ zahrady,
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kde nic netusici obé¢ o samoté pracuje. Pomoci kouzelného zafiki-
véni se ¢arodéj i jeho piibuzny stanou neviditelnymi a hlida& zaujme
postaveni na stromé, aby mohl ¢arodéje varovat, kdyby se nékdo bli-
#il. Carodgj se nesly$né piiplizi az do bezprostfedni blizkosti obéti.
Vyrazi désivy ¢arodéjnicky vykiik — a obét padne k zemi. Kouzel-
nou 3pachtli ji pry pak vyjme orginy z téla a rdnu opét uzavie, aniz
po ni ziistane jizva. Ttikrat obé¢ zkousi: ,Rekni mé jméno.“ Kdyz ho
dotyény neni schopen poznat a jeho jméno vyslovit, povazuje to za
dtikaz ispéchu. Obét jen nesouvisle muml4 a jako 3ilend utika pry¢.
UzZ nikdy nic nepozie. Nedokaze udriet mo¢ a pfestava ji fungovat
zazivani. Ztrici sily a umira.

Tak vada popsal diivéryhodny domorodec svému dobrému zna-
mému. Taméj$i lidé tomu véfi, coz dokladaji osudy téch, keetf byli
po konflikeu s arodéjem stiZeni pomalou smirti. Vada v krajni podo-
bé ukazuje zlovolnost dobuanskych praktik a panicky strach, jenz
tak zhoubné piisobeni kouzel umoziuje.

Doposud jsme se vyhybali jakymkoli zminkidm o dobuanské hos-
podaiské sméné. Mimofddné hluboké zaujeti pro nekoneéné ob-
chodni transakee, jemuz propadla velika ¢ist Melanésie, existuje i na
tomto ostrové. Kazdy Dobuan va$nivé touzi po gspéchu a stejné vas-
nivé ho druhému zazlivd. Pfeje si uspét zejména ve dvou oblastech:
v hmotném majetku a v sexu. Srdci Dobuant je blizké také carodéj-
nicevi, ne viak jako cil, spide jako prostfedek k dosaZeni i udrZeni
Gspéchu v obou zminénych, pro né nanejvys ditlezitych oblastech.

Uspéch pti hromadéni majetku v komunité plné proradnosti a po-
dezfivavosti, jakou dobuanska je, nutné musi v mnohém kontrasto-
vat s hospodatskymi cili uznivanymi nasi civilizaci. Hromadéni zbo-
zi je na Dobu vylouceno od samého zac¢atku. Jedina (ispé$n4 sklizer,
kterou jini odhali a zahradnik sdm nikdy neptizni, je dostate¢nym
divodem pro zdsah prostfednictvim kouzel, ktery ma farilni nasled-
ky. Podobné je také vylouceno okazalé vychloubini. V takové situaci
je idedlni obchodni technikou systém zdstupnych predmétii procha-
zejicich rukama kazdého jedince, které se ale nemohou stit jeho trva-
lymn vlastnictvim. Na ostrové Dobu funguje pravé takovy systém. Vy-
znamnou souddsti Zivota obyvatel této oblasti, tj. asi dvanicti ostrovi
rozlozenych zhruba v kruhu o praméru dvé sté &eyticet kilometrt, je
hospoditskd sména. Toto teritorium vytvafi takzvany okruh kula,
ktery dr. Malinowski popsal také na Trobriandskych ostrovech, sou-
sedicich s Dobu na severu.
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Okruh kula saha daile neZ oblast roziifeni dobuanské kultury
av jinych kulturich postupiim s nim spjatym pfisuzuji odlisné mo-
tivy a cile. Zvlastni zvyky tohoto okruhu, které dobuanska kultura
tak organicky zapojila do celého svého kulturniho vzorce, v dobé
svého vzniku nemusely nutné mit vzorce nebo motivace nyni s nimt
na Dobu spojované. Budeme se zabyvat pouze vyménou na Dobu.
O téchto zvycich na jinych ostrovech nevime nic, s vyjimkou ostro-
vl Trobriandskych.

Kula probiha v kruhu ostrovii, kolem nichz kazdého piil roku
jeden druh cennosti putuje jednim smérem a druhy smérem opaé-
nym. MuZi z kaZdého ostrova podnikaji dlouhé vypravy ptes otevie-
na mofte, pfi¢emz nahrdelniky z musli pfevaZeji ve sméru hodino-
vych rudicek a ndramky ve sméru opa¢ném. KaZdy muZ m4 partnera
na ostrové po sméru i proti sméru, kterym vymeéna probih4, a viemi
dostupnymi prostiedky se snazi uzavfit co nejvyhodnéjsi obchod.
Nakonec cennosti projdou celym obvodem kruhu. Mohou k nim
byt samoziejmé pfidany i pfedméty nové. Viechny niramky a néhr-
delniky nesou osobni jména a nékteré z nich maji tradi¢ni, nepfimé-
fené vysokou hodnotu, pfimo imérnou jejich proslulosti.

Cel4 tato zilezitost neni tak absolutné fantastick4, jak by se po-
dle tohoto schematického popisu mohlo zdat. Ve velkych oblastech
Melanésie a Papuy jsou hojné roziifeny mistni specializované vy-
roby. V okruhu kula jeden kmen leiti diorit, druhy vyrabi luny, tfe-
ti se zabyva hrnéifstvim, jiny zpracovinim dfeva a dalsi michdnim
barev. Vymeéna viech téchto vyrobkit probihd skryté — soubézné
s ritudlnim obchodovinim s ddleZitymi cennostmi. V oblasti, kde
se vzajemny obchod tési mimofidnému zajmu, se systém ceremo-
nidlni vymény institucionalizovany v okruhu ku«la nejevi tak vy-
stfedni, jak jej nutné vidi pozorovatelé pochizejici z kultury, v niz
obdobna struktura chybi. Dokonce i zdanlivd nahodilost sméru,
jimZ se naramky a nahrdelniky pohybuji, nutné vyplyvé z taméjsi si-
tuace. Naramky se zhotovuji z lastury druhu trocus, ktery se nacha-
zi pouze v severni &asti okruhu kula, a ndhrdelniky jsou vytvafeny
z lastur druhu spondylus, dovaZenych z jihu na nejjiZné;si ¢asu sou-
ostrovi. Proto pfi obchodovéni na zépadnich ostrovech okrt:lhu,
které je intenzivnéjs neZ na vychodg, cennosti ze severu putuji na
jih a cennosti z jihu na sever. V soucasné dobé jsou tyto tradi¢ni
piedméty staré a vfznam novych import je maly. Ale vzorec zi-
stava,
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Kazdoroéné, kdyz v cyklu zemédélskych praci nastane obdobi kli-
du — sladké brambory jsou jiZ v zemi, ale je§té jim neni tfeba kouz-
ly branit v odchodu ze zahrady — se ¢luny Dobuani vydavaji na vy-
pravy kula na sever a na jih. Kazdy muz vlastni cennosti kula z jihu
a md v imyslu je vyménit za jiné, kreré zanedlouho ziska na severu.

Zvlastni charakter vymeény kula spociva v tom, Ze se z kazdého
ostrova jezdi pro cennosti na ostrov partner. Dobuané s sebou be-
rou dary, které maji vyménu usnadnit, dostivaji jisté cennosti a sli-
buji odevzdat dohodnuté vlastni cenné pfedméty, aZ hostitel ni-
vitévu oplati. Vymeéna kula rudiz neni obchodni transakei, pfi niZ by
kazdy ¢lovék na riiznd mista dodaval své cennosti a vidy se dohodl
na pfijatelné vyméné. Kazdy dostivi vytouzeny pfedmét na zakladé
pfedbéiného daru a slibu predat cennost, kterou uz vlastni, ale pro-
zatim ji nechal doma, aby mohla byt odevzdana, aZ se naskytne
vhodna piileZitost.

Nejde o skupinovou vyménu. Kazdy muz sméfiuje individual-
né s jednotlivymi partnery, jimZ se viemozZnym zpdsobem ,dvofi*.
Uspéch mu zajistuji kouzla vzbuzujici lasku, krera vyvolavaji ptiz-
nivou partnerovu reakci na jeho namluvy. Zadatel je neodolatelny
— kouzla mu propujéila fyzickou krisu, hladkoy plet bez jizev po
trychofycii a svéZe ruda usta, obdafila ho vani a dopomohla mu
i k ac¢innym mascim. Podle vystfedni ideologie Dobuanti mtZe jed-
notlivym fazim klidné a vyhodné smény cennosti dodat dtvéryhod-
nost pouze obdoba télesné viiné.

Muzi, kref{ na ¢lunu popluji spole¢né, shromazdi likavé dary —
jidlo a femeslné vyrobky. Pfed vyplutim pouzivi kouzelné formule
pouze majitel ¢lunu a jeho manzelka. VSechna ostatni kouzla jsou
ponechana na dobu, kdy vyprava za cennostmi kulz je jiz v plném
proudu. Majitel ¢lunu vstane za svitdni, aby ocaroval rohoz, kterd
bude na zpétecni cesté pies cennosti pfehozena, a aby kouzly zajistil,
Ze pod ni bude leZet bohata Ze. Také manzelka musi na podporu
manzelovy vypravy pouzit vlastni kouzelnou formuli; 1i¢i se v ni, jak
manzel pfes mofe pfeleti rychle jako blesk, rozechvéje vzrusenim ne-

jen obchodniho partnera, ale i jeho manzelku a déti, takZe nebudou
snit o niem jiném neZ o tomto velkém muzi. Kdyz je k vypravé vse
pfipraveno, musi se po zbytek dne dodrzovat rituilni pfestivka —
i kdyby vil sebeptiznivéjsi vitr. Méla by se odehravat na opusténém,
neobyvaném misté mezi ¢arou pfilivu a vlastnim pobfezim, kde ob-
chodniky nemiiZe nic ruit — ani Zeny, déd, psi nebo kazdodenni pro-
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blémy. Ale pfi vypravach na jih neni Zidny takovy ostrov k dispozici,
takzZe ritudlni pfestivka se odbyva na plazi a kazdy muZ se vecer bez
ohledu na pocasi vraci do vesnice s pozndmkou, Ze cestu znemoznil
vitr. Jde o ritualni formu projevu nedtvéry, na nizZ se nesmi zapome-
nout. Druhého dne rino majitel naloZi na ¢lun naklad, pticemz uzi-
va dali formuli — posledni z téch, které nejsou piisné individudlni.
I v ni, stejné jako v pfedchozim manZel¢iné zaklinadle, se zmifiuje
predeviim o sobé. Potraviny, které s sebou bere jako dary, kouzlem
proméni v cennosti kula a dile popisuje partnery, k nimzZ s nimi mi-
i1, potom li¢i, jak jiZ na né dychtivé éekaji jako na novy mésic a vyhli-
Zeji je i samotného majitele ¢lunu z okraji plosin svych domt.

Dobuané jsou $patni nimotnici, od pevné zemé se pfilis nevzda-
luji a kaZdy veéer se vyloduji. Vypravy kula probihaji v obdobi usta-
leného klidného pocasi. Dobuané pouzivaji kouzla, aby si ptiznivy
vitr zajistili — vzyvaji vytouZeny severozipadni vitr, aby se oZenil s je-
jich lodi a pevné zachytil jeji nezbedné dité — plachtu z pandanové-
ho listu, protoZe jen jeho rychly ptichod zabrini tomu, aby ji byl
ukraden manzel. V&, Ze vitr — stejné jako vie ostatni v jejich svété
— vznika vyhradné piisobenim kouzel.

KdyZz nakonec na ¢lunech dopluji k cili, vyberou néktery pusty
koralovy ttes a vystoupi na bieh, aby provedli velké ptipravné obfa-
dy kula. Kazdy muz se pomoci kouzel a ozdob co nejvice zkrasli. Jak
je pro Dobuany typické, tyto kouzelné formule jsou soukromym
vlastnictvim a kazdy kouzla vyuziva k ryze soukromému prospéchu.
Kdo zidné nezni, je v nejvétsi nevyhodé. Musi si néjak poradit a hle-
dat nihradni fe$eni. PiestozZe je vlastnictvi kouzel zahaleno nepro-
niknutelnym tajemstvim a muzi z 2ddného ¢lunu nevédi, kdo z nich
kouzla vlastni, v pozorovanych piipadech nejispésnéji dokazali vy-
ménu uskuteénit mui, kteti kouzla znaji. Jejich sebedtivéra je pred
ostatnimi dostate¢né zvyhodiiuje. Ale v8ichni, af kouzla znaji &i ne,
se na jednan{ usilovné pfipravuji; navoni se vonnymi listy, jaké se
uzivaji pfi namluvach, obléknou si erstvy list zakryvajici genitlie,
namaluji si obli¢ej a zuby a télo potfou kokosovym olejem. Jen tak
jsou pfipraveni pfedstoupit pied obchodni partnery.

Kazdy muz tyto transakce provadi jako soukromou zileZitost.
Velmi diileZité a spolecensky ocefiované je energické a vychytralé jed-
nini. Je zcela v souladu s dobuanskou zdsadou, podle niZ vis na Zi-
voté nejvice ohrozuje ten, kdo je vim nejbliz, a Gsp&inému obchod-
nikovi se pomsti jeho netisp&$ny partner z téhoZ clunu nebo alesporn
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jiny muz z téze lokality, nebot takovou zaleZitost si mezi sebou ne-
vytizuji osoby z riznych ostrovii. O cennostech kula se fika totéz, co
uz pravil Homér: ,Mnoho muza jiz kvili nim zemfelo.“ Ale smrt
nezptsobil hnév rozhoféenych obchodnich partnerii, Dobuan ne-
Celil obyvareli Trobriandskych ostrovii nebo muzi z Tubetube. Pro-
ti ispésnému muzi se vZdy postavi netispésny Dobuan z jeho vlast-
ni lokality.
Nejvice z]é krve vyvolava bezohledn4 praktika zvana wabuwabu.

PFi wabuwabu nékdo ziskd mnoho muslovych ndbrdelnikii z riznych
mist na fibu a zaruci se za né jedinym ndramkem, ktery nechal doma
na severu; nebo naopak na severu prevezme mnoho naramks, aniz
miiZe odevzdat odpovidajici mmnoZstvi cennosts, protoze jedinou viast-
ni cennost prislibil mnoba osobdm za jejich dary. Je to vychytraly po-
stup, ale neni pokldddn za vyloZeny podvod.

»Predpoklddejme, Ze jd, Kisian z Tewary, pojedu na Trobriandské
ostrovy a zajistim si tam ndvamek zvany Varan. Potom pojedu na
ostrov Sanaroa a ve Ctyfech vesnicich ziskdm Cty¥i rizné ndbrdelniky.
Kazdému muzi slibim, Ze mu za jeho ndbrdelnik pozdéji dam Varana.
Ja, Kisian, nemusim ddvat zcela urcity slib. KdyZ se pozdéji tito muzi
objevi v mém domé na ostrové Tewara s olekdvinim, Ze dostanou Va-
rana; pripadne jen jednomu z nich. Ostatni t¥i viak nejsou podvodem
zcela pripraveni o to, co jim ndlezi. Pravda, velmi se rozzlobi a pro ten
rok je jejich vyména zablokovina. KdyZ v pFistim roce jd, Kisian, zno-
vu prijedu na Trobriandské ostrovy, budu problasovat, e mdm doma
Ctyfi ndbrdelniky pro ty, kdo mi daji ctyFi naramky. Ziskdm vice nd-
rambks nez diive, oviem své dluby splatim o rok pozdéys.

Ti t7i muZi, ktefi Varana nedostali, jsou u nds na Teware v nevy-
hodé a po ndvratu domi jsou uz pFilis daleko, nez aby pro mne pred-
stavovali néjaké nebezpelt. Ovsem, nejspi3 se pokust oéarovat dspésné-
ho soupere, ktery Varana dostal. Ale to je jejich véc. Ze mne se stal
velky muz — rozsiFil jsem své obchody, i kdyZ za cenu rocnibo zablo-
kovdnd jejich vymén. Blokovat je ale nemobu prilis dloubo, protoze by
sméné se mnow uZ nikdo newvéiil. Nakonec Cestné splnim, co jsem sli-
bil.«

Provést wabuwabu je povazovino za velky iispéch, miloco si Dobua-
né zavidéji vic. Jejich velky myticky hrdina v obchodovani kula vyni-
kal. Jako pti viech dobuanskych zvyklostech wabuwabu zdrazriuje,
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e &lovék ziskavi, jestlize druhy ztraci. Diky tomu jeden hromadi
osobni vyhody v situaci, kdy jsou ostatni oklamdni. Vyména cenno-
sti kula neni jediny ptipad, kdy se lze odvazit wabuwabu provést.
Timto zpiisobem je mozné klamat také pfi manzelskych vyménach.
Rady plateb, které se mezi dvéma vesnicemi pfi zasnoubeni dohod-
nou, pfedstavuji znaény majetek. Odvazny muZ se mtzZe zasnoubit
ze zistych divodii. V okamziku, kdy pfi vyménich dostal mnohem
vice, nez odevzdal, zasnoubeni zrusi. Zadat o odikodnéni neni moz-
né. Komu takovy ¢in beztrestné prosel, jen prokazal, Ze jeho kouzlo
je silngjsi nez kouzlo rozhotZené vesnice, kterd samoziejmé bude
usilovat o jeho Zivot. Takovy ¢lovék v ostatnich vzbuzuje zavist.

V tomto pripadé se wabuwabu il od wabuwabu pfi vymeéné kula,
protoze vyména probih4 uvnitf lokality. NepFarelstvi, které ke vzta-
hdm uvnitf této skupiny neoddélitelné patfi, stavi proti sobé G&ast-
niky vymény, kdeZto pti obchodovani kula ty, kdo cestovali v jednom
&lunu. V obou ptipadech wabuwabu nékdo ziski vyhodu na dkor ji-
né osoby z dané lokality.

Postoje k manzelstvi, magii, péstovani zeleniny a k hospodaiské
sméné, jimiZ jsme se pravé zabyvali, se nejvyhranénéji projevuji v cho-
vani Dobuand, kdyZ nékdo zemfe. Dobuané, jak to vyjidfil dr. Fortu-
ne, ,,se kréi strachem ze smrti jako pfed $lehnutim bice, a okamzité
hledaji obét. Podle dobuanské zisady je ji osoba mrtvému nejblizsi,
tedy manzel ¢ manzelka. Véfi, Ze clovék, s nimz sdilite loZe, na vis
muze seslat smrtelné nebezpeénou nemoc. Manzel uZiva zatikavani
pfivolavajici nemoc a manZelka vlastni cary. Zeny sice také mohou
znit kouzla p¥ivoldvajici nemoci, ale muzi jim vZdycky pripisuji
zvla$eni moc. Frize bé#né uzivana v dobuanském jazyce svaluje odpo-
védnost za smrt a beztéiny stav privé na Zeny. Kdyz je pozvan véstec,
aby uréil, kdo je vrah, neni timto obecné sdilenym nézorem vazan
a za smrt &ni stejné ¢asto zodpovédnymi muze jako Zeny. Zvyklost
pravdépodobné odrii spise antagonismus pohlavi, neZ by ukazova-
la, kdo se pokusil o vrazdu. V kazdém pfipadé muzi Zenam pfisuzu-
ji zvla$tni zlod¢innou metodu, ktera ponékud ptipomind evropskou
povést o ¢arod@jnicich na koitéti. Dobuanské ¢arodéjnice zanecha-
vaji sva spici téla vedle manzelt a odlétaji zpisobit nedtésti: shodi
muze ze stromu, nechaji odplout dobfe pfivézany ¢lun, jindy ode-
jmou nepfiteli dusi, takZe zesldbne a zemfe. MuZi se tikladd svych
manzelek natolik dési, Ze k Zenim z Trobriandskych ostrovii, o nichz
véfi, 7e carodéjnictvi neprovozuiji, se chovaji se sebedtivérou na rod-
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ném ostrové nevidanou. Na Dobu se své Zeny manZel boji pfinejmen-
§im stejné, jako se manzelka obdva jeho.

Kdyz jeden z manZel viZné onemocni, oba se bezodkladné mu-
seji pfestéhovat do vesnice nemocné osoby, jestliZze v tom roce Ziji
jinde. Clovék pokud mozno musi zemf¥it tam, kde je vdovec (¢i vdo-
va) v moci susu truchlicich. Je zde povaZovin za nepfitele, carodéje,
ktery zpasobil prillom v jejich fadidch. Susu vytvofi kolem téla svého
mrtvého ¢lena pevnou hradbu. Pouze oni se ho mohou dotknout
a vykondvat pohiebni tikony. Jen oni sméji hlasité truchlit. Plad pfis-
ny zékaz, podle néhoz se ovdovély manzel & vdova nesméji pfibliZic
na dohled k télu. Je vystaveno na plosiné domu, a byl-li zesnuly bo-
haty, je ozdobeno cennostmi; jestlize byl dobry péstitel, jsou kolem
rozlozeny velké sladké brambory. Piibuzni z matéiny strany zacnou
s hlasitymi tradi¢nimi nafky. Té noci nebo nazitfi déti sestry zemfe-
1é osoby télo odniseji, aby je pohibily.

Dtim mrtvé je prizdny a zlistane opuitén. UZ v ném nebude ni-
kdo bydlet. Pod jeho zvy$enou podlahou majitelé vesnice propleteny-
mi rohoZemi ohradi prostor a posadi tam manzela, ktery ziistal na-
Zivu. Nacerni mu télo dfevénym uhlim a kolem krku na znameni
smutku zavési smycku erného provazu. Prvni mésic nebo dva stra-
vi vsedé na zemi v této temné komote. Pozdéji pracuje v zahradich
rodi¢i zemfelé manzelky pod jejich dohledem jako v dobé zasnoube-
ni. Pracuje také v zahradich mrtvé manzelky a jejich bratra a sester.
Nedostava zidnou odménu a jeho vlastni zahrady museji obdélavat
jeho bratfi a sestry. Nesmi{ se smat ani zicastriovat Zidné vymény
potravin. Kdyz je z hrobu vyzvednuta lebka a déti sestry zemfelé s ni
tancuji, nesmi se na né divat. Lebku si ponecha sestfin syn a duch je
obfadné poslin do zemé mrtvych.

Ptibuzni vdovce museji v dobé smutku nejen obdélavat jeho za-
hrady, ale ¢ekaji je mnohem té73i bfemena. Po pohibu museji vesni-
ci zemfelé osoby zaplatit niklady na obfad. Sestfinym syntim, ktefi
pohieb vykonali, odevzdavaji vafené sladké brambory. Do jejich ves-
nice museji také pfinést velké mnozstvi nevafenych sladkych bram-
bor, které jsou tam vystaveny a potom rozdéleny pfibuznym zemfe-
1é, pti tom védd podil dostdvaji clenové susu.

Podobné je pfibuznym zemfelého manzela podiizena vdova. Jeji
déti maji zvlastni povinnosti; po cely rok vafit kasi z bananu a kolo-
kasie jedlé (taro) a nosit ji susu mrtvého, ,,aby zaplatily za otce®. ,Ne-
choval nis snad v ndruéi? Plati nejbliz§im otcovym pfibuznym, ale
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museji zGstat mimo jeho skupinu, do niZ nepartfi. Jen splaceji, co
pro né &len téro skupiny udélal. Konaji svou povinnost a nedostdva-
ji Zddnou odménu.

Truchlici muZ musi byt svého podfizeného postaveni zbaven dal-
$imi splatkami, keeré jeho klan odevzdi klanu zemfelé. I tentokrat
jeho klan pfinese jako dar nevafené sladké brambory a pfibuzni
mrtvé na vdovecové krku piefiznou provaz symbolizujici smutek
a smyji mu z téla dfevéné uhli. Po tanci si ho pfibuzni odvedou zpit-
ky do vlastni vesnice. Rok pokani uplynul. Nikdy uZ do vesnice ze-
mielé manzelky nevkroéi. Pro vdovce truchleni skondilo, ale jeho dé-
ti samozfejmé zlstavaji ve vesnici svych skuteénych ptibuznych,
kam jejich otec nikdy nesmi vstoupit. Na konci obdobi smutku se
zpiva pisen na oslavu nevyhnutelného rozloudeni. Je urdena otci, pro
néhoz nastal posledni den pokani:

LeZ a nespi, leZ a nespi a mluv
v ptilnoéni hodiné.

Nejdfiv lez, nespi a mluv,

lez, nespi a mluv.

Maiwortu, tvé zafernéné télo
Mwaniwara smyje.

Rano zaZene nocni tmu.
Zatim lez, nespi a mluv.

Maiwortu je vdovec a zbyva mu posledni noc, kdy jesté smi mluvit se
svymi détmi. Nazitfi mu umyji zacernéné télo. Od zittka, aZ ,rdno
zaZene noéni tmu®, bude zase bily a se svymi déemi uzZ nikdy nebu-
de smét promluvit.

K vzijemnému obvifiovani v dobé smutku nedochizi jen mezi
klany manzZela a manZelky. Vdovec stejné jako vdova zastupuje ne-
ptratelskou vesnici, takZe miiZe byt v souladu s tradici obvinovin
z partnerovy smrti. Zaroven viak zastupuje vSechny partnery z ji-
nych vesnic, keefi s nékym ze vsi zemfelého uzavfeli shatek. Jak jsme
jiZ vidéli, tuto skupinu Dobuané vytvafeji z osob pochizejicich z co
moZni nejvétiiho podtu vesnic, protoZe povazuji za $patné, kdy? je-
jich vesnici pouti k jiné nékolik manzelskych svazkil. Tito partnefi
majitelt se nakonec, pokud se jejich manZelstvi do té doby neroz-
padne, dostanou do podobné situace jako manzel, ktery si nyni od-
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pykavi trest. Na zac¢atku truchleni maji pravo majirelitm vesnice za-
darovat ovocné scromy, a nékeeré dokonce sméji s okazalymi projevy
hnévu porazit. Aby tabu zrusili, o nékolik tydni pozdéji se vyzbroji
o$tépy a na vesnici zautodi, jako by ji chtéli dobyt. Pfinaseji s sebou
velkého vepte a hrubym zpisobem ho hodi pfed chatr¢ nejblizsiho
z pfibuznych mrevého. V mziku se vrhnou na vesnické betelové pal-
my, zbavi je ofechti a opét zmizi malem dfiv, neZ si mistni lidé uvé-
domi, co se déje. Tyto dva ttoky jsou ritudlnim projevem zasti ke
skupiné, kterd na nich nakonec miiZe v dobé truchleni vymahat po-
kani. Vykrmeny vepf tidajné ptedstavuje lidskou obét. Jakmile se na-
jezdnici rychle ztrati z dohledu, propuka ve vesnici hore¢ny shon.
Maso je uvafeno a zpracovino do celé fady jidel, kterd nabizeji viem
vesnicim, odkud manzZelé pochézeji; tento dar je pfitom pieddvin
co nejurdzlivéj§im zptisobem. V obdarované vesnici darci tekutym
vepfovym sidlem poliji viZeného starého muze. Sidlem mu poma-
Zou celé télo. Muz hned vyskoéi a zaujima co nejhrozivéjsi postoje,
tandf s neviditelnym oStépem a hostitele zasypava tradiénimi urdz-
kami. Stejné jako ve zminéném tabu spojeném se stromy smi vyuzZit
prava dat najevo z43¢ manZelskych partnerd viaéi klanu zemfelého,
ktery na nich v dobé smutku muize vymahat pokéni. Nékdo ze susw
mrtvého se vidi starci hrozivé postavi, ale nefekne nic zvlas¢ urdzli-
vého, stary muz se nakonec umyje a s chuti se naji. JestliZe z vesnice
zemfielého do vesnice ovdovélého partnera misto vepie pfinesou va-
fenou kasi, obdobné ji na obdarovaného naliji a hnév projevi tancem
na vefejnosti. Napéti mezi témito dvéma skupinami je tak ukonée-
no jednou z nejvécsich hostin na Dobu, hostinou uspofadanou ve
vesnici zemfelého, pfi niZ jsou s fadou uraZek obdarovavini hosté
z vesnic, odkud pochdzeji manzelé a manzelky. , Tawo, tady mas sviyj
dil! Mrevy mél mnoho domadcich prasat. Tvoje prasnice jsou jalové.”
»Togo, tady mas sviyj dil! Mrtvy byl mistr v chytani ryb do sid. Ty
piijdes k rybam leda takhle.“ ,Kopu, tady mas sviyj dil! Mrtvy byl
velky zahradnik. Vracel se z price za soumraku. Ty se pliZis vycerpa-
ny domt uz v poledne.“ Jak to vyjadtil dr. Fortune, ,takto vesele
opét lokalita sbiri sily, kdykoli ji zasdhne smrt®,

Tradi¢ni podezirani mezi vesnici vdovce & vdovy a vesnici mrtvé-
ho samozfejmé neznamend, Ze Zijici partner je skuteéné povazovin za
vraha. MtZe jim by, vé3tci viak rychle zjisti jakykoli nipadny tispéch,
jehoz mrtvy v éemkoli dosdhl, a smrt pfipisi zdvisti. Ale obfady v do-
bé smutku jsou ¢astéji vic nez pouhou ritualni formou, vyjadfuji ,,za-
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trpklou podeziivavost na jedné strané a rozmrzelost kviili podezieni
na strané druhé®. V kazdém pfipadé jsou charakeeristickymi projevy
citq, které na Dobu dostaly zcela volné pole.

Vrazdu lze provést nejen pomoci kouzel, ale i jinymi prostiedky.
Jako Dobuané vzdy znovu zvazuji podezieni z ¢arodéjnictvi, uvazu-
ji také o pouziti jedu. Zidna Zena ani na chvili nespusti z o&{ hrnec
s jidlem v obavich, aby se k nému nékdo nepfiblizil. Jednotlivci
vlastni rizné jedy, kreré si ovéfuji stejné jako magické formule. Kdyz
st opatfi dikaz, Ze jedy skuteéné zabijeji, vyuZiji je pfi viznych stie-
tech.

»Budobudo znam od otce. U mofe roste spousta budobudo. Chtél
jsem ho vyzkouset. Vymackali jsme z ného $¢avu. Napil jsemn se z ko-
kosového ofechu, do zbytku mléka $éivu pfidal a ofech zase zaviel.
Druhého dne jsem tomu ditéti fekl: ,Pil jsem z ného, miiZes se také
napit.‘ V poledne onemocnélo. V noci umftelo. Byla to dcera otcovy
sestry z téZe vesnice. Muj otec pomoci budobudo otravil jeji matku. Ja
pozdéji otravil sirotka.‘

A proce*

,Zacarovala mého otce. Citil se slaby. Zabil ji a jeho télo zase zesi-
lilo.*

Ustalend vazba odpovidajici naSemu podékovini za dar zni: , Jest-
li mé ted otravis, jak ti to splatim?“ VyuZivaji tak pfilezitost darci
pfipomenout, Ze by mu neprospélo, kdyby této univerzilni zbrané
pouzil proti ¢lovéku, ktery je mu zavazan.

Dobuanské konvence zakazuji smich a v nejvétsi {icté maji za-
trpklost. ,Jsou schopni vieho, i smit se,“ opovrzlivé fikaji o méné
zlovolnych obyvatelich sousednich ostrovii. Jednou z nejvyznamné;j-
sich povinnosti pfi duleZitych ¢innostech, jako je péstovani zeleniny
¢i sména kula, je vyhybat se piijemnym z4azitkiim a nedévat najevo
$tésti. ,.V zahradach si nehrajeme, nezpivime, nehuldkdme ani nevy-
pravime legendy. JestliZe to udéldme, sadbové brambory se pak ze-
ptaji: Jaké kouzlo to je? Minule to bylo dobré kouzlo, ale co je to-
hle? Nasi fec¢i neporozuméji $pravné. Neporostou.” TotéZ rabu plati
v obdobi vyprav kula. Jakysi Dobuan se kr¢il na kraji vesnice na jed-
nom z Amphlettskych ostrovi, kde lidé pravé tancili, a ndvrh, aby se
k nim pfidal, rozhoféen& odmitl slovy: ,Moje manZelka by fekla, ze
jsem byl §fastny.“ Je to tabu nejvy3si dleZitosti.

Zatrpklost, ktera je na ostrové Dobu uznavanou ctnosti, ptispé-
la k tomu, do jaké miry se zde rozmohla Zirlivost a podezfivavost.
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JiZ vime, Ze do sousedova domu nebo zahrady je zakdzino vstoupit.
Jakeékoli setkdni muzZe s Zenou je povaZovano za nedovolené a muzi
maji prakticky pravo svést kazdou Zenu, kterd pfed nimi neutece.
Za dostate&né svoleni povazuji jiz skuteénost, Ze je sama. Zena s se-
bou obvykle bere doprovod, ¢asto malé dité, a tento privodce ji
chrani jak pted obvinénim, tak pfed nebezpecim ze strany nadpfiro-
zenych sil. Proto za normélnich okolnosti v obdobich, kdy Zeny pra-
cuji v zahradich, manzel hlida pfed vchodem do zahrady a &as si
krati napfiklad hovorem s ditétem, pfi¢emZ dohliZzi, aby Zena s ni-
kym nemluvila. Sleduje, na jak dlouho manzelka odchézi do ktovi,
kdyZ ji tam p#iroda zavold, a dokonce se miiZe stit, Ze ji tam na-
vzdory mistni pruderii v mimofidnych ptipadech muz doprovizi. Je
ptiznacné, Ze na Dobu vladne stejné krajni stydlivost, jakou se vy-
znadovali nasi puritiniti predkové. Zidny muz se pred druhym ne-
obnaZi. Dokonce i kdyZ jde jen mocit a posiddku ¢lunu tvofi sami
muzi, odchizi na zad, z dohledu ostatnich. Tabu je také jakakoli
zminka o vlastnim pohlavnim Zivot#; 2ddné narazky nejsou dovole-
ny, pokud se oviem mluvéi pravé neodreagovavi sprostymi urdzka-
mi. Proto jazykovy tizus oznacuje pfedmanZelské nimluvy za cudné,
pfestoZe tane¢ni pisné s timto namétem jsou plpé neskryvané vainé
a kazdy dospély si pamatuje, co sim prozil.

Pruderii, na Dobu hluboce zakofenénou, dostateéné znime z na-
Seho vlastniho kulturniho zizemi a zatrpklost povahy Dobuanil, kte-
rd s ni je spojena, pruderii puritin( také provizela. Ale jsou zde roz-
dily. Pruderii a zatrpklost jsme zvykli spojovat s odmitinim vasné
a mensim ddrazem na sex, ale neni to nevyhnutelné nutmé. Na Dobu
se zatrpklost a prudérnost poji s pfedmanZelskou promiskuitou a vy-
sokym minénim o vd3ni a technikiach pohlavniho styku. Muzi i Zeny
si pohlavniho uspokojeni vysoce ceni a velmi jim na ném zilezi. Ne-
ni zvykem uznavat lhostejnost ani hiuboké zaujeti pro zileZitosti své-
ta muzi za skuteénosti, které by mluvily ve prospéch podvadéného
manZela. Dobuané si nenechavaji ujit nic z toho, co vaseii mdZe na-
bidnout, zatimco napiiklad Zuiiie v tomto sméru mirni jejich kme-
nové instituce. Mladé Zeny vstupujici do manzelstvi vzdy dostdvaji
radu, podle niZ nejlepsim zpiisobem, jak si manZela udrZet, je udrzo-
vat ho v co mozna nejvycerpanéj$im stavu. K podcefiovani fyzickych
aspekrit sexu v Zidném piipadé nedochizi.

Dobuan je tudiz zatrpkly, prudérni a vasnivy a sZira ho Zarlivost,
podeziivavost a rozmrzelost. Na kazdy okamzik aspéchu hledi tak,
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jako by si jej musel na zdludném svété vydobyt v konfliktu, v némz
svého protivnika porazil. Dobry &lovék je ten, v jehoz prospéch ho-
vofi mnoho takovych konflikti, protoZze — jak kazdy vidi — zatim
vie prezil a t&3i se jistému blahobytu. Samozfejmé se pfedpoklada,
Ze kradl, pomoci kouzel zabijel déti a blizké zndmé a Ze podvadél,
kdykoli se toho odvazil. Jak uZ vime, Gspéch pfi kradezi a cizoloZstvi
zajituji cennd kouzla muii, keerych si jejich spolecenstvi vazi. Jeden
z nejvazenéjiich muz{ ostrova Dobu svéfil dr. Fortunovi zaklinadlo,
které ¢lovéka ¢ini neviditelnym, a doporudil mu: ,Ted miiZes jit do
obchodi v Sydney, cokoli ukrist a odnést, nikdo té neuvidi. Mnoho-
krat jsem jinym vzal vafené vepfové. Pfidal jsem se k jejich skupiné,
ale nevid&li mé. Maso jsem si odnesl, ale nevidéli mé.“ Carodéjnictvi
neni v Zddném ptipadé trestny &in. ViZeny muz by se bez kouzel ne-
obesel. Naproti tomu je za 3patného &lovéka povaZzovin ten, kdo pfi-
$el o majetek nebo o konéetinu v konfliktech, pfi nichZ nad nim ji-
ni ziskali ptevahu. Clovék s télesnou vadou je v ocich Dobuani vidy
$patny. Znameni porizky nese na vlastnim téle, kde ho kazdy miize
videét.

Tento bezohledny boj vedl k dalsimu velmi neobvyklému jevu —
na Dobu totiZ chybi obvyklé formy zikonnosti. V riiznych kulturich
je zékonnost prosazovana mnoha ritznymi zptsoby. Uvidime, jak na
Severozipadnim pobfezi Tichého oceinu nemohla ani dokonald
znalost pEisluiného obfadu, ani peclivé seznimeni se s pritvodnimi
kroky byt zdkladem zikonného vlastnictvi, ale zabitim vlagtnika
vzniklo ihned, ackoli jinak toho dosdhnout mozné nebylo. Clovék
nemohl ritudl ukrést tajnym odposlouchévénim, ale pravoplatné ho
mohl ziskat zptisobem, ktery bychom v nasi civilizaci prohlasili za
naprosto nezakonny. Rozhodujici zde je fakt, Ze ¢in, jimz miiZeme
pravoplatné néceho nabyrt, zde existuje. Na Dobu tomu tak neni.
Dobuané se odposlouchavani neustéle obavaji, protoze kouzlo tak-
to ziskané je stejné uéinné, jako kdyz ho ziskaji jinak. Maji v tcté
vie, ¢eho kdo nabyl podvodem. Wabswabu je institucionalizovani
obvykl4 metoda, ale spole¢nost na Dobu nijak nezasahuje ani proti
bezohlednym praktikdm, které neschvaluje zidnd konvence. Jen né-
kolik jednotlivet s hrosi kdzZi se nepodrobuje zvyklosti truchlit pro
manzela nebo manzelku. Zena se jim mazZe vyhnout pouze tehdy,
jestliZe je néktery z muzil ochoten s ni uprchnout, a v takovém pfipa-
dé¢ vesnice jejiho zemfelého manzela pfijde do vesnice, kam utekla,
a viude tam rozhazi listi a vétve. Pokud odejde muZ, nic se nestane.
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Je to vefejné uznéni toho, Ze jeho kouzlo je natolik mocné, Ze vesni-
ce, do niZ se oZenil, proti nému nic nezmiiZe.

Nedostatek zikonnosti v jejich spoleénosti vede také k tomu, Ze
nemaji ni&elnika a oficidlni moc nemd ani Zidna osobnost s uzna-
vanou autoritou. V jedné vesnici se shodou okolnosti Alo stal do jis-
té miry uzndvanou autoritou. Zna¢n4 ¢ast Alovy moci vyplyvala ne-
jen ze sily jeho osobnosti a kouzel zdédénych privem prvorozeného,
ale také z toho, jak pocetné potomstvo méla jeho matka a babicka.
Byl nejstarsi z nejstari linie a jeho pokrevni bratfi a sestry ve vesni-
ci tvofili vétiinu. Na tak vyjimeénych okolnostech, jako je kombina-
ce silné osobnosti a zdédénych kouzel v rodiné proslulé znalosti ma-
gie, a navic v rodiné velmi pocetné, na Dobu zaviseji i takovéto slabé
projevy zdkonnosti.

Zradné vedeny konflikt, keery je na Dobu etickym idedlem, neni
mirnén spolecenskymi konvencemi, kreré by stanovily povahu a roz-
sah zikonnosti, ani jej k lepsimu nevedou idealy milosrdenstvi nebo
laskavosti. Zbrané Dobuanii nezanechdvaji stopy. Proto Dobuané
zbyteéné nemluvi, vyhybaji se napadani a urdZeni druhych; nevysta-
vuji se tak nebezpedi, Ze jim jejich plany nékdo zkiizi. Tradi¢né se vy-
Zivaji v urdzkach jen pfi jiZ zminéné ritudlni hostiné. V kazdodenni
konverzaci je Dobuan pfivétivy a pfehnané zdvofily. ,Jestlize chceme
néjakého muze zabit, naviZeme s nim styky, jime, pijeme, spime,
pracujeme a odpocivime s nim, nékdy az nékolik mésicil. Cekdme
na ptilezitost. Rikime mu pfiteli.“ Proto kdyz véstec pii rozhodovi-
ni, kdo vrazdil, zvazuje dtikazy, padd podezieni na kohokoli, kdo
spole¢nost obéti vyhledaval. JestliZe s ni nebyl pohromadé z néjaké-
ho obvyklého diivodu, je zileZitost povaZzovina za prokdzanou. Jak
fika dr. Fortune: ,Dobuané davaji pfednost tomu byt podly bud pe-
kelné, nebo viibec ne.“

Dobuan vi, Ze bez ohledu na pfipadné projevy pfatelstvi a ditka-
zy spoluprice nemiiZe v Zivoté ofekdvat nic jiného nez zradu. Vi, Ze
viichni ostatni se v souladu s dobuanskymi institucemi maximalné
snaz{ vnést zmatek do jeho plini a zhatit je. Proto kdyZ se vydavd na
vypravy kula, uziva kouzlo, ,aby zaviel tista tomu, kdo ziistavad do-
ma“. Samo sebou se rozumi, Ze ti, kdo zistali doma, se ho budou
snazit ohrozit. Neustale se mluvi o tom, Ze z4$¢ miiZe zpuisobit co-
koli. Carodéjnické postupy Dobuand se v mnoha pfipadech Fidi stej-
nym vzorcem, podle néhoZ se kouzelna formule vyslovuje pouze nad
prvnimi zasazenymi sladkymi brambory nebo prvnimi dary nalo-
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Zenymi do ¢lunu pfi vypravé kula. Dr. Fortune se na to zeptal jedno-
ho kouzelnika. ,,Sladké brambory jsou jako lidé,“ vysvétloval kouzel-
nik. ,Hned to pochopi. Jeden si fik4: Na tamten brambor muz vlo-
zil kouzlo. A co j4? Brambor se rozzlobi a vyZene silné vyhonky.“
Na co Dobuané spoléhaji pfi jednani s lidmi, s tim poditaji také ve
styku s nadpfirozenymi silami.

Ale rozhnévany ¢lovék mi jednu moznost, kterou Dobuané nad-
pfirozenym bytostem nepfizndvaji. MtZe se pokusit o sebevrazdu
nebo miiZe strom, z néhoz bylo ukradeno ovoce, porazit. Je to pro
poniZeného posledni vychodisko, jak si zachovat tvaf a ziroven ziskat
podporu vlastniho susu. K pokusu o sebevrazdu, jak uz jsme vidéli,
obvykle dochazi pfi manzelskych sporech a rozhnévanému partnero-
vi, keery se pokusil vzit si Zivot, skute¢né podporu klanu pfinasi.
Zvyklost porazet stromy, z nichZ byly ukradeny plody, je méné na-
padnd. Kdo neznd kouzla ptivolavajici nemoc, ktera by na své stromy
vlozil, nazve je po néjaké smrtelné nehodé nebo viZné nemoci blizké-
ho ptibuzného, a pokud zlodéj pfijde, ¢asto na sebe tuto pohromu
pfivold. Jestlize se nékdo rozhodne kletbé vzdorovat, majitel zasdhne
proti svému stromu a porazi ho. Chova se podobné jako pfi pokusu
o sebevrazdu, ale dava tim najevo, Ze v obou pfipadech nejde o vyzvu,
aby s nim jeho vlastni pfibuzni méli soucit a podpofili ho. Dobuan
spise v pocitu krajniho poniZeni obraci proti sobé a svému majetku
pravé onu zlobu a sklon nidit, které veskeré jeho instituce vyZaduji.
Uziva stéle tyZ postup, i kdyz tentokrét proti sobé.

Zivot na ostrové Dobu podporuje krajni podoby animozity a zlo-
by, které vétiina spole¢nosti svymi institucemi redukuje na mini-
mum. Dobuanské instituce je naopak maximalné vyzdvihuji. Do-
buan je cely Zivot vystaven ni¢im nemirnénym désivym pfedstavim
o animozité svéta, jaké clovék vitbec miiZe mirt, a Zivot vidi tak, Ze
maximum uzndni lze ziskat, kdyz si vybere obét, na niZ si miZe vy-
lit svou zlobu, krerou povazuje za vysledek piisobeni jak lidské spo-
le¢nosti, tak piirodnich sil. Veskera existence se mu jevi jako bez-
ohledny boj, kde proti sobé stoji Ghlavni nepfatelé a soupeti o vse, co
stoji za to v Zivoté ziskat. Podezfivavost a krutost jsou v tomto boji
jeho spolehlivymi zbranémi a s nikym nezni slitovdni, protoZe sim
také od nikoho Zidné nezada.
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Indiani, ktet{ obyvali izky pas pobiezi Tichého oceinu od Aljasky po
zaliv Puget Sound na severozdpadé stdtu Washington, byli lidé tem-
peramentni a arogantni. Jejich kultura byla zvlaseni. Od kultur okol-
nich kmenti se vyrazné lisila a vyznacovala se svérizem jinde takika
nevidanym. Jeji hodnoty nepatfily k obecné uznavanym a motivace
nebyly z téch, které obvykle vzbuzuji Gcru.

Tito Indidni byli bohati tak, jak primitivni etnika byvaji. Jejich
civilizace byla postavena na hojnosti a nevylerpatelnosti mistnich,
snadno dostupnych zdrojt. Zivili se téméf vyhradné rybami, keeré
mote poskytovalo ve velkém mnoZstvi. Do zisoby susili maso loso-
s, tresek, platyst, korudek pacifickych i tulefifi. Také z nich ziskdva-
li tuk. Zuzitkovali i velryby vyplavené na bfeh a jiZni kmeny je lovily.
Bez mote nemohli Zit. Nad Gzemim, které obyvali, se strmé zvedaly
hoty, ale vizky pruh zemé vyborné vyhovoval jejich poZadavkiim. Po-
dél hluboce ¢lenitého pobfezi leZely nescetné ostrovy, které nejenze
délku pobfezi ztrojnasobily, ale vytvafely i velké chrinéné vodni plo-
chy, kde vInobiti otevieného mote nemohlo uskodit plavbé. Tato ob-
last je prosluld hojnosti a riiznosti mofskych Zivocichti. Dosud se
fadi k nejvétdim trdlidtim na svété a kmeny Severozipadniho pobie-
#i kalendaf rybich tahti znaly pravé tak, jako se jiné narody vyznaji ve
zvycich medvédi nebo ve stanoveni doby, kdy je téeba zasit. I v téch
vzicnych pfipadech, kdy Indiani byli zavisli na néfem, co pochazelo
ze souse, napfiklad kdyz kiceli vysoké stromy, z nichz stavéli domy
nebo pomoci ohné a teslic hloubili kinoe, vidy se drzeli blizko vod-
nich cest. Jiny zptsob dopravy nez po vodé neznali a kiceli jen stro-
my stojici tak blizko vodnimu toku nebo mofské iZing, aby je moh-
li do vesnice splavit.

Diky kénoim schopnym plavby po Sirém mofi trvale udrZovali
vzajemné styky. Méli dobrodruznou povahu a podnikali vypravy da-
leko na sever i na jith. ManzZelstvi vfznamnych osob byvala dohodnu-
ta s urozenymi prislusniky jinych kmenti a pozvini na velké hostiny,
potlace, rozesilali do mist vzdilenych po pobfezi stovky mil a sjizdé-
ly se na né kanoe plné obsazené hosty ze vzdilenych kmen. Jejich
jazyky patfily k nékolika rznym skupinim, a proto bylo nezbytné,
aby vétiina uméla mluvit nékolika nepfibuznymi jazyky. Jazykové
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obfadit nebo celych folklornich tievard, jejichz zikladni prvky byly
viem spolecné.

Zisoby potravin nedopliiovali obdéldvinim ptidy. Méli jen polic-
ka s jetelem nebo mochnou. Kromé lovu zvéfe a ryb muZi vénovali
mnoho &asu prici s dfevem. Stavéli z néj domy, vyfezdvali velké tote-
mové sloupy, vyrabéli zdobené truhlice, hloubili kdnoe pro plavbu
na §irém mofi, zhotovovali dfevéné masky, nabytek a vSemozZné po-
tieby pro domiacnost. Bez kovovych seker a pil poraZeli urostlé cedry,
zpracovivali je na prkna, bez poutiti kola je po mofi pfepravovali do
vesnic a stavéli z nich prostorné domy, v nichz bydlelo vzdy nékolik
rodin. Méli diimyslné, obdivuhodné zkonstruované néstroje. Dfevo
dovedli na prkna rozitipat presné podle pfani, ohromné kmeny jim
slouzily jako svislé i vodorovné tramy domi, $ikmymi spoji dok4za-
1i ,zcelit“ dfevo tak, Ze na povrchu nebylo nic zndt, a pro plavbu na
otevieném mofi z jednotlivych kmenti cedri vyrabéli kdnoe schopné
unést padesat aZ Sedesit muzd. Jejich uméni bylo odvaZné, exotické
a provedené tak zruéné, jak to jen u primitivnich kment bylo mozne.

Kultura Severozipadniho pobrezi se rozpadla v druhé poloviné
minulého stoleti. Nase védomosti o ni jako o Zivé civilizaci se proto
tykaji pouze kmenti popsanych v minulé generaci a skute¢né po-
drobné zname jen kulturu Kwakiutlii z ostrova Vancouver. Z tohoto
dtivodu se bude nasledujici popis vztahovat pievazné na né; doplni-
me jej kontrastnimi detaily zndmymi z jinych kmend a vzpominka-
mi starch, ktefi se na Zivoté této jiZ zaniklé civilizace podileli.

Jako vétsina americkych Indidnt — s vyjimkou Pueblani na Jihoza-
padé — byly kmeny Severozipadniho pobfezi svou povahou dionys-
ké. Snazily se, aby jejich nabozenské obfady vrcholily extdzi. Hlavni ta-
neénik mél piinejmensim v zavéru tance nad sebou ztratit kontrolu
a upadnour do vytrzeni. Mél mit pénu u Gst, divoce a nepfirozené se
tfast a dopoustét se véci obvykle povazovanych za désivé. Nékrefi ta-
neénici byli pfivizani étyfmi provazy, které jejich pomocnici drzeli, aby
si snad v §flenstvi nezpiisobili nenapravitelnou djmu na zdravi. V ta-
neénich pisnich toto Silenstvi oslavovali jako nadpfirozené znameni:

Dar ducha, ktery niéi lidsky rozum, _
6, ty opravdovy nadpfirozeny ptireli,” v lidech vzbuzuje strach.

1) Kanibal na Severnim konci svéta, nadpfirozeny patron taneénika, v jehoZ moci ta-

neénik je.
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Dar ducha, ktery ni¢i lidsky rozum,

6, ty opravdovy nadpfirozeny pfiteli, rozhani lidi, keefi jsou
¥ 1)
v domé.

Tane¢nik mezitim tanéil a v rukou drZel zhavé uhliky. Odvizné si
s nimi pohraval. Nékteré si vkladal do dst, jiné hazel na lidi kolem
sebe, zpiisoboval jim popaleniny a zapaloval odévy z cedrové kiry.
Kdyz tanéili Medvédi tanecnici, ostatni unisono zpivali:

Tato velka nadpfirozend mocnost velmi bésni.
Ponese muze ve svych pazich a bude je mudit.
Maso a kosti rozdrti v zubech a pohlt je.

V3ichni taneénici, keefi se pfi vystupech dopustili chyb, museli pad-
nout k zemi, jako by byli mrtvi, a raneénici predvidéjici medvédy se
na né vrhli a roztrhali je na kusy. Nékdy to jen piedstirali, ale podle
tradice v pfipadé nékterych chyb nebylo mozné tento trest zmirnit.
Medvédi tanecnici byli pro velké obfady obleceni do ernych medvé-
dich kiz, a dokonce i pfi méné vyznamnych ptilezitostech nosili
na pazich kdze z pfednich nohou medvéda s népadné vystréenymi
dripy. Tancili kolem ohné, drapy drésali zemi a napodobovali pohy-
by rozzufenych medvéda, zatimco ostatni zpivali pisefi Medvédiho
taneénika:

Jak se schovime pfed Medvédem, ktery se pohybuje kolem ce-
lého svéta?

Zalezme pod zem! Piikryjme si zida blitem, aby nis stralivy
Velky medvéd ze Severniho konce svéta nenasel.

Tyro tance Severozipadniho pobtezi predvadély naboZenské spole¢-
nost, do nichZ jednotlivce zasvécovali nadptirozeni patroni ptislus-
né spole¢nosti. ProZitek ze setkini s takovym nadpfirozenym du-
chem mél velice blizko k prozitku vize, ktery v mnoha oblastech
Severni Ameriky pokornému prosebnikovi, posticimu se v osaméni
a Casto si pusobicimu muka, dival ochranného ducha, jenz mu po-
tom v Zivoté poméhal. Na Severozapadnim pobfe#i se osobni setka-
ni s timto duchem postupné stavalo formilni zileZitosti, ni¢fm vic

1) Ve strachu prchaji.
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nez zpiisobem, jak vyjadFit pravo vstoupit do vytouZené tajné spolec-
nosti. Ale mérné s tim, jak se vize ménila v pouhou formu, byl sté--
le vétsi diiraz kladen na bozské gilenstvi seslané na toho, kdo mél na
nadpfirozenou moc pravo. Mladik z kmene Kwakiutli byl tésné
pred piijetim za &lena nékteré z nabozenskych spolecnosti unesen
duchy a stravil néjakou dobu v lesich zcela o samotg; fikalo se o nér;x,
#e je v moci nadpfirozenych sil. Postil se, aby vypadal vyh.uble, a pii-
pravoval se, jak po névratu pfedvede své 3ilenstvi. Cely Zimni obfad
— velky soubor nibozenskych obfadii — byl u Kwakiutlt vénovan to-
mu, aby zasvécovany mladik byl ,.zkrocen®, protoze se vratil plny ,si-
ly, keera nici lidsky rozum*. Bylo jej tfeba vratit do normadlniho svét-
ského Zivota.

Zejména iniciace tane¢nika-Kanibala byla promyslena tak, aby
v ryzi podobé vyjadfovala dionyskou podstatu kultury Severozapa-
du. Spole¢nost Kanibalii u Kwakiutld pfevySovala svym vyznamem
viechny ostatni. Jeji ¢lenové pfi zimnich tancich dostévali nejlt?péi
mista, a kdyz se pfi hostiné pustili do jidla, viichni ostatni museli Ce-
kat. Kanibal se od ¢lentt viech jinjch spole¢nosti lisil visni pro lidské
maso. Zuby napadal pihliZejici a vidy jim z paZe uhryzl pofddny
kus svalu. V tanci ptedvidél sileného narkomana posedlého touhou
po ,potravé® — po pkipravené mrevole, kterou mu na nataien)’rch ru-
kou ptimo pted o¢ima drZela jedna z Zen. Pi vyznamnych ptileZitos-
tech jedl téla otrokii k tomuto téelu zabitych.

Kanibalismus Kwakiutlii nemohl byt vice vzdalen epikurejskému
kanibalismu mnoha kmenti v Ocednii nebo zvyklosti lidskym ma-
sem si dopliovat jidelni¢ek, jak to délalo mnoho kmenti v Africe.
Kwakiutlové k pojidani lidského masa pocifovali Zivelny odpor. Za-
timco Kanibal tancoval a tF4sl se pti pohledu na maso, které mél
snist, ostatni zpivali futo pisefi:

Ted budu jist,
jsem v obliceji bledy désem. )
Ted snim, co mi dal Kanibal ze Severniho konce sveta.

Poiitalo se, kolikrat se Kanibal potidné zakousl do rukou ptihliZe-
jicich. Ptitom si bral davici prostredky, aby se ukousnutého masa
zbavil. Casto ho viibec nepolkl.

Ale za mnohem vétsi poskvrnéni neZ Zivym masem vykousnur,}?n}
z pazi povaZovali poZiti masa pFipravenych mrtvol a masa otrokil
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zabitych pro obfady Kanibalii. Po takovém ¢inu byl Kanibal &ey¥i
mésice tabu. Zistaval sim v malé loZnici, jejiz dvete hlidal Medvédi
tanecnik. Pti jidle Kanibal uZival zvla3tni nééini, které bylo na kon-
ci této doby zniceno. Pil vidycky obfadnym zptisobem, nikdy vic
nez &tyti dousky a nikdy se rry nedotkl poharu. Musel pit brékem
a ve vlasech se $krabat drbitkem. Po néjakou dobu nesmél jist tepld
jidla. KdyzZ jeho izolace skonéila a znovu vySel mezi mue, predstiral,
Ze o obycejném Zivoté vitbec nic nevi. Museli ho nauéit chodit, mlu-
vit a jist. Predpokladalo se, Ze se béZznému Zivotu vzdailil natolik, Ze
ho vitbec neznd. I po ¢tyfech mésicich stravenych v odloudeni byl
nadile posvitny, a proto nedotknutelny. Je3té rok se nemohl p#ibli-
zit k manZelce, nesmél hrat hazardni hry ani pracovat. Podle tradi-
ce se bézného Zivota stranil jeSté &ty¥i roky. Pravé odpor, krery Kwa-
kiutlové k pozieni lidského masa pocitovali, pro né z tohoto skutku
udélal vhodny projev nejvyssi dionyské hodnoty spocivajici v odva-
ze vykonat cosi hriizného a zakizaného.

Kdyz byl mladik pted iniciaci o samoté v lesich, sundal ze stromu
mrtvolu, kterd tam byla uchystina. KaZe uz byla pobytem venku vy-
schld a mladik ji specidlng pfipravil, aby se pfi tanci stala jeho ,,po-
travou®. Zatimco se doba jeho izolace chylila ke konci, kmen se pfi-
pravoval na Zimni tanec, ktery byl v prvé fadé miadikovou iniciaci
do spole¢nosti Kanibalii. Lidé kmene v souladu s obfadnimi vysada-
mi sami sebe ucinili posvitnymi. Pfivolali mezi sebe duchy Zimniho
tance a ti, ktefi k tomu méli pravo, pfedvadéli nadpfirozené ilen-
stvi. Bylo k tomu tfeba vynakladatr mimotadné sili a dasledné do-
drZovat obfadni dkony, protoZe musely byt natolik mocné, aby do-
kézaly pfivolat Kanibala z mist, kde s ostatnimi nadpfirozenymi
bytostmi pfebyvi. Vyzyvali ho k ndvratu piisobivymi tanci a zdédsé-
nymi kouzly, ale zprvu byly veikeré jejich snahy marné.

Koneéné viichni ¢lenové spole¢nosti Kanibalti ptivedli k $ilenstvi
i zasvécovaného ¢lena, jehoz hlas se znenadani ozval na stfese domu.
Miladik byl zcela nepficetny. Rizné odsunul prkna stfechy a seskoéil
dolt mezi shromazdéné. Marné se ho snazili chytit. Béhal kolem oh-
né iven tajnymi dvefmi a nechdval za sebou jen vétve posvitné tsugy
kanadské, které mél na sobé. Clenové viech spoleénosti ho pronasle-
dovali k lesu, odkud se po chvili znovu vynofil. Kdyz potfeti zmizel,
z davu vystoupil stary muz, ,ndvnada®, jak ho nazyvali. Kanibal se
k nému pfihnal, uchopil ho za pazi a kousl. Lidé jej p#i tom chytili
a vedli k domu, kde se mél obfad odbyvat. Mladik ve svém &ilenstvi
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kousal kazdého, na koho dosihl. KdyzZ ptisli k obfadnimu domu, ne-
mohli mladika pfinutit, aby vstoupil. Nakonec se objevila naha iex}a,,
keera byla zasvécovina spoleéné s nim a jejiZ povinnosti bylo’ nést
pFipravenou mrtvolu. Drzela ji na rukou, taneénim krokem tvaii ke
Kanibalovi ustupovala do domu a ldkala ho, aby veSel. Ostatni 1:10
stale jesté nemohli zvladnout, ale po ¢ase mladik znovu vyleizl na stfe-
chu a mezi odtrzenymi prkny proskoéil dovnit. Ihned zacal divoce,
aZ nepficetné tandit a po celém téle se tiisl zvldStnim zpiisobem, kee-
ry Kwakiutlové pokladali za projev 3ilenstvi.

V dobé, kdy Kanibal proZival extizi, se tanec S.ml.’WOIOU opiakova.i.
Snad nejptisobivéj§im dionyskym postupem pf1 .Zlml;lin“'l O?fidl:l je
zpiisob, jakym Kanibala nakonec zkrotili a uvedli do ctyrmesm'ml_m
obdobi, v némz byl prohldsen za tabu. V souladu s pf'.edstayaml vje-
jich kulrute béznymi tento postup v krajni podobé vyjad’fu]e nadpfi-
rozenou moc spodivajici ve vécech hriiznych a zakizangch. .

Ob#ad vedli étyfi knézi, ktefi nadpfirozenou schopnost Kambaf-
la zkrotit zdédili. Zasvécovany mladik byl nepficetny. DiVOf:e pobi-
hal, zatimco se ho ostatni snazili zadrzet. Jeho éﬂenstv-'i mezuir;n tak
pokrotilo, Ze uz nemohl tancovat. Knéz se ted snazili kevKa.:'ubalc?—
vi proZivajicimu extizi proniknout pomoci riznych obfadi zaha-
néjicich silenstvi. Nejdive se pokusili vyuZitr ohné a nad h}ilvou mu
mavali hotici cedrovou ktirou, dokud neztistal leZet tvafi k zemi.
Potom ho &ilenstvi zkusili zbavit pomoci vody; obfadné v ohni roz-
palovali kameny, kterymi ji v nddobé ohfivali, a pfede?san)?rrvl zplso-
bem ji mladikovi vylévali na hlavu. Poté z cedrové kury udélali lid-
skou postavu predstavujici $ileného Kanibala a spalili oo

Pti poslednim z postuptt zahinégjicich Silenstvi pouzivali men-
struaéni krev. Na Severozdpadnim pobfezi zpiisobovala tak hrozné
poskvrnéni, ze nad né horiiho snad nebylo. Zeny se v tomto 9bdo-
bi musely drZet stranou od ostatnich a v jejich pfitomnost byla
viechna kouzla $aman® bezmocn4. Nemohly piekrocit potok neb?
se pFiblizit k moti, aby neurazily lososa. Jestlize navzc{ory §am€nc‘w.e
16¢bé nemocny zemiel, smrt zpravidla piipsali tomu, Ze v domé ziej-
mé zastal zapomenuty kus cedrové kary potfisneny“rnenstn_}ztcni
kevi. Proto pfi koneéném ritualu knéz vzal cedrovou Furu s’krw Soyf
vysoce postavenych Zen, zaplil ji a drel rak, aby k?ur s'11enem}1 mla-
dikovi stoupal do obliceje. Kdyz obiad zadinal }?uSOl?lt, Ifiafnbal se:
uklidiioval, a% pii &tvrtém ranci uz byl zkroceny a klidny. Silenstvi
ho opustilo.
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Dionysky sklon kmen Severozipadniho pobfezi se v hospodar-
ském zivoté, vedeni vilek a truchleni projevuje stejné silné jako v za-
svécovacich obfadech a pfi obfadnich tancich. Tito Indiani stoji na
opaéném pélu nez apolliniti Pueblané, ¢imz pfipominaji vétsinu
ostatnich pivodnich obyvatel Severni Ameriky. Aviak jejich eypicky
kulturni vzorec byl spletité protkan specifickymi ndzory na maje-
tek a zpusob, jak s nim zachizet.

Kmeny Severozipadniho pobfezi disponovaly velkymi majetky,
jejichz vlastnicevi bylo jednoznaéné uréeno. Byl to dédiény majetek
a dédictvi u nich tvofilo samotny zdklad spole¢nosti. Majetek byl
dvojiho typu. Sou$ a mofe spolecné vlastnila skupina pfibuznych,
pticemz vsichni jeji ¢lenové byli spoluvlastniky. Pole neobdélavali,
ale pokrevné spfiznéna skupina vlastnila jednotliva loviité, a dokon-
ce i izemi, na kterych sbirali plody a kofinky planych rostlin; na
tento majetek rodiny nesmél nikdo jiny vstoupit. Ve stejné vyhrad-
nim vlastnictvi byla také lovidté ryb. Clenové skupiny ¢asto museli
podnikat daleké cesty za svymi pruhy pobfezi, kde mohli vykopa-
vat skeble; stivalo se totiz, Ze pobiezZi blizko jejich vesnice patfilo ji-
né skupiné. Jednotlivd nalezi§té Skebli ztistdvala ve stejném vlast-
nictvi tak dlouho, Ze se vesnice majitelt mezitim pfestéhovala. Nejen
bieh, dokonce i hluboké mofe bylo pfesné rozdéleno uréitym maji-
telim. Pro lov platyst byla oblast patfici jedné rodiné ohranicena
dvojim ndpadnym znacenim na pfilehlé sousi. Také feky byly rozdé-
leny na tseky, v nichzZ se na jafe lovily ryby, a rodiny pfichizely z vel-
kych dilek rybatit na sviyj tisek toku.

Existoval viak majetek, jehoz si vazili je$té vice, a vlastnili jej na
zikladé jinych pravidel. A¢koli bylo vlastnictvi prostfedki nuenych
k zivotu dilezité, vlastnické vztahy se u Kwakiutlti projevovaly pfe-
deviim jinde. Nejvy3si hodnotu méla vysadni préva, krerd nadfazo-
vali materialnimu blahobytu. V mnoha pfipadech i zde 3lo o hmot-
né statky, jmenovité o sloupy domu, lZice a heraldické znaky, ale
vice jich bylo nehmotnych: jména, myty, pisné a privilegia, kterymi
se bohaty muz velmi py3nil. Viechna tato prava sice ztstévala v po-
krevni linii, ale nebyla spole¢nym vlastnictvim. Vzdy je na néjaky as
ziskal jednotlivec, jenZ vylu¢né uplatfioval prava z nich vyplyvajici.

Nejvyznamnéj$imi mezi témito vysadnimi pravy byly slechtické
ticuly; tvofily ziklad vSech ostatnich. Kazda rodina a nibozZenskd
spolecnost méla celou fadu tituldrnich jmen, keera jednotlivei pfiji-
mali podle svych dédi¢nych prav a schopnosti dosahnout finanéni-
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ho tspéchu. Tituly jim v kmeni zajiStovaly postaveni Slechty. Uziva-
ly se jako jména osob. Tvofily soubor, jenz se — jak pravi tradice —
od zadatku svéta ani nerozrostl, ani nezmensil. Kdyz ¢lovék takové
jméno pfijal, osobné tim ziskal veskerou velikost predkd, krefi toto
jméno kdy nosili, a kdyz titul predaval dédici, zcela se vzdéval prava
nadale jej uzivat.

Pievzeti takového jména nezaviselo pouze na pokrevnim pfibu-
zenstvi. Za prvé, na tituly méli pravo prvorozeni; nejmlad3i synové
neméli pravo zidné. Patfili k opovrhovanym obycejnym osobam. Za
druhé, pravo na titul muselo byt doprovazeno piedivinim velkého
majetku. Proto se Zeny nevénovaly jen pracem v domécnosti, ale
zhotovovaly bezpoéet rohoz, kosikt a pfikryvek z cedrové kiiry, kee-
ré ukladaly do cennych truhlic vyrabénych muzi za stejnym tcelem.
Ti také shromazdovali kinoe a lastury nebo kelnatky, které uzivali
misto penéz. VaZeni muzi vlastnili nebo na arok pajéovali ohromné
mnozstvi zbo#i, které prechazelo z ruky do ruky jako bankovky, aby
nabyti téchto vysadnich priv bylo potvrzeno.

Bylo obézivem sloZitého monetirniho systému zaloZeného na vy-
birani mimo#ddné vysokych troki. U rocni pijeky ¢inil obvykly tirok
sto procent. Velikost majetku se po¢itala podle mnozstvi cennosti,
které vlastnik na trok piijéil. Takové lichvifstvi bylo moZné jen pro-
to, Ze mote poskyrovalo hojnost potravy a neustile zvétSovalo zaso-
by lastur zastupujicich penize; uzivaly se raké symbolické jednotky
velké hodnoty — médéné desticky. Byly to ryté desticky z pfirodni
médi, cenéné na deset tisic piikryvek i vice. Samy o sobé samozfejmé
mély hodnotu velmi malou, ale cena byla odvozovina z &astky, krerd
za né byla zaplacena pfi pfedchozim prodeji. Navic shromazdovani
cennych pfedméri pro jakkoli velké vimény nebylo zaleZitosti jedno-
ho-&ovéka. Podnikatelé zastupovali celou mistni skupinu, pfi sméné
mezi kmeny cely kmen; pfi jednotlivych transakcich disponovali zbo-
zim viech ¢&lend skupiny.

Muz i Zena, kazdy, kdo mél pedpoklady ziskat vyznamné posta-
veni, vstupoval do hospodéiské soutéze uz v détském véku. Tehd.y
dostal jméno, keeré udavalo pouze misto, kde se narodil. KdyZ pfi-
Sel &as prevzit diilezitgjsi jméno, star$ jeho rodiny mu vénovali fadu
prikryvek, aby je pti této ptileZitosti predal piibuznym. Obdarovan‘i
si dali zileZet, aby je ditéti splatili obratema s neobvykle -VYS(-)k}?ml
firoky. Kdy# nacelnik, kter od ného ptikryvky dostal, pfi nejblizsi
vefejné sméné rozdaval majetek, vritil ditéti trojndsobek toho, co
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od ného obdrzel sim. Na konci roku musel chlapec vratit se stopro-
centnim Grokem vie, co mu piivodné dali, ale zbytek pfikryvek, stej-
ny polet, jaky dostal na za¢4tku, si ponechal. Ty rozdaval po néko-
lik let a shromazdoval droky, dokud nebyl schopen zaplatit za své
prvni tradi¢ni jméno ziskané pfi slavnosti zvané potlac. Kdyz byl pfi-
praven, shromézdili se viichni jeho pfibuzni a viichni star$i kmene.
Pied nimi, nicelnikem a starci kmene mu potom jeho otec piedal
jméno, které ozna&ovalo jeho postaveni v kmeni.

Od té doby mél chlapec tradi¢ni postaveni mezi Slechtici kmene.
Pti dalgich slavnostech, které pofidal nebo jichz se zG&astnil, ziska-
val stile vy$3i tituly. Vyznamny Elovék ménil jména stejné ¢asto jako
had kaZi. Jména ukazovala postaveni jeho rodiny, jeho bohatstvi
a postaveni v kmeni. A¢ byl diivod uspotédéni slavnosti jakykoli —
svatba, dosaZeni dospélosti vnuka nebo vyzva nicelnika jiného kme-
ne — hostitel této pfilezitosti vyuzil, aby potvrdil pfevzeti nového
jména a vysad s nim spojenych, at se to tykalo piimo jeho, nebo je-
ho dédice.

Nejdtilezitéjsi tlohu pfi ziskdvini postaveni hréilo u Kwakiutl
manzelstvi. Kmeny Severozipadniho pobfeii sidlici na sever od nich
byly matrilinedrni a postaveni se u nich dédilo po linii matky, acko-
li jeho skuteénymi drziteli byli muZi. Naproti tomu Kwakiutlové
ptivodné #ili v mistnich skupindch a muzi zakladali domacnosti ve
vesnicich svych otcti. Tento stary zéklad své spolecnosti zcela ne-
opustili, i kdyZ jej velmi pozménili. Zvolili kompromis. VétSina vy-
sadnich prav na né pfechdzela diky uzavieni manzelstvi, a to tak,
¥e muz daval sva privilegia Zenichovi své dcery. Ale priva mél zet
jen proptijéena, nestavala se jeho osobnim majetkem. Byla mu své-
fena pro jeho ptibuzné, zejména pro déti ddrcovy deery. Timto zpit-
sobem bylo zajisténo dédéni po linii matky, i kdyZ matrilinedrni
skupiny neexistovaly.

Vysadni prava a majetek byly zeti preddviny, kdyz se jim déti na-
rodily nebo kdyz dospély, coZ bylo povaZovino za splitku majetku,
ktery zetova rodina dala jako cenu za nevéstu. Jinymi slovy, manZel-
ku ziskavali presné tymzZ zptisobem jako médénou desticku. Pravé
tak jako pfi keerékoli jiné hospodafské sméné sloZili zdlohu, kterd

transakci potvrdila. Cim vy33i byla ¢astka zaplacend za nevéstu, tim
vétdi slavou se Zenichiv klan mohl chlubit. Tato ¢istka musela byt
vracena s velkym tirokem na slavnosti uspofddané na oplatku, ob-
vykle pti narozeni prvniho ditéte. Jakmile byla spldtka odevzdina,
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o manzelce fikali, Ze ji jeji rodina ziskala zpét, a manzelstvi chapali
jako ,bezplatny pobyt v manzZelové domé“. Proto manzel zaplatil
dalsi castku, aby si ji udrzel, a otec manzelky mu oplatkou ptedal
majetek. Takto po cely Zivot, pfi narozeni potomka nebo dosaZeni
jeho dospélosti, tchan pfedival svi vysadni priva a majetek manZe-
lovi své dcery pro déti, které se v manzelsevi narodily.

Organizace niboZenského Zivota Kwakiutla byla pfesnou kopii
organizace svétské. Jako byl kmen organizovin podle pfibuzenstvi
do rodin, které vlastnily slechtické tituly, byl také uspofidan do nad-
ptirozenymi silami disponujicich spoleénosti Kanibalti, Medvédd,
Bldzn( a podobné. Spoleénosti stejné jako rodiny mély tituly riizné-
ho stupné viZnosti a nikdo nedosihl vyznamného postaveni, po-
kud nebyl pfijat mezi vedouci pfedstavitele hierarchie niboZenské
stejné jako svétské. Rok se délil na dvé &asti. V 1été rozhodovala svét-
skd organizace kmene a kazdy muz zaujimal postaveni dané pfislus-
nym $lechtickym titulem. V zimé bylo vSe jinak. Od chvile, kdy za-
znélo hvizdani nadptirozenych sil Zimniho obfadu, bylo zakazano
kohokoli oznacit jeho svétskym jménem. Cela struktura spole¢nos-
ti vybudovana kolem téchro tituli jako by pfestala existovat a v zim-
nich mésicich pfisludnici kmene tvofili skupiny podle duchu, keefi
je do jednotlivych spole¢nosti pfijali. V dobé Zimniho obfadu za-
ujimal muzZ postaveni podle toho, jak vyznamné jméno mél jako
¢len spole¢nosti Kanibalti, Medvédi, Blazna nebo nékteré jiné.

Tento kontrast vSak nebyl tak velky, jak bychom se mohli domni-
vat. Stejné tak, jako byly pfibuznym dédictim pfediviny tituly svér-
ské Slechty, dédily se také vysoké tituly v ndboZenskych spole¢nos-
tech. Tvofily hlavni polozku v slibeném vénu. Pfijeti do spole¢nosti
Kanibalii nebo spoleénosti Blaznti znamenalo pfevzeti privilegii, na
néz mél clovék pravo diky svému ptivodu nebo stiatku, a jako viech-
na ostatni byla potvrzena rozd4vanim majetku. Proto obdobi, v némz
se kmen fidil nibozenskou ptisludnosti, nebylo dobou, kdy by pfed-
ni rodiny odstupovaly ze zdédéného postaveni, ale pouze obdobim,
kdy pfedvidély sviij druhy soubor privilegii, analogickych tém, kte-
rym se téily ve svétské organizaci kmene.

Potvrzovini a vyuzivani viech vysadnich prav a tituld, keeré bylo
mozné zdédit, ziskat darem nebo uzavienim manzelstvi, bylo nejdi-
lezitgjsi starosti Indidnti Severozipadniho pobiezi. Do jisté miry se
této hry iéastnil kazdy a byt z ni vyloucen bylo hlavnim stigmatem
otroka. Zachdzeni s majetkem se v této kultufe velice vzdililo od
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skuteénych hospodaiskych potfeb a jejich napliiovani. Uplatriovaly
se zde pojmy jako kapital, drok a evidentni plytvini. Bobatstvi tvo-
filo nejen zbozi véetné predmétii odloZenych do truhlic pro potlac
a nikdy nevyuZirych jinak nez pro sménu, ale pro tuto kulturu bylo
zejména typické, Ze majetkem se stala dokonce i vysadni prava, kte-
r4 se hospodafské oblasti netykala. Pisné, myty, jména sloupt nicel-
nickych domt, jejich pstt a kanoi, to vie bylo bohatstvim. Cenéné
vysady, jako pravo pfivizat tane¢nika ke sloupu nebo pfinést tuk,
keery si taneénici nanesou na tvafe, nebo na drobno rozsekanou ced-
rovou kiiru, aby si jej mohli z obligeji set¥it, byly majetkem a pfeda-
valy se v rimci rodiny. U sousedniho kmene Bella Coola mély rodin-
né myty tak nesmirnou cenu a byly tak hy¢kanym majetkem, Ze se
u $lechty stalo zvykem uzavirat sfatky mezi pfibuznymi, aby se toto
bohatstvi nerozptylilo mezi osoby, které na né svym pivodem ne-
mély narok.

Manipulace s majetkem na Severozipadnim pobfeZi je v mnoha
smérech celkem zfejmou parodii nasich vlastnich hospodarskych
zvyklosti. Tyto kmeny neuzivaly bohatstvi, aby pro sebe ziskaly zbo-
#i ekvivalentnich hodnot, ale chapaly je jako Zetony s pevnymi hod-
notami ve hte, v niZ si praly zvitézit. Vidély zivog jako Zebfik, jehoZ
pFi¢le tvotila titulirni jména s pfipojenym majetkem — vysadnimi
pravy. Kazdy krok vzharu po Zebfiku vyzadoval rozdat velké mnoz-
stvi pfedméril, majetek se viak vratil i s vysokym trokem, aby umoz-
nil postup na dalsi, vys3i pticku, o niZ élovék stoupajici vzhiiru mohl
usilovat.

Toto primérni spojovini majetku s potvrzovanim Slechtickych di-
tulti je pouze &sti celkového obrazu. Majetek zfidkakdy ménil maji-
tele takto jednoduse. Rozhodujici ditvod, pro¢ muzim na Severoza-
padnim pobfeZi na Slechtickych titulech, majetku, erbech a vysadnich
pravech tak zalezelo, odhaluje hlavni hnaci silu jejich kultury: potie-
bovali je k soupefeni, v némz se snazili své protivniky zahanbit. Kaz-
dy podle svych moznosti neustile usiloval, aby viechny ostatni pied-
&l v mnozstvi rozdaného majetku. Chlapec, ktery pravé dostal sviij
prvni majetek, si vybral jiného mladika a obdaroval ho, aby od ného
dostal dar. Obdarovany mladik nemohl odmitnout, pokud na sa-
mém zad4tku nechtél pfiznat porazku, takze dar musel splatit da-
rem stejné hodnotmym. Kdyz pfisel ¢as platit, ale on jesté nemél dvoj-
nisobek piivodniho daru, tedy dar plus trok, byl zahanben a klesl na
spolecenském Zebficku, zato prestiZ jeho soupete odpovidajicim zpi-
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sobem stoupla. Takto zahdjené soupefeni pokracovalo po cely Zivot.
Uspésny muz hral se stile vét3sim majetkem a s partnery vzbuzuyjici-
mi stdle vétsi respekt. Byl to boj. Kwakiutlové fikaji: ,Nebojujeme
zbranémi. Bojujeme majetkem.“ Muz, keery daroval médénou des-
ticku, svého soupefe ptrekonal, jako kdyby ho porazil v bitvé. Pro
Kwakiutly to bylo totéZ. Jeden z jejich tancti se nazyval ,,pfineseni kr-
ve do domu“ a vénce tsugy kanadské, které muzi ptinesli, pry pfed-
stavovaly hlavy nepfitel zabitych v boji. Hazeli je do ohné a pfi tom
vyvolavali jména téchto nepfitel, znovu vykfikli, kdyz ohen vzplal
a hlavy pohltl. Vénce viak predstavovaly médéné desticky, které pied-
tim darovali, a vyvolidvand jména pattila soupefiim, nad nimiZ pfi
rozdavani majetku zvitézili.

Cilem veskerého podnikani Kwakiutld bylo ukazat pfevahu nad
soupefi. Odhodlani byt lepsi stavéli na odiv naprosto bez zibran, coz
se projevovalo bezmeznym vychloubanim a zesméstfiovanim viech
soupei. Pokud bychom proslovy jejich nacelnika na potlacich posu-
zovali méfitky jinych kultur, diagnostikovali bychom ryzi megalo-
manii.

Jsem velky nacelnik, krery lidi zahanbuje.

Jsem velky nacelnik, ktery lidi zahanbuje.

Pfed nasim nacelnikem se kréi hanbou.

Pfed nadim nicelnikem jimi lomcuje zavist.

Zakryvaji si obli¢ej, aby nevidéli veliké skutky, které nas niéel-
nik neustile kona po celém svété,

pofada jednu hostinu za druhou pro viechny kmeny.

+++

Jsem jediny vysoky strom, ji, nacelnik!
Jsem jediny vysoky strom, ji, nacelnik!

Vy mé musite poslouchat, lidé.

Jsem prvni, kdo vim rozdava majetek, lidé.
Sedite v domé kdesi vzadu, lidé.

Jsem vas Orel, lidé!

+++
Ptineste své pocitadlo, lidé, ad se veliky nicelnik a tviirce méde-

nych desti¢ek pokusi 0 nemoZné — spocitat majetek, ktery bu-
de rozdavat.
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Pojdte dal, pozvednéte tento pro vis jinak nedosaZitelny potla-
covy sloup,

protoZe je to jediny silny strom, jediny silny kofen kmen.
Nyni se v tomto domé na$ nacelnik rozhnévi,

pfedvede tanec hnévu.

Nis nacelnik pfedvede tanec zufivosti.

++ +

Jsem Yaqatlenlis, jsem Zamraceny, a také Séwid; jsem velky Je-
diny, jsem Majitel koufe a jsem Velky rozesilatel pozvini. Toto
jsou tituldrni jména, ktera jsem ziskal jako svatebni dary, kdyz
jsem se Zenil s dcerami nadelnik kment, kamkoli jsem pfi-
$el. Proto se sméji niz$im nacelnikiim, kdyZz se svymi fe¢mi
marné snazi ohrozit mé jméno. Kdo se dokdze byt i jen zasti
pibliZit &indm mych predkii nacelnik? Proto mé znaji viech-
ny kmeny svéta. Jen mtij pfedek nicelnik rozdaval majetek pfi
velké slavnosti, viichni ostatni se mé jenom mohou pokouset
napodobit. SnaZi se napodobovar mého déda nacelnika, keery
je kofenem mé rodiny.

+++ ' .

Jsem prvni ve viech kmenech,

jsem jediny.

Nacelnici kment jsou jen mistni nacelnici.

J4 jsem jediny mezi viemi kmeny.

SnaZim se mezi véemi pozvanymi nacelniky najit tak vyznam-
ného muze, jako jsem sdm.

Mezi hosty nemohu najit jediného nacelnika.

Nikdy hostiny neopliceji,

sirotci, chudaci, naéelnici kmenii!

Sami sobé délaji hanbu.

To ja rozdavim motské vydry nicelnikiim, hostiim, nacelni-
kdam kmen.

To ja rozdavam kinoe ndcelnikiim, hostiim, nicelnikam
kmeni.

Takovéto oslavné chvalozpévy zpivali ostatni clenové kmene nécel-

nikovi pfi viech vyznamnych pfilezitostech. Jejich kultura se v nich
projevuje nejcharakeeristi¢téj$im zptisobem. Viechny motivace, kte-

SEVEROZAPADN{ POBREZi AMERIKY

149
ré uzndvali, se soustfedovaly kolem touhy po nadfazenosti. Organi-
zace jejich spole¢nosti, ekonomické instituce, naboZenstvi, naroze-
ni a smrt, to vie skytalo pfileZitosti, pfi nichZ toto odhodlini moh-
li projevit. Takovy triumf se v jejich pojeti neobesel bez vysméchu
a opovrZeni, jimizZ byli v souladu s tradici na vefejnosti zahrnovéni
jejich protivnici — pozvani hosté. Hostitel nechal pro potlac vytezat
postavy v Zivotni velikosti zesmésriujici naéelnika, ktery mél dostat
médénou desti¢ku. Jeho chudoba byla symbolicky vyjidfena Zebry
vystupujicimi z hrudniku a bezvyjznamnost néjakym nedistojnym
postojem. Nicelnik-hostitel zpival pisné, v nichZ své hosty ¢astoval
urdzkami:

Klidte se mi z cesty,

klid'te se mi z cesty.

Nastavte tvife, af mohu hnévu ulevit tim, Ze ostatni nacelniky
udefim.

Jen piedstiraji; prodavaji stile dokola tutéz médénou destié-
ku a dévaji ji malym nécelnikiim kmena.

O, nezadejte o slitovini,

6, nezidejte marné o milost a vztdhnéte paze, vy s vyplazenym
jazykem.

Smgéji se a pohrddm tim, kdo vyprazdriuje truhlice ve svém do-
mé, kam zve na potlac, kdyz pak jako hosté trpime hladem.

++ +

Proto se jen sméji,

sméji se tomu, kdo se ma bidné,

ac se ohdni pfedky néicelniky.

Ti trpaslici Zddné nacelniky mezi svymi pfedky nemaiji,

ti trpaslici po nich nezdédili Zidna jména,

ti trpaslici, keefi pracuji,

ti trpaslici, keefi téZce pracuji,

dopoustéji se chyb, pochazeji z bezvyznamnych konéin svéta.
Jsou mi jenom k smichu.

++ +

Ja jsem ten velky nicelnik, vzdy vitézny,
ja jsem ten velky nacelnik, vzdy vitézny.
O, jen pokracujre, jak jste si vedli dosud!
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Jen témi, keefi se na tomto svété tvrdé oticeji,

tézce pracuji, ztriceji sviij ocas jako losos, témi pohrdim,
niéelniky podtizenymi skuteénému velkému nacelniku.

Ha! Méjte s nimi slitovani! Dejte jim tuk na suché hlavy s kieh-
kymi vlasy,

na hlavy téch, ktefi se neceSou.

Vysmivam se naéelnikim podfizenym skutecnému velkému
nacelnikovi,

ja jsem ten velky nacelnik, pfed kterym se ostatni museji stydét.

Cely hospodatsky systém Severozdpadniho pobfeZi byl uzptisoben
tak, aby této posedlosti slouzil. Nacelnik mohl vytouzeného vitézstvi
dosdhnout dvéma zptisoby. Mohl soupefe zahanbit tim, Ze mu daro-
val vic majetku, nez obdarovany dokézal s poZzadovanym Grokem
vratit. Nebo mohl majetek zniéit. V obou pfipadech bylo na vyzvu
nutné reagovat nileZitym zpiisobem, i kdyz v prvnim piipadé se dar-
covo jméni zmnozilo, a v druhém se o né ptipravil. Nam pfipada, ze
tyto dvé metody vedly k protichtidnym vysledkim. Pro Kwakiutly
to byly pouze vzijemné se dopliiujici postupy, jak si soupefe pod-
manit, a nejvétsi slavu v Zivoté nacelnikovi pfingsl ¢in, kterym znicil
vie. Byla to vyzva, stejné jako pfi prodeji médéné desticky, a vidy by-
la namifena proti soupefi, ktery potom musel znicit odpovidajici
mnozstvi cenného zboZi, jinak se hanbou propadl.

Zbozi mohlo byt ni¢eno mnoha zpiisoby. Velké potlacové slavnos-
ti, na nichZ se spotfebovaly spousty rybiho tuku, byly povazovany za
soutéze v ni¢eni. Tuk v ohromném mnoZstvi pfedkladali hostiim
a také ho lili do ohné. ProtoZe hosté u ohné sedéli, horko z hoficiho
tuku je ohroZovalo, cozZ také patfilo k soupefeni. Aby na sebe nepfi-
volali hanbu, museli hosté nehybné lezet na svjich mistech, pfestoze
plameny $lehaly tak vysoko, az zalaly hofet i trimy v krovu. Také
hostitel musel davat najevo absolutni lhostejnost k osudu domu, je-
muz hrozila zkidza. Néktefi nejvyznamné;jsi nacelnici méli na strese
‘domu vyfezanou postavu zvracejiciho muze. Pod tento chrli¢ bylo
postaveno koryto tak, aby proud drahocenného rybiho tuku nepfe-
trzité piitékal z otevienych st sochy do ohné dole v domé. Jestlize
bylo tuku spotfebovano mnohem vic nez na pfedchozi slavnosti po-
fddané pritomnym hostem, musel z domu odejit a pustit se do pfi-
prav na vlastni hostinu, pfi niZ soupefe ptekona. Pokud se host do-
mnival, Ze se hostina nevyrovnala té, kterou pfed ¢asem uspotfidal
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sdm, zahrnul hostitele urdzkami; ten potom zvolil jiny zptisob, jak
dokazat svou velikost.

Hostitel napfiklad mohl vyslat posly s rozkazem, aby étyfi kdnoe
rozbili na kousky a pak je pfred o¢ima hostti nahazeli do ohné. Mohl
zabit otroka. Nebo rozbit médénou desti¢ku. O hodnotu desticek,
které byly na potlatovych slavnostech rozbity, viak majitel nemusel
vzdy nutné pfijit. Existovalo mnoho moznosti, do jaké miry destié-
ku znicit. Nicelnik, kterému uréita pfileZitost nepfipadala dosta-
te¢né vyznamnd, aby svou cennou desti¢ku daroval, z ni mohl ¢éast
oddélit a potom jeho soupef musel ze stejné cenné desticky také od-
délit odpovidajici ¢ast. Ostatni pfedméty byly spliceny stejnym zpti-
sobem, jako by byla darovana celd desti¢ka. Pfi soupeteni s riznymi
protivniky se mohlo stét, Ze kusy desti¢ky se rozptylily na mnoho set
mil podél pobfezi. Kdyz se koneéné velkému naéelniku podatilo jed-
notlivé kusy opét shromazdit, nechal je snytovat a desticka méla od
té doby hodnotu podstatné vyssi.

Podle nazoru Kwakiutlii bylo skuteéné zniceni médéné desticky
jen jednou z variant tohoto postupu. Velky naéelnik svolal kmen
a ohlasil potlac. ,Dile jsem hrdy, Ze mohu timto ohném zniéit svou
médénou desticku Dandalayu, ktera Gpi v mém domeé. VSichni vite,
kolik jsem za ni zaplatil. Zaplatil jsem Ctyfi tisice pfikryvek. Ted ji
rozbiju, abych zvitézil nad svym soupefem. V mém domé se bude
bojovat za tebe, m(j kmeni. Bud'te §¢astni, nacelnici, tak velky potlac
bude totiZ uspofadin poprvé.“ Nacelnik vlozil desticku do ohné,
kde se zni¢ila, nebo ji hodil z néjakého vysokého mysu do mote.
Tim se pfipravil o majetek, ale ziskal nedostiznou prestiz. Mél tak
nad svym soupefem velkou vyhodu, protoze soupef musel bud zni-
¢it desticku téZe hodnoty, nebo se s hanbou stahnout do Gstrani.

Od nacelnika se pozadovalo, aby se do jisté miry choval arogant-
né a jako tyran. Pro pfipad, Ze by si svou tlohu vykladal piili§ despo-
ticky, musela mit kultura pfipraveny pojistky. Nicelnik nesmél zni-
¢it majetek, pokud by tim svym lidem pfivodil naprostou chudobu,
a nesmél se ani poustét do soupefeni, jimz by je pfivedl na mizinu.
Velkou spolecenskou pfekazkou, ktera jeho konani udrzovala v jis-
tych mezich, bylo moralni tabu zakazujici pfehanét. Zachazer pfilis
daleko bylo vzdy nebezpeéné a nadelnik se musel pohybovat v rim-
ci vymezeného prostoru. Hranice stanovené zvyklostmi umoziiova-
ly, jak jesté uvidime, mnoho krajnich postupd, ale tato pojistka by-
la vidy pohotové, jestlize mél naéelnik viici lidem svého kmene pfilis
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naroéné pozadavky. Véfili, Ze Stésti opusti toho, kdo zajde pfilis da-
leko, a proto mu jeho pfivrZenci v takovém pfipadé odepteli podpo-
ru. Spoleénost stanovila hranice, i kdyZ jsou pro nds tézko predsta-
vitelné.

Touha ukazat svou nadfazenost, na Severozdpadnim pobfeZi tak
rozifend, se projevovala v kazdém detailu potlacovych vymén. Pro
velké potlace byla pozvini rozesilina nejméné rok pfedem a ze vzdi-
lenych kment: pfiplouvaly velké lodé plné urozenych hostii. Nacel-
nik zahdjil prodej médi velkou sebechvilou a tvrzenim, Ze jeho jmé-
no a médénd desticka jsou znamenité. Vyzval hosty, aby pfinesli
majetek, keery si nachystali jako dar na oplatku. Ti za¢ali skromné
s nabidkami ve vysi pouhého zlomku trzni hodnoty a postupné se
propracovavali vzhiiru. Skupina prodavajiciho kazdé zvySeni ceny
pfijimala s opovrzenim: ,Myslel sis, Ze uZ jsi skoncil? Nebyls prozi-
ravy, kdyzZ ses rozhodl tuhle skvélou médénou desticku koupit. Jes-
té neni konec; das za ni vic. Cena desti¢ky bude odpovidat mé veli-
kosti. Zadam dalsi ¢ryfi stovky.“ Nakupujici mu odpovédél: ,Ano,
nédelniku, jsi nelitostny, “ a okamzité poslal pro pfikryvky. Kdyz je
jeho &lovék prinesl a hlasité prepocital, promluvil k shromazdénym:
»Lidé, vidite, jak nakupujeme piikryvky? Nas kmen je silny, kdyz
kupuje pfikryvky. Neni jako vy. V zisobé, krerou zde mam, je Sest-
néct set pfikryvek. Toto jsou moje slova, nacelnici Kwakiutld, urce-
na tomu, kdo nevi, jak médéné desticky kupovat.“ Kdyz skondil, je-
ho nadelnik vstal a shromazdéné oslovil: , Ted jste vidéli mé jméno.
Toto je mé jméno. Toto je viha mého jména. Tato hora pfikryvek se
zveda do nebes. Moje jméno je jméno Kwakiutlli a vy nemtiZete dé-
lat to, co my. Méjte se na pozoru, za néjaky ¢as vds poZidam, abyste
u mne nakupovali. Lidé, neté$im se na tu chvili, kdy budete u mne
nakupovar.“

Tim byl prodej desti¢ky sotva zahdjen. Nacelnik prodavajicich
vstal, znovu vyli¢il svou velikost a zopakoval vysadni prava. Vyjme-
noval své bajné predky a fekl: ,Vim, jak se kupuji médéné desticky.
Nicelniku, vidycky fikas, Ze jsi bohaty. CoZpak jsi na tuhle desticku
nepomyslel? Pfidej uz jen tisic pfikryvek, nicelniku.“ Tak se cena
desti¢ky zvySovala, dokud nebylo odpocitino tfi tisice dvé sté prikry-
vek. Potom je3té od kupujiciho zidali cenné truhlice, aby piikryvky
méli kam dat. PFinesli je. Dale bylo tfeba pfidat nékolik daru, ,aby
ozdobily majitele desticky“. Nakupujici souhlasil a pfedal je se slo-
vy: ,Poslouchejte, nd¢elnici. Ozdobte se touto kanoi, jejiz hodnota je
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padesar ptikryvek, a touto kinoi, jejiz hodnota je padesat ptikry-
vek, a touto kanoi, jejiz hodnota je padesat pfikryvek, a témito dvé-
ma sty pfikryvkami. Ted jsou zde Ctyfi tisice pfikryvek. To je konec-
na cena.“ Majitel odpovédél: ,S cenou souhlasim.“ Ale ani tim vie
neskondéilo. Nakupujici oslovil majitele desticky: ,Nacelniku, proc jsi
s cenou souhlasil? Unihlil ses. Musi§ o mné mit $patné minéni, na-
¢elniku. Ja jsem Kwakiudl, jsem jednim z téch, od nichz viechny tvé
kmeny po celém svété pievzaly jména. Vzdavas se dfiv, nez jsem ob-
chod s tebou skonéil. Nyni bude$ muset vzdy stit niZze neZ my.“ Po-
slal pro svou sestru, princeznu, a pfidal soupeftim dalsich dvé sté
piikryvek, ,Saty své princezny“. Celkova suma tedy dosihla poctu
étyfi disice dvé sté pfikryvek.

Takto obvykle ndkup médéné desticky probihal. Pfi soupefeni
mezi velkymi nacelniky nasili a rivalita, které tvofily jidro této kul-
tury, dostavaly zcela volnou ruku. Pfibéh o konfliktu mezi nacelni-
ky Kwakiutli Rychlym béZcem a Zahod to ukazuje, jak takové sou-
pefeni prertistalo v oteviené nepfatelstvi. Tito dva nacelnici byvali
prételi. Zahod to pozval klan svého pfitele na slavnost a lehkomysl-
né podaval tuk a plody v kdnoich, které nebyly pfedem dostatecné
vy¢istény. Kdyz Rychly bézec vidél, Ze jako hosté nebyli fddné ucténi,
pochopil to jako velkou urazku. Jidlo odmitl, lehl si, svou velkou,
¢ernou medvédi pfikryvku si pfetdhl pies oblicej, a kdyzZ viichni je-
ho ptibuzni vidéli, Ze je uraZen, fidili se jeho pfikladem. Hostitel je
vybizel, aby jedli, ale Rychly bézec svému mluvéimu fekl, aby hosti-
tele oslovil a postézoval si na nedustojné zachazeni: ,N4a$ nacelnik
nebude jist Spinavé véci, které nabizi3, $pinavy muzi.“ Zahod to po-
hrdlivé odpovédél: ,Jak si pfejes. Mluvis, jako bys byl velice bohaty.”
Rychly bézec odvétil: ,Vskutku jsem velmi boharty, “ a poslal pro
svou desti¢ku zvanou Moftsky netvor. Ptinesli ji a on ji vlozil do oh-
né, ,aby zhasil oheri svého soupete“. Zahod to také poslal pro des-
ticku. KdyZ mu jeho muzi donesli Podezfivanou, také ji dal do oh-
né, ,aby hofel dal“. Ale Rychly béZec vlastnil je3té jednu desticku,
Jetdba. Poslal pro ni a polozil ji na ohes, ,,aby ho uhasil“. Zahod to
uz jinou desti¢ku nemél, takze ji nemohl pfidat do ohné, aby dale
hofel, a byl v prvnim kole poraZen.

Naisledujiciho dne na oplatku uspofadal slavnost Rychly bézec
a poslal naéelnikovi Zahod to pozvini. Ten mezitim sehnal dost ma-
jetku na to, aby si stihl médénou desticku vypujcit. Proto kdyz pred
ného postavili plan4 jablka a tuk, odmitl je tymiZ slovy jako pfed-
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choziho dne Rychly bézZec a poslal pro desticku Tvaf dne. S ni sou-
peftiv oheni uhasil. Rychly bézec vstal a oslovil ho: ,Ted je mijj oheri
uhasen. Ale pockej. Znovu se posad a uvidi3, co udélam.“ Vyuzil roz-
ruchu pfi tanci Bliznu, jejichZ spoleénosti byl &lenem, a zniéil étyti
tchdnovy kinoe. Jeho muZi tyto trosky pfinesli do slavnostniho do-
mu a navr3ili je na ohen, aby od¢inili hanbu vzniklou tim, Ze byl
uhaden soupefovou destickou. Hosté museli za kaZdou cenu zdstat,
kde byli, jinak by pfiznali pordZzku. Nicelnikovu ¢ernou medvédi
piikryvku oher ozehl a pod ni mu na nohou naskakaly puchyre, ale
Zahod to se z mista nepohnul. AZ kdyZ plameny zacaly skomirat,
vstal, jako by se nic nestalo, a dal se do jidla, aby ukazal, ze vystfed-
nost jeho soupefe je mu zcela lhostejna.

Tak mezi obéma nicelniky zacalo oteviené neptatelstvi. Proto se
rozhodli, Ze kazdy zvlast uspofida konkurenéni iniciaci do tajnych
spolecnosti, pfi¢emz vyuZiji spise svych niboZenskych vysad nez
svétskych. Zahod to tajné planoval, Ze uspofidi Zimni obfad. Kdyz
se o tom Rychly béZec prostfednictvim zvédii doslechl, rozhodl se, Ze
ho ptekond. Zahod to ptipravil obfad pro syna a dceru, ale Rychly
béZec pro dva syny a dvé dcery. Tim soupefe vyrazné pred¢il, a kdyz
se jeho Ctyfi déd vratily z obdobi straveného o samoté a vzrudujici ta-
nec vrcholil, zafidil, aby ¢lenové spole¢nosti Medvéda grizzlyho a ta-
necnici-Blazni skalpovali a zabili otroka, jehoZ maso potom snédli
Kanibalové. Jeho skalp dal Rychly béZec soupefi, ktery tento vynika-
jici skutek zjevné nemohl vyrovnat ¢inem obdobnym.

Rychlému béZci se podafilo dosihnout velkého vitézstvi jesté jed-
nou. Jeho dcery byly pfijiminy mezi vileéné tanecniky a Zadaly, aby
byly vloZeny do ohné. Kolem ohné byla ze dfeva postavena vysoka
zed a dcery, pfipravené k odevzdini plamentim, byly ptivaziny k prk-
nim. Podobné byli k prkniim piipoutini dva otroci obleeni jako
véle¢ni tane¢nici a byli upaleni misto dcer. Po étyfi dny se dcery Rych-
lého bézce skryvaly a potom se z uchovaného popela otroki pred oci-

~ma svédka vratily do Zivota. Zahod to nemél &im toto velké predve-
denti privilegii vyrovnat, a tak se se svymi muzi vydal na vile¢nou
stezku. Jen jeden z bojovniku se vratil, aby vypravél o pordZce a smr-
ti celé vypravy.

O tomto ptibéhu se pravi, Ze se skute¢né stal, a vypravéni ocitych
svédki o jinych soupefenich se li3i jen &iny, které soupetici nacelni-
ci vykonali, aby prokazali svou velikost. Jednou — a svédkové jesté i-
ji — se nicelnik snazil ,uhasit soupeftv oheri“ sedmi kinoemi a Cryi-
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mi sty ptikryvek. Jeho hostite] tomu ¢elil nalévanim rybiho tuku do
plamend. Stfecha se vziiala a cely diim byl téméf znicen, zatimco
soupefi ziistavali na svych mistech, pfedstirali naprosty nezijem
o déni kolem, posilali pro dalsi cenné pfedméty a ptikladali je do
ohné. ,Potom se vratili ti, keefi odesli pro dvé sté pfikryvek, a rozlo-
zili je ptes hostitelitv ohefi. Tim ho ,uhasili’. Hostitel pak vzal dalsi
bobule, plan4 jablka a m&dénou desti¢ku, s niZ pfedtim tancovala je-
ho dcera, a vlozil je do slavnostniho ohné. Do plamenii nabéracka-
mi vylévali tuk &tyfi mladi muZi, takZe hofel spole¢né s prikryvkami.
Také sam hostitel tuk vzal a vychrstl jej na své soupefe.”

Pti takovych ptilezitostech se jejich ctizadostivost projevovala
v maximalni mife. Bez soupefeni si idedlniho muze nedokazali pfed-
stavit a motivace, které jej k nému vedly, povaZovali za ctnosti. Jed-
na stara naéelnice pti potlaci oslovila syna a karala ho: ,Moiji lidé,
mluvim zejména ke svému synovi. Pfatelé, viichni znate mé jméno.
Znali jste mého otce a vite, jak se svym majetkem naklddal. Starosti
si nepfipoustél a na nésledky ¢int nehledél. Otroky rozdaval nebo
zabijel. Rozdal nebo spilil kdnoe na ohni slavnostniho domu. Roz-
dal kaize motskych vyder soupefiim ve vlastnim kmeni nebo nacel-
nikim jinych kmenii nebo je rozfezal na kusy. Sami vite, Ze mluvim
pravdu. Takovi je, milj synu, cesta, kterou ti tv{ij otec ukdzal, a ty po
ni musis jit. Tv{j otec nebyl obyéejny ¢lovék. Byl v kmeni Koskimo
velkym niéelnikem. Chovej se jako on. Bud pfikryvky roztrhej, nebo
je dej kmeni naSich soupefti. To je vie.“ Syn odpovédél: ,Nezatara-
sim cestu, kterou mi ukazal otec. Neporusim zikon mého nécelni-
ka. Dim tyto ptikryvky souperaim. Valka, kterou ted vedeme, je slad-
ki a velka.“ Pfikryvky rozdal.

PrileZitosd, pfi nichZ rozdélovani majetku mélo tuto podobu, by-
lo na Severozipadnim pobtezi bezpocet. Mnohokrit to byly ud4los-
ti, které se zdaji byt hospodafské sméné na hony vzdilené, a proto
nim chovini Kwakiutli pti shatku, amrti nebo pfi nehodé ziseava
nesrozumitelné, dokud nepochopime jejich zvlastni, za témito ud-
lostmi skryty zptisob uvaZovani. Vztahy mezi pohlavimi, naboZen-
stvi, a dokonce i nestésti byly v této kultufe institucionalizoviny
umérné romu, jak nabizely piileZitost pro pfedvedeni vlastni nadfa-
zenosti rozdavanim nebo ni¢enim majetku. NejduleZitéjsimi pfileZi-
tostmi bylo pfevedeni dédictvi, dle uzavieni manZelstvi, nabyti ni-
bozenského vlivu a predvedeni ditkazu o ném, doba smutku, vilka
a nehoda.
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Pfevedeni dédictvi bylo zjevnou pfileZitosti pro neomezené vy-
chvalovani vlastni velikosti. Kazdé jméno, kazdé privilegium muselo
byt néslednikovi propiijéeno a tento akt musel byt potvrzen typic-
kym rozdivinim majetku a jeho ni¢enim. Novému drziteli musel byt
piipnut it bohatstvi“. Potlace tohoto druhu byly diileZité 2 kompli-
kované, i kdy? jejich idea byla vcelku prosta. Typickym piikladem je
potlac ,pro velikost prince Tldsotiwalise“, slavnost pro viechny spfi-
znéné kmeny. Kdyz se sesly, na¢elnik — Tlasotiwalistiv otec — teatrél-
né vyli¢il privilegia, krerd mu podle rodinného mytu pravem naleze-
Ji, a ozndmil zménu synova jména. Dédic nyni mél ptevzit jedno
z tradi¢nich jmen princi a na jeho poéest byl k rozdani pfipraven
majetek. Kdyz tanec vrcholil, sbor otcovym jménem zpival pro ného
slozenou pisen:

Ustupte z cesty a dejte mu tuto médénou desticku, se keerou se
vidycky snazim Grodit na soupefe nacelniky.

Nezidejte o milost, lidé, keefi vyplazujete jazyky a ruce tiskne-
te za zida.

Mlady princ vysel ze zadni mistnosti domu a nes! desti¢ku Denta-
layu. Jeho otec ho oslovil a ostfe mu vytykal: , Ach, ty jsi velky, nacel-
niku Tlasotiwalisi! Opravdu si to pfejes? Je skuteéné tvym velkym
pfanim nechat ji lezet mrtvou u ohné, ruto médénou desticku, kre-
rd m4 jméno, tuto Dentalayu? Zij podle toho, jaki ptednostni pra-
va mas! Vzdyt vskutku jsi potomkem vyjimeénych nécelnikd, keeki
totéz délali s pojmenovanymi desti¢kami® (tj. rozbijeli je). Syn destié-
ku s nilezitou obfadnosti rozlomil a rozdal soupefim. Pfi tom hos-
tam fikal: ,Jdu po cesté, kterou mi ukizal mij nicelnik, muj otec,
po cesté, po niz kri¢i vyjimeény, nemilosrdny nacelnik, ktery se ni-
¢eho neboji. To mam v Gmyslu, nicelnici, Dentalayu jsem obfadné
rozlimal na kusy pro vés, lidé!“ Rozdal i vechen ostatni majetek
a od otce ptevzal postaveni nicelnika.

Variantou tohoto typu byl potlaé pofadany pti dosazeni dospélos-

- ti Zeny nejvySSiho postaveni v nicelnikové rodiné, bud jeho mladsi

sestry, nebo dcery. Velikost jmen musela byt potvrzena podobné jako
pfi prevzeti dédicevi, i kdyZ méné okazale. K rozdani bylo shromazdé-
no velké mnozZstvi majetku, ale neslo o ptikryvky 2 médéné desticky.
Byly to ptedméty pattici k Zenskému odivéni, kinoe, ve keerych Zeny
jezdily na Skeble, zlaté a st¥ibrné niramky, nausnice, pletené klobou-

SEVEROZAPADN{ POBREZ{ AMERIKY 157

ky a ozdoby z ulit plze Haliotis. Rozdavani dalo nacelnikovi pravo tvr-
dit, Ze udélal dali krok vzhiru, bliZe ke stavu, kdy bude mit viechna
nacelnicka prava; od té doby byl ,nicelnikem, keery postoupil vys“.

Uspofadani potlale, pti némz se na Severozipadnim pobieZi pre-
dévalo dédictvi, sice poskytovalo vhodnou pfileZitost pro vychvalo-
vani sebe sama a predvadéni se, ale k pfimému soupefeni rivala pfi
ném nedochdzelo, a proto nikdy nebylo tak komplexnim a povaze
kultury tohoto lidu plné odpovidajicim projevem jako potlace pii
uzavirani sfiatkd. Sfiatek mél stejné jako nikup médéné desticky
dramatickou podobu valky. Vyznamny muz, ktery se chystal vstou-
pit do manzelstvi, svolal pfibuzné a piitele, jako by lo o vile¢nou
vypravu, a fekl jim: , Ted vstoupime do vilky s kmeny. Pomozte mi
do mého domu pfivést manzelku.“ Okamzité byly zahdjeny pfipra-
vy, ale boj byl veden zbranémi v podobé pfikryvek a médénych des-
tiek. Valka v podstaté spocivala ve vyméné zboZi.

Cena za nevéstu, kterou mél Zenich zaplatit, se stejné jako v pfi-
padé nakupu médéné desticky postupné zvysovala. Zenich a jeho
doprovod spole¢né prisli k domu nevéstina otce. Kazdy ze $lechtici
prispél &asti svého majetku ,na zvednuti nevésty z podlahy” a ,na
misto pro nevéstu“. Odpocitivaly se dalsi a dalsi pfikryvky, aby tchi-
nova rodina byla pfekonina a Zenich ptedvedl své vyznamné posta-
veni. Konflikt mezi témito dvéma skupinami se projevoval jinak. Ze-
nichova vyprava se mohla ozbrojit a zatitocit na nevéstinu vesnici,
ktera potom ttok oplatila. Tento boj se jim nékdy vymkl z ruky a pfi
sttetu pak lidé ptichazeli o Zivot. Nebo se tchanovi muZi s hoficimi
poleny v rukou postavili do dvou fad a Zenich se svymi lidmi musel
touto hofici uli¢kou probéhnout. Jiné rodiny vlastnily vysadni pra-
vo zalozit ve slavnostnim domé veliky oheni a u ného musela Zeni-
chova vyprava nehledé na utrpéné popileniny sedét. Mezitim z Gist
vyfezavané motské pfidery, krerd nékdy byla dalsim $lechtickym vy-
sadnim pravem nevéstiny rodiny, vypadlo sedm lebek, coZ otec ne-
vésty vyuZil k posmésku namifenému proti Zenichovi a jeho lidem:
»Dej si pozor, Gwatsenoxi! Tohle jsou kosti napadniki, krefi se pfi-
§li ozenit s mymi dcerami a od ohné utekli.”

Jak jsme uz vidéli, p¥i této piileZitosti vlasmé nekupovali nevéstu,
ale platili privilegia, na kterd budou mit pravo jeji déti. Jako pfi kaz-
dé jiné transakci uskuteénéné na Severozdpadnim pobfeZi cena za
nevéstu predstavovala zdvazek, ktery tchdn musel vritit v nékolika-
nisobné vysi. Pilezitostmi pro tyto platby byly narozeni potomka
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a dosazZeni jeho dospélosti. Tehdy otec nevésty daval zeti nejen mno-
honésobek ptivodniho mnoZstvi cennost, ale také — coz povaZova-
li za diileZitéj$i — tituldrni jména a privilegia, keerd mél pravo predar
détemn své dcery. Stala se zefovym vlastnictvim, ale jen do té miry, Ze
je mohl pfedat dédictim, které si mohl zvolit, a nékdy to nebyly dé-
ti manzelky, jejimZ prostfednicevim priva zef nabyl. Nevlastnil je
v tom smyslu, Ze by tato jména a privilegia mohl pouZivat ve vlast-
nim zajmu pii potladich. V nejvyse postavenych rodindch bylo po uza-
vieni sfiatku splaceni téchto darti na oplatku odloZeno o fadu let,
dokud nejstarsi syn nebo dcera z tohoto manzelstvi nedosahli vé-
ku, kdy byli pfijati do viZené spole¢nosti Kanibalu. Pfi téchto pfile-
zitostech zet, jenZ nyni mél na oplatku od tchdna obdrZet velky dar,
pfipravoval velky Zimni obfad a pfevzal zodpovédnost za rozdini
ohromného mnoZstvi cennych pfedméti, jak obfad vyZadoval; tcha-
novy cennosti pfi tom zet pouzil na vylohy. Obfad pfi vstupu zefo-
va ditéte do spole¢nosti Kanibald, jméno a privilegia, krera pfi ném
mlady muz nebo mlada Zena pfebirali, byly oplatkou platby preda-
né pri svatbé jejich rodica a Slo o nejvétsi cennosti, jez transakce
uskuteénéna pfi uzavieni manzelstvi zahrnovala.

Vracend ¢dstka a lhiry, kdy k splaceni mélo dojit, byly dany posta-
venim rodiny, po¢tem déti a mnoha dal$imi faktofy, které se v riz-
nych manzelstvich lisily. Ale obfad byl vZdy dramaticky a probihal
podle pfesné stanovenych pravidel. Tchdn se na néj ptipravoval léra.
Kdyz nadesel ¢as, nechal si splatit viechny dluhy a shromazdil velké
mnozstvi potravin, pfikryvek, truhlic, nadobi, 1Zic, kotlika, niram-
kt a médénych desti¢ek. Naramky se vizaly k hiilkim po deseti ku-
sech, 1zice a nidobi k dlouhym provaziim — ,kotevnim lantm ki-
noe“. Sesli se tchianovi pfibuzni, aby mu pomohli a pfispéli k slavé
chystané udalosti, zecovi pfibuzni v slavnostnich odévech vystoupi-
li na plosinu zefova domu, odkud byl vyhled na pliz. Tchanovi lidé
na pldzi udélali ,kanoi“. Byl to v pisku vytyceny ¢tverec o strané né-
kolika set stop, jehoZ obvod tvofila vika zdédénych ceremonialnich
truhlic zdobenych malbami zvifecich hlav a vykladanych zuby mo#-
skych vyder. Do téro kdnoe snesli viechno, co tchan nashromazdil.
K jejim piednim konclim a na druhé strané k plosiné zetova domu
piivazali kotevni lana, k nimz bylo pfipojeno fezbamt zdobené dfe-
véné nidobi a drahé lZice z rohti horskych koz. Viichni tchanovi pti-
buzni vstoupili do této kdnoe a stfidavé se zefovymi lidmi zpivali
slavnostni pisné. Zefova manzelka, Zena, za niz byla cena za nevéstu
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pred lety zaplacena, byla v kdnoi se svymi rodi¢i. Méla $perky, které
pfedd manzelovi. Velky tanec pfi této pfileZitosti patfil ji. Pfi ném
predvadéla $perky: kruh do nosu zhotoveny z ulity moiského plze,
tak velky a masivni, Ze ji ho museli pfivizat k udim, a ndusnice tak
tézké, Ze je méla pfipevnéné i k pramentim vlast. Kdyz dotanéila,
tchdn povstal a pfedal pravo na viechen majetek v kdnoi zeti. Nej-
cennéj3i majetek leZel v malé truhlici — byly to symboly privilegii
¢lena nibozenskych spole¢nosti a titularni jména, krerd tchan zeti
svéfuje, aby je mohly uzivat jeho déti.

Jakmile bylo pravo na vechen majetek zeti ptedano, jeho pfatelé
vzali do rukou sekery, vyfitili se ke kdnoi, rozbili viko jedné z truh-
lic a kiiceli: ,Ted je nase naloZena kdnoe rozbiti,“ na coz zet odpo-
védél: ,Budme radi.“ Tomu se fikalo ,potopeni kdnoe“ a bylo zna-
menim, Ze zef okamzité zacne veskeré bohatstvi z kanoe rozdévat
ptislusnikiim kmene. Jinymi slovy, Ze tyto cennosti rozda tak, aby
urok z nich jeho majetek jesté zvétsil. To byl vrchol v Zivotni draze
kteréhokoli muze a piseri, ktera pfi této pfileZitosti zefovi nileZela,
vyjadfuje triumf nacelnika na vrcholu moci:

Pujdu a roztrhim na kousky Mount Stevens.
Kameny z této hory pouZiji pro své ohnisté.
Pajdu a rozbiji Mount Katstais,

kameny z této hory pouziji pro své ohnisté.

Ctyfmi manZelstvimi se ctiZadostivy muz snaZil nashromazdit pravo
na co nejvétdi mnozstvi privilegii a od tchdn( pozdéji vybrat dary
oplatkou za cenu, kterou zaplatil pti svatbé. JestliZe si svazek tohoto
druhu pfal uzaviir, ale nebyla 24dna dcera na vdavini, transakce se
ptesto mohla uskuteénit. Rikali, e zet se oZenil s ,levou nohou®,
»pravou rukou® nebo nékrerou jinou ¢&isti tchanova téla. To zname-
nd, 7e predstirané manZelstvi bylo uzavfeno za stejnych obfadu jako
stiatek skuteény a k pfevedeni vysadnich prav doslo jeho prostiednic-
tvim. JestliZe se v takovych piipadech na Severozipadnim pobfezi
manzelstvi zjevné stalo formélni metodou pievodu privilegii, o to
vic ptekvapuje, Ze v mnoha li¢enich manzZelstvi partnerti pochazeji-
cich z raznych kmenti vedlo k valce ze Zarlivosti. Provdani urozené
zeny do jiné skupiny mohlo lidem jejiho kmene zptsobit ztritu tan-
ct1 a privilegii, kterych se vzdavali jen velmi neochotné. V jednom ta-
kovém ptipadé pfislusniky kmene, z néhoz tchan ptivodné tanec zis-
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kal, poboufilo manzelstvi, jimz tanec pfefel do vlastnictvi soupefe
— néacelnika. Predstirali, Ze uspofidaji slavnost, a pozvali tchina a je-
ho kmen. Kdyz se vSichni dpstavili, hosty piepadli a tchina a mnoho
jeho piitel zabili. Tak zabranili tomu, aby privo na tanec pfeslo na
protivnika, jenz sriatek uzavfel a pravo by ¢asem ziskal p¥i daru na
oplatku. Ale nicelnik, ktery smrtf svého tchina ztratil pravo na ta-
nec, po némz touZil, se nedal tak snadno od svého timyslu odvritit.
Uzaviel dalsi stiatek, rentokrat s dcerou tchdnova vraha, ktery si na
vlastnictvi tance ¢inil nirok, a timto zpisobem zet ziskal tanec, kvi-
li némuz uzaviel uz prvni manZelstvi.

Na Severozipadnim pobfezi bylo manZelstvi v kazdém ohledu
obchodni transakci a fidilo se tymiz specifickymi pravidly. Jestlize
Zena porodila dité a cenu za ni tchan splatil v dostatecné vysi, jeji
ptibuzni ji vlastné vykoupili zpét. Dovolit ji ,,zdstavat v jeho domé,
pestoZe z toho nic nema*, bylo samoziejmé pod manzelovu distoj-
nost. Protoze nechtél dostdvat nic zadarmo, tchinovi za manzelku
znovu zaplatil.

Jestlize mezi dvéma stranami zd¢astnénymi v manzelské dohodé
doslo k neshodg, mezi zetém a tchanem mohl vypuknout otevieny
konflikt. V jednom piipadé tchan predal pfikryvky a jméno zetovi
k iniciaci je{m nejmllzdgﬂlo potomlga, avéali zell:zyj";kr):ergzdal ¢lentim
soupeficich mistnich skupin, ale svym piibuznym. To byla smrteln
urdzka, protoze z jeho ¢inu vyplyvalo, Ze dar byl p#ili maly pro
osobnost tak velkou. Tchan se rozhodl pro odvetu; aby od¢inil han-
bu, dceru a jeji dvé déti vzal zpéatky do své vesnice. Chtél tim zasadit
zdrcujici Gder, ale ze€ situaci obratil proti nému: manzelku a déti
opustil a dil se o né nezajimal. ,Pro tchdna to byla hanba, protoze je-
ho zet nebyl ochoten zaplatit, aby mohl vidét vlastni déti.“ Vzal si ji-
nou manZelku a pokracoval ve své Zivotni drize.

V jiném ptipadé dodla trpélivost naelnikovi, jehoz tchin se spla-
cenim ceny za nevéstu dlouho otilel. Vyfezal postavu své Zeny a po-
zval cely kmen na hostinu. V pfitomnosti viech uvizal kolem krku
sosky kdmen a hodil ji do mofe. Aby tchén takovou pohanu smyl,
musel by rozdat a zni¢it mnohem vic majetku, nez vlastnil, takze
timto ¢inem zet znicil vysoké postaveni své manzelky, a v diisledku
toho také svého tchdna. Stiatek byl samozfejmé zrusen.

Muz, ktery sim 8lechtické tituly nezdédil, mohl doufat, Ze lepsi-
ho postaveni dosahne siiatkem s vy$e postavenou Zenou. Uplatfiova-
nim prava prvorozenstvi bylo takové postaveni mladiimu synovi ob-
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vykle odepieno. Jestlize se dobfe oZenil a nabyl majetek obratnou
manipulaci s dluhy, nékdy se dokdzal mezi velké muzZe kmene pro-
sadit, ale bylo to tézké. Pro rodinu Zeny znamenal silatek s obycej-
nym muzem hanbu. Obvyklou vyménu majetku pfi uzavfeni man-
Zelstvi nebylo moZné provést, protoZe Zenich nedokazal nezbytné
zboZi opatfit. O manzelstvi nepotvrzeném pfi potladi se fikalo, Ze
»Spolu drZi jako psi“, a na déti se hledélo pohrdavé jako na neman-
zelské. Jestlize manzelka muZi dala $lechtické tituly, kreré vlastnila,
fikalo se, Ze je dostal zadarmo, coZ rodinu pfivedlo do hanby. ,Jejich
jméno bylo zneucténo, je $patné, protoZe si vzala za manZela obycej-
ného muze.“ I kdyZz nashromazdil majetek a pravo na svd jména po-
tvrdil, kmeny si jeho hanbu pamatovaly a ni&elnici se proti nému
mohli spojit a piekazit jeho plany tim, Ze ho porazili pfi potladi.
V jednom ptipadé, kdy manZel prostého ptavodu dosédhl vysokého
postaveni stiatkem a pomoci penéz ziskanych od bélochu, nacelnici
se dohodli a pfinesli viechny své médéné desticky, aby ho porazili.
Podle pfibéhu, jenz na véky uchovéavi jeho hanbu, rozbili tfi destié-
ky v hodnoté dvanact tisic, devér tisic a osmndct tisic pfikryvek,
a kdyz ctizddostivec nedokdzal dat dohromady devétatiicet tisic pfi-
kryvek na nikup médénych desticek, kreré k vyrovnani potfeboval,
byl porazen. Déti potom svéfili jinym rodindm, aby otcovu hanbu
nemusely sdilet, protoze po matce byly urozeného ptvodu.

Manzelstvi nebyl jediny zpiisob, jak si privilegia opatfit. Nejuzni-
vanéj$im prostiedkem byla vrazda. Kdo majitele zabil, vzal si jeho
jméno, tance a znaky. Kmeny, kereré kviili nepfatelsevi viiéi majite-
lim nebyly schopny ziskat privo na vytouzZené tance a masky, si
mohly pockat na kanoi, v niz cestoval jejich vlastnik. Kdo ho zabil,
mél na tanec pravo. Dal ho k dispozici svému nédcelnikovi nebo star-
$imu bratrovi. Ten provedl iniciaci jeho synovce nebo syna a dal mu
jmeéno a tanec mrevého. Z takového postupu oviem vyplyvalo, Ze ce-
ly obfad, slova pisni, taneéni kroky a uzivani posvatnych pfedméri,
znal novy majitel tance dfiv, nez ptedchoziho zabil. Vrazdou tedy
neziskal znalost obfadu; ziskal pravo ho vlastnit. Skuteénost, Ze na
vysadni prava obéti vilecného boje si mohl &init nirok ten, kdo za-
bil, je bezpochyby odrazem starich historickych pomérd, kdy ty-
picky konflikt o prestiZ se na Severozipadnim pobiezi fedil pfede-
v§im valkou a soupefeni o majetek nebylo jesté rak dileZicé.

Na tomto pobfezi bylo moZné opattit si privilegia nejen zabitim
jejich majitele-lidské bytosti; byl to také oblibeny prostfedek, jak zis-
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kat moc od bohtt. Muz, keery se setkal s nadpfirozenou bytosti a za-
bil ji, od ni dostal ceremoniil a masku. Lidé viech kultur maji ten-
denci chovat se k nadpfirozenym bytostem stejnym zptisobem, jaky
se jim nejlépe osvéd¢il v jedndni s lidmi; ale jen mdlokde je jim vzda-
vana tak mala ticta jako na tomto pobfeZi, kde nadpfirozené bytos-
ti na rozdil od jinych oblasti vzbuzuji tak malou posvatnou tctu, Ze
za nejvyhodnéjsi chovani je zde povaZovano jejich zabiti nebo zne-
ucténi. To bylo na Severozipadnim pobfeZi béznou praxi.

Existoval je$té jeden zpuisob, jak muz mohl ziskar jistd vysadni
prava, aniz by je zdédil nebo koupil. Zacal se zabyvat ndboZenstvim.
Mezi Samany ¢lovéka nepfijimal otec ani stryc, ale nadpfirozené by-
tosti, od nichZ také ziskal uznivana jména a privilegia. Samani pro-
to vlastnili a vyuzivali vysadni prava ,,z rozkazu duchi®, ale jejich
privilegia byla cenéna stejné jako privilegia zdédénd a pouzivalo se
jich stejnym zptGsobem.

Tradi¢ni zpiisob, jak se stit $amanem, bylo uzdravit se z viZné
nemoci. Nestali se jimi vichni uzdraveni, pouze ten, kdo byl pone-
chan o samoté v domku v lesich, aby ho 1é¢ili duchové. Jestlize ho
tam nadpfirozené bytosti navitivily a daly mu jméno a instrukce,
d4l postupoval stejné jako kazdy jiny pfijimany ¢len spole¢nosti,
ktery vysadni prava zdédil. To znamend, Ze se — jedté v moci ducht
— vritil do vesnice a svd pravé nabyta privilegia pfedvedl. Oznamil
své jméno a moc prokizal tim, Ze vylééil nékterého z nemocnych.
Potom rozdal majetek, aby nové jméno potvrdil, a zah4jil Zivotni
dridhu Samana.

Samani svych vysad uzivali stejnym zpiisobem jako nacelnici
a Slechtici: v boji o prestiz. Nadpfirozené vykony soupeit zesmésrio-
vali a mezi sebou zapolili o to, & moc je nejvétsi. Kazdy $aman mél
trik nepatrné odlisny od triki konkurentii a pfivrZence, ktefi jeho
postupy vychvalovali a hanili vSechny ostatni. Néktefi $amani ne-
moci vysavali, jini je vyhanéli masazemi, dalsi ptividéli zpatky zcra-
cené duse. Oblibenym postupem bylo nemoc z pacientova téla do-
stat ven v podob& malého ,,Cerva“. Saman se na vystup piipravil tak,
Ze si mezi zuby a horni ret vlozil stodeny svazecek prachového pefi.

“Kdy? ho zavolali k pacientovi, nejdFive si vyplichl tsta vodou. Tim
dokazal, Ze v nich nic nema4; tancoval, sal si z tvafi a nakonec se do
nich kousl, aby mél Gsta plna krve a slin. Svazecek pefi vyplivl do
misy spolu s krvi, kterou tdajné raké vysil z nemocného mista,
a kdyz ,Cerva“ oplachl, ukazoval ho jako duikaz, Ze pfi¢inu bolesti
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a nemoci odstranil. Casto jednoho pacienta 1é¢ilo nékolik samani.
Kdo neuspél, ztratil tvaf stejné jako nacelnik, jehoZ porazili v boji
s médénymi destickami. Byl poraZen a zemfel hanbou, nebo se také
mohl spojit s dal$imi $amany a ispésného konkurenta zabit. Kwa-
kiutlové povaZovali za celkem pravdépodobné, Ze vitéze nad jinymi
$amany poraZeni soupefi zabiji. Samanova smrt nebyla nikdy pom-
sténa, protoze se pfedpoklidalo, Ze jeho moc miiZe privé tak usko-
dit, jako uzdravir, a jako éarodéj nemohl Ziddat o ochranu.

Iv daldim sméru se $amanismus u Kwakiutld stal obdobou svét-
skych zipasi o znaky a potvrzeni titularnich jmen. Jako byla inicia-
ce do spole¢nosti Kanibalti pouhym dramatickym pfedstavenim
uspofadanym pro tuto pfilezitost a jako vize, o niZ se viude jinde vé-
filo, Ze je prozitkem osobniho kontaktu s nadpfirozenem, pro Kwa-
kiutly nepfedstavovala nic vic nez formalni dogma, tak také v 3a-
manismu snahu individuélné si naklonit duchy zastinilo ziskavini
trikl a instruovéni spolupracovnikd, kteff Samanovi pomdhali je-
ho tvrzeni prokazovat. Kazdy Saman mél pomocnika, ¢&i spiSe zvéda.
Jeho povinnosti bylo pohybovat se mezi lidmi a svému panovi poda-
vat zptivy o tom, ve které ¢4sti téla nemocny citi bolest. KdyZ potom
$amana zavolali, aby 1é¢il, projevil nadpfirozenou moc tim, Ze veske-
rou pozornost zaméfil na nemocny organ. Zvéd také hlasil, kdyz si
nékdo stéZoval na Gnavu. Proto pfi celkovém léceni Samani prokazo-
vali své schopnosti, kdyZ ,,poznali®, Ze dusi nemocného je tfeba pfi-
vést zpatky. Zvédové podnikali na kdnoich dlouhé cesty a pfinaseli
zpravy, o nichZ potom $aman pfedstiral, Ze mu je viukli duchové.

Samani i jejich lidé si dobfe uvédomovali, Ze uZivaji Isti. Mnoho
kmeni povaZuje za pfirozené, Ze nadpfirozend moc se projevuje
v &lovékem pfipravenych tricich. Kwakiutlové viak tento nizor ne-
sdileli. Pouze $aman dohnany k zoufalstvi, jako se to stalo 3amano-
vi zvanému Dobro po celé zemi, pfipustil, Ze trikem pfimél svého
havrana, aby mu zptsobil ,kousnuti chfestysem®. Tim se o ném Li-
dé dovédéli, ze ,je oby&ejny Eloveék, protoze viechno, co délal jako
$aman, bylo jen nastrojené®. S ostudou odesel a do roka se zblaznil.
Saman, jehoz trik odhalili, byl také povaZovin za poraZeného. Je-
den medicinman ptedvadél, jak zpod limce kosile vytahuje vycpa-
nou veverku a nuti ji béhat po své paZi. Zatimco s ni potom tandil
a ukazoval ostatnim, Ze ji dokaZe ozivit, jeho tajny pomocnik na
stfede odsunul prkno, takZe mohl dol spustit 3ritiru, kterou Saman
obto¢il kolem veverky a nechal ji vyskodit na stfechu. Potom ji zase
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zavolal dolti. Obecenstvo si ale viimlo, Ze kdyZ veverku vola do do-
mu, pokaZdé stoji na stejném misté, a tak nékdo vylezl na stfechu
a objevil otvor, ptes ktery byla poloZena jen jedna vrstva dfeva. Sa-
man se vzdal svého povolani, pfestal vychézet a také zemiel han-
bou, jako Dobro na celé zemi. Samani u Kwakiutla tedy byli zvykli
pfi vystupech pouzivat triky, ale pokud byli odhaleni, znamenalo to
pro né porazku stejné vyznamnou, jako by byli poraZeni pti potladi.

Jako kazdy svétsky nacelnik musel Saman své vysady potvrzovatr
rozddvanim majetku, a kdyZ nemocného vylédil, dostal odménu podle
mozZnosti a postaveni rodiny nemocného jako pfi jakémkoli rozda-
vani majetku. Kwakiutlové fikaji, Ze $amanismus je ,to, co usnadriu-
je ziskat majetek®. Je to zpiisob, jak si jej opatfit bez dédéni nebo na-
kupu cennych privilegii, ktera Ize pouZit pro zlepseni svého postaveni.

U Kwakiutli se dokonce stdvalo, Ze vysadni priva §amant bylo
mozné ziskat dédénim a ndkupem — stejné jako viechna ostatni.
Triktim S3amanii se zjevné bylo tfeba udit a $amani, ktefi novacky
zaucovali, jisté museli dostat zaplaceno. Neni znidmo, jak ¢asto byly
nadptirozené schopnosti dédény. Muzi nékdy zasvécovali své syny
jako $amany po tom, co néjakou dobu stravili v lesich, stejné jako ta-
ne¢nici-Kanibalové. Velky $aman Bldzen vyzvracel sviij krystal kie-
mene a vrhl ho do téla svého syna, ktery se tak stal $amanem nejvys-
$iho stupné. Jeho otec timto ¢inem samoziejmé ztratil viechna priva
nadaile byt Samanem.

Chovani obyvatel Severozipadniho pobfezi vidy a ve viem uréo-
vala nutnost predvadét vlastni velikost a zdtraziovat podiadnost
rivalii. K tomu slouzilo bezuzdné vychvalovini sebe sama a nes¢etné
posmésky a urdzky na adresu protivnik. Tato situace méla jesté je-
den aspekt. Pro Kwakiutly byl stejné dulleZity strach ze zesmé$néni ja-
ko urazlivy vyklad udilosti. Uznavali pouze jednu skalu citii: tu, kte-
ra osciluje mezi vitézstvim a hanbou. P¥i tom hospodafska sména,
manZelstvi, politicky a nibozensky Zivot byly udrZoviny v chodu
privé za pouZiti urdZek. I to viak jen ¢dsteéné vystihuje, do jaké mi-
ry jejich chovani uréoval velky zdjem hanbu zpuasobit, & odvradt. Na
Severozipadnim pobfeZi se stejné chovali také k vnéjsimu svétu a si-
lam ptirody. Kazda nehoda pro postizeného znamenala hanbu. Muz,
jemuz sekera sklouzla tak, Ze si poranil nohu, se této hanby musel
okamZité zbavit. Komu se pfevritila kinoe, podobné si tuto urazku
musel ,setfit z téla“. Ostatnim bylo nutné za kazdou cenu zabranir,
aby se takové ptihodé smali. Standardnim fe§enim samoziejmé by-
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lo rozdavini majetku. Postizené zbavilo hanby a vratilo jim pocit
nadfazenosti, ktery jejich kultura s uspofadanim potlate spojovala.
Timto zplisobem fesili viechny mensi nehody. Vée3i si mohly vyZzidat
uspotddini Zimniho obfadu nebo lovu lebek &i sebevrazdu. Jestlize
se rozbila maska spolecnost Kanibaltl, musel muz uspofadat Zim-
ni obfad a zasvétit syna jako Kanibala. JestliZe nékdo prohral v ha-
zardni hie s pfitelem a pfisel o cely majetek, nezbyvalo mu nic jiné-
ho nez spachat sebevrazdu.

Stejnym zptisobem se vyrovnavali s tak zivaZnou udalosti, jako
byla smrt. Truchleni nelze na Severozapadnim pobiezi pochopit,
dokud se neseznimime se zvla$tnim zptsobem chovéni, ktery tato
kultura institucionalizovala. Smrt povaZovali za absoluené nejhorsi
urdzku a vyrovnavali se s ni jako pfi kaZzdé jiné vyznamné nehodé
rozddvinim a nicenim majetku, vypravou na lov lebek nebo sebe-
vrazdou. Uzivali tedy uzndvané prosttedky, jak se zneucténi zbavit.
Kdyz nacelnikovi zemtel blizky piibuzny, poztstaly ,daroval sviyj
dim®; prkna ze stén a stiechy byla strhdna a odnesli si je ti, ktefi si
to mohli dovolit. Protoze $lo o normélni potlac, kazdé prkno muse-
lo byt splaceno s naleZitym tirokem. O tomto potlali se fikalo, Ze ,pfi
smrti milované osoby je €lovék postizen 3ilenstvim®, a2 Kwakiutlové
tedy zvladali truchleni tymz obvyklym postupem, jakého uZivali pfi
uzavirdni manZelstvi, ziskavini nadptirozenych schopnosti nebo pfi
hadce.

Existoval jesté radikalnéji zptisob, jak se postavit k urdZce zpuso-
bené smrti: lov lebek. V Zidném ptipadé nemél byt odvetnym tde-
rem proti skupiné lidi, keerd mrtvého zabila. Mrevy pibuzny mohl
pravé tak skonat v posteli na néjakou nemoc, jako zem¥it rukou ne-
pritele. Lovu lebek fikali ,,zabijeni, aby si ¢lovék mohl ottt o¢i* a byl
to zplisob, jak svou situaci napravit tim, Ze misto ného bude truch-
lit jind domécnost. KdyZ umfel ni¢elnikav syn, nicelnik nasedl do
kinoe. Byl pfijat v domé sousedniho nacelnika a po formalitach
hostitele oslovil: ,M1j princ dnes zemfel a ty pijdes$ s nim.“ Potom
ho zabil. Podle vykladu Kwakiutli §lo o vzneSeny ¢in, protoZe se ne-
nechal porazit, ale zasadil protitider. Celé toto jednani by postrada-
lo smysl, kdyby smrt nevyklddali tak paranoidné. Smrt, jako viech-
ny ostatni Zivotni nehody, zni¢ila muZovu hrdost a nemohl se proti
ni postavit jinak nezZ jako proti hanbé.

Je mnoho piibéhi dokladajicich, Ze pravé tak jednali, kdyz se se-
tkali se smrti. Nacelnikova sestra a jeji dcera se vypravily na sever do
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Victorie. Bud vypily $patnou whisky, nebo se jejich lod pfevratila, ale
uz se nevratily. Nicelnik svolal bojovniky. ,Ted se vis ptam, lidé,
kdo bude oplakavat mrtvé? Mam je oplakavac j4, nebo nékdo jiny?“
Mluvéi samoziejmé odpovédél: , Ty ne, nacelniku. A€ to udéld né-
kdo jiny.“ Okamzité vzty¢ili vileény kil aby dali najevo umysl zba-
vit se utrpéné pohany, a zorganizovali vile¢nou vypravu. Vydali se na
cestu, nasli sedm spicich muzii a dvé déti a zabili je. »KdyzZ se vecer
do Sebay vratili, uz se citili dobie.“

Jeden z Zijicich pamétnikd popisuje, co zazil v sedmdesétych le-
tech devatenictého stoleti, kdyz se vypravil na lov kelnatek. Pobyval
u Tlabida, jednoho ze dvou nicelnikdi kmene. Té noci spal pod pti-

stfeSkem na plaZi, kdyz ho vzbudili dva muzi: , Prisli jstne zabit na-’

Celnika Tlabida kviili smrti princezny naseho nicelnika Gagaheme-
ho. Mame tu tfi velké kinoe a je nas Sedesit. Bez Tlabidovy hlavy se
do nadf zemé nemiiZzeme vritit.“ P¥i snidani o tom navitévnik Tlabi-
dovi vypravél a ten tekl: »VZdy€ Gagaheme je muj vlastni bratranec,
protoZe matka jeho otce byla i matkou mé matky; proto mi nemdize
ubliZit.“ Dojedli a po snidani Tlabid oznimil, 7e jde na ostrtivek po-
bliZ vesnice nasbirat slavky. Cely kmen to svému nacelnikovi zakazo-
val, ale Tlabid se jejich sloviim jen smal. Vzal si pldse a padlo a vysel
ze dvefi. Zlobil se, takZe uz nikdo z kmene nepromluvil. Odrazil s ka-
noi, a kdyZ uz plula, pfidal se k nému jeho maly syn a posadil se na
pfid. Tlabid zamifil na ostrtivek, kde bylo mnoho slavek. Kdyz byl
v puli cesty, na dohled se objevily tii velké kdnoe plné muzd, a jakmi-
le je Tlabid uvidél, zami#il k nim. Pak uz nepidloval a dvé kinoe se
dostaly mezi ného a pobfezi, tketi plula na opacné strané a piidé
vsech tfi byly v zikrytu. Nezastavily se a potom bylo vidét jen Tlabi-
dovo vztyéené télo bez hlavy. Utoenici ujizdéli, a kdyz byli z dohledu,
piislusnici Tlabidova kmene se vydali s malou kanoi pfivléci tu, v niz
leZel mrtvy. Dité nekfigelo, protoze ,bylo vydéSeno tim, co udélali
jeho otci“. KdyZ dopluli na pl4z, velkého naelnika pohibili.

Jedno brali v Gvahu, kdyz vybirali &lovéka, jehoz smrt méla smyt
hanbu zptisobenou smrti jiného: musel mit stejné vysoké postaveni
jako zemfely. Smrt obycejného &loveka smyla smrt oby&ejného &lové-
ka, smrt prince smrt princezny. Proto si pozustaly — jestlize usmrtil
osobu téhoz postaveni — zachoval svou pozici navzdory riné, keerd
ho postihla.

Charakteristickou reakci Kwakiutltt na frustraci byla roztrpée-
nost, stranéni se lidi a zoufalé ¢iny. Jestlize chlapce udefil otec nebo
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nékterému muzi zemfelo dité, lehl si na lazko a pfestal jist i mluvit.
Kdyz se rozhodl, jakym zptisobem svou ohroZenou dﬁstoj’nost za-
chrani, vstal, rozdal majetek a vydal se na lov lebek nebo spach'alosc_z-
bevrazdu. Jednim z nejéastéji vypravénych kwakiu_tlsk)?'ch’ mytd je
pfibéh mladika, kterého otec nebo matka pokarali. oMl:itdik stravil
étyti dny bez hnutdi v posteli, pak vstal a odeSel do lesti s uinyslern se
zabit. Skakal z vodopadil a vrhal se ze strmych skalnic.h stén nfbo se
pokousel utopit v jezerech, ale pfed smrti ho zachrinila nadpnroz’e-
nd bytost, ktera s nim rozmlouvala a dala mu moc. Potom se mladik
vratil, aby rodiée zahanbil svou velikosti. )
Ve skuteénosti k sebevrazdam dochazelo celkem asto. Matka Ze-
ny, kterou manZel poslal zpatky k rodi¢tim, protoZe mu ]’ayla% n_e\'rélv'—
nd, se kvili hanbé obésila. Muz, jehoz syn zakopl pfi svém iniciad-
nim tanci, se povazoval za poraZeného, a protoze nebyl schopen
Zimni obfad financovar podruhé, zastfelil se. .
I kdyz ¢lovék nepfijde o Zivot vlastni rukoq, stejn’é b)?v;:i za P,ﬁéf
nu jeho umrti povazovina hanba. O 3amanovi, kterebo pnffia%x pfi
tanci kolem nemocného, o ndéelnikovi poraZzeném pfi rozbijeni mé-
dénych destigek i o chlapci, jenz prohral ve hfve, ) .véet:l} takovych f'i:
kaji, Ze zemieli hanbou. Ale nejvét3i pocet obéti svlvyzadalyv nerovné
stiatky. V téchto pfipadech byl v nejzranit.elné]sa pozici zemchu\f
otec, protoZe piesunem majetku a privilegii ziska% vys§i postavent
ptedeviim Zenich, a jeho otec tudiz pfi nerovném stiatku utrpél nej-
vetsi zeratu. L
Kwakiutlové vypravéji piibéh o starém nécelnikovi z jedné ]epfh
vesnice, ktery zemfel hanbou. Jeho nejmladsi syn pted lety odeSt‘al
s dcerou vézenych otroki do vzdalené zitoky. Na to_m’nel’Jylc: nic
pozoruhodného, protoze mladsi synové byli pro Svﬁ]‘ mzkyv PUVO$1
ptehliZzeni. Syn mél s manzelkou krisnou dcer.u, a kd)'lzudo§pela, uvi-
d&] ji starsi bratr jejiho otce a oZenil se s ni, anxivzna:l jeit ptivod. Mé-
li syna a starsi syn dal svému ditéti vlastni vznesené jméno. Vz?.l ro-
dinu a manzel&iny rodi¢e domtl ke svému otci, starému nacelnikovi.
Kdyz naéelnik poznal svého nejmladsiho syna, padl mirtev haanu,
protoZe jeho urozeny syn dal své jméno potomku ,,obycejné dc?ry je-
ho nejmladsiho syna“. Nejmladsi syn se potom Fadoval, protoZe své-
ho urozeného bratra obelstil, pfimél k sfiatku s jeho dcerou, a ziskal
tak tituldrni jména pro svého vnuka. ) ] )
Stary nécelnik nepovaZoval sfiatek za 0§tuc’1n}-/ proto, Ze bY néco
namital proti uzavirani manZelstvi mezi blizkymi pfibuznymi. Stia-
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tek s dcerou mladsiho bratra v pfipadé, Ze mladsi bratr nebyl zcela
neurozeny, byl tradi¢né schvalovin a v nékterych rodinich velmi po-
puldrni. Aristokracie na Severozipadnim pobfeZi se za¢ala natolik
spojovat s pravem prvorozeného, Ze hrdost na ,modrou krev“ viech
potomkil, kterou s aristokracii spojujeme, neuznavali.

Roztrpéené stranéni se lidi a sebevrazdy jsou na Severozdpadnim
pobfezi pfirozenym dopliikem zajma, na nichZ taméj$im lidem za-
lezelo predevsim. Skala citi, které od triumfu po hanbu uznavali,
u nich nabyla maximdlnich rozmért. Triumf byl nijak neomezova-
nym péstovinim sebeklamu o vlastni velikosti, kdeZto zahanbeni
bylo pfi¢inou smrti. ProtoZe jiné city neznali, vnimali takto kazdou
udalost, i tu nejnepatrnéjsi.

Clovéka, ktery za takovych podminek dokézal Zit, spoleénost za-
hrnovala vSiemoznym uznanim. Jeho ego ohrozovala kazd4 udilost,
jak ¢iny ¢lent kmene, tak nehody, které mu stavélo do cesty Zivotni
prostiedi, a proto mél k dispozici jasné vymezené specifické postu-
py, které ho mély po utrpéné riné opét postavit na nohy. JestliZe jich
nedokdzal vyuzit, nezbyvalo mu jiné vychodisko nez smrt. Vie ve
svém zZivoté vsadil na velkolepy portrét sebe sama, a kdyZ bublina
jeho sebeticty pukla, nemél Zidnou jistotu, v niZz by mohl hledat z4-
chranu, a zhrouceni jeho nadhodnoceného ega ho zcela zlomilo.

Také jeho vztah k ostatnim ¢leniim kmene byl diktovan stejnym
zptsobem mysleni. Aby si clovék uchoval vlaseni postaveni, urazel
a zesmésnioval své sousedy. Cilem jeho snah bylo vahou svych pted-
nosti ukdzat neopravnénost jejich vychloubani, ,,zlomit“ jejich jmé-
na. Stejné se Kwakiutlové chovali i k bohtim. Nejhorsi urazka, kte-
rou mohli muzi vmést do tvafe, bylo nazvat ho otrokem; proto kdyz
se modlili za dobré pocasi, a vitr se nezménil, své bohy urazeli pra-
vé tak. Jeden stary cestovatel pise o Tsimshianech: ,Kdyz pohromy
pokracuji nebo jich pfibyv4, na Boha se rozzufi a hnévu daji volny
prichod, odi a ruce v divokém hnévu zvedaji k nebi, nohama dupou
do zemé a opakuji: Jsi velky otrok.” To je jejich nejsilngjsi hanlivé
slovo.“

Neptedpoklidali, Zze by nadpfirozené bytosti mély sklon konat
dobro. Védéli, Ze od hurikandi a lavin nemohou Z4dné slitovani o&e-
kavart, a typické vlastnosti svéta pfirody ptipisovali i svym bohtim.
Jeden z nich, Kanibal na Severnim konci feky, vyuZzival sluzeb otro-
kyné, aby ho zisobovala mrtvolami. Krkavec, jeho straz, jim vyklova-
val o¢i a dalsi otrok, myticky ptak, rozbijel lebky zobikem a vysaval
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mozky. Od nadpfirozenych bytosti ani neocekavali, Ze dobré Gmys-
ly budou mit. Prvni, co stavitel kinoe musel udélat, sotva ji vytesal
teslici, bylo namalovat na ni z obou stran hlavu muze, ktery bude
nahanét strach mrevym stavitelim kanoi. Jisté by se ji pokusili roz-
bit, kdyby jim v tom nebranil. Takovy pfistup ma velmi daleko k pfé-
telskym a vstficnym vztahtim k zemfelym lidem téhoz povolini, na
které spoléhaji knézi Zuiiit. Na Severozapadnim pobfeZi proti Zi-
vym kolegtim zasahovala privé skupina lidi téhoz povoldni. JiZ jsme
se zminili, Ze uzndvanym zptisobem, jak poZehnani boht ziskat, by-
lo je zabit. Clovék nad nimi zvitézil a odménou mu byla nadpfiroze-
nd moc.

Ta &ast lidského chovani, kterou si obyvatelé Severozapadniho po-
bteZi vybrali a ve své kultufe institucionalizovali, je v nasi civilizaci
povazovana za abnormdlni, nicméné ma dostatecné blizko k posto-
jiim nasi kultury, aby nim byla srozumiteln4, a mame odpovidajici
vyrazy, jejichz prostfednictvim o ni miizeme diskutovat. Megaloma-
niakélni paranoidni trend je v nasi spole¢nosti jasné se rysujici hroz-
bou. Stavi nas pfed nutnost volit, jaky z moZnych postoji zaujmeme.
Jednim z nich je oznacit ho za nenormilni a trestuhodny, jako jsme
to udélali v nasi civilizaci. Druhou krajnosti je u¢init z ného hlavni
nezbytnou vlastnost idedlniho muze — a rakové feseni zvolila kultu-
ra Severozdpadniho pobfeZi.




VII. POVAHA SPOLECNOSTI

Tti kultury, jimiZ jsme se zabyvali — kultura Zufiid, Dobuanti a Kwa-
kiutla — nejsou pouhymi heterogennimi seskupenimi ¢inti a nézo-
ri. Kazd4 mad jisté cile, k nimz je jeji chovani zaméfeno a k jejichz do-
sazeni jeji instituce napomahaji. Navzdjem se li$i nejen tim, Ze uréity
rys je v jedné pfitomen av jiné chybi, & tim, Ze dalsi rys sice najdeme
ve dvou oblastech, ale v riiznych podobéch. Jesté vyraznéji se tyto
kultury odlisuji svou celkovou orientaci. Vydaly se jinymi cestami,
sleduji jiné cile a cile i prostfedky jedné spole¢nosti nemohou byt
poméfovany cili a prostiedky spolecnosti druhé, protoze jsou nutné
navzijem nesouméfitelné.

Vsechny kultury samoziejmé nevytvofily z tisicti jednotivych prv-
ki chovini vyvazeny a ryrmicky vzorec. Stejné jako nékteti jednotliv-
ci, 1 nékeerd spolecenski uspofadani svou &innost nepodfizuji jedi-
né, dominantni motivaci; vyddvaji se vice sméry. V jedné chvili se
zd4, ze sméfuji k uréitym ciliim, pak vak prudce odbo¢i na drahu
zjevné neslucitelnou se v§im, co v nich dosud probihalo, takZe jeji
sledovani neposkytuje zidny kli¢ k odhadu, kam zamifi pfisté.

Pro nékreré kultury je zfejmé nedostatek integrity stejné typicky
jako extrémni integrita pro kultury jiné. Nezpusobily to viude tytéz
okolnosti. Naptiklad kmeny ve vnitrozemi Britské Kolumbie preja-
ly rysy od vsech civilizaci ve svém okoli. Vzorce zachdzeni s majetkem
pfevzaly z jedné kulturni oblasti, ¢isti ndboZenskych obfadit z jiné
a dalsi, jim odporujici prvky opét odjinud. Jejich mytologie je smé-
sici vzajemné nesouvisejicich vypravéni o kulturnich hrdinech, po-
chézejicich ze tii odlisnjch mytickych cykla z okolnich oblasti. Pres
mimofddnou otevfenost viii cizim institucim jejich kultura piso-
bi velmi chudé. Nic v ni neni rozvinuto natolik, aby se vytvotilo
vlastni jadro. Organizace jejich spole¢nosti je malo rozvinuta, cere-
moniily jsou mimofadné chudé a kosikafstvi nebo zdobeni koralky
ddvd vytvarnému projevu jen omezeny prostor. Jako jednotlivci, kte-
ti byli vystaveni zcela nihodnym vliviim v mnoha riiznych smérech,
jsou i vzorce chovdni jejich kmene nekoordinované a maji ndhodny
charakrer.

Za nedostatkem integrity u téchto kment Britské Kolumbie je
zfejmé néco vic nez pouhi koexistence ryst prejatych od riznych
sousedi. Je to zfejmé projev hlubsich souvislosti. Kazda stranka 7i-
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vota ma vlastni organizaci, ktera se viak do jiné nesiti. V dobé dospi-
vani je velkd pozornost vénovana jednak magické piipravé déti na
riizni povoldni, jednak ziskani ochrannych duchd. Na zépg.dnich
prériich vize prostupuiji veskerym Zivotem dospélych, tudiz i lovct
a vale¢niki. Ale v Britské Kolumbii je hled4ni vize jednou z organi-
zovanych &innosti a vil&eni s ni nijak nesouvisi. Podobné jsou v Brit-
ské Kolumbii ryze spolecenskymi zileZitostmi hostiny a tance. Pfi
téchto slavnostnich pfileZitostech ti¢inkujici pro pobaveni divakd
napodobuji zvifata. Plati viak ptisny zikaz napodobovat ta, kterd by
se mohla stit ochrannymi duchy. Hostiny nemaji niboZensky vy-
znam ani nevytvifeji prilezitosti pro hospodafskou sménu. Kazdi
&innost probiha oddéleng, tvoti samostatny celek s typickymi moti-
vy a cili, keeré se nerozsifuji do ostatnich oblasti Zivota téchto lidi.
A ziejmé také jesté nevznikla Zddn4 charakeeristicka psychologickd
reakce, které by jejich kulturu ovladla jako celek.

Takovyto nedostatek integrity neni vzdy mozné oddélit od pfipa-
du jiného, vzniklého spie tim, Ze kultura byla vystavena protichad-
nym vliviim; éasto se vyskytuje na hranicich vyraznych kultumjcl.'n
oblasti. Tyto okrajové oblasti ztratily uzky kontake s nejvyhranénéj-
$imi kmeny, které jsou nositeli jejich kultury, a ziroves jsou vystave-
ny silnym vliviim zvené&i. Do organizace jejich spolecnosti a umélec-
kych technik &asto byvaji integrovany krajné protichitdné postupy.
Nékdy kultura nesourody material pfetvoti a vznikne novy soulad,
pfi¢emz vysledek se nutné lidi od souladu v kulturich davno ﬁm_gg-
jicich, prestoze mnoho prvka chovéni sdileji. Kdybychom znali je-
jich dgjiny, mozn4 bychom vidéli, Ze za dostate¢né dlouhou dobu
majf disharmonické vyptijcky tendenci harmonie dosahnout. V mno-
ha ptipadech tomu tak skuteéné je. Ale v soucasnych primitivnich
kulturach, a o jinych nyni s jistotou mluvit nemtZeme, se mnoho
okrajovych oblasti vyznacuje oividnou disonanci. o

Nedostatek integrity uréitych kultur je zptisoben i jinymi historic-
kymi okolnostmi. Soulad mitZe chybét nejen kultufe kmene z okra-
je oblasti, ale také kmeni, ktery se od svych partneri odtrhlba pf'c:'sté-
hoval do sféry vlivu jiné civilizace. V takovych pfipadech je nejvice
patrny konflikt mezi novymi vlivy, s nimiZ se pf-isr-luénici kmene mu-
seji vyrovnavat, a tim, co bychom mohli nazvat jejich pﬁvo;hﬁm cho-
vinim. Ve stejné situaci se také ocitaji ti, do jejichZ oblasti se nedév-
no prist¢hoval bud kmen s velkou prestizi, nebo kmen velmi pocetny,
schopny vyrazné zmény zavést.
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Mimof4dné zajimavé by bylo zblizka a detailné prozkoumar kul-
tury skutecné dezorientované. Pravdépodobné by se ukizalo, e po-
vaha specifickych konfliktii nebo velk4 vst¥icnost viidi novym vlivim
jsou diileZitéjsi neZ apriorni konstatovani ,nedostatku integrity®, ale
jakeé charakeeristické znaky by tato kultura méla, nedokizeme od-
hadnout. I v nejdezorientovanéjsich kulturich by pravdépodobné
bylo nutné brit v ivahu proces pFizpiisobovini, ktery sméfuje k vy-
louceni disharmonickych prvki a k upevnéni prvki vybranych. Ten-
to proces by mohl byt jesté ztejmé;si, &im rozmanitéjsi by byl mate-
ridl, na némsz by se projevil.

Nékteré z nejnizornéjsich ptikladi konflikeu disharmonickych
prvka pochdzeji z minulosti kment, které integrity dosihly. Kwa-
kiutlové se ne vzdy mohli pySnit jednolitou kulturou, jaka byla popsa-
na v minulé kapitole. NeZ se usadili na pobfezi a na ostrové Vancou-
ver, v podstaté sdileli kulturu jiznéj3ich Salist. Dosud si uchovavaiji
myty, organizaci vesnic a terminologii ptibuzenskych vztahi, keeré
je s nimi spojuji. Ale kmeny Sali$t jsou individualistické. Dédienych
privilegii je u nich minimalné. Kazdy muz ma prakticky stejnou pfi-
leZitost se uplatnit, zaleZ jen na jeho schopnostech. Jeho postaveni
zavisi na loveckych dovednostech, na $tésd pfi hazardnim soupefeni
nebo na tispé$ném uZivani nadpfirozenych schopnosti 16t nemocné
¢ivédut. K usporadani spole¢nosti na Severozépadnim pobiezi by se
sotva nadel vétsi kontrast.

Avsak ani tento extrémni kontrast nepiisobil u Kwakiutla proti
pfejimani cizich vzorct. Kwakiutlové zacali povaZovat za soukromé
vlastnictvi dokonce i jména, myty, sloupy domu, ochranné duchy
a pravo stit se clenem ur¢itych spoleénosti. Ale ptizptisobenti, které
si to vyZadalo, je na jejich institucich stile patrné a je napadné pra-
vé tam, kde se tyto dvé spolecnosti li3ily: v mechanismu spolecenské
organizace. Kwakiutlové totiZ sice od obyvatel Severozipadniho po-
bfeZi ptejali cely systém vysadnich prav a potlace, ale pfitom od sever-
nich kmenti neptevzali pfisné rozdéleni do matrilinearnich klan,
keeré poskytovalo pevny ramec, v némz se tato privilegia dédila.
U severnich kmen jednotlivec automaticky dostaval ten $lechticky
titul, na néjz mél od narozeni pravo. Jak jsme uz vidéli, jednotlivec
u Kwakiutlit seravil cely Zivot handrkovénim se o tyto tituly a mohl
vznést ndrok na jakykoli titul v drZeni kterékoli vétve své rodiny.
Kwakiutlové ptijali cely systém vysad, ale jednotlivei ponechali vol-
nost ve hfe o prestiz, coz kontrastuje s kastovnim systémem sever-
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nich kmentl, ale zaroven zachovali staré zvyky jihu, které si na pobfte-
Zi pfinesli. _ .
Uréité velmi vyrazné kulturni rysy Kwakiutld jsou odrazem speci-
fickych stfeti mezi starymi a novymi konfiguracemi. S novym 'dura.-
zem na vlastnictvi nabyla nového vyznamu pravidla dédéni majer.k’;.
Kmeny Salit z cencrdlni oblasti byly volné organizovany dq:.) rodmv
a vesnic a vétiina majetku byla po smrti majitele znicena. Jak jsme uz
vidéli, nepruzny matrilinedrni systém severnich kmenti Kwa!lc{utl?ve
nepfijali, ale dopracovali se ke kompromisu tim, Ze zdﬁ‘ram':h pravo
zeté zadat privilegia od manZel&ina otce a tato privilegia mit ve své-
fenstvi pro své déti. Dédictvi tudiz pfechizelo matrilinedrné, a.}e vi'dy
ob jednu generaci. V kazdé druhé generaci tedy tato V)?sadnf priva
nebyla vyuzivina, pouze byla drZena ve svéfenstvi. Véechna‘pnwlega
v souladu se zavedenymi postupy obratné uplatiiovali pfi padaézcb
Doslo tak k neobvyklému pfizpiisoben, k jasnému kompromisu me-
zi dvéma nekompatibilnimi uspofadanimi spole¢nosti. Uz v pf'ed:
chozi kapitole jsme vyliili, jak problém uvést dva anl:ag.ofusncke
spolecenské potidky v soulad Kwakiutlové dokonale vyfedili.

Integrace se proto miize uskutecnit navzdory zésadnirr: konflik-
tim. Pfipadii dezorientovanych kultur mizZe byt méné, nez se v sou-
¢asné dobé zda. Vidy je tfeba brat v dvahu moZnost, Ze problém je
v popisu kultury, kultura sama dezorientovina byt nemtaﬁi. Pova.h‘a
integrity také miiZze pfesahovat na3e zkusenosti a moZna ji nef:loka::
Zeme rozpoznat. AZ tyto problémy budou odstranégy — prvni lepsi
praci v terénu, druhy citlivéj§im rozborem — vyznam integrity kl.lltl:lr
muZe byt jeté zfejméjsi neZ dnes. Nicméné je dilezité uznat f'afkf:, ze
viechny kultury rozhodné nejsou homogennimi strukruram‘l, Jak,e
jsme popsali v piipadé Zufiiti a Kwakiutlt. Bylo by a.bSl..ll'dl:ll chrit
kazdou kulturu vméstnat do Prokrustova loZe néjaké heslovité cha-
rakteristiky. Nebezpedi, Ze budou prehliZeny dileZité skutecnosti,
které nedokladaji hlavni tezi, je dost vaZné i p¥i nejlepsi snaze. Nelz'e
obhajit postup, pfi némz se objekt mrzaci a jeho pochopeni se stavé-
ji do cesty dodatecné prekazky. . '

Pfi préci v terénu je velmi nebezpe¢né o kulturni integrité délat
ukvapené zevieobecfiujici zavéry. Pfi studiu ciziho jazyka a V§?C,h
charakeeristickych zvld$tnosti nékteré nam vzdilené kulmry' maze
privé soustfedéni na jeji konfiguraci byt na pekdzku ‘sku_tec’nemu
porozuméni. Pracovnik v terénu musi byt naprosto objektu:'m. Mu-
si pisemné zaznamendvat veskeré relevantni chovani a dbat na to,
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aby pod vlivem nékteré podnétné hypotézy nevybiral fakta, kterd vy-
hovuji uréité tezi. Zadny z kmen, o nichZ jsme v této knize hovoti-
li, nebyl v terénu studovin s jiz pfedem utvofenym nazorem, Ze jeho
kultura je ptikladem konzistentniho typu chovéani. Fakea byla za-
znamenavana tak, jak pfichdzela, bez snahy jeji konzistentnost uka-
zat. Celkovy obraz uvedenych tii kultur je proto pro védce mnohem
pfesvédcivéjsi. Také pfi teoretickych diskusich o kultufe budou ze-
vieobectiujici vyroky o integraci kultury ztricet na zivaznosti Gmér-
né s tim, nakolik budou dogmatické a obecné. Potfebujeme detail-
ni informace o vyrazné odliSnych mezich chovéini a o motivacich,
které jsou hnaci silou v jedné spole¢nosti, ale v jiné nikoli. Etnologic-
k4 gkola nemusi zdraziiovat pojem ,konfigurace“. Na druhé strané
oviem znalosti o nipadné se liSicich druzich zboZi, které se riizné
kultury snaZi ziskat, a o odli$nych intencich spocivajicich v samych
zakladech jejich instituci jsou nezbytné nutné pro pochopeni jak
raznych usporadini spoleénosti, tak zpiisobu mysleni jednotlivct.

Vztah problematiky integrity kultur ke zkoumani zdpadni civili-
zace, a tudiZ k sociologické teorii, snadno muze byt $patné pocho-
pen. Nase civilizace je ¢asto zobrazovana jako krajni pfipad nedo-
statku integrity. Jeji nesmirni sloZitost a rychlé zmény ptichizejici
s kazdou generaci nutné vedou k nedostate¢nému souladu jejich
prvki, k jakému v méné komplikovanych spole¢nostech nedochézi.
Tento nedostatek integrity je viak zvelicovan a ve vétsiné odbornych
praci nepochopen jen v diisledku prostého opomenuti. Primitivni
spole¢nost je integrovina v rimci zemépisnych celki. Naproti to-
mu zdpadni civilizace je roz¢lenéna do spolecenskych vrstev a riizné
spolecenské skupiny Zijici v téZe dobé a na stejném misté se Fidi zce-
la jinymi normami a podléhaji odli$nym motivacim.

Snaha zavést do moderni sociologie antropologicky termin , kul-
turni oblast“ maze byt jen mélo vyznamnym pfinosem, protoZe riiz-
né zpusoby Zivota dnes nejsou primarné dany rozmisténim v prosto-
ru. Mezi sociology se projevuje tendence plytvat ¢asem pfi rozebirini
tohoto pojmu, krery vlastné neexistuje. Kdyz se jednotlivé rysy se-
skupuji v jisté zemépisné oblasti, musi se s nimi podle toho také za-
chazet. JestliZe se seskupuji jinak, je marné pokouset se stavét na
tom, co je pfinejleps$im volnou empirickou kategorii. V nasi civiliza-
ci z antropologického hlediska existuje jednolita kosmopolitni kul-
tura, s niZ je moZné se setkar v kererékoli ¢4sti svéta, ale ziroveil v ni
dochazi k bezprecedentnimu rozdilu mezi pracujici tfidou a horni-
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mi étyfmi sty nejbohatsich rodin & mezi skupinami, v jejichZ Zivo-
té hraje tlohu cirkev, a témi, ktefi ,,2iji“ kofiskymi dostihy. Pomérna
svoboda volby v moderni spoleénosti umoziuje existenci dileZitych
dobrovolné se utvéfejicich skupin, kreré prosazuji tak odlidné prin-
cipy jako Klub rotaridnii nebo Greenwich Village. Povaha kultur-
nich procesti se v modernich podminkéch nezménila, ale jednotkou,
v niZ je Ize zkoumat, uz nemiiZe byt mistni skupina.

Integrace kultury m4i zavazné sociologické disledky a souvisi
s nékolika diskutabilnimi sociologickymi a socidlné psychologicky-
mi otdzkami. Prvni z nich je polemika o tom, zda spole¢nost je, ¢i
neni organismus. Vétdina soudasnych sociologi a socidlnich psy-
chologti snesla mnoho argumentt na podporu nizoru, Ze spolec-
nost neni, a ani nemtiZe byt né&im pfesahujicim mysleni jednotliv-
cd, ktefi ji tvofi. Pfitom opa¢ny nazor — ,skupinové mameni® —
dirazné napadli, protoZe jsou pfesvédéeni, Ze mysleni a jednani by
se jeho ptijetim dostalo do zavislosti na mytické entité — na pojmu
skupina. Naproti tomu védci, ktef{ se zabyvali rozliénymi kulturami,
kde zkoumany materidl dostateéné jasné ukazuje, Ze viechny ziko-
nitosti psychologie osobnosti nedokaZou fakta vysvétlit, se casto vy-
jadfovali po zptisobu mystiki. Volaji jako Durkheim: ,Jednotlivec
neexistuje!, nebo jako Kroeber pfivoldvaji na pomoc silu, kterou
nazval superorganickd, a kulturni proces objastiuji jejim pusobe-
nim.

Jde do znaéné miry jen o slovni spor. Nikdo z takzvanych organi-
kit doopravdy nevéfi v néjaky jiny druh mysleni, neZ jaké probihd
v hlavach jednotlivych piisludnika kultury, a na druhé strané i tak
energicky kritik , skupinového mameni®, jakym je Allport, pfipous-
ti nutnost védeckého zkoumadni skupin, tohoto ,pole ptsobnosti
specidlniho oboru — sociologie®. Spor téch, ktefi povazovali za ne-
zbytné skupinu chédpat jako néco vic nez souhrn ji tvoficich jednot-
lived, a jejich odptircii zatim probihal pevdZné mezi badateli dis-
ponujicimi odlinymi soubory informaci. Durkheim, od pocatku
velmi dobfe obezndmeny s riznosti kultur a zvlasté s kulturou Au-
strilie, opakované — i kdyz &asto spiSe nekonkrétné — zddraznoval
nutnost kulturu studovat. Naproti tomu sociologové, ktefi se vice
zabyvaji nai vlastni standardizovanou kulturou, se prosté pokusili
skoncovat s metodologii pro jejich prici nepotfebnou.

Souhrn viech pfislusnikii kmene Zufid zjevné vytvifi kulturu
presahujici to, co tito jednotlivci chtéli a vytvofili. Jejich skupinu zi-
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vi tradice; tmeli ji ¢as. Zcela opravnéné ji lze nazvat organickym cel-
kem. Animismus zakofenény v naSem jazyce numé vede k tomu, Ze
o takové skupiné hovotime, jako by volila své cile a méla specifické za-
méry; takovéto vyjadfovani by nemélo byt chipano jako diikaz sklo-
nu k mysticismu. JestliZe lidské chovini mime pochopit, skupina
a s ni spojené jevy museji byt zkoumdny, ale psychologie osobnosti
viechny skutecnosti, s nimiZ se setkdvime, sama vysvétlit nedokaze.

Zakladni potiZ pti vyzkumu spoledenskych zvyklosti tkvi v tom,
ze zkoumané chovini musi , projit uchem jehly“ — musi byt spole¢-
nosti akceptovino, a pouze déjiny v nejsirsim smyslu slova mohou
ukazat, co spole¢nost ptijala a co odmitla. Zde jde nejen o psycho-
logii, ale také o déjiny, a ty v Zddném ptipadé nejsou mnozinou fak-
ti zjistitelnych sebepozorovanim. Proto vysvétleni zvyklosti, které
vyvozuji nd$ hospodaisky systém z lidské soutéZivosti & moderni
véilku z bojechtivosti, a viechna dalsi povrchni zdiivodnéni, s nimiz
se setkdvime v kaZdém ¢asopise a moderni knize, antropologiim
znéji hluse. Rivers jako jeden z prvnich tento problém vyjadiil pad-
nymi slovy. Poukdzal na to, Ze misto snah pochopit krevni mstu na
zékladé pomstychtivosti je spiSe nutné chipat pomstychtivost na
zdkladé instituce krevni msty. Stejné tak je tieba Zarivost zkoumat
na zakladé jeji podminénosti mistnimi pravidly sexuilniho chovani
a institucemi spojenymi s majetkem.

Problém s naivnimi vyklady kultury stavéjicimi na chovéni jed-
notlivce nespo¢ivd v tom, Ze jde o vyklady psychologické, ale Ze sou-
visi s ignorovinim déjin a historickych procest: ptijimani nebo od-
mitani rysit. Jakdkoli konfiguraéni interpretace kultur je ziroves
vykladem vyuZivajicim terminologii psychologie osobnosti, ale ved-
le psychologie je zavisla také na déjinach. Zastdva nézor, ze dionys-
ké choviéni je v institucich uréitych kultur zdiraziiovano, protoze
jsou pro né ve zptisobu mysleni jednotlivci trvalé predpoklady, ze
viak v uréitych kulturich je dionyské chovani zdtiraziovano, zatim-
co v jinych neni, je dtsledkem historickych udalosti, které na jed-
nom misté jeho rozvoj podporovaly, kdezto jinde mu branily. P¥i
vykladu kulturnich forem je v riiznych fizich nutns historie i psy-
chologie; jednu nemiizeme nutit, aby nahrazovala druhou.

To nas pfivadi k jedné z nejva3nivéjsich polemik ovliviiujicich
konfigura¢ni antropologii. Jde o to, zda spoledenské jevy maji, &i ne-
maji biologicky ziklad. Vyjadfovala jsem se tak, jako by na celém
svété byla lidskd povaha znatné neménnd, jako by v kazdé spoles-
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nosti byly k dispozici zhruba tytéz moznosti a kultura z nich vybira-
la podle svych tradi¢nich vzorcti a pfeviznou vétsinu jednotlivet
formovala tak, Ze jsou konformni. Podle tohoto vykladu napfiklad
trans miiZe zaZit ur¢ité mnoZstvi jedincl z keerékoli populace. Kde
je tento zaZitek ctén a odmériovan, znaény podil obyvatelstva ho do-
sihne nebo to alespori bude pfedstirat, ale v nasi civilizaci, kde je
trans povazovan za skvrnu na rodinné povésti, bude jejich pocet vel-
mi nizky a takovi jedinci budou povaZovani za nenormadlni.

Kromé tohoto existuje i dalsi interpretace. Donedédvna byl prosa-
zovan ndzor, Ze rysy nejsou kulrurami vybirdny, ale pfenaseji se bio-
logicky. Podle tohoto pojeti maji rozdily rasovy ziklad a Indidni
z prérii se snaZi zaZit vizi, protoZe jsou k tomu nuceni chromozomy
své rasy. Podobné rasa Pueblanti rozhodla o tom, Ze ve své kultufe
budou praktikovat stiizlivost a zdrZenlivost. JestliZe tento biologic-
ky vyklad pfijmeme, pak se pro pochopeni chovini skupin musime
obracet na fyziologii, nikoliv na d&jiny.

Biologicky vyklad viak postrida pevny védecky zdklad. Aby jeho
zastanci dokazali opriavnénost svych nézortl, museli by pfijit s fy-
ziologickymi fakty, kterd objasni tieba i malou ¢dst spolecenskych
jevil. Je mozné, Ze bazilni metabolismus nebo fungovani 214z s vniti-
ni sekreci se mohou u raznych skupin lidi vyznamné lisit a Ze by
ndm takova fakta mohla pomoci proniknout do podstaty rozdila
v chovani pfisludnik riiznych kultur. Neni to antropologicky pro-
blém, ale aZ fyziologové a generici tento material poskytnou, mozna
bude pro badatele zkoumajici déjiny kultur cenny.

Avsak tyro fyziologické korelace, které nam biologové mozna
v budoucnu poskytnou, nemohou — pokud se budou tykat dédi¢né-
ho pfenosu rysitt — ani v nejlepsim pfipadé objasnit viechny znimé
skuteénosti. Severoameri¢ti Indiani jsou biologicky pfislusniky jed-
né rasy, ale kulturni chovini viech dionyské neni. Zufiiové jsou kraj-
nim pfipadem diamertrilné odlidnych motivaci a apollinskou kul-
turu s nimi ostatni Pueblané sdileji, pficemz jedna jejich skupina,
Hopiové, patii k So§ontim, $iroce zastoupenym mezi dionyskymi
kmeny, o nichZ se Fika, Ze jsou jazykové spfiznéni s Aztéky. Dalsi ta-
kovou skupinou Pueblani je kmen Tewa, biologicky a jazxkové lzce
spfiznény s Kiowy z jiZnich prérii. Kulturni konfigurace jsou rudiz
lokéalniho charakteru a neodpovidaji znamym piibuzenskym vzta-
htim téchto skupin. Také na zdpadnich prériich nepanuje biologic-
ka shoda, kterou by se tyto kmeny vyhledavajici vize odliSovaly od
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skupin ostatnich. Kmeny této oblasti pochizeji z velmi rozsifenych
algonkinskych, athapaskych a siouxskych rodin a kazda z nich si
uchovavi jazyk své skupiny.” Ve vech téchto skupinich jsou kmeny,
kde muzi vyhledaivaji vize, jako Indidni z prérii, a kmeny, kde se to
nedéje. Pouze pro ty, ktef{ Ziji uvnitf zemépisnych hranic prérii, je vy-
hledavani vizi podstatnou souéasti zZivota kazdého normdlniho
zdravého muze.

Vysvétlovani rozdila v souvislosti se Zivotnim prostfedim bude
jesté presvéd<ivejsi, jestlize od rozmisténi v prostoru piejdeme k roz-
loZeni v Case. Velice radikalni zmény v chovani se uskutecnily ve sku-
pindch, v jejichZ biologickém sloZeni k patrnym zménam nedoslo.
To lze bohaté dolozic pfiklady z naseho kulturniho zazemi. Evrop-
ska civilizace méla ve stfedovéku sklon k mysticismu, k hromadné-
mu $ifeni nejraznéjsich duchovnich jevii, zato v devatenictém stole-
ti inklinovala k nejstfizlivéj§imu materialismu. Tato kultura vyrazné
zménila své sklony, ale k odpovidajici zméné v jejim rasovém sloze-
ni nedoslo. _

Kulturni interpretace chovini nemuseji popirat, Ze zde ptisobi ta-
ké prvek fyziologicky. Takové popteni je zaloZeno na $patném po-
chopeni védeckych zavért. Biologie nepopira chemii, i kdyZ chemie
sama biologické jevy vysvétlit nedokaze. Stejné tak neni biologie po-
vinna fidit se chemickymi vzorci, ackoli uznava, Ze zakony chemie se
skryvajf za fakty, kterd analyzuje. V kazdém védnim oboru je nutné
zdlraznovat zikonitosti a souvislosti, které pozorovanou situaci vy-
svétluji co nejvystiznéji, pfesto viak neochvéjné trvat na tom, Ze ro-
li zde hraji také jiné fakcory, i kdyz lze dokézat, Ze pro konecny vy-
sledek nebyly rozhodujici. Proto poukazujeme-li na skuteénost, Ze
biologické ziklady kulturniho chovéni lidstva jsou z vétsi ¢asti ire-
levantni, neznamend to, Ze neexistuji. Pouze tim zdaraziiujeme, Ze
pusobi fakrory historické.

K podobnému zdiiraziiovini byla experimentalni psychologie pfi-
nucena dokonce i pfi zkoumani nasi kultury. Nedavno provedené
vyznamné pokusy zaméfené na osobnostni rysy ukézaly, Ze socidlni
determinanty jsou rozhodujici i v pfipadé vlastnosti, jakymi jsou
poctivost nebo schopnost vést. Z poctivého chovani v jedné experi-
mentalni situaci se téméf nedalo odhadnout, zda stejné dité nebude

1) Jazykové skupiny v téchro pfipadech odpovidaji biologickym ptibuzenskym vzta-
him.
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podvadér v situaci jiné. Ukazalo se, Ze nejsou osoby poctivé a nepo-
ctivé, ale situace, v nichzZ se lidé poctivé chovaji, anebo nechovaji. Stej-
nym zpusobem se pfi zkoumdni viid¢ich typi zjistilo, Ze ani v rim-
ci nasi vlastni spoleénosti nelze najit tytéz vlastnosti, které by se
mohly poklédat za jejich standardni rysy. Role z ¢lovéka udélala ve-
douci osobnost s vlastnostmi, na jaké situace kladla diiraz. Z vysled-
ka, pfi nichz — jako v tomto pfipadé — byla urcujici pravé situace, je
stile zfejméjsi, Ze socidlni chovini i ve zvolené spolecnosti ,neni pros-
té vyrazem neménného mechanismu pieduréujiciho ke specifické-
mu zptisobu chovini, ale spide je souborem tendenci, které v riiz-
nych podobich vyvolal specificky problém, jemuz musime celit®.

Kdyz tyto situace, které i v rimci jedné spoleénosti ovliviiuji lidské
chovani, narostou do kontrasti mezi kulturami s cili a motivacemi
tak protikladnymi, jako jsou napfiklad kultury Zuiii a Kwakiutlg,
je tento zavér nevyhnutelny. JestliZe se zabyvime lidskym chovanim,
ze vieho nejdiive musime pochopit instituce, které kazd4 spole¢nost
ma4. Protoze lidské chovéani vidy nabyva podob, k nimzZ tyto institu-
ce podnécuji, a nékdy zachézi az do extrémii naprosto cizich pozoro-
vateli, jenz je zcela pod vlivem vlastni kultury, jejiz je souddsti.

Takovy pozorovatel si vimne zvlistnosti v chovani pfislu$nikd ji-
nych kultur, ne viak své viastni. To je zfejmy diisledek uplatriovani
mistniho a dobového thlu pohledu. Nemame diivod pfedpokladat,
Ze jedna z kultur ziskala jednou providy patent na rozum a vejde
do dé&jin jako jediné spravné feSeni problému lidstva. Lepsi feSeni
zna dokonce uZ ptisti generace. Véda nim dava pouze jednu moz-
nost — nasi vlastni kulturu povazovat, pokud toho jsme schopni,
jen za jeden z neséetnych pfikladd rozmanitych konfiguraci lidské
kuleury.

Kulturni vzorec kterékoli civilizace si vybira jen &ast z rozsdhlé
$kaly moznych cilti a motivaci pravé tak, jako jsme v pfedchozich
kapitolach vid&li, ze ka?d4 kultura uzivd urcité vybrané materilni
techniky nebo kulturni rysy. Skila zahrnujici viechny mozné typy
lidského chovdni ma ptilid gigantické rozméry a nese v sobé pfilis
mnoho rozpord, nez aby kterdkoli z kultur mohla vyuZit vic nezZ jen
jeji malou &st. Nejprve je nutné provést vybér. Bez ného by Zidna
kultura nedospéla ani ke srozumitelnosti; a zameéry, keeré vybira
a uznavi za vlastni, jsou mnohem dualeZitéj3i nez konkrétni podrob-
nosti technologie nebo formalit pfi uzavirani manzelstvi, i kdyzZ je
také vybird podobnym zptisobem.
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Riizné 3kily mozného chovini, které riizn4 etnika vybrala a uplat-
nila ve svych tradi¢nich institucich, jsou zde dolozeny p¥ikladem
pouze tii vySe popsanych kultur. Je nanejvy$ nepravdépodobné, Ze
by jimi zvolené cile a motivace byly na svété nejrypiétdjsi. Tyto kon-
krétni ptiklady jsme zvolili, protoZe o nich mame jisté znalosti jako
o jesté zivych kulturich, takZe se miZeme vyvarovat nevyhnutelnych
pochybnosti pfi védeckych diskusich o kulturach, ve keerych jiZ ne-
ni moZné fakta ovéfit pozorovanim. K nim patfi napfiklad podivu-
hodné konzistentni kultura prérijnich Indidnd, o niZ mame velké
mnoZstvi informaci. Ze svédectvi domorodcti, vypravéni cestovateld
a z preZivajicich zvyk, keeré etnologové zaznamenali, jsou jeji psy-
chologické vzorce dosti jasné. Ale tato kultura uz néjakou dobu ne-
existuje, a proto mame diivod k pochybnostem. Nelze dost dobfe
tici, jak u nich praxe souhlasila s dogmatem a k jakym prostiedktim
se bézné uchylovali, kdyZ pfizpiisobovali jedno druhému.

Konfigurace, o nichz jsme psali, také nejsou ,typy“ v tom smys-
lu, Ze by zastupovaly stilou sestavu rysii. Kazd4 z nich je empiric-
kym popisem a druha pfesné takovi se jako celek pravdépodobné
nikde na svété nevyvinula. Bylo by omylem snaZit se ve viech kultu-
rach vidét jen nositele omezeného poétu neménnych a vybranych
typl. Kategorie se stivaji zdvaznymi, kdyZ jsou chapany jako cosi
nevyhnutelného a platného jak pro viechny civilizace, tak vechny
udalosti. Agresivni, paranoidni tendence Dobuanii a obyvatel Seve-
rozdpadniho pobfezZi se v téchro dvou kulturich spojuji se zcela od-
lisnymi rysy. Neexistuje Zidnd neménna sestava rysd.. Zddrazniované
apollinské rysy se vyvijely a Zuiiiti zcela jinak nez v Recku. U Zuiiiti
vysoké ocenéni sebeovladini a umirnénosti zptsobilo, Ze z jejich ci-
vilizace bylo vytésnéno vie, co mélo jinou povahu. Reckou civilizaci
viak nelze pochopit, pokud nepoznime dionyské kompenzace, kte-
ré také institucionalizovala. Neexistuje Zidny ,,zdkon*, jen nékolik
raznych typickych cest, kterymi se dominantni postoj k Zivotu ma-
Ze vydat.

Kulturni vzorce, i kdyz jsou si velmi podobné, maji mozZnost své
dominantni tendence projevovat v odli3nych situacich. V moderni
civilizaci muz ¢asto byvi zdroveri bezohlednym obchodnikem i po-
zornym manZelem a shovivavym otcem. Posedlost honbou za tispé-
chem v zdpadni civilizaci nepronikla do rodinného Zivota zdaleka
tolik jako do obchodni sféry. Instituce soustfedéné kolem téchto
dvou aktivit se od sebe 1i§i v mife naptiklad na Dobu zcela neznamé.
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Tam tytéZ motivy ovladaji manzelsky Zivot i obchodovani v okruhu
kula. Na Dobu je dokonce i obdélavini zahrady pfivlastiiovanim si
hliz sladkych brambor, které vypéstoval nékdo jiny. Ale zahradnice-
ni ¢asto byva rutinni ¢innosti, kulturou méalo ovliviiovanou, at je je-
ji vzorec jakykoli; je to situace, na niz se dominantni motivy nevzta-
huji nebo kterou ovliviiuji jen malo.

Rozdilnost rozsahu, v némz je chovani ovliviiovano kulturnim
vzotcem, je ofividnd v Zivoté Kwakiutli. UZ jsme vidéli, Ze jejich ty-
pickou reakei na smrt dospélého aristokrata byl plan pomsty, ktery
mél zahanbujici tider osudu oplatit. Ale mladi rodie truchlici nad
smrti malého ditéte se nemusejf vZdy zachovat takto. Matéin nafek
je plny zdrmutku. Dité pfijdou oplakavat viechny Zeny, macka nati-
kd, drzi ho v naruéi a pléce. Uz dfive pozidala fezbate a vyrobce pa-
nenek, aby zhotovili nejriiznéjsi hraky, kreré ted lezi viude kolem.
Zeny lkaji a matka mluvi k ditéti:

Ach, ach, ach, mé dité, proc jsi mi to udélalo? Vybralo sis mé za svou
matku a jd jsem se snaila pro tebe udélat vsechno. Podivej se na viech-
ny bracky a véci, které jsem pro tebe dala udélat. Proc jsi mé opustilo?
Udélala jsem ti néco? Budu se snazit, abych byla lepsi matkou, a% se
ke mné zase vrdtis, mé dité. Jen jedno pro mé udélej: dojdi az tam,
kam jdes, a jakmile se ti vrdti sily, vrat se ke mné. Prosim, nezdistdvej
tam. Mé dité, méj slitovdni se mnou, tvou matkou.

Modli se, aby se jeji mrtvé dité vratilo a znovu se ji narodilo.
Pisné Kwakiutlti jsou také piné smutku z loueni s milovanymi:

O, miij mily odchdzi do daleka. Vezmou ho na pékné misto, které se
jmenuje New York.

O kéz bych mobla letét jako ubohy maly bavran po tvém boku, md
ldsko.

O kéz bych mobla letét vedle svého milého, své ldsky.

O kéz bych si mobla lehnout k svémn milému, své bolesti.

Ldska k mému milému zabiji mé télo, mdj pane.

Diky svému milému Zifi, ale jeho slova mé zabijeji.

ProtoZe md ldska tekla, Ze se dva roky nepodivd timble smérem.

O kéz bych byla pefinou, na kterou by sis lebl, mij mily.

O kéz bych byla polstiem, abys na néj mobl poloZit blavu, mij mily.
Sbobem! Jsem sklitend. Plicu pro svou ldsku.
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Ale i v téchro pisnich Kwakiutlii je zirmutek smiSen s pocitem han-
by, keera trpiciho postihla, a cit pak pfechdzi v hotky vysméch a tou-
hu vyrovnat si Géty. Pisné opusténych zamilovanych divek a mladi-
k@ nemaji daleko k podobnym textiim, jaké dobfe zndme z nasi
kuletury:

O, md mild, jak ti mdm ¥ici, co si myslim, myslim o tom, cos udélala?
Sméji se tomu, md mild, sméji se tomu, cos udélala, md mild.
Pobrdaji tim, md mild, pobrdaji tim, cos ndélala, md mild.

Sbobem, md mild, sbobem, mild, kvili tomu, cos udélala, md mild.

Nebo tato piseri:

Predstird, %e jsem ji lhostejny, Ze mé nemiluje, md pravd ldska, md
mild.

Md drabd, zachdzis ptilis daleko, takble p¥ijdes o dobré jméno, md
mild.

Pritelé, uz neposlouchejme milostné pisné, kdyZ je zpivaji ti, ktefi ndm
sesli z oci.

Prdtelé, moind bych udélal dobre, kdybych si nasel novou opravdovou
ldsku, mou milovanou,

Doufiim, Ze mou pisesi ldsky uslysi, aZ ji zazpivim, mé milované.

Smutek ziejmé snadno piechdzi v pocit zahanbeni, pfesto je v jis-
tych situacich dovoleno dat jej najevo. V soukromi, v rodinném Zivo-
té Kwakiutli se také najde piileZitost vyjadrit viely vztah a tolerant-
ni vzijemné porozuméni ve $tastnych a spokojenych mezilidskych
vztazich. Ne viechny situace vyZaduji, aby se v nich stejné projevily
motivy, které jsou pro Zivot Kwakiutlii nejtypiceéjsi.

Jako v zivoté Kwakiutlli ani v zipadni civilizaci neslouZi viechny
strinky Zivota stejné intenzivné touze po moci, kterd je v soucas-
ném Zivoté tak nipadna. U Dobuanti a Zuiiit viak neni tak snadné
rozpoznat, které stranky Zivota jsou jejich konfiguracemi ovlivnény
jen nepatrné. Mozna to vyplyva uz z povahy jejich kulturniho vzor-
ce nebo z jejich pfirozeného nadini pro jednotny projev. V soucasné
dobé to neni moZné rozhodnout.

Existuje jeden sociologicky fake, ktery musi byt bran v Gvahu,
kdykoli se snazime pochopit kulturni integraci — je jim vyznam §i-
feni ryst. Vyzkumu nipodoby jiZ antropologové vénovali nemilo
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sili. Rozsah primitivnich oblasti, do nichz se rysy rozsifily, pati
k nejvétim pfekvapenim antropologie. Rysy spojené se zptisobem
oblékani, technikami, obfady, mytologii nebo ekonomickou smaé-
nou pfi uzavirdni stiatk(l se rozsifily po celych kontinentech a kaz-
dy kmen téhoz svétadilu &asto v nékteré formé tento rys vlastni. Ale
urcité oblasti téchto rozsihlych dzemi vychozimu materidlu vtiskly
ptizna¢né cile a motivace. Pueblané uZivaji péstitelské metrody, kou-
zelné prostfedky a myty obecné zndmé na velkych tizemich Severni
Ameriky. Na jiném svétadile by apollinské kultura nutné pracovala
s jinym vychozim materidlem. Tyto dvé kultury by sice mély spoleé-
ny smér, v némz by modifikovaly material, ktery na svém kontinen-
té mély k dispozici, ale rysy by byly rozdilné. Proto nevyhnutelng
budou mit srovnatelné konfigurace v riiznych €astech svéta odlisny
obsah. Smér, kterym se vydala kultura Pueblanti, dok4Zeme pocho-
pit, jestliZe ji porovnime s jinymi severoamerickymi kulcurami —
s témi, které sdileji tytéz prvky, ale uplatfiuji je jinym zptisobem. Po-
dobné plati, Ze apollinsky diiraz v fecké civilizaci miZeme nejlépe
pochopit, jestlize ho budeme zkoumat v jeho mistnim prostfedi,
mezi kulturami vychodniho Stfedomofi. Hluboké pochopeni proce-
st integrace kultur musi vychazet ze znalosti o 3ifeni ryst.

Poznéni procest integrace v8ak vytvifi zcela odlisnou pfedstavu
o povaze ryst velmi rozsifenych. Obvyklé temartické studie o manzel-
stvi, iniciaci nebo o niboZenstvi pfedpokladaji, Ze kazdy rys je spe-
cidlni oblasti chovini s vlastni motivaci. Westermarck manZelstvi
vysvétluje jako situaci sexudlni preference a iniciaéni procedury jsou
obvykle vyklidany jako disledek bouflivého obdobi dospivani. Pro-
to se jejich pocetné modifikace fadi do jediné série; jednotlivé varia-
ce pfi tom vyvolavi néjaky impuls nebo nutnost, kterd je v daném ty-
pu situace skryté piitomna.

Tak prostym zplsobem se se zivaznymi udalostmi vypofiddavi
jen velmi maélo kultur. A€ jde o svatbu, smrt nebo pfivolavani nadpfi-
rozené bytosti, kazda spole¢nost téchto situaci vyuzivd k vyjadieni
svych charakteristickych zamér. Motivace, které ji ovladaji, nevzni-
kaji v dané konkrétni situaci, ale jsou dany celkovym charakterem
kultury. Manzelstvi nemusi mit nic spole¢ného s tim, ¢emu kdo da-
va pfednost pfi volbé partnera, o to je postarino jinymi zpisoby, ale
ziskani vétsiho poctu manZelek miiZe byt béZnou formou hromadé-
ni majetku. Hospodafské ¢innosti se mohou natolik vzdalit od své
primarni tlohy — zaji§téni nezbytnych potravin a oSaceni —, Ze se
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viechny zemédélské techniky soustfedi na vytvofeni a pfedvadéni
potravin v ohromném mnozstvi, nékolikanisobné pfevysujicim roz-
sah zdsob pro dany kmen nezbytnych, a potom se tyto potraviny jen
kviili py3e jejich majitele ostentativné nechaji zkazit.

Z popisu tif kultur, které jsme vybrali, vidy znovu jasné vyplynu-
lo, jak obtizné je na zikladé povahy té kreré udalosti porozumét do-
konce i relativné prostym reakcim. Truchleni je v dané situaci vyra-
zem zalu & tlevy. Shodou okolnosti ani jedna ze zminénych kultur
ve svych institucich takto nereaguje. Pueblané se k tomu ptibliZili
nejvice, kdyz v obfadech pfistupuiji ke smrti pfibuzného jako k vaz-
né situaci, pfi niZ spole¢nost mobilizuje sily, aby zaZehnala vnitini
neklid. A¢koli je smutek v jejich procedurich malo institucionali-
zovén, utrpénou ztratu chipou jako ohroZeni, které je nutno ome-
zit na minimum. U Kwakiutl nehledé na to, zda udalost vyvolala
skuteény smutek, jsou instituce truchleni specidlnimi ptipady kul-
turni paranoie, pod jejimZ vlivemn se pozistali v dtisledku smrti pti-
buznych povazuji za zneucténé a vypravi se za pomstou. Odpovida-
jici instituce na ostrové Dobu s nimi maji mnoho spolecného, ale
tam jsou v prvni fadé chipany jako tresty uvalované pokrevnimi pfi-
buznymi na vdovce ¢ vdovu, protoze zptisobili smrt ptibuzného. Ji-
nymi slovy, instituce truchleni jsou opét jednim z nescetnych pfi-
padi, které si Dobuan vyklida jako nééi zradu. Vyrovna se s ni tim,
Ze vybere obér a potresta ji.

Pro tradici je mimofadné jednoduché vzir jakoukoli udalost, kte-
rou Zivotni prostiedi nebo biologicky Zivorni cyklus pfindseji, a vy-
uzit ji k uceliim, které s ni byrostné nesouviseji. Konkrétni podoba
této udélosti pfi tom miiZe hrit tak malou roli, Ze napiiklad smrt
ditéte na pfiudnice zpilisobi zabiti osoby, ktera s jeho dmrtim nemd
viibec nic spoleéného. Nebo prvni menstruace jedné z divek vyvola
pterozdéleni prakticky veskerého majetku kmene. Truchleni, man-
zelstvi, obfady v obdobi dospivini nebo hospodafské zileZitosti ne-
jsou specialni slozky lidského chovani, z nichZ kazda by méla vlast-
ni pohnutky a motivace, které rozhodly o jejich minulém vyvoji
a rozhodnou o jejich budoucnosti, ale jsou to urdité piileZitosti,
jichz se kazda spole¢nost muZe chopit, aby vyjadfila své dalezité kul-
turni ziméry.

Z toho vyplyva, ze vyznamnou sociologickou jednotkou neni in-
stituce, ale konfigurace kultury. Zkoumani rodiny, primitivniho
hospodafeni nebo ndzort na moralku musi byt rozclenéno na vy-
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zkum odlisnych konfiguraci oviddajicich tyto jednotlivé rysy. Své-
rdzné povaha Zivota Kwakiutld nikdy nemtize byt objasnéna vyzku-
mem, jehoZ objektem je vyhradné rodina a pfi némz se chovini Kwa-
kiutld v manZelstvi odvozuje z manZelstvi samého. Podobné nemuize
byt manZelstvi v nasi civilizaci objasnéno, pokud bychom je chapa-
li jen jako variantu pohlavniho a rodinného Zivota. Nebereme-li
v tvahu, Ze v nas§i civilizaci je celkové nejdalezitéjsim cilem muze
nahromadit soukromy majetek a vytvofit ¢etné pfileZitosti k tomu,
aby jej mohl stavét na odiv, nepochopime ani nynéj3i postaveni man-
zelky, ani pocity Zarlivosti. O tomtéz cili nasi kultury svédci i posto-
je k détem. Na rozdil od nékterych primitivnich spoleénosti u nds
déti nejsou jedinci, jejichZ prava a zéaliby jsou od raného détstvi re-
spektovany, ale pfedstavuji pro nds — stejné jako nis$ majetek —
zvlaitni povinnosti, kterym podle okolnosti bud podléhdme, nebo
jsme na né hrdi. V podstaté jsou zvyraznénim naseho ega a poskytu-
ji ndm zvladeni piileZitost predvadét autoritu. Tento vzorec nepatfi
ke vztahu rodi¢ — dité tak nutné a samozfejmé, jak se neuvizené
domnivime. Je tomuto vztahu vnucen vyznamnymi hnacimi silami
nadi kultury a predstavuje pouze jednu z moznosti, v nichZ se fidi-
me vlastnimi tradi¢nimi pfedstavami.

Zaroveri s tim, jak si budeme tilohu kultury vice uvédomovat, zis-
kime schopnost drobné jadro typické pro danou situaci oddélit od
mohutnych vrstev, které maji povahu mistni, jsou poplatné uréité
kultufe a jsou lidskym vytvorem. Fakt, Ze tyto vrstvy nejsou nevy-
hnutelnymi diisledky situace jako takové, neusnadnuje jejich zmé-
nu, ale ani nezmen3uje jejich vyznam v naSem chovani. Zménit je
miiZe byt téz3i, nez jsme pfedpoklddali. Napfiklad zmény v detai-
lech chovani matky k malému neurotickému ditéti nemuseji stacit
k jeho zichrang, octne-li se v pasti nesnesitelné situace, krerou kaz-
dy dalsi kontake jen zhorSuje natolik, Ze se pozdéji rozsiii i na $ko-
lu, zaméstnani a manzelstvi. Cely béh Zivota je ditéti pfedklidan
s dirazem na rivalitu a vlastnictvi. Vychodisko mu pravdépodobné
miZe piinést §¢astna ndhoda nebo ziskini odstupu. Reseni tohoto
problému by nejspise prospélo, kdybychom méné zdiraziovali ob-
tiZzné momenty ve vztahu rodiéa a déti a vice se zaméfili na podoby,
jichz v chovani zipadniho ¢lovéka nabyva prosazovini vlastniho ega
a zneuZivani mezilidskych vztaht.

S riiznym rozvrZenim vzorcil v jednotlivych kulturich je tizce spo-
jen problém spoledenskych hodnot. Jejich zkoumani se zatim ob-
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vykle spokojovalo s hodnocenim uréitych lidskych vlastnosti jako
zédoucich a se stanovenim spoleéenského cile, ktery tyto klady zahr-
noval. Tvrdivé se, Ze zneuZivani jinych osob v mezilidskych vztazich
avynaSeni vlastniho ega do nebes je samozfejmé $pamné, zatimco za-
ujeti pro ¢innost vlastni skupiny je dobré; dobra je i povaha, kterd
nehleda uspokojeni ani v sadismu, ani v masochismu a je ochotna zit
a nechat zit. Ale uspotidani spole¢nosti, ktera — jako zufiijska - to-
to ,dobro* ucini normou, ma k fadu Utopie daleko. Navic jasné uka-
ze rub svych pfednosti. Mimo jiné v ni nemaji misto vlastnosti, kte-
rych si vysoce vazime, jako je napfiklad silnd ville, osobni iniciativa
nebo odhodlini vytrvat, piestoze problémy neberou konce. Takovy
fad je nenapravitelné slaby. Kolektvni ¢innost, kterd u Zufiiti zname-
nd naplnéni existence, je odtrzena od lidského Zivota — od rozeni
déti, lasky, smrti, Gspéchu, netispéchu a prestiZe. Slavnosti zahrnuji-
ci ¢etné obfady slouzi jen svému vlastimu Gcelu a lid$t&jsi zajmy
minimalizuji. Osvobozeni od jakékoli podoby spolecenského vyko-
fistovini nebo sadismu se na opaéné strané mince projevuje jako
bezbtehy ceremonialismus, ktery neslouzi hlavnim ciltim lidské exis-
tence. Je davno znidmo, Ze vie ma svijj rub a lic.

Slozitost problému spolecenskych hodnot je vyjimeéné zfetelna
v kultufe Kwakiutlti. Hlavnim motivem, o ktery se jejich instituce
opiraji a ktery ve velké mife sdileji s moderni spole¢nosti, je soupe-
feni. Rivalita je boj, pfi némz vlastné neni diilezité, o co konkrétné se
bojuje; skute¢nym cilem je porizka soupefe. Nejde o zajisténi po-
tfeb rodiny nebo ziskani majetku pro jeho uzitek & pro zpFijemné-
ni Zivota, ale o pfedstiZeni soused(i a nahromadéni vétiiho bohat-
stvi, neZ ma kdokoli jiny. Jedinym cilem je vyhrit, vie ostatni jde
stranou. Rivalita na rozdil od konkurence ztraci ze zfetele plivodni
¢innost, at je to pleteni ko3iku, nebo prodavini bot; vytvati umélou
situaci — hru, jejiz Gfastnik miiZe pfedvést, Ze nad ostatnimi doka-
Ze zZvitézit.

Rivalita vede k nesmirnému plytvini. Na stupnici lidskych hod-
not je fazena nizko. Jakmile ji jednou kultura podpofi, stane se hri-
zovlidou, pred niz neni tiniku. Touha pfedvést vlastni nadfazenost
je gargantuovské; nikdy nemiiZe byt uspokojena. Soupefeni nema
konce. Cim vic cennosti spolecenstvi nashromazdi, tim vétsi jsou
hodnoty, o které hraje, ale konec hry ziistav4 stejné v nedohlednu, ja-
ko byl v jejich skromnych za&itcich. V institucich Kwakiutli rivalita
dosahuje nejvyssi mozné miry absurdnosti — vloZit cennosti do hry
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totiZ znamend, Ze budou v ohromném mnozstvi zniceny. Kwakiutlo-
vé soupefi o ziskani pfevahy nad rivaly pfedevsim hromadénim zbo-
#i, ale ¢asto také, aniz si protichtidnost téchto dvou ¢innosti uvédo-
muji, rozbijenim jednotek s nejvyssi hodnotou — méd{:n;}ch destifek
a palenim prken ze stén vlastnich dom, pfikryvek i kénoi. Jejich
spole&nost je o¢ividné marnotrati. Ke stejné zjevnému plytvni do-
chazi v nasich typickych méstech stfednich vrstev (Middletown), kde
rivalita vede ke skupovini domu a odévii i k navitévam zdbav, éimz
ka#da rodina stale dokazuje, Ze je$té nevypadla ze hry.

Neni na to hezky pohled. U Kwakiutlii soupef dosihne ﬁspéchul,
jen kdyz protivniky zcela zniéi; v naSem Middletownu jsou mc:?n?su
jednotlived Fidit se vlastni volbou a pfimo uspokojovat svi piani re-
dukoviny na minimum a nade v3e je jim konformita. V o!::ou pfipa-
dech o majetek zjevné ani neusiluji, ani si ho nevazi kvili pﬁmémz&
uspokojovani lidskych potieb, je pro né jen fetézcem hracich zna-
mek ve hie rivala. Kdyby z hospodaiského Zivota zmizela touha po
vitézstvi jako u Zuiiitl, rozdélovéni a spotfeba majetku by se Fidily
docela jinymi ,,zdkony*. .

Nicméné honba za vitézstvim muZe davar lidské existenci elin
a tiz, jak vidime na spole¢nosti Kwakiutli a silném ind.ividuz:ligfnu
prvnich americkych osadniki. Kwakiutlové svij Zivot povazuji za
bohaty a intenzivni. Jeho cil ma své klady a sociélni’ hodngty jsou
v jejich civilizaci propleteny jesté sloZitéji nez u Zuhid. Atje orien-
tace spole¢nosti jakdkoli, kazda spolecnost, ktera sviij cil enf:rg}.cky
uskuteéniuje, rozvine urdité kladné vlastnosti zvolenérr}u cili pfiro-
zené odpovidajici, ale je velmi nepravdépodobné, Ze i ta nejlel?f»i
spole¢nost bude v rimci jednoho socidlniho fadu schopn:{ !c}asr
diiraz na viechny kladné vlastnosti, jichZ si v lidském Zivoté vazime.
Nelze uskuteénit Utopii, koneéné a dokonalé uspotadani spolec-
nosti, v jehoz ramci bude lidsky Zivot vzkvérat a nebude sebemen-
i nedostatek. V utopiich tohoto druhu bychom méli rozpoznat
vzduiné zamky. Skuteéna zlepieni v uspofidani spolecnosti zévise-
ji na rozli$ovani prostsich a hiife rozeznatelnych rozc}ilﬁ. Je moZné
prozkoumat riizné instituce a stanovit, jakou zété'i [jt:'edSEaVl;l.jl pro
lidsky potenciil spoleénost, jaky podil maji na méné ‘zédom‘:ic‘h ry-

sech chovini, k nimzZ vedou, a na utrpeni a frustraci, které lidem
zpiisobuji. JestliZe si spole¢nost bude pfét za ji zvolené a s i ladici
rysy zaplatit, potom se v ramci takto sloienél-:g vzorce, aff je jakko-
li ,3patny*, vyvinou jisté hodnoty. Ale hrozi pfi tom velké nebezpe-
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¢i a spolecensky Fad nemusi byt schopen tuto cenu zaplatit. MiizZe
se pod jeji tihou zhroutit, coz nutné pfinese viemozné Zivelné ztri-
ty v podobé revoluce a hospodiiskou a emoéni pohromu. Toto je
nejnaléhavéjsi problém moderni spoleénosti, jemuz musi nage ge-
nerace Celit, a i, ktefi jsou jim posedli, si ptili3 ¢asto pfedstavuji, Ze
reorganizace hospodatstvi di svétu jejich vysnénou Utopii, pii¢emsz
zapominaji, Ze Zidny spolecensky fid nemiiZe své klady oddélovar
od nedostatkil, keeré tyto klady s sebou nesou. Ke skuteéné Utopii
Zadnd snadnd cesta nevede.

Ale existuje jeden obtiZzny tikol, jemuz bychom mohli postupné
pfivyknout, kdyZ v sobé budeme rozvijet citlivéjii ptistup k vnima-
ni dlohy kultur. MiZeme se naucit hodnotit dominantni rysy nasi
vlasmni civilizace. Pro kazdého, kdo v ni byl vychovan, je dost t&zké je
byt jen rozpoznat. Jesté obtiZnéjsi je splnit nutny piedpoklad — vi-
dét je nezaujaté. Jsou ndm diivérné znimé jako stary milovany dam.
Svét, v némz se s nimi nesetkivime, ndm pfipadi ponury a nehos-
tinny. Ale privé tyto rysy jsou plisobenim procestl, jez maji v kultu-
fe zékladn{ vyznam, velmi &asto dohnany do krajnosti. Dostanou
se pfilis daleko a je u nich pravdépodobnéjsi nez u jakychkoli jinych,
Ze se vymknou nasi kontrole. A pravé v tom okamziku, kdy je kriti-
ka nanejvy$ pottebnd, nis od ni zrazuji. Zména stejné prijde, ale
v podobé revoluce nebo kolapsu. Moznost spofidaného postupu
vpted je zablokovina, protoZe pfisluind generace nedokézala roz-
poznat pravy stav svych rozbujelych instituci. Nedokizala je pomg-
fit ziskem a ztrdtou, protoze ztratila schopnost vidét je objektivné,
Situace musela dojit do kritického bodu, nez byla mozn4 zména.

S hodnocenim naich dominantnich ryst se zatim vzdy &ekalo, az
dany rys pfestane byt Zivou zéleZitosti. Objektivni zkoumani nibo-
zenstvi nezacalo, dokud na tomro kulturnim rysu nasi civilizaci ve-
lice zileZelo. Dnes poprvé mitZe srovnavaci studium rtiznych nabo-
zenstvi zkoumart jakoukoli spornou otizku. Zatim neni stejnym
zplisobem mozné zkoumat kapitalismus a v dobé vilky je podobné
tabuizovéna vilka a problémy mezindrodnich vztahti. Nicméné do-
minantni rysy nasi civilizace je tfeba zkoumat zv43¢ peclivé. Potte-
bujeme si uvédomit, Ze nuti k uréitému zpiisobu chovini, a jejich
vliv neni tmérny tomu, jak zdsadni a nepostradatelné pro lidské
chovini jsou, ale spi3e tomu, nakolik jsou omezené na nai kulturu
a nakolik v ni pebujely. Zpiisob Zivota, ktery Dobuan povaZuje za
zékladni pro lidskou povahu, je plny zrady a morbidnich obav. Po-
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dobné si Kwakiutlové nedokazi Zivot pfedstavit jinak neZ jako tets-
zec jednotlivych stetd se soupefi, pfi nichZ se Gspéch méfi tim, jak
se druhého podafilo pokofit. Jejich pfesvédéeni vychézi z mimotad-
né dalezZitosti, kterou témto zptisobitm Zivota pfipisuiji jejich civili-
zace. Ale dileZitost uréité instituce v dané kultufe neni pfimym uka-
zatelem jeji uzitenosti a nevyhnutelnosti, jak by se nékdo mohl
domnivat. Jakékoli ovladani ryst, které mozné budeme ve své kultu-
fe schopni realizovat, bude ziviset na mife objektivity, s jakou dok4-
Zeme zhodnotit oblibené a horlivé podporované rysy nasi vlaseni za-
padni civilizace.



VIII. JEDNOTLIVEC A KULTURNI{ VZOREC

Chovini velkych celkii, kterym jsme se pravé zabyvali, je nicméné
chovanim jednotlivcit Je to svét, pfed nimz stoji kazdy ¢lovék sam
a z néhoZ musi vytvorit sviij individualni Zivot. Charakrteristika kte-
rékoli civilizace zhusténa do nékolika desitek stran musi nutné vy-
nést na svétlo skupinové normy a popisovat chovani jednotlivci jen
jako pfiklady motivaci jejich kultury. Nebezpeci omylu nastiva pou-
ze tehdy, kdyz Etenaf usoudi, Ze jednotlivec se ztraci v mnoZstvi.

Mezi tGlohou spole¢nosti a jednotlivce neni antagonismus v pra-
vém smyslu slova. Jednou z nejvice zavadéjicich mylnych pfedstav
majicich ptivod v dualismu devatendctého stoleti je ndzor, Ze co se
odebere spole¢nosti, ziska jednotlivec, a co je odebrino jednotlivci,
ziska spole¢nost. Z tohoto dualismu vychazely filosofie svobody, li-
beralnich politickych doktrin a revoluci, které svrhly dynastie. Spor
o dulezitost kulturniho vzorce a jednotlivce vedeny v antropologic-
ké teorii je jen malou epizodou vzeslou z tohoto zikladniho pojeti
povahy spoleénosti.

Spoleénost a jednotlivec ve skute¢nosti nestoji proti sobé. Kultu-
ra jednotlivci poskytuje materidl, z néhoz si pak kazdy vywvari vlast-
ni zivot. Chudy material je jednotlivci ke $kodé, bohaty mu dava
mozZnost své Sance plné vyuzit. Kazdému soukromému zdjmu kaz-
dého muze a Zeny obohaceni tradi¢nich zdro_|u jejich civilizace pro-
spiva. I nejvétsi hudebni nadani se miiZe projevovat pouze v ramci
vybaveni a norem vlastni tradice. Jedinec k této tradici vyznamné
ptispéje, ale jeho vykon zlstane imérny nastrojim a hudebni teorii,
kterou mu kultura poskytla. Stejnym zptsobem se v nékterém me-
lanéském kmeni vyéerpd pozorovaci talent v bezvyznamné omezené
oblasti kouzel a ndbozZenstvi, protoze uplatnéni jeho schopnosti za-
visi na stupni rozvoje védecké metodologie a nemuiZe pfinést plody,
pokud kultura nevypracovala potfebné pojmy a néstroje.

Stéle se béZné setkivime s ndzorem, Ze vztah spole¢nosti a jed-
notlivce je nutné antagonisticky. Do zna¢né miry je to zpiisobeno
tim, Ze v nasi civilizaci jsou regulaéni funkce spole¢nosti obecné zna-
my a my mame sklon spole¢nost ztotoZiiovat s omezenimi, ktera
ndm zakon ukldda. Zikon Fidi¢iim stanovi maximalni rychlost jiz-
dy. Pokud by toto omezeni bylo zruseno, moje svoboda by se zvétsi-
la. Z takové pfedstavy odvozeny zdsadni antagonismus mezi spolec-
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nosti a jednotlivcem je vskutku naivni, jestlize z ného vzejdou i tiva-
hy filosofické a politické. Spole¢nost ptisobi jako reguldtor pouze
ptilezitostné a v jistych situacich a zikon nelze ztotoZiiovat s Fadem
dané spole¢nosti. V jednodussich homogennich kulturich miize ko-
lektivni zvyk nebo oby¢ej Gifedni autoritu prava zcela nahradit. Ame-
ri¢ti Indiani fikavaji: ,Za starych ¢asti nedochéazelo k bojim o lovis-
té zvéte nebo ryb. Tehdy jesté nebyl zikon, takZe kazdy délal, co bylo
spravné.“ Z jejich slov jasné vyplyva, Ze tehdy se nepovazovali za pod-
fizené spolecenské kontrole, uvalené na né zvendi. Dokonce i v nasi
civilizaci neni zikon vic neZ nedokonaly spolecensky nastroj a jeho
aroganci je dosti ¢asto tfeba krotit. Mezi néj a spolecensky fad nikdy
nesmime klast rovnitko.

Spole¢nost v plném smyslu slova, jak jsme se ji v této knize zaby-
vali, nikdy neni entitou oddélitelnou od jednotlivet, z nichz se skla-
da. Nikdo nedokaze dosdhnout ani prahu svych moZnosti bez kul-
tury, na niz se podili. A opa¢né: Zadni civilizace v sobé nemd prvek,
ktery by se pfi rozboru nakonec neukazal byt piispévkem jednotliv-
ce. Vzdyt odkud by se kterykoli kulturni rys vzal neZ z chovani né-
kterého muze, Zzeny nebo ditére?

Tradiéni pojeti vztahu spoleénosti a jednotlivce jako vztahu kon-
flikeniho do znaéné miry zpisobilo, Ze diraz na chovani kultur je
velmi ¢asto vykladan jako popirdni samostatnosti jedince. Takovd
interpretace Sumnerovych Folkways (Skupinové zpasoby chovini
a mysleni) obvykle vyvolava protest proti omezovani volnosti a inicia-
tivy jednotlivce, které z tohoto pojeti vyplyva. Casto se setkdvime
s ndzorem, Ze antropologie svou skepsi ¢lovéku bere iluzi o ném sa-
mém. Ale Zidny antropolog se zkuSenostmi z jinych kultur jesté ni-
kdy nezastaval nézor, Ze jednotlivci jednaji jako roboti a mechanicky
vykonavaji, co jim jejich civilizace nafizuje. Zatim Zidnd ze zkouma-
nych kultur nebyla schopna odstranit rozdily v povaze osob, které ji
tvoti. Vzdy se prizptisobuji obé strany. Problém jednotlivce se neob-
jasni zdtraziovanim antagonismu mezi kulturou a jim; feSenim je
zdtraziiovani fakeu, Ze jsou si navzajem posilou. Jsou natolik spjad,
ze se vzorci kultury nelze zabyvat, aniZ bychom zaroveri nezvazovali
pravé jejich vztah k psychologii individua.

Jak jsme uZ vidéli, kazda spole¢nost voli ze skily mozného lid-
ského chovani uréity tsek, a pokud se ji z ného podafi vytvofit celek,
maji jeji instituce tendenci projevy vybraného tseku posilovat a jiné
potladovat. Tyto protichiidné projevy viak odpovidaji povaze urcité-
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ho podilu nositeltt dané kultury. Uz jsme zddvodnili nazor, Ze ten-
to vybér je primarné zéleZitosti kulrurni, ne biologickou. Proto si
ani nedokaZzeme pfedstavit, Ze v nékeeré kultufe by instituce slouzi-
ly viem lidem réiznych povah stejné. K pochopeni chovani jednotliv-
ce nestaci pouze najit vztah mezi jeho osobnim Zivotem a viohams
a ty pak vyhodnotit podle ndhodné zvoleného méfitka uréujiciho, co
je normdlni. Je také nutné reakce vyplyvajici z jeho povahy zvazovat
v souvislosti s chovdnim, které instituce jeho kultury podporuji.

Vidéli jsme také, Ze vétiina jednotlivch narozenych v krerékoli
spole¢nosti vZdy pEijme za viastni pravé to chovini, které jim jejich
spole¢nost diktuje, at jsou jeji instituce jakékoli. Tento faks je v kul-
tufe vzdy vykladan jako nutny diisledek skutecnost, Ze pravé v jejich
institucich se maximalné projevuje obecné platni logika a zdravy
rozum. Skuteény ditvod je zcela jiny. Vérdinu lidi si kultura pfizpa-
sobi ke svému obrazu proto, Ze jsou nadini obrovskou pfizplisobi-
vosti. Poddévaji se formuyjici sile spolecnosti, v niz se narodili. Neza-
lezi na tom, zda po nich Zad4, aby o sobé vytvéfeli falesné pfedstavy
— jako na Severozapadnim pobiezi Tichého oceinu — nebo aby hro-
madili majetek — jako v civilizaci naii. V kazdém pfipadé velka ¢ast
jednotlivc docela ochotné pievezme, co je jim predklidano.

Ale kazdé povaze to nevyhovuje stejné a ve vyhod€ a $fasmi jsou i,
jejichZ vychozi moZnosti se co nejvice bliZi typu chovani, jaké jejich
spole¢nost zvolila. Tém, v nichZ urdird situace vyvoldva frustraci
a kteti se pfirozené snaZi ji co nejrychleji mit za sebou, dobfe slouzi
kultura Pueblant. Jiz jsme vidgli, Ze instituce Jihozdpadu minimali-
zuji situace, v nichz muiZe vaZna frustrace vzniknout, a kdyz se ji —
napfiklad pfi amrti — nelze vyhnout, maji k dispozici prostredky,
jak se pfes ni rychle pfenést.

Kdo naproti tomu ve frustraci vidi uridzku a okamzité pomy3li
na odplatu, mi rozsihlé moZnosti na Severozipadnim pobrezi. M-
Ze svou piirozenou reakci dokonce rozsifit i na situace, kdy se mu
rozbije padlo, pfevrhne kdnoe nebo mu zemfou piibuzni. Prvni ne-
vrlou reakci vystiida odvetny Gder, pfi némz se bojuje bud majet-
kem, nebo pfimo zbranémi. Kdo dokdZe zoufalstvi zmirnit inem,
krery jiného zneucti, mliZe se v této spoleénosti projevovat bez z&-
bran, nebezpeéi konfliktu s ni mu nehrozi, protoze v jejich kultufe
maji tyto sklony odeddvna pevné misto. Stejné prilo 3tésti tém Do-
buanam, jejichZ prvnim impulsem je vyhlédnourt si obé¢, potrestat
ji a pfenést své tridpeni na ni.
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Viechny tfi popsané kultury &eli frustraci nerealisticky — zddraz-
fiuji, Ze je mozné vratit se na zalatek a pokracovat, jako by se nic
nestalo. Mohlo by se zdt, Ze v ptipadé smrti je to nemoZné. Ale pré-
vé o to se pokouseji instituce mnoha kultur. Nékteré zpiisoby ndvra-
tu do piivodni podoby jsou ndm odporné, ale tim je jen jasnéjsi, jak
velmi daleko zachizeji instituce v kulturach, kde frustrace zvlidaji
potlatovanim chovéni jejich kultufe ciziho. Kdyz Eskymiék nékoho
zabije, rodina zavraZzdéného miiZe Zidat, aby vrah ztritu clena sku-
piny nahradil. Stane se pak manZelem Zeny, z niZ svym cinem udé-
lal vdovu. Diiraz se tedy klade na navrat k péivodnimu stavu a zane-
dbény jsou viechny ostatni aspekty situace — ty, které ndm pfipadaji
jeding dilezité; ale kdyZ tradice takovy cil vybere, je logické, ze by
méla prehliZet viechny ostatni.

Obnoveni vjchoziho stavu miiZe pfi truchleni probihat i zpisoby,
které jsou normam zapadni civilizace blizéi. U nékterych stiedoal-
gonkinskych kmenit z oblasti na jih od Velkych jezer byla obvyklou
metodou adopce. Po smrti ditéte pislo na jeho misto jemu podobneé.
Délo se to nejriiznéjsimi zpisoby: &asto se plnoprivnym clenem ro-
diny stal zajatec chyceny pfi néjezdu a dostalo se mu viech privilegii
a lasky, keerou ptivodné mélo mrevé dité. Nebo je stejné tak Casto na-
hradil jeho nejblizsi kamarad, jindy stejné vysoké dité s podobnymi
rysy pochdzejici ze spfiznéné vesnice. Rodina, z niz bylo dité vybrano,
v takovém piipadé méla byt potésena a vétiinou se skutecné nejedna-
lo o tak velky zivotni krok, jakym by adopce byla v nasich institu-
cich. Dit# vzdycky uznavalo mnoho ,,matek*a mélo mnoho domovi,
které diivérné znalo. Novy vztah k jiné rodiné znamenal, Ze se bude
citit zcela doma i v dalsi domacnosti. Z hlediska rodi¢t zemfelého di-
téte byla situace vyfesena obnovenim statu quo z doby pfed smurti je-
jich ditéte.

Kdo truchli predevsim kvili situaci, v niZ se octl, 2 méné uz nad
ztritou uréité osoby, dostava v téchro kulturich pomoc v mife u nas
nepredstavitelné. Uznavime, Ze takova utécha je mozZn4, ale snazime
se ji s ptivodni ztritou spojovat co nejméné. NepouZivime ji jako
_metodu® truchleni a jednotlivci, keeré by piipadné toto feSeni uspo-
kojilo, ztistavaji bez titéchy, dokud kritickd situace nepomine.

Existuje i jiny postoj k frustraci. Je pfesnym opakem pfiistupu
Pueblanti a popsali jsme jej mezi ostatnimi dionyskymi reakcemi
prérijnich Indidnti. Misto snahy pfenést se pfes tuto zkusenost tak,
aby zpiisobila co nejmensi Gjmu, nachdzeji jedinci dionyského ty-
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ho podilu nositelt dané kultury. Uz jsme zdtvodnili nizor, Ze ten-
to vybér je primdrné zileZitosti kulturni, ne biologickou. Proto si
ani nedokdZeme predstavit, Ze v nékreré kultufe by instituce slouzi-
ly vSem lidem riiznych povah stejné. K pochopeni chovani jednotliv-
ce nestaci pouze najit vztah mezi jeho osobnim Zivotem a vlohami
a ty pak vyhodnotit podle ndhodné zvoleného métitka uréujiciho, co
je normdlni. Je také nutné reakce vyplyvajici z jeho povahy zvazovar
v souvislosti s chovanim, které instituce jeho kultury podporuji.

Vidéli jsme také, Ze vétSina jednotlivel narozenych v kterékoli
spolecnosti vzdy pfijme za vlastni pravé to chovani, které jim jejich
spole¢nost diktuje, at jsou jeji instituce jakékoli. Tento fakt je v kul-
tufe vZdy vykladdan jako nutny diisledek skuteénosti, Ze pravé v jejich
institucich se maximailné projevuje obecné platna logika a zdravy
rozum. Skutecny divod je zcela jiny. Vétsinu lidi si kultura ptizpi-
sobf ke svému obrazu proto, Ze jsou nad4ni obrovskou pfizptisobi-
vosti. Poddavaji se formujici sile spole¢nosti, v niZ se narodili. Nez4-
leZi na tom, zda po nich Zid4, aby o sobé vytvateli fale§né predstavy
- jako na Severozipadnim pobfeZi Tichého ocednu — nebo aby hro-
madili majetek — jako v civilizaci nasi. V kazdém ptipadé velk4 ¢ast
jednotlivet docela ochotné ptevezme, co je jim piedklidino.

Ale kazdé povaze to nevyhovuje stejné a ve vyhodé a $fastni jsou ti,
JejichZ vychozi moZnosti se co nejvice bliZf typu chovani, jaké jejich
spole¢nost zvolila. Tém, v nichz uréita situace vyvolava frustraci
a ktefi se pfirozené snaZi ji co nejrychleji mit za sebou, dobfe slouzi
kultura Pueblanti. JiZ jsme vidéli, Ze instituce Jihozipadu minimali-
zuji situace, v nichZ mtZe vizna frustrace vzniknout, a kdy? se ji —
napfiklad pfi dmrti — nelze vyhnout, maji k dispozici prostfedky,
jak se pies ni rychle pfenést.

Kdo naproti tomu ve frustraci vidi urdZku a okam#ité pomysli
na odplatu, mi rozsihlé moZnosti na Severozidpadnim pobtezi. M-
Ze svou pfirozenou reakci dokonce rozsifit i na situace, kdy se mu
rozbije padlo, pfevrhne kinoe nebo mu zemiou ptibuzni. Prvni ne-
vrlou reakci vystiida odverny tider, pii némz se bojuje bud majet-
kem, nebo piimo zbranémi. Kdo dokaZe zoufalstvi zmirnit &inem,
ktery jiného zneucti, miiZe se v této spoleénosti projevovat bez za-
bran, nebezpeci konflikru s ni mu nehrozi, protoZe v jejich kultufe
maji tyto sklony odeddvna pevné misto. Stejné pralo itésti tém Do-
buanim, jejichZ prvnim impulsem je vyhlédnout si obét, potrestat
ji a pfenést své trapeni na ni.
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Viechny tfi popsané kultury &eli frustraci nerealisticky — zdtraz-
fiuji, Ze je mozné vritit se na zacitek a pokracovat, jako by se nic
nestalo. Mohlo by se zdat, Ze v pfipadé smrti je to nemoZné. Ale pra-
vé o to se pokouseji instituce mnoha kultur. Nékteré zptisoby ndvra-
tu do piivodni podoby jsou ndm odporné, ale tim je jen jasnéjsi, jak
velmi daleko zachazeji instituce v kulturach, kde frustrace zvladaji
potlacovanim chovini jejich kultufe ciziho. KdyZ Eskymik nékoho
zabije, rodina zavrazdéného muiZe Zidat, aby vrah ztritu ¢lena sku-
piny nahradil. Stane se pak manzelem Zeny, z niZ svym ¢inem udé-
lal vdovu. Diiraz se tedy klade na névrat k piivodnimu stavu a zane-
dbény jsou viechny ostatni aspekty situace — ty, které nam ptipadaji
jediné dileZité; ale kdyz tradice takovy cil vybere, je logické, Ze by
méla pfehliZet viechny ostatni.

Obnoveni vychoziho stavu muazZe pfi truchleni probihat i zptsoby,
které jsou normdm zipadni civilizace bliz§i. U nékeerych stfedoal-
gonkinskych kmenti z oblasti na jih od Velkych jezer byla obvyklou
metodou adopce. Po smrti ditéte ptislo na jeho misto jemu podobné.
Délo se to nejriznéj$imi zptisoby: ¢asto se plnopravnym clenem ro-
diny stal zajatec chyceny pfi ndjezdu a dostalo se mu viech privilegii
a lasky, krerou ptivodné mélo mrtvé dité. Nebo je stejné tak asto na-
hradil jeho nejblizsi kamaraid, jindy stejné vysoké dité s podobnymi
rysy pochézejici ze spfiznéné vesnice. Rodina, z niz bylo dité vybrano,
v takovém pfipadé méla byt potéSena a vétSinou se skutecné nejedna-
lo o tak velky Zivotni krok, jakym by adopce byla v naich institu-
cich. Dité vzdycky uzndvalo mnoho ,,matek“ a2 mélo mnoho domovi,
které divérné znalo. Novy vztah k jiné rodiné znamenal, Ze se bude
citit zcela doma i v dal$i domacnosti. Z hlediska rodi¢t zemfelého di-
téte byla situace vyfeSena obnovenim staru quo z doby pfed smrti je-
jich ditéte.

Kdo truchli pfedeviim kvilli situaci, v niZ se octl, a méné uz nad
ztratou urcité osoby, dostavi v téchto kulturach pomoc v mife u nis
nepfedstavitelné. Uznavame, Ze rakova atécha je mozZn4, ale snaZime
se ji s ptivodni ztrdtou spojovat co nejméné. NepouzZivame ji jako
smetodu“ truchleni a jednotlivci, které by pfipadné toto feSeni uspo-
kojilo, zfistavaji bez atéchy, dokud kritick4 situace nepomine.

Existuje i jiny postoj k frustraci. Je pfesnym opakem piistupu
Pueblanii a popsali jsme jej mezi ostatnimi dionyskymi reakcemi
prérijnich Indidnd. Misto snahy pfenést se pfes ruto zkuSenost tak,
aby zptisobila co nejmensi Gjmu, nachazeji jedinci dionyského ty-
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pu tlevu v co nejvystiednéj$im projevovani Zalu; prérijni Indidni se
krajnim a divokym projeviim citu bézné odddvali s naprostou sa-
moziejmosti.

V kazdé skupiné mizZeme rozpoznat jednotlivce, jejichZ povaze
tyto odlidné reakce na frustraci a zArmurek odpovidaji: nékeefi je
ignoruji, dalsi se jim bez zdbran oddavaji, jini si vyrovnavaji Gicty,
trestaji obéc ¢i se snazi dosdhnout obnoveni pavodni situace. V psy-
chiatrickych zdznamech z nasi spoleénosti jsou nékreré reakce ozna-
covany za $patné feseni, jiné za dobré. O $patnych se fika, Ze vedou
k nevyrovnanosti a duSevnim chorobdm, dobré k adekvitnimu za-
pojeni do Zivota spole¢nosti. Ale vzijemny vztah mezi kteroukoli ze
»Spatnych“ tendenci a abnormalitou odividné nelze absolutizovat.
Pfini pfed zirmutkem utéci, nechar ho za kazdou cenu za sebou
nepodporuje psychotické chovini jedince tam, kde toto pfdni ma
— jako u Pueblantt — oporu v institucich a v kazdém postoji jeho
skupiny. Pueblané nejsou neurotiéti. Jejich kultura ptisobi dojmem,
Ze dusevni zdravi ovliviiuje pfiznivé. Paranoidni sklony, které se tak
intenzivné projevuji u Kwakiutlt, jsou v nasi psychiatrii povazova-
ny za naprosto ,$patné“; jinak feceno réiznymi zpasoby pry vedou
ke zhrouceni osobnosti. Nicméné viak mezi Kwakiutly pravé ti jed-
notlivci, jejichZ zaloZeni krajni volnost v projevovéni téchto postojii
vyhovuje, stoji v Eele spole¢nosti a v této kultufe se nejlépe seberea-
lizuji.

Je zfejmé, Ze pfimérena vyviZenost osobnosti nezavisi na pfevzerti
urcitych motivaci a zfeknuti se jinych. Tento vzdjemny vztah piisobi
jinak. Jako jsou ve vyhodé ti, jejichZ pfirozené reakce maji nejblize
k chovini typickému pro pfisluinou spole¢nost, stejné tak jsou dez-
orientovini ti, jejichZ pfirozené reakce spadaji do oné oblasti moZné-
ho chovini, na némz jejich kulrura neni zaloZena. Nenormalnimi
jsou pak ti, koho instituce jejich civilizace nepodporuji. Jsou vyjimka-
mi, které jen nesnadno prebiraji tradié¢ni zvyklosti své kultury.

Pro plnohodnotmou komparativni psychiatrii maji prvofady vy-
znam pravé ty dezorientované osobnosti, jimz se nepodafilo adek-
vatné se svym kulturam pfizpasobit. V psychiatrii je tato zaleZitost
¢asto zamlzZovina, protoze za vychodisko vyzkumu se bere uréity
pfedem stanoveny vycet symptomt misto toho, aby se zkoumaly
osobnosti, jejichZ charakrteristické reakce jejich spoleénost odmita.

Kazdy z kmend, jimiZ jsme se zabyvali, md stranou stojici ,,ne-
normdlni“ jedince. Na ostrové Dobu byl naprosto dezorientovin ¢&lo-
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vék, ktery mél pfatelskou povahu a jemuz ¢innost sama byla cilem.
Tento sympaticky ¢lovék se nesnazil jiné znicit nebo potrestar. Pra-
coval pro kohokoli, kdo ho pozidal, a netinavné plnil jeho ptikazy.
Na rozdil od ostatnich se nedésil tmy a na vefejnosti se nikdy ne-
zdrahal dat prostym zpusobem najevo pratelsky vztah k blizce pfi-
buznym Zenam, jako jsou manzelka a sestra. Casto je v Zertu pred
ostamimi plicl. Keerykoli jing Dobuan by tim vyvolal skandal, ale
o ném si pouze mysleli, Ze je posetily. Vesni¢ané se k nému chovali
celkem laskavé, nevyuzivali ho ani nezesmésriovali, byl viak jedno-
znaéné povazovan za ¢lovéka stojiciho mimo hru.

Obdoba chovani dobuanského prostacka se v uréitych obdobich
v nasi civilizaci stala idedlem. Stéle jeité existuji povoldni, v nichz
jsou ve vétsiné zipadnich komunit takové reakce akceprovany. Zvl4s-
té se to tyka Zen; dokonce i dnes jsou nasimi mravy takto formova-
ny a fadné plni své funkce v rodiné a spolecenstvi. Pfic¢inou toho,
Ze zminény Dobuan nebyl schopen fidné se zapojit do fungovani
své kultury, nebyly specifické reakce odpovidajici jeho zaloZeni, ale
zpiisobila je propast mezi nimi a vzorcem jeho kultury.

Vétiina etnologi zazila néco podobného, kdyz zjistila, Ze rGzné
spoleénosti opovrhuji rliznymi osobnostmi. Lowie se na prériich
u Vranich Indidnt setkal s muZem vyjimecnych znalosti jejich kul-
tutnich forem, keery se je snaZil objektivné hodnotit a hledal vza-
jemné vztahy mezi jejich riznymi strinkami. Zajimala ho genealo-
gickd fakta a jeho znalosti d&jin byly nedocenitelné. Celkové byl
idedlnim &lovékem pro pochopeni Zivota Vranich Indiani. Ale jeho
rysy nepatfily k tdém, kterymi by si u Vranich Indidnd mohl ziskat
tctu. Fyzickému nebezpeéi se zjevné vyhybal, jenZe state¢nosti, ale-
sponi predstirané, si v tomto kmeni vysoce vazili. Situaci je$té zhor-
§il pokusem ziskat si uznani lZi. Tvrdil, Ze v boji vykonal statecny
¢in. Dokézali mu v3ak, Ze koné z ohrady v tibofe nepfitele nepfive-
dl. Ziskat vile¢nou slavu podvodem byl pro tyto Indidny nejvétsi
hiich, a proto byl podle vZitého minéni viech tento muZ povazovan
za nezodpovédného a neschopného.

Takové situace lze v nasi civilizaci ptirovnat k postoji muze, ktery
své osobni vlastnictvi nepovazuje za véc svrchované dilezitosti. U nis
ti, pro néz hromadéni majetku neni dostate¢nou motivaci, neustéle
odchazeji k tuldktim. Pokud se k nim pfidaji, vefejné minéni je zaine
povaZovat za potenciilné nebezpeéné, a v dlisledku asocidlniho po-
staveni, do néhoz jsou vehnani, se takovymi snadno a rychle stivaji.
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Jestlize viak dosihnou kompenzace tim, Ze zdrazni své umélecké
zalozeni a pfipoji se k potulnym skupinim drobnych umélct, vefej-
né minéni je nepovaZuje za nebezpecné, ale za hloupé. V obou ptipa-
dech jim zvyklosti jejich spole¢nosti neposkytuji podporu a snaha
prijatelné se seberealizovat je obvykle vétsim problémem, nez jaky
dokazi zvladnout.

Dilema takového ¢lovéka je ¢asto velmi tispésné vyfeseno potlade-
nim jeho nejsilnéjdich pfirozenych impulst a pfijetim role, kterou
kultura cti. V pfipadé, Ze jde o osobu, pro niz je spolecenské uznini
nezbytné, je tento postup zpravidla jedinym vychodiskem. S touto
nutnosti se smifila i jedna z nejvyraznéjsich zuiiijskych osobnosti. Ve
spolecnosti, kterd zcela odmita duvéfovat jakékoli autorité, mél ten-
to muz pfirozené osobni kouzlo, takZe byl napadny v krerékoli sku-
piné. Se svou prudkou povahou se nékdy nezdrzel nisili, i kdy?z Zil ve
spolecnosti, kterd vysoce oceriuje umirnénost a vst¥icnost. Ocefiuje
také prizptisobivost a ,vymluvnost®, tj. schopnost pfitelsky si popo-
vidat, ale on se k ostatnim choval pohrdavé a povznesené. Zuiiiové
takové lidi vZdy oznaéi za darodéje. Rikalo se o ném, Ze ho vidéli zvé-
davé nahlizet oknem dovnitf, coz je jistym poznavacim znamenim
¢arodéje. Af tak ¢i tak, jednoho dne se v opilosti vychloubal, Ze ho
nedokiz{ zabit. Ptivedli ho pied vileéné nacelniky, krefi ho povésili
na trimy domu za palce, kde mél viset, dokud se k éarodéjnictvi ne-
pfizna. Pfi obvinéni z ¢arodéjnictvi je to obvykly postup. Ale poda-
filo se mu poslat vzkaz vladnim vojsktm. Nez vojici pfisli, ramena
uz mél nenapravitelné zmrzacend a strizci zikona nezbylo neZ uvéz-
nit vileéné knéze, ktefi za tento odporny ¢in byli odpovédni. Jeden
z nich byl pravdépodobné nejvizenéjii a nejvyznamnéjii osobnosti
v modernich zufiijskych déjinach, a kdyzZ se vratil z vézeni, knéz-
skych funkei se uz znovu neujal. Usoudil, Ze jeho moc byla zlomena.
Tato pomsta je pravdépodobné v déjinich Zufiits zcela ojedinéla. Ca-
rodéj se pii ni oteviené postavil knézim.

Ale jeho Zivot se v dalSich ¢ryFiceti letech vyvijel nepfedvidatelnym
zpiisobem. Carodéji neni odepteno &lenstvi v kultovnich skupinéch
kviili tomu, Ze byl odsouzen, a cesta k uznani vede pravé pfes tyto
¢innosti. Mél pozoruhodnou verbalni pamét a melodicky hlas. Nauéil
se neuvétitelné mnoho z mytologie, esoterickych rituald a kultovnich
pisni. Nez zemfel, nadiktoval mnoho ptibéhi a rituilni poezie na né-
kolik set stran; pisni si pry pamatoval jesté vétsi mnoZstvi. Postupné
se stal pro ceremonidlni Zivot nepostradatelnym a zemfel jako nacel-
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nik Zuiiifi. Jeho povaha ho pfivedla do nesmifitelného konfliktu se
zufiijskou spolecnosti a své dilema vyfesil diky ndhodnému ralentu.
Jak lze ocekdvat, nebyl stastny. Jako nicelnik Zufiiti a elovék vysoce
postaveny v kultovnich skupinich byl posedly smrti. Uprostied ostat-
nich, keefi byli spise $tastni, byl o mnohé osizen.

Snadno si mizeme piedstavit, jaky Zivot by byl prozil mezi In-
didny z prérii, kde kaZd4 instituce podporovala rysy jemu vlastni.
I osobni autorita, nezkrotnost a opovrzeni by vzbuzovaly uznini
v kariéte, krerd by ho cekala. Nestésti nevyhnutelng spojené s pova-
hou tohoto tispésného knéze a nacelnika Zufiiti by ho nepotkalo,
kdyby byl vile¢nym nacelnikem Cejenty; nezptisobily je rysy jeho po-
vahy, ale standardy kulrury, v niZ pro své pfirozené reakce nenasel
podminky.

Jednotlivci, jimiZ jsme se dosud zabyvali, v Zidném p¥ipadé ne-
jsou psychopati. Jejich Zivot ukazuje dilema élovéka, jehoz vrozenym
sklonéim instituce pfisluiné kultury nevytvateji prostor. Toto dilema
zagne byt psychiatricky vyznamné, kdyz spole¢nost jeho chovani jed-
noznacné povazuje za nenormalni. Zipadni civilizace m4 tendenci
povaZovat za nenormélni dokonce i mirnou homosexualitu. Klinic-
ky obraz zdiirazfiuje neurézy a psychézy, k nimz homosexualita ve-
de, a téméf stejny diraz je kladen na neadekvitni fungovini homo-
sexudld ve spolecnosti a na jejich chovani. Ale staéi se jen podivat do
jinych kultur, abychom si uvédomili, Ze ne viichni homosexudlové ve
viech kulturich svou spolecenskou situaci nezvlidaji. Neselhdvaji
vzdycky. V nékterych spole¢nostech dokonce sklizeli mimofidnou
chvalu. Platénova Ustava je zfejmé nejpresvédéivéjsim dikazem o va-
Zenosti spolecenského postaveni homosexuilt. Homosexualita je
v tomto dile doporu¢ovina jako velmi vyznamny prosttedek pro do-
sazeni fadného Zivota a b&#né chovani tehdejsich Rekid Platénovu
vysokému etickému hodnoceni homosexuality odpovidalo.

Americti Indidni homosexualitu nehodnoti z morilniho hlediska
tak vysoce jako Platén, ale homosexuilové jsou ¢asto povaZovini za
lidi vyjimeéné schopné. Na vét3iné Gzemi Severni Ameriky existuje
instituce Francouzi zvana berdache. Tito muZi-Zeny byli muzi, ktef{ se
v puberté nebo pozdéji zacali oblékat jako Zeny a vykonavat Zenské
prace. Nékdy uzavieli sfiatek s jinymi muzi a Zili s nimi. V jinych pfti-
padech neslo o homosexuily, ale lidi slabé sexudlné zaloZené, krefi si
tuto roli vybrali, aby se vyhnuli vysméchu Zen. Na rozdil od podob-
nych muzii-Zen na Sibifi nikdy nebyli povazovani za osoby s vyjimec-
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nymi nadpfirozenymi schopnostmi, spiSe v nich vidéli vynikajici od-
borniky na Zenské price, dobré lé¢itele uréitych nemoci nebo —
u nékterych kment — skvélé organizatory spolecenskych udalosti.
V ostatnich lidech obvykle vzbuzovali jisté rozpaky, prestoZe jejich
postaveni spole¢nost uznévala. P¥ipadalo jim trochu sméiné mluvit
v Zenském rodé o osobé, o niZ je zndmo, Ze je muz, a keerd bude — ja-
ko u Zufiiti — pohibena v muzské &sti hibitova. Ale ve spole¢nosti
méli své misto. Ve vétiné kment v souvislosti s homosexuily zdtiraz-
niovali fake, ze muzi, krefi vykonavaji Zenské prace, v nich diky své si-
le a iniciativé vynikaji, a proto patfi k nejpfednéjsim a dok4z{ nashro-
mazdit nejvice cennych pfedméti, obvykle zhotovovanych Zenami.
Jednim z nejznidméjiich Zufit minulé generace byl muz-zena We-
-wha, ktery byl — slovy jeho ptitelkyné pani Stevensonové — ,zcela jis-
té nejsilnéjsi osobnosti svého kmene, a to jak dudevné, rak fyzicky*.
Diky vyjimecné paméti na ritualy se stal vidéi osobnosti obfadi a di-
ky sile a inteligenci obdobné vynikal ve viemoznyich femeslech.

Viichni muZi-Zeny u Zuiiit nejsou silné, sebejisté osobnosti. Né-
krefi toto tito¢isté zvolili, aby nevysla najevo jejich neschopnost
ucastnit se ¢innosti muzi. Jeden je téméf prostacek, dalsi, sotva vét-
51 nez maly chlapec, ma jemné divéi rysy. O¢ividné existuje nékolik
davodi, pro¢ se nékrery ze Zuifiiti rozhodne pro postaveni berdache,
ale at je jeho dtvod jakykoli, muzi, ktefi se rozhodli vefejné nosit
Zenské Saty, maji stejnou Sanci jako viichni ostatni, aby se stali plat-
nymi ¢leny spolecnosti. Jejich zaloZent je spoleénosti uznivano. Jest-
lize maji n&jaky talent, mohou ho rozvinout; jestliZe jsou slabi, ne-
uspéji kvili slabosti, nikoli pro svou homosexualitu.

Instituce berdache se nejvice rozvinula u Indidni prérijnich. Kdyz
Dakotové chtéli Zené pochvilit vice nez vzorné vybaveni domécnos-
ti, tikdvali o ni, Ze ,vlastni stejné pékné véci jako berdache“. Berdache
mél dvé Zelizka v ohni; vynikal v Zenskych femeslnickych technikich
a také mohl domicnosti prospivat muzskou &innosti — lovem. Pro-
to byl bohat3i nez kdokoli jiny. Kdyz si nékdo pro obfady pial zvias-
té jemné ozdoby z koralkd nebo mimotidné kvalitng zpracované ka-
Ze, daval pfednost pravé jeho vyrobkam. Pro berdache bylo nad jiné
dileZité chovat se tak, jak to od &lovéka jeho postaveni spoleénost
ocekdvala. Tito Indidni k nému stejné jako Zufiiové maji rozporny
a ponékud nejisty postoj -~ jako k tomu, co je odchylkou spolecensky
uznanou, nicméné odchylkou. Posméch ostatnich nevzbuzoval berda-
che, ale muz, ktery Zil s nim. Byl povaZovan za slabocha, davajiciho
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pfednost snadné cesté, misto aby usiloval o cile svou kulturou uzna-
vané; nepfispival na provoz domacnosti, keerd byla vyhradné diky
usili berdache vzorem pro viechny ostatni. Neodsuzovali ho kvli je-
ho sexudlnimu zaméfeni, ale distancovali se od ného z hospodat-
skych diivodi, protoze se nechal vydrzovat.

Ale jakmile je homosexualita povaZovina za zvricenost, je homo-
sexudl okamzité vystaven viem konflikttim, jakym vzdy musi Celit
lidé nenormdlni. Jeho pocit viny, neschopnost zafadit se do spoleé-
nosti a nedspéchy prameni ze $patného svétla, které na ného tradice
jeho spolecnosti vrh4, a jen milo lidi dokaZe vést pomérné spokoje-
ny Zivot, jestliZe je normy jejich kultury nepodporuji. Mnohostran-
né pfizplisobeni, které od nich spole¢nost vyzaduje, by ochromilo
sily kohokoli, pfi¢emz diisledky tohoto konfliktu ztotozriujeme s ho-
mosexualitou.

Podobnou abnormalitou je v nasi spoleénosti trans. V zipadni ci-
vilizaci je za nenormdlni povaZovan i velmi mirny sklon k mysticis-
mu. Abychom mohli trans nebo katalepsii zkoumat v nasich spole-
¢enskych skupinach, musime hledat v zdznamech psychopatologu.
Proto se zd4, Ze k sobé nerozluéné patfi trans a neurotici a psychoti-
ci. Ale jde — stejné jako v piipadé homosexuali — jen o mistni kore-
laci typickou pro nase stoleti. Dokonce i nade vlastni kulturni zizemi
z jinych dob svéddi o jiném pfistupu. Kdyz ve stfedovéku katolicis-
mus z prozitku extize udélal projev svatosti, byl trans hodnocen vy-
soce a pro ty, jejichZ zaloZeni odpovidal, neznamenal pohromu jako
v nadem stoleti; naopak — mohli se plni sebedtivéry vénovat své karié-
te. Trans byl potvrzenim jejich ambici, ne cejchem nenormalnosti.
Jednotlivci, ktefi byli k vyvoldni transu néchylni, proto uspéli nebo se-
lhali podle toho, jaké méli vrozené schopnosti; ale protoze byl trans
vysoce ocetiovan, bylo velmi pravdépodobné, Ze pravé velky viidce to-
hoto prozitku schopen bude.

U primitivnich narodti jsou trans a katalepsie mimofidné ocefio-
vény. Nékteré z indidnskych kmenu v Kalifornii uznavaly predeviim
ty, keeft jiz jisté zku3enosti s transem méli. Ne viechny kmeny se do-
mnivaly, Ze takto pozehndny jsou vyhradné Zeny, ale u kmene Sasta
to bylo obvyklé. Jejich samany byly Zeny a ve své komunité se t&gily
nejvétdi viZnosti. Byly k tomu povolany kviili své vrozené nachylnos-
ti k transu a podobnym prozitktim. Zena, kterou takovyto osud mél
potkat, jednoho dne pfi béZné denni praci znenad4ni upadla na zem.
Usly3ela totiz hlas, krery k ni velmi naléhavé promlouval. Kdyz se
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ohlédla, uvidéla muze drZiciho napnury luk a $ip. Poruéil ji, aby zpi-
vala o bolesti, kterou $ip zpusobi, az ji proleti srdcem, ale napéti vy-
volané touto situaci zpiisobilo, Ze Zena padla v bezvédomi k zemi. Je-
ji rodina se sebéhla kolem ni. Zena strnule leZela a téZce dychala.
Védéli, ze uz néjakou dobu ma zvlaseni sny, které ukazovaly na jeji
posldni S3amana, sny, pfi nichz unikala medvédam grizzlytm, pada-
la z tGtesi ¢i strom nebo ji obklopovala hejna sr3fifi. Proto komuni-
ta védéla, co ptijde. Po nékolika hodinach Zena zacala slabé sténar,
vélela se po zemi a divoce se t¥dsla. Vykladali si to jako opakovani
pisné, kterou ji duch béhem transu naudil. Nyni ji poruéil, aby zpiva-
la. Jak prichizela k védomi, sténdni stile jasnéji pfechdzelo v ducho-
vu piserl, aZ nakonec Zena vykiikla jméno samotného ducha a oka-
mzité ji z ist zacala pomalu téci krev.

KdyZ po prvnim setkini s duchem Zena ptisla k sobé, vecer zaa-
la tancit svij prvni iniciani tanec $amant. Trval tfi noci a drZela se
pfi ném provazu visiciho od stropu. V pribéhu tfeti noci muselo je-
ji télo od ducha dostat nadpfirozenou moc. KdyZ pfi tanci ucitila, Ze
se ten okamzik blizi, vykiikla: ,On mé zastfeli, zast¥eli mé.“ P¥4telé
stali blizko divoce roztanéené Zeny, protoZe ji museli zachytit d¥iv,
neZ v kataleptickém zichvatu spadne na zem a zemie. Od té doby
méla v téle viditelny hmotny diikaz moci svého ducha, pfedmét po-
dobny rampouchu, ktery pak ukazovala pfi dal3ich tancich; z jedné
¢asti téla ho vyjimala a do jiné ho vracela. Nadpfirozenou moc po-
tom opakované dokazovala kataleptickymi zichvaty a lidé se na ni
obraceli v okamZicich, kdy se rozhodovalo o Zivoté a smrti, aby 1é¢i-
la, vé3tila a ddvala rady. Jinymi slovy, takto se stala velmi vyznamnou
a mocnou Zenou.

Je jasné, Ze kataleptické zichvary mély daleko ke skvtnim na ro-
dinné povésti a projeviim hrozné nemoci; tato kultura se jich chopi-
la a udélala z nich prostiedek k ziskdni moci nad ostatnimi. V je-
jich spole¢nosti byly vyznaénym znakem osob, které se v komunité
tésily nejvétsi vaZnosti. Pravé takovym osobnostem tato kultura pro-
pujcovala autoritu a dévala viid¢i postaveni.

Ptiklady z celého svéta doklddaji, Ze typy pro strukturu spoleé-
nosti ,nenormilni“ mohou byt uzitecné, pokud je k tomu dan4 kul-
tura vybere. Sibif$ti $amani své komunity ovlidaji. Podle nizort
téchro etnik jsou to jednotlivci, keefi se podfidili viili ducht, a tim
byli vylé¢eni z viZné nemoci, tj. z podateénich zichvarti, &mz ziskali
velkou nadpfirozenou moc, jedine¢nou vitalitu a zdravi. Néktef{ pti

o
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tom v dobé, kdy se jejich poslani zaéne projevovat, na nékolik let pro-
padaji 3ilenstvi; jini natolik ztriceji soudnost, Ze museji byt nepfetr-
#ité pod dohledem, aby se nezaroulali a ve snéhu nezmrzli; dal3i v ne-
moci vyhubnou na kost, takZe jim hrozi smrt, nékdy maji krvavy pot.
Jejich lé¢bou je pravé 3amanismus; nesmirnd nimaha, keerou pfi ob-
fadu museji vynalozit, je podle jejich vlastnich slov zbavuje tnavy,
take jsou schopni okamzité zah4jit dalsi. Katalepticky zichvat je na
Sibifi pokladin za nezbytnou soucast $amanovych vystoupeni.
Vystizny popis neurotického stavu 3amana a pozornost, kterou
mu spoleénost vénuje, jiz pied fadou let zaznamenal Canon Calla-
way podle vypravéni starého piisludnika kmene Zulu v JiZni Africe:

Muz, ktery se md stat véstcem, se zprow zdd robustni; ale casem zalt-
nd hubnout; nemdize za to néjakd skutecnd nemoc, md prosté kiebci
konstituci. Zvykne si vyhybat se urcitym drubim potravin, vybird si,
co md rdd, a neji mnobo; nepfestivd si stéZovat na bolesti v riznych
Cdstech téla, Vypravi o snu, v némZ bo odnesla feka. Zdd se mu o mno-
ba vécech, jeho télo je kalné jako Feka a jeden sen stiidd drubyy. Neustd-
le ho prondsleduji sny, a kdyZ se probudi, vyprivi prdteldm: ,, Moje
télo je dnes zakaleno; mél jsem sen, Ze mé zabijelo mnobo muZsi, ani
nevim, jak jsem jim unikl. KdyZ jsem se vzbudil, v jedné cdsti téla
jsem mél jiny pocit nez viude jinde; u% jsem ho necttil celé stejné.” Na-
konec mus téZce onemocnt a jdou se s nim poradit k véstcim.

Véitci zpolitku nepoznaji, Ze muz bude mit mékkou blavu (tuto
vlastnost spojuji s Samanismem,). Poznat pravdu jim déld ponZe; sti-
le miuvi nesmysly a lzou, dokud muz na jejich rozkaz nepiijde o vie-
chen dobytek, protoze duch jebo kmene pry dobytek vyZaduje, aby
mél co jist. Nakonec je veskery jeho majetek utracen, ale on se jesté ne-
uzdravil; véstci uz nevédi, co délat, protoze dalsi dobytek nemd, a je
odkdzdn na pomoc pritel. 5

Konecné pijde jeden véStec s tim, Ze vsichni ostatni se myli. Rikd:
Je posedly duchy. Jinou piicinu to nemd. Pohybuji se v ném a jsou
rozdéleni na dva tdbory; nékteri fikaji: ,Ne, nechceme, aby se nasemu
ditéti stalo néco zlého. To si neprejeme. Proto se neuzdravuje. Jestlize
duchiim zabradite cestu, zabijete ho. ProtoZe pak se nestane véstcem;
ale také uz nikdy nebude muZem.

Takze dotyiny miiZe byt nemocny dva roky a moind i déle, aniZ
by se jebo stav zlepsil. Nevychdzi z doms. To trvd, dokud mu nevypa-
daji viechny viasy. Télo uz md vyschlé a kaze se mu odlupuje; jen ne-
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rad ji natird olejem. Opakované zivini a kychdni svédci o tom, %e se
brzy stane véStcem. Je to zFejmé také z tobo, Ze shupe tabdk; srinpe
stale astéji a lidé zalinaji chapat, Ze dostal to, co mu prospivd.

Potom onemocns; md kiece, které na éas prestanou, kdyz ho poliji
vodou. Navykne si plakat, nejdiive potichu, pozdéji nablas, a kdyZ li-
dé spi, ramusi a budi je zpévem; sloZil pisen a muzi a Zeny se vebudi
a jdou zpivat spolecné s nim. Vsichni lidé ve vesnici jsou nevyspali;
muz, 2 néboZ bude véstec, pisobi velké problémy, protoze nespi, ale
neustdle néco vymysli; spi jen po chvilkdch a buds se zpévem riznych
pisni; kayZ ho lidé, ktevi bydli blizko, slysi blasité zpivat, v noci opous-
teji své vesnice a zpivaji's nim. MiZe se stdt, e muz zpivd az do rina,
takZe nikdo celou noc nespi. Potom skdce po domé jako Zdba; dim
pro ného zaitnd byt piilis maly, vyjde ven, skdce, zpivd, chvéje se jako
rdkosi a pot se z ného jen leje.

KdyZ je v tomto stav, kazdy den olekdvaji jebo smrt; je jen kost
a kiiZe a ostatni si mysli; Ze zitra bo slunce uz nenechd naziou. V té do-
bé lidé jedi mnobo hovézibo masa; tim mu pomdhais, aby se véstcem
stal. Konecné se mu (ve snu) zjevi prastary duch predkd. Rekne mu:
»BEZ k tomu a tomu. Smichd pro tebe davidlo (vypits tohoto léks je sou-
Cdsti iniciace Samana), aby ses stal skutecnym véstcem.” Potom muz
k tomuto véstci odejde, aby mu Iék namichal: po nékolik dni je klidny
a zpét se vrati zcela jiny, protoze je olistén a shuteiné se véstcem stal.

A od té doby az do konce zivota, kdy? je v moci duchdt, predpovida,
CO se stane, a naléz4 ztracené véci.

‘ Je jasné, ze kultura maZe vysoce hodnotit dokonce i velmi nesta-
bilni typy lidi a zpiisobit, Ze jsou spoleensky pfijatelni. Jestlize se
rozhodne jejich zvlasmosti chapat jako nejhodnotnéjsi varianty lid-
ského chovéni, tito jednotlivei nabidnutou pilezitost vyuZiji a ujmou
se svych roli bez chledu na to, co si obvykle myslime o lidech, keetf se
sPoleénosti dokdzZi, nebo nedok4zi ptizpiisobit. Ti druzi netvoii sku-
pinu s urcitym souborem ,,abnormaélnich“ ryst; byvaji to lidé, jejichz
reakce instituce pfislusnych kultur nepodpofily. Slabost lidi lidicich
se od ostatnich je do velké miry iluzorni. Neschiézeji jim dusevni a té-
lesné sily, oslabuje je to, ze spole¢nost jejich ptirozené reakce nepod-
pofila. E. Sapir to vyjadfil takto: jsou ,,odcizeni svétu, do néhoz ne-

v

patii“.

(floYék bez opory standardi své doby a mista, ponechany napo-
spas vysméchu, byl v evropské literatute nezapomenutelnym zptiso-

JEDNOTLIVEC A KULTURN{ VZOREC 203

bem vykreslen v postavé Dona Quijota. Tradici teoreticky dosud vyso-
ce cenénou Cervantes zobrazil ve svétle zménéného souboru skuted-
né uplatiiovanych norem a jeho ubohy stafec, ortodoxni zastince ro-
mantického rytifstvi pfedeslé generace, se stal prostackem. Vétrné
mlyny, se kterymi bojoval, byly nebezpe¢nymi odptirci v sotva zmize-
lém svétd, ale bojovat s nimi v dobé, kdy uz je svét za nebezpecné ne-
povazoval, bylo v oéich ostatnich blaznovstvim. Don Quijote miloval
Dulcineu v duchu nejlepsich tradic rytifstvi, ale v té dobé uz bylo mé-
dou milovat jinak a jeho vroucnost pficitali Silenstvi.

Velmi odlisné svéty, kterymi jsme se zabyvali, jsou v primitivnich
kulturich jeden od druhého oddéleny v prostoru, kdezto v moder-
nich dé&jinach zapadni civilizace takové svéty castéji nasleduji jeden
po druhém v éase. V obou piipadech ztstava zikladni problém stile
tyZ, ale je mnohem dtileZit&jsi tento jev pochopit v modernim svére,
kde uniknout st¥idini konfiguraci v ¢ase je nespinitelnym pfinim.
Kdy? je kazd4 kultura svét sim pro sebe, relativné stabilni, jako napfi-
klad kultura Eskymaki, a vzdalenosti izolovana od viech ostatnich,
zistavi tento problém v akademické roviné. Ale nase civilizace se mu-
si vyrovnavat s kulturnimi standardy, kreré se nim pfimo vytriceji
pred o¢ima, a dal3imi, vynofujicimi se na obzoru. Musime byt ochot-
ni brat v ivahu zmény toho, co je povaZovino za normaini, dokonce
i tehdy, kdyz jde o moralku, v niZ jsme byli vychovani. Jako jsme v ne-
vyhodé pfi fedeni etickych problémii, dokud Ipime na absolutni defi-
nici moralky, stejné nds v lidské spole¢nosti znevyhodiiuje, jestlize
stile ztotoZfiujeme své mistni zvyklosti s tim, co je pro Zivot nezbytné.

Z4dna spole¢nost se dosud nepokusila védomé ovlivnit proces,
jakym se v pfisti generaci vytvofi nové pfedstavy o tom, co je a co ne-
ni normaélni. John Dewey uz poukézal na to, jak uskutecnitelné, ale
ziroven jak drastické by takové socialni inZenyrstvi bylo. Je zfejmé,
Ze za nékteré tradiéni mechanismy se plati velmi vysoka cena, vezme-
me-li v ivahu, kolik lidského utrpent a frustrace zptisobuji. Kdyby se
nim tyto mechanismy jevily pouze jako mechanismy, a ne jako ka-
tegorické ptikazy, bylo by racionalni, abychom je jakymikoli pro-
stfedky ptizpisobovali racionilné zvolenym ciltim. Namisto toho
zesméStiujeme donkichoty, komické zastince tradic vyslych z médy,
ale nase vlastni tradice nadale povazujeme za definitivni a pfedem
dané samou povahou véci.

Prozatim byvi &asto nespravné chapan problém, jak s psychopa-
ty tohoto typu zachizet. Jejich odcizeni skuteénému svétu lze Casté-
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ji zvladat inteligentnéj$im zptsobem nez naléhinim, aby prevzali
zptisoby chovini jim cizi. Vzdy je mozné postupovat dal§imi dvéma
sméry. Za prvé, Spatné ptizplisobivy jedinec miize projevovat vétsi
objektivni zjem o pfedméty, které ho pfitahuji, a nauéit se svou od-
chylnost zvladat s vétii dusevni rovnovahou. Jestlize pozni, do jaké
miry je jeho utrpeni diisledkem malé podpory ze strany tradi¢niho
étosu, mozn4 se postupné naudi svou odlisnost zvladat s mensi bo-
lesti. Pfehnané emocionalni reakce &lovéka stizeného maniodepre-
sivni psychézou stejné jako osamélost schizofrenika ptinaseji jejich
zivotu urcité hodnoty, nedostupné osobam jinak zaloZenym. Jedinec
bez opory instituci, krery dokaze akceptovat své oblibené a vrozené
vlastnosti, miiZe dospér k tak pfiméfenému chovini, Ze uz nebude
muset utikat do vnitiniho svéta, ktery si vytvoril. Postupné se na své
odli$nosti bude divat s vétsim odstupem a s mensi bolesti a na zikla-
dé tohoto pfistupu si bude schopen vytvotit adekvitné fungujici
existenci.

Za druhé, se sebevychovou pacienta musi drZet krok vét3i tole-
rance spoleénosti viidi jejim méné pfizplsobivym &lentim. Moznos-
ti je v tomto sméru nekoneéné mnoho. Tradice je viak stejné neuro-
tick jako kterykoli z pacientii; prebujely strach tradice z odchyleni
se od jejich nahodnych standardii odpovid4 viem obvyklym defini-
cim psychopatie. Tento strach nezdvisi na dodrzovani mez, v jejichz
ramci je konformita pro dobro spoleénosti nutni. Nékteré kultury
jednotliveiim dovoluji mnohem véii vymykani se pravidlim nez ji-
né a nezd4 se, Ze by pravé ony jejich podivnostmi trpély. V budouc-
nu pravdépodobné budou spoleénosti mnohem tolerantnéjsi a bu-
dou vice podporovat individualni rozdily nez kterdkoli z kultur,
s nimizZ jsme se do dnesni doby setkali.

Tendence v americké spole¢nosti se v sou¢asné dobé natolik bli-
Zi k opa¢né krajnosti, Ze pro nis neni snadné ptedstavit si zmény, ja-
ké takovy postoj vyvola. Middletown, typické mésto stfednich vrstev,
je ptikladem, nakolik se obyvatelé nasich mést obdvaji uz pouhého
zd4ni, Ze se i v mali¢kostech chovaji jinak ne jejich sousedé. Z vy-
stfednosti maji vét3i strach ne? z pfiZivnictvi. Nelituji ¢asu ani na-
mahy, aby na zidného ¢lena rodiny nepadlo sebemensi podezfeni
z nekonformnosti. Déti §kolou povinné vidi velkou tragédii v tom,
Ze nenosi ur¢ity druh punéoch, nechodi do uréitého taneéniho kur-
zu nebo nejezdi v auté uréité znalky. Strach z odliznosti je v Middle-
townu dominantni motivaci.
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Jak negativné tato motivace na psychopaty ptisobi, je v USA zfej-
mé v kazdém dstavu pro dusevni choré. V jiné spoleénosti, kde by
stejnd motivace existovala pouze jako méné V)'zznamn')’l m(?vtixrv ved%e
celé fady dalsich, by psychiatrie vyklidala situaci vel@ odlisné. N,Eu-
Zeme si byt jisti, Ze jednim z nejaéinnéjSich zpusobd, jak se vypofa-
dat s nynéj$im povazlivym mnozstvim tragickych ptipadi psycho-
patie v Americe, je zahdjit vzdélivaci program na p(?clporu' tolerance
ve spolecnosti a také sebeticty a nezavislosti, které jsou Middletownu
a tradicim obyvatel nasich mést dosud cizi. .

Samoziejmé ne kazdy psychopat je &lovék, jehoz ptirozené rea.k—
ce se dostavaji do rozporu s reakcemi jeho civilizace. Velkou skupf:-
nu wvofi ¢, ktefi nirokiim spole¢nosti prosté nestadi a maji natolik
silnou motivaci, Ze nedspéch pro né znamena vic, nez dokazi unést.
Ve spolecnosti, v niZ je touha po moci vysoce odméﬁova’.tzefx, mﬁi?
netdspéch potkat nejen lidi jinak zaloZené, ale také t, keefi prosté
nemaji dost nadini. Komplex ménécennosti uZ v nasi spole¢nosti
zptisobil nemadlo utrpeni. Jeho obéti nemusely nejdfive podlehr.logt
frustraci, protozZe se jejich silné vrozené sklony nemohly projevit;
frustrace je u nich dosti ¢asto pouze odrazem neschopnf)stl dosal;1-
nout uréitého cile. Spolupiisobi pfitom také fake, Ze tra‘d..léni cil ma-
Ze byt dosazitelny pro znacny — nebo také jen zcela mizivy — pocet
lidi, a pokud je ¢lovék Gspéchem posedly, ale mizZe jej dosilhnoul:
jen milokdo, stale vyssi pocet lidi m4 sklon dostévat ,trestné body*
za neschopnost se pfizpiisobit. L

Proto plati, Ze vyty¢ovanim vysSich a snad i hodnotnejsxclv'l c11°u
muze civilizace do jisté miry zvy3it pocet svych abnormalnich ¢lenti.
Ale zdvaZnost této skutecnosti miize byt velmi snadno precenéna,
protoZe tento vzijemny vztah mohou do opaéného ‘s:méru vyrazné
vychylit i velmi malé zmény ve spolecenskych postopt:h. V_celku se
zd4 predcasné délat pesimistické zivéry, protoze mozZnosti spole¢-
nosti tolerovat a uznavat individualni rozdily jsou v praxi prozkouj
many velmi malo. Dalsi, docela jiné spole¢enské faktory, kte}'):rt:rxx
jsme se pravé zabyvali, jsou jisté pfimo zodpovédné za stgv.\{elke cas-
ti nasich neurotiki a psychotik, a kdyby k tomu nase §1v1hzace by-
ly ochotny, mohly by se s témito faktory vypofidat, aniZz by musely
utrpét vnitfni ztracu. o

Zatim jsme uvazovali o jednotlivcich z hle@xska jejich fCholf'n_OS‘
ti pfiméfené fungovat ve spole¢nosti. To je jeden ze zptisobu, jak
klinicky definovat normalitu. Navic je pfesné vymezena souborem
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stalych symptom1 a projevuje se pi tom tendence ztotoZftovat nor-
malitu se statistickjm prémérem. V praxi je za priimér povazovin
vysledek dosazeny v laboratofi, a co se od ného odchyluje, je hodno-
ceno jako nenormdlni.

Z hlediska samotné kultury je tento postup velmi uzitecny. Dava
klinicky obraz civilizace a poskytuje znaéné mnozstvi informaci
o chovani, které tato spole¢nost schvaluje. Ale ptisuzovat této not-
malité absolutni platnost je néco zcela jiného. Jak jsme uZ vidéli,
rozsah normality je v riiznych kulturich rivzny. Nékdy, jako u Zuiit
a Kwakiutld, se li3f natolik, Ze se prekryvaji jen malym dilem. Co
statistika urci jako normélni na Severozipadnim pobfe, by o mno-
ho ptesahovalo hranici abnormality u Pueblanti. Normalni kwa-
kiutlské soupefeni by Zufiiové nemohli pochopit jinak nez jako $i-
lenstvi a tradi¢ni lhostejny postoj Zuiiit k vedoucimu postaveni
a k ponizovini jinych by byl u élena §lechrické rodiny ze Severoza-
padniho pobfeZi povaZovin za absurdni a hloupy. Odchylné chovi-
niv Zidné kultute nemiize byt odvozeno od jakéhokoli nejmensiho
spolecného jmenovatele chovani. Kazda spolecnost podle svych hlav-
nich zdjma miZe posilit dokonce i hysterické, epileptické nebo pa-
ranoidni symptomy, pfi¢emz se ziroveri stile vice miie spoléhat
pravé na jednotlivce, krefi je maji.

Tento fakt je vyznamny pro psychiatrii, protoze vyclenuje dalsi
skupinu nenormalnich osob, pravdépodobné zastoupenou v kazdé
kultufe: skupinu téch, ktei ptedstavuji extrémni rozvinuti mistni-
ho kulturniho typu. Jejich spole¢enské postaveni je zcela opaéné nez
postaveni lidi s reakcemi neodpovidajicimi standardéim vlaseni kul-
tury. Na tyto odchylky spole¢nost neukazuje prstem pfi kazdé pii-
leZitosti, ale podporuje je i v nejvétsich krajnostech. Maji svobodu,
kterou mohou vyuZivat téméf neomezené. Proto se taktka nikdy ne-
dostanou do rukou psychiatrii své doby. Pravdépodobné nejsou po-
psani ani v téch nejpeclivéji zpracovanych dilech generace, ktera jim
pieje. Ale z hlediska jiné generace nebo kultury obvykle byvaji nej-
prapodivnéj$imi z psychopatickych typii své doby.

Puritédnsti knézi v Nové Anglii byli v osmnéctém stoleti témi po-
slednimi, koho by jejich souéasnici v koloniich povazovali za psycho-
paty. Jen malému poctu prestiznich skupin bylo v jakékoli kultufe
umoznéno zavést stejné dalekosihlou intelektulni a emocionalni
diktaruru jako jim. Jejich sty mluvil Bith. Piesto pro pozorovatele
z dne3ni doby jsou v puritanské Nové Anglii psychoneurotiky pravé
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oni — a ne ony zmatené a mucené Zeny, které pripravovali o Zivot,
protoZe je pokladali za ¢arodgjnice. Pocit viny tak extrémni, jak jej li-
¢ili jinym a vyZadovali od sebe i od téch, které ziskali pro své presvéd-
Ceni, se v nepatrné zdravéjsich civilizacich nachézi jen v institucich
pro lé€eni dusevnich nemoci. Spasen podle nich mohl byt jen ten,
kdo se vyznal z htichu, jenz vinika drtil vj¢itkami svédomi a pitsobil
mu hroznd muka nékdy po celd léra. Povinnosti duchovniho bylo za-
sit strach z pekla do srdce i tém nejmen3im détem a dosihnour toho,
aby se kazdy novy konvertita emocionalné ztotoznil s myslenkou, 7e
ho Buh zatrati, jestliZe to uzna za vhodné. Nezilezi na tom, kam se
do tehdejsich ziznamti novoanglické puritinské cirkve podivime, at
jde o ¢arodéjnice, peklu propadlé déd, &i takova témata jako zatrace-
ni a predestinace; vzdy stojime pfed faktem, Ze tuto skupinu lidi, kre-
rd do nejvétdich krajnosti a s nejvy$§imi poctami uvadéla v zivot dok-
trinu své tehdej$i kultury, podle ponékud pozménénych méfitek nasi
generace tvofi nositelé zcela nepfijatelnych odchylek. Z hlediska kom-
parativni psychiatrie spadaji do kategorie jedincti abnormalnich.

V nasi generaci jsou podobnym zptisobem kulturou podporova-
ny krajni podoby uspokojovani vlastniho ega. Arogantni sobec bez
zébran jako hlava rodiny, jako vykonavatel prava a jako podnikatel
je znovu a znovu zobrazovin romanopisci a dramatiky a je dobfe
zndm v kaZdém spolecenstvi. Také oni, stejné jako puritingd knézi,
se ¢asto dopoustéji ¢init asocidlnéjiich neZ lidé uvéznéni v trestni-
cich. Utrpeni a frustrace, které kolem sebe 3i¥i, nejspi¥ nemaji ob-
doby. Velmi pravdépodobné u nich doslo k pfinejmensim stejné vel-
ké deformaci mysleni. Pfesto jsou jim svéfoviny velice vyznamné
a vlivné pozice a zpravidla jsou otci rodin. Maji trvaly vliv jak na
vlastni déti, tak na strukeuru spole¢nosti. V ptiruckich psychiatrie
popisovini nejsou, protoze je podporuje kaZda stéZejni zisada nasi
civilizace. V Zivot€ jsou si sebou jisti tak, jak je to moZné jen v piipa-
dé lidi orientujicich se podle stfelky kompasu své kultury. Nicméné
v budoucnu se miiZe s velkou pravdépodobnosti stit, Ze psychiatrie
bude dikladné prozkoumévat nase romany, dopisy a vifedni zizna-
my, aby objasnila typ abnormality, ktery by bez ditkazii vypadal ne-
uvéfitelné. V kazdé spoleénosti se pravé mezi éleny téro kulturou
podporované a chrinéné skupiny vytvareji podminky pfiznivé pro
vznik nejextrémnéjlich typa lidského chovani.

Dnes je nejzavaznéj$im Gikolem spolecenskych véd objektivné po-
psat relativicu kultur. Jeji dopad je zdsadni jak pro sociologii, tak
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psychologii; moderni uvaZovani o kontaktech narodii a zménich na-
Sich standard velice potfebuje nabrat zdravy a védecky smér. Mo-
derni, svédomité propracované pojeti propada zoufalstvi i v té tizké
oblasti, kde socidlni relativitu uznavi. Poukazuje na jeji neslucitel-
nost s konzetvativnimi sny o stlosti, idealni povaze a také s iluzemi
© samostarném postaveni jednotlivce. Dokazuje, Ze pokud se &lovék
mus takovych véci vzdt, je jeho existence prizdna. Ale vykladat na-
$e dilema rakro znamena dopoustét se anachronismu. Pouze nevy-
hnutelné zaostivani kultur nis nuti tvrdit, Ze staré musi byt znovu
objeveno v novém, Ze nenf jiné feSeni nez nalézt v novém tvirném
materidlu starou jistotu a stabilitu, Uznani relativity kultur s sebou
nese vlastni hodnoty, které se nemuseji shodovat s hodnotami filo-
sofif vyznavajicich hodnoty absolutni. Je vyzvou obvyklym nizoram
a ty, keefi v nich byli vychovani, silné zneklidtiuje. Vyvolava pesimis-
mus, protoZe do starych receptii vnasi zmatek — ne proto, Ze obsahu-
je néco skutecné obtiZného. A se tento novy nizor stane bésnym,
bude dalsi davéryhodnou bastou stiezici fadny Zivot. Pak dospéjeme
k realisti¢téjsimu spoledenskému presvédéeni, které bude jako za-
klad nadgje a tolerance ptijimat vedle sebe existujici a stejné opod-
statnéné vzorce Zivota, kreré si lidstvo ze surovin existence vytvofilo.
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