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Uvod.

Duchovni péée je samostatnou funkei cirkve, samostatnym
oborem cirkevni &innosti i innosti duchovenského tradu. Je
tudiz i samostatnym odvétvim praktické theologie se svou vlast-
ni methodikou, abstraktni i konkretni ¢asti. Tato prace se za-
byva methodickou a abstraktni &isti systematického zpracovani
duchovni péce.

Volime pro tuto cirkevni éinnost nazev duchovni péce, jako
obecny a Siroky pojem, ktery kryje jednotlivé druhy a odstiny
duchovni péce, jakoz i druhy objektti duchovni péée. Pod timto
pojmem rozumime vseobecnou kiestanskou povinnost, pecovati
: O;Eotif"ebz lidské duse (obecné i konkretni) v souvislosti se vSemi
ostatnimi potfebami lidské osobnosti, at uZ se tato povinnost

vztahuje na jednotlivee v rliznych podminkach a situacich Zivot-
nich, v riznych fasich vyvoje ¢lovéka, nebo na cirkevni celek —
obec. Pojmem duchovni péce oznafujeme také obecnou éEinnost
cirkevni, vykonavanou Gdy cirkve navzajem mezi sebou, zvlast-
nimi organy cirkevnimi — duchovenskym twradem, nebo skupi-
nou ¢i jednotlivei-laiky.

Pro specialni druhy pastoracni éinnosti volime oznadeni dru-

hu odpovidajici — tedy duchovenska péde o jednotlivce, nebo du-

chovenska pée o obec, laicki pastorace a pod.

Pojmenovani tohoto druhu cirkevni ¢innosti neni nikterak
ustéleno. Pod vlivem krasného obrazu a podobenstvi novozakon-
nfho — JeZi§ — pastyr vzniklo oznaceni Gfad pastyfsky. Jeho
obsah je vSak uréovan pojetim cirkve, nebo duchovenského {iia-
du vibec. Katolicka cirkev jim rozumi veskeru ¢innost knéZské-
ho afadu, Cirkve reformacni i cirkve svobodné pokladaji pastyi-
skou &innost duchovnfho za jednu z funkei duchovenského tra-
du, plnici pravé kol péte o duse na zdkladé vztahu osobnosti.
Jeden 7 protestantskych praktickych theologt, Christian Achelis,
voli nazev poimenika, paralelné s jinymi odvozeninami z Feétiny
(katechetika, liturgika, kybernetika a pod.). Némeéti theologo-
vé vyuzivaji bohatosti jazykovych forem, aby jimi odliSili —
i obsahové — druhy péce o dusi (Seelenpflege, Seelenfiihrung,
Seelsorge, Seelenleitung), zatim co angliéti autofi jsou celkem
vérni predloze latinské: cura animarum (cure of souls).

Latinsky nazev souvisi s Feckym pojmem merimna — sta-
rost, péée. V Novém zakoné najdeme tento nazev uzit jako ozna-
Ceni péce ve smyslu obecném i svétském (Luk. 10, 1). Ve smyslu
- naboZenském ho uziva apoStol Pavel. M4 starost o obce jim za-
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loZené a tato pécée je jeho naléhavou povinnosti (II. Kor. 11, 28).
Teprve v pozdéjsi dobé je pojem merimna blize uréovan objek-
tem: t6n psychon. Odtud patrné latinsky nazev cure animarum.
Zid. 13, 17 m4a vyraz obsahové pozdéjSimu oznadeni nejblizsi:
agrypnein hyper tén psychon, bditi nad dusemi.

Pritomna prace je zaméiena na problémy duchovni péce
v historii i v souCasnosti a snazi se je reSiti v souvislosti s theo-
logickymi principy krestanské viry. Jde tedy o theorii, ktera
oviem respektuje =zkuSenostni zaklad, ale jeji hledisko je
normativni.

Duchovni péce se stane skuteénou péci o lidské duSe teprve
v kontaktu s Zivou nabozenskou virou a krestanskou osobnosti.

Moderni theologii jde stale o lidskou dusi, o jeji véénou cenu
a o jeji tkol véénym Stvoritelem uréeny. Kazdy ¢lovék zodpovida
sam za sebe. Zapasi-li ve svété o lidskou dusi sily zla a smrti
v ¢lovéku a v lidské spoleCnosti se silou Bozi lasky, je kfestan-
skou povinnosti spolupracovati s Bozi pomoci k vitézstvi vécéné-
ho Zivota v lidské dusi.



Biblické predpoklady
a historické problémy duchovni pééde.

1. Biblické predpoklady duchovni péde.

Bible byla vidy véricimu kfestanu zdrojem svédectvi o Bo-
Zim pasobeni v Zivoté jednotlivece i v Zivoté nirodi. Rizné
theologie kiestanské hodnoti Pismo podle svych vérouénych za-
kladh. Toto hodnoceni biblického slova a obsahu méa vliv i na
praktickou ¢innost cirkvi stejné tak, jako na theorii této ¢innosti.

Katolicism chipe Pismo sv. jako depositum boZské zjevené
pravdy, kterou cirkev ve svém Zivoté i ve své dogmatice opatru-
je, rozviji a uskuteénuje. Katolicka prakticka theologie je pod
vlivem tohoto nazirani, Kristus odevzdal cirkvi ufad uditelsky,
knéZsky a vladaksky, které predstavuji radné prostiedky ptiso-
beni cirkve z povéreni BoZiho, Cirkev veskerou svou ¢innosti
¢ini lidstvo tdastné na milosti a pravdé Kristové, jako piimé
zjevené pravdé BoZi. Cirkev pokraduje ve vykupitelském dile
Kristové a jako jedina majitelka spasy vede &lovéka prostiedky
spasy — svatostmi k redlnému obecenstvi s Kristem, Kristus
i Pismo je jakoby ¢lankem v soustavé cirkve a mnastrojem jeji
absolutni metafysické funkce. Pismo sv. se zjevenou pravdou
tvoli Gast skutefného Zivota cirkve. Je zikladem i sankei sou-
casného stavu véci, které jsou pouze rozvitim zjevenych pravd
Pisma. Proto i katolicky Gfad pastyfsky, munus pastorale, je
identicky s pastyiskym uGfadem Kristovym. Cura animarum, ne-
bo spiSe regimen animarum, je uskuteéhiovana celym pastyr-
skym uradem cirkve. Cirkev plisobi na duSe skrze knd¥stvo na
misté Kristové za realného spoluplisobeni Ducha sv. v prost¥ed-
cich milosti a spasy.

Katolicism nepotfebuje kritickych studii biblickych, které by
nezavisle na soutasném stavu a ¢innosti cirkve zkoumaly prvky
praktické éinnosti v bibli obsaZené, jez by se staly tihelnymi
kameny stavby a préace cirkevniho organismu, ponévadZ orginy
cirkve (hierarchie) pfedstavuji vladu Kristovu, odvozuji ji
z Pisma, uréujice jeho vyklad. Regimen ecclesiae je eo ipso re-
gimen Christi. Katolicism nepodrobuje Pismo cirkvi jen svym
neomylnym vykladaéstvim, ale i nadpFfirozenym -charakterem
cirkevni instituce, ktera je viditelnym kralovstvim BoZim na
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zemi. Cirkev ziistava nejvySsi normou viry i Zivota.
Protestantism postupuje védecky i niboZensky obricenym
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zpisobem. Vira kiestanova je vadzana na slovo bible, nikoli na
cirkev. Jednotlivec i cirkev se podrobuje méFitku Slova BoZiho.
»Blh zistava poslednim rozhodéim a nepfedava cirkvi piné mo-
ci, aby neomylné rozhodovala o obsahu viry. Norma BoZi je nad
cirkvi a cirkev je povinna, aby se ji ve vSem podrobovala.“ (J. L.
Hromadka, Kiestanstvi v mysleni a Zivoté, Praha 1931, str. 415).
Ale protoze i protestantism uéi inspiraci bible a povazuje Pismo
za primé, obsahové i formulaci platné zjeveni BoZi, vaZe nor-
mativni BoZi villi na vyraz lidsky, obsahujici vnuknuti Ducha
sv. Proto protestantism soucasné s navratem k bibli zdiraziioval
i restauraci zivota, instituei a ziizeni biblickych, zejména novo-
zikonnich. Prvotni cirkev byla idealem reformace, podle ni se
AvofFila nauka o neviditelné cirkvi, ona byla vzorem nové zakla-
danych zFizeni, jako byla na pr. konfirmace Bratfi a Bucerova.
Novozakonni obraz cirkve byl zdkladem a normou praktickych
ukold cirkevnich a stal se principem prvnich reformaénich po-
jednani o charakteru praktické ¢éinnosti cirkevni a duchovenské
(Zwingli, Bucer).

I v oboru duchovni péce o dusi élovéka se obracel moderni
protestantismus k JeZisi a zejména k prvotni obci pro smérnici
zivotnich vztahi lidskych a péce o dusi, jak se déla v cirkvi prvo-
kiestanské. PonévadZ Jezi$ cirkve nezaloZil, je v protestantismu
apostol Pavel rozhodéim ve vécech cirkevniho Zivota jako zakla-
datel obci kfestanskych a jako prvy theoretik ideje cirkve. Pro-
testantsky pomér ke skutecénostem cirkevniho Zivota v Pismé je
dan i v moderni dobé stanoviskem reformaénim: nejen duch, ale
i forma cirkevniho Zivota je normou praktické theologie evange-
lické. V otazce duchovni péfe jsou timto pojetim nesena dila,
jeZ kresli JeziSe jako pastyie, lékafe dusi a vidce spisy, nebo
Pavla ve sluzbé obcim, v zajmu o dusi ¢lovéka, ¢i prakticka zii-
zeni prvotni obce.!)

Normy bible a zvlasté Nového zikona maji skuteéné€ i pro
praktickou €éinnost cirkevni a tim i pro praktickou theologii vy-
znam rozhodujici. Jde vSak o to, jak tuto normativnost pochopi-
me, Svobodné kiestanstvi naléza v bibli svédectvi muzii Bozich
o pisobeni Bozim a BoZim zjevovani se, jez vrcholi v JeZisi Kri-

1) J. T. Beck, Pastorallehren des Neuen Testament hauptsichlich
nach Math. 4—12 und Apg. 1—6. Giitersloh, 1880,

Ty%, Gedanken aus und nach der Schrift flir christliches Leben und
geistliches Amt, 1876, 1878.

William Garden Blaikie, The Public Ministry and Pastoral Methods
of Our Lord, London 1883.

Gerhard Kittel, Jesus als Seelsorger, Berlin 1917,

H. Weinel, Paulus als kirchlicher Organisator, Freiburg, 1899.

E. F. Georg Heinrici, Paulus als Seelsorger, 1910.

B. Riggenbach, Die christiche Gemeindepastoration nach Schrift und
Erfahrung, Basel, 1898.

E. v. Dobschiitz, Die urchristlichen Gemeinden. Sitten-geschichtliche
Bilder. Berlin, 1902. .
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stu. Pfi tom neni rozhodujici forma svédectvi, ale duchovni sku-
tednost v ném dosvédcéena a obsaZeni. Pismo je lidskymi slovy
zachycené a vyloZené piimé zjeveni Bozi, jak se udalo v niterné
nabozenské zkuSenosti lidi, proZivajicich Bozi vuli.

»JestliZe zastdnci inspirace Pisma zdavodiuji svou viru slovy
Pisma, kde se piSe, Ze Duch boZi mluvil skrze muZe svaté, proroky,
praotce a nejposléze pak skrze JeZiSe, pak z on&ch slov neplyne inspi-
race ve smyslu starocirkevnim, nybrZz jen to, co pfindSime i my, totiZ,
Ze Pismo je dokladem, sv&dectvim nédboZenské zkuSenosti, v niZ plsobil
Btth na uréité osobnosti (mluvil k nim) v uréité dobé& podnécoval je a
sflil, aby po BoZi pravdé touZili, snaZili se ji postihnout, kterou oni také
postihovali a jinym sd&lovali, ale vZdy tak, aby ji rozuméli a mohli
rozuméti.“ (A. Spisar, Uvod do v&rouky v duchu cirkve &eskomoravske,
Praha, 1939.)

Z toho pro nas plyne, Ze nikoli konkretni obraz a forma na-
boZenské a cirkevni &innosti v Novém zakoné, ale zplisob, jakym
byl zpFitomnén BoZi duch v duchu a &innosti JeZzise Krista a duch
Kristliv v kiestanské cirkvi je normou theorie praktického cir-
kevniho plsobeni. Nikdy se nepodaii vykresliti obraz historické-
ho JeZiSe mebo obraz prvokiestanské obce do vSech podrobnosti
a tim méné vystihnouti bohatstvi JeZiSova poméru k lidem,
uCediniklim, hiinym, nemocnym a dychticim po vodé Zivota
tak, abychom v evangeliich nasli hotovy a definitivni navod pro
vlastni kiestanské duchovni plisobeni. Proto i pokusy podati Zivot
a plsobeni JeziSe — pastyie dusf — zstanou nelplné a nepo-
stacitelné, nehledé k nebezpeéi methodickému. Psychologisujici
tendence éini kreslené obrazy subjektivnimi a splostuje realitu
duchovniho Zivota a plsobeni JeziSova, Fizeného neustalym obe-
censtvim Syna s Otcem.

Historicka fakta novozakonni jsou praktické theologii i du-

chovni pééi nositelem a dokladem ducha JeZise Krista.

,V litefe JeZiSovych slov a skutk@i nemfiZeme hledat odpovéd na
viecky otédzky Zivota a pokyny pro vSecky situace Zivota: toto stano-
visko prdvé on sim potiral. Ale z jeho slov a z jeho skutkfi pozndvéme
jeho ducha, t. j. zptisob, jak on Felil otdzky Zivota i smrti a jak si po-
&inal v Zivot&, Tento duch pak md nidm byt normo u naSeho vlast-
niho smysleni a jednani.“ (Dr. FrantiSek Kova¥, V zdpase o pravou
zboZnost, Praha 1937, str. 11.) :

Jde o to, aby duch Kristlv, t. j. duch BoZi, plisobici v Zivoté
Jezise Krista, se stal Zivotni skuteénosti v duchovni naplni
osobnosti kaZdého ktestana. Kiestanské cirkve pFijimaji pak
zévaznou povinnost uéiniti ducha JeZiSe Krista soudecem a mé-
Fitkem cirkevni theorie i praxe.

1. Proky duchovni péée ve Starém zdkoné.

Pastoracni é&innost je plod Zivota kfestanské cirkve. Proto
pastorace ve vlastnim slova smyslu existuje pouze na pudé
klestanstvi. Nejen misto lidské duSe v krestanské theologii
(Koestlin) a zvlastni jeji hodnoceni (Blau) odliSuje kiestanskou
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cirkevni pééi o lidskou dusi od vsi péle svétské a mimokiestan-
ské, ale sama podstata kiestanstvi se vztahem délovéka k Bohu
tvori charakteristické podminky, pFedpoklady a rysy pécée o lid-

swr we

skou osobnost a jeji nejvnitinéjsi zivot.

Mluvime-li o starozdkonnich prvecich duchovni péée, mime na
mysli genetickou i duchovni souvislost Zakona starého s kies-
fanstvim,

Starozakonni péce o dusi ¢lovéka mlZe byt oznatena pojmem
vychovy, a sice vychovy ve smyslu existencialnim, t. j. jako vé-
domé ¢éi nevédomé pusobeni danych skuteénosti a nabozenskych
hodnot a spolefensko-niboZenskych celkdi na d¢lovéka spiSe,
neZ pojmem vychovy ve smyslu intencionalnim, jako védomého,
finalnfho Gsili o formaci ¢lovéka na zakladé metodického postupu.

VsSechna naboZenstvi mimokiestanskd — i nibozenstvi pri-
mitivni — maji své vychovné celky a instituce, v nichz je obsa-
Zena petrifikovana zkuSenost kolektivni. Ta predstavuje normu
vieho Zivota, ktery ve vSech svych slozkach je pod vlivem mnabo-
Zenstvi. Cinnost vychovna spodivad na spoledenskych a naboZen-
skych institucich., Teprve ve stadiu, kde se v8echen kulturni Zzi-
vot individualisuje, také na jednotliveich. NaboZenstvi staro-
zakonni patfi obéma stupiim. Jeho specificum a ziroveii char-
akteristikon jeho vychovného pilisobeni spodiva ve zvlastnim po-
méru starozdkonniho ¢lovéka k metafysické realité — k Bohu.

Starozakonni naboZenstvi m4 jiz oba vychovné faktory: spo-
leénost s jejimi silami socidlnimi, mravnimi i nibozenskymi, a je-
dince, stojiciho ve sluzbé celku, ale soucasné samostatné proziva-
jiciho sviij pomér k Bohu. Oba tito é&initelé uznavaji nad sebou
normativni charakter nadsvétné reality: p¥ikaz a zakon Jahvovy
vile. Nejen posledni stadium vyvoje izraelského naboZenstvi, ale
vSechen jeho podstatny charakter bychom mohli oznaditi pojmem
naboZenstvi zakona, a to ve dvojim smyslu. Izraelitim $lo o jed-
nani, o Zivotni aktivitu a soucasné o normu této aktivity. Staro-
zdkonni nabozenstvi ridilo naboZensky Zivot lidskymi zadkonnymi
celky, ale soufasné i BoZzi vali. I izraelsky kultus mi raz takové
zakonné normativnosti. Je piedevsim jednanim, nikoli proZiva-
nim. Izraelské zédkonné celky jsou ryze heteronomni. P#i vsi
objektivnosti zakona je Jahve nad zikonem jako Zivy a &inny
Biih. Podstatnym rysem jeho realné existence je Zivotnost a jed-
nani. Ve svété jedna svou vili a Z4da nepodminéné jeji plnéni.
L. Kéhler (Theologie d. A, T. Tiibingen, 1936, str. 12) vyjadfuje
toto urdeni podstaty Jahvovy vétou: adon moSel haelohim. Jahve
jako baal je nejen vlastnikem a majetnikem zemé, ale i svédomi,
je poroucejici, rozkazujici, velici. Je Panem zemé a lidu a jeho
¢inti a Zivota. Je Panem jedinym, vyluénym a Zarlivym. Jahve
zebaoth je viidcem vojska, naroda, vsech sil pfirodnich a nebes-
kych, ale také viidcem jednotlivee a jeho svédomi.

Prikaz poslusnosti charakterisuje vztah Boha a &lovéka.



.,NéaboZenstvi jest ve St. z. vztahem mezi piikazem a posluSnosti.
Jest to)vzta.h volni: podrizeni sluZebné vale vili panujici” (Kdhler,
str. 12.

Ve Starém zikoné oproti Panu stoji sluZebnik. Starozdkonni
oznadeni ebed Jahviiv mlZe znamenati v naSem smyslu naboZen-
ského nebo zboZného ¢lovéka vilbec. Jahve — Pan, Vladce —
jsou oznaceni, plynouci ze starozakonniho pochopeni podstaty
Bozi jako osobni, jednajici vile.

Absolutni pfevaha BoZiho plisobeni nad &initelem lidskym se
projevuje ve Starém zdkoné také ve vychové. Jahve vychovava
a vede, nikoli ¢lovék. VSechno ostatni, zakon, kultus, déjiny jsou
jen prostfedkem v jeho rukou a nastrojem vychovy. Objektem
Boziho vedeni, zvlasté v dobé starsi, je kolektivum, které ho vy-
znava: Izrael. Jednotlivec je Glasten na BoZi vychové, vénované
vyvolenému kolektivu, jen pokud je jeho ¢asti. Na prvém misté
Biih formuje socialni a socialné-naboZensky Zivot Izraelitt. Ale
i jednotlivei jsou vedeni Jahvem k jeho osobitym cilim a pod
jeho vychovou slouzi jeho plantm. Individudlni starozdkonni
historie, upinajici se k vyznaénym jedinctm, jsou dokladem pfe-
svéddeni, ze Bih svym osobnim zasahem vede jednotlivce, pisobi
na jejich rozhodovani i na jejich dusi, at uz je historicky ptivod
zprav téch jakykoli. I zde je determinujici silou Bih sdm. Jeho
plany, cile a konkretni pfani se vnucuji vedené osobnosti. Ale
jeho vedeni neni prece takové, aby vyloudilo lidského C¢initele
uplné. (Prorocké piimluvy za narod.)

Biith &ini kolektivni i individuilni Zivot nastrojem svého pia-
sobeni. Chce, aby se mu ¢lovék poddaval jako hrnéifska hlina
ruce mistrové. Ale p¥i tom prisuzuje ¢lovéku plnou odpovédnost
za rozhodnuti viéi Bohu a za plnéni uréitého tkolu vudi blizni-
mu. (Ez. 3, 18—21.)

O zvlastni duchovni pééi v naSem smyslu mizeme hovoriti ve
Starém zakoné teprve u postav prorokt. Ucitelé pozdéjsiho ju-
daismu, u kterych bychom olekavali, Ze méli nejlepsi podminky
osobniho duchovniho vedeni lidské duse, se zabyvali neosobnim
celkem: zdkonem a jeho vyklady. Zajisté, Ze i osobnost uéitelova
nebyla v zdkonickych $kolach pro rabinské Zaky bez vyznamu,
ale smyslem jejich existence byla theorie a intelektualni rozbor.
Oproti tomu vice, nez lidskymi ukazovateli cesty a zdkonnymi
metodiky, jsou proroci. Je miZeme oznaditi za zvlastni peovate-
le o dusi jednotlivce i naroda. Ne vSak z povéfeni narodniho cel-
ku, ani naboZenské instituce, ale z pFimého vyslani a povéieni
Boziho. Pii tom maji za kol zvéstovati BoZi vili, oznamiti na-
rodiim a jednotliveim soud Jahviv. Jejich hlavni starosti neni
pusobeni na narod ¢i jednotlivce, aby vykonali to, co Bith jejich
usty zvéstuje. Extaticko-symbolické ¢iny nékterych prorokil
(Izaia8, Jeremias) mély spife vyznam nazorného vykladu Bozi
vile, nez prostiedku osobniho vliva na duchovni Zivot zicastné-
nych. Ale prece jejich slova i skutky mély ovlivniti rozhodovani
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svédomi a vésti k Bohu cestou osobniho svédectvi o Bohu, jeho
dile a jeho vili. '

To je €lanek, ktery spojuje starozakonni péci o élovéka s péci
krestanskou. Instituciondlni a kultické ptisobeni vnéj§imi pro-
stfedky na dusi je podstaté kiestanstvi cizi. Zavislost na legal-
nich ustanovenich a socidlnich pfedpisech forméilniho judaismu
nepodmifiovala prvokiestanskou pééi o dusi. Zato prorocké po-
slani a individualni zboznost Zalmii s presvédéenim o BoZi pééi
o Clovéka v jeho konkretnich starostech a potfebach piesly trva-
le i do evangelia JeZiSova.

»Zde jest Biih takovy, Ze se stari o jednotlivce v kaZdém okamZiku.
VSe pochazi z jeho vedeni, v3e je skladadno do. jeho rukou, pfedkladéno
jeho srdci. Ze zadu i z pPfedu zboZného objimé, rozumi myS3leni jeho
zdaleka a vSude jej dosahuje: vede zboZného cestou v&&nou — Z. 139.°
(Kdhler, str. 82.)

2. Prvky duchovni péde v Novém zdkoné.
A Jezis — pasty? dusi

Studie o pastoraénich prveich Nového zakona by plné vy-
terpala thema zvlastni praci z oboru védy novozdkonni na zakla-
dé exegeticko-historického materiadlu, Zde miiZe jiti pouze o za-
chyceni podstatnych ryst, rozhodujicich o normativni tloze du-
cha Kristova na poli osobni duchovni péée o ¢lovéka. Pro duchov-
ni pééi je dulezitd orientace v JeZiSovskych kriteriich a mérit-
kach této éinnosti. Pomineme pfi tom vyklady o vzniku a vyzna-
mu oznateni JeZiSe jako pastyfe dusi nejen z davodd meto-
dickyeh, protoZe jsou to povétsiné oznadeni prvokiestanské obce,
ale zejména proto, Ze se domnivame, Ze pojmenovani JeZiSe jako
pastyle nevyjadfuje a neoznacduje onu specifickou ¢innost, kte-
rou dnes jmenujeme duchovni pééi o dusi. Oznadeni to je blizsi
nazoru katolickému, ktery chape veskeru ¢innost duchovniho
ufadu jako pastyfskou. Novozakonni obraz JeZiSe-pastyie neni
vystizen JeZiSovou péci o obec véiicich. Stary zakon uZiva pojmu
pastyr v naSem smyslu, hovofi-li o vedeni Bozim (Z. 23, 1; 80, 2),
ale novozakonni uziti tohoto pojmu je zavislé na téch mistech
Starého zakona, kde jde o mesiaSsky obsah versi (Is. 40, 11;
Jer. 3, 15; Ez. 34, 23). JeZis-pastyt evangelii je mesiaSem, ktery
vede své stddo ke kralovstvi Bozimu a dava sviij zivot za své
ovecky. Novozakonni pojem pastyf je Sir§im symbolickym vyra-
zem pro pojem mesias, podobné jako asto uZivané slovo cesta
je uzSim oznaenim pro naboZenstvi.

Je vskutku velmi obtiZno vyjad¥iti racionalné JeZziSovu pééi
o lidskou dusi. Carl Immanuel Nitzsch upozoriiuje na jedinecnost
zjevu JeZiSovy osobnosti, na jedinecénost jeho vztahu k Bohu
i na jeho mimoiadnou tlohu jako nositele BoZiho kralovstvi.
JeziSova osobnost je mimo sféru nasi immitace. JeziSe nelze sta-
véti za vzor na§i praktické Cinnosti. MlZeme souhlasiti s touto
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thesi v tom smyslu, Ze immitatio Christi nemiiZe byti napodobe-
nim JeZiSovych zplisobli mluvy, vystoupeni a vSech vnéjSich
znakili jeho osobité €innosti nebo opakovanim jeho jedinedéné na-
boZenské zkuSenosti. To by byl omyl naboZensky i védecky.
Smérnici naSeho postupu nemiizeme hledati v napodobeni jeho
neopakovatelné osobnosti, nybrZ ve snaze podrobiti se tymZ prin-
ciptm vnitiniho, osobniho vztahu k Bohu a &lovéku, jako se
podroboval on. JeZzi§ nemitiZe byti pouhym modelem. Jde o jeho
ducha, ktery musi oZiviti a prodechnouti kaZdého, kdo chce pe-
dovati o dusi ¢lovéka v kiestanské cirkvi, To je rozhodujici pro
povolani duchovniho a pro jeho éinnost pastoraéni, P&kné o tom-
to zakladnim poméru k Jezisi mluvi Blaikie (str. 8):

»Radovati se z moci obraceti lidskd srdce k Bohu ma4a byti nejvyssi
ctizZddosti kiestanského duchovniho; vykondvati ji — jeho nejvy$Sim
potéSenim.

JeZistiv pomér k lidem byl zavisly na jeho poméru k Bohu
a vyplyval z ného. Centralni vyznam jeho pfikazani lasky je dan
dvoustrannym charakterem kiestanské lasky. Motivem a normou
lasky k élovéku je laska k Bohu. Laska k bliZnimu se nepohy-
buje v roviné instinktivni a nevyéerpava se prirodnimi vztahy
clovéka k ¢lovéku. Jeji povaha je dana duchovnimi zfeteli a po-
zadavky, které jsou dusledkem kiestanské viry. Proto cile kies-
tanské lasky k élovéku nesmi odporovati cilim BoZim. Léaska
k bliznimu se obraci k ¢lovéku — BoZimu stvoreni a podobenstvi.
Je to laska aktivni, pomahajici. Pomoc kiestanské lasky je po-
moci ¢lovéku na jeho cesté k Bohu a pééi o ného na zakladé Bo-
ziho urdeni lidského poslani a Gkolu na svété. Socidlni aspekt
kiestanské lasky je teprve diisledkem prvotniho prikazu nabo-
Zenské viry o élovéku a jeho podstaté.

Predobrazem JeziSovy lasky k clovéku je sama laska BoZi,
kterou on prokazuje svému stvofeni ve své nekoneéné dobroté
a prozietelnosti tim, Ze svym zjevovanim se a svou pomoci o néj
peuje. Jezisovo sjednoceni s Bohem-Otcem urcovalo obsah a

wry

napln jeho pomeéru k lidem. Jezis zkonkretiioval ve svém smysle-
ni a skuteich Bozi viili. Duch BoZi v ném plsobil a skrze ného na
ty, kdoZ k nému prichazeli.

,Kralovdni BoZi v ném zasahovalo urdujicim zp@sobem do jeho Zi-
vota jako tvorivé, poZadujici, ale i ddvajici moc. Znamenalo napéti vSech
jeho sil, nasazeni celé osobnosti, odporovani vSemu zlu, odfikdni. A p¥i
tom citil, Ze si je sdm nedal, ani nezaslouZil, nybrZ Ze je v ném Bfh
zphisobil, Vé&domi krailovstvi mu davalo pocit vy$Siho Zivota, radost,
blaZenost, spravedinost, vykupovalo jej z bidy tohoto sv&ta. Ddvalo mu
také mimofddnou moc ducha, kterou pfipoutal k sob& lidi tak, Ze byli
ochotni pro n&ho Zit i umirat, a to i pak, kdyZ zemiel smrti kiiZe, smrti
v oc¢ich svéta potupnou. Davalo mu moc uzdravovat, zvlast& lidi po-
sedlé zlym duchem, nemoc v jeho dobé& takika epidemickou.” (Prof. Dr.
FrantiSek Kova¥, Idea kralovstvi BoZiho v krestanstvi, Praha 1937,
str. 7))

JeZiSova osobnost ztélesniovala zivot v Bohu a s Bohem a pro-
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to vyzarovala i BoZi moc, ktera byla jeho autoritou v uéeni i ve
styku s lidmi.

Clovék, kterému kézal nebo kterému poméhal, byl pro ného
vzdy tim, co je nesmrtelné, k Bozimu podobenstvi stvoiené a Bo-
hem k BoZimu kralovstvi povolané. Duse élovéka — to byl pro
JeZise rozhodujici objekt jeho ¢innosti. DuSe je nositelem Zivota
na tomto svété, je dinitelem, ovladajicim télesné stavy (nemoc),
ale je zaroveil majitelkou pfislibu vééného Zivota, o jehoz na-
pinéni rozhoduje sama v odpovédnosti za svou niternou kvalitu
mravni a nabozenskou.

Boj o élovéka je pro JeZiSe bojem o jeho dusi s h¥ichem, s dé-
monickymi silami, které maji moc uvrhnouti do vééné zahuby.
Jezi§ piichazel s moci, kteri zachrafiovala pro véény Zivot a pro
Bozi kralovstvi. V ném Bozi moc pronikala do tohoto svéta, aby
si podmanila lidskou dusi a vykoupila ji z hfichu a zla. Casti
radostné zvésti bylo prohlaseni, Ze se ¢lovék miZe navratiti k Bo-
hu, Ze svou spolupraci s Bozim povolanim v pokani a vife muze
byti Géasten Boziho dila ve svété skrze Krista Boziho.

Je#is neplisobil ve svété kultickym Fadem nebo jinou uiedni
¢innosti v ramei tehdejs$iho judaismu. Proto centrem JeziSovy
aktivity byl vztah k lidské osobnosti — p¥imy a osobni, prova-
zeny Zivym ulastenstvim na konkretnich potfebach lidskych.
Kittel pravem pripomina, Ze osobité pfiblizeni se JeZiSe k lid-
skym dusim patfi k definitivnim a nepochybnym rystim histo-
rického Jezise.

JeziSova zvlastni intimita a bezprostfednost poznani &lové-
ka, jeho nejvnitfnéjsich mys$lenek a stavil lidské duse byla zalo-
Zena na dvou skutefnostech: vzal na sebe lidské utrpeni a znal
pramen bidy ¢lovéka -— jeho hiich. Dovedl se vziti do potfeb
a problému lidskych a odhaloval ¢lovéka v jeho duchovni nahoté.
Jeho znalost lidské duse nebyla psychologisujici, zaloZend na po-
zorovani a analyse duSevnich procesi a stavi, ale znalost ve
svétle viry, patfici na metafysické vztahy ¢lovéka a na dusledky
z nich plynouci. Hledél na lidskou dusi pod uhlem jejiho uréeni
v ¥adu kralovstvi BoZiho. Proto jeho zrak zasahl vidy kofen
vSech lidskych béd a nemoci: hiich, Jeho lékafska a uzdravujief
moc spocivala na restauraci lidského jA ve vztahu k Bohu. Jeho
pomoc a péce byla pomoci k nalezeni pravé funkce lidské duse
podle Bozi viile ve vife a oddani se Bohu.

Methoda JeZiSova vztahu k ¢lovéku nebyla urdéena vyslapa-
nou cestou zakonické praxe, ale plisobenim celé jeho osobnosti,
v niz zvéstovani a skutky stily harmonicky ve sluzb& kralovstvi
Boziho. I ti, kte#i se pokanim rozhodli pro Jezise a Bozi kralov-
stvi, byli neustale vedeni, strhovani jeho osobnosti k dokonalej-
$imu a hlubsimu oddani se Bohu a sobé navzajem ve spoletenstvi
svazklt duchovnich, které byly JeZisem v ucedlnickém kruhu
hodnoceny vyse, nez svazky krve.

Cilem JeziSovy prace byla duSe sjednocena s Bohem a tim
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pFipravena pro BoZi kralovani, které Bah sam ve svété a v lid-
ské dusi uskuteénuje.

,Jezi§ sdm prohlaSoval za Ukol svého phsobeni ucinit lidl
zphisobilymi pro kralovstvi BoZi, pfipravovat pro n& lidsk4 srdce, vésti
lidi slovem a pfikladem do krédlovstvi BoZfho a v ném jim kralovati.*
(Dr. Kovéar, Idea kralovstvi BoZiho v kfestanstvi, str. 12.)

B. Rysy prvokiestanské péce o dusi élovéka.

Prvni cirkev kiestanska, jak o ni svédéi novozakonni pisem-
nictvi, obsahuje ji% vSechny prvky a predpoklady duchovni péce
o Clovéka v dnesnim smyslu. Duchovni pééi se dostavd dneSni
jeji zakladny — cirkve. Na pudé cirkevni se pastora¢ni éinnost
diferencuje v obecnou pé¢i vzajemnou na podkladé yzajemné
sdpovediiosti & Jsky k blizaimu podle vzoru JeriSovafa v péti

“dughovenskou, jako. specificky vykon cirkevniho orgdnt. Formy
“prvokrestanské duchovni péle o ¢lovéka jsou rtzné, ale viechny
vychazeji z JeziSova hodnoceni lidské duSe. Prva kiestanska
cirkev je si védoma odpovédnosti za zachranu lidské duse pied
bliZicim se soudem. Toto védomi je vzpruhou horlivé ¢innosti mi-
sijni a soutasné bratrské péce o jednotlivou dusi. Smérnici a opo-
rou duchovni péde v prvé cirkvi je Je#is Kristus sam, BoXim (Kri-
stovym) duchem, piisobici ve své cirkvi. Nejen jednotlivei, pra-
_cujfci ve jménu JeziSe Krista, ale i obecenstvi kresfani jako
celek vykonava vliv na duse a vede je k Bohu. T

Podststd viry prvotni obee tvofila vira-JefiSova a vira v Je-
%iSe Krista. Prvni kiestané %ili tzce primknufi k™ JeZis histori-
ckému, K jeho zboinosti a mravnosti. Osobnost JeZiSe Krista
pusobila stale na ty, ktefi ho znali a svédectvi o ném piisobilo
opét na ostatni svét. V hlasani JeZiSe jako Krista, ve svédectvi
o jeho smrti a vzk#iSeni a panovani stile pronikal Jezisiv pomér
k Bohu a lidem. V osobni zkuSenosti jeho ucedlnikti pisobil dale
jeho duch a budil nové naboZenské zkusenosti v téch, kteri stali
tvaii v tvaF JeziSovym svédkim.

_Prvokrestanska duchovni péfe o dusi vedla lovéka k Bohu.

_skrze JeziSe Krista a jeho ‘ducha. On byl archégos kai séter
(Sk. 5, 31). Ukolem prvokiestanské duchovni péde bylo piivésti
¢lovéka k téfo pravé ceste k Bohu, a jeho duchem obro-
zovati lidskou dusi. JeziS Kristus byl skuteénou cestou k Bohu.
Vira v ného divala spasu — zachranéni pied soudem a véény
Zivot.

Cely soutasny svét byl ovladan touhou po individualni spase.
Pohanské soteriologické rity nabizely spasu na zakladé magicko-
sakramentalnim, podepiené panteisticko-gnostickou filosofii,
ktera hlasala vysvobozeni piirodni, spasu z podminek ¢asoprosto-
rové existence duse z hmoty k uchopeni podstaty boZstvi a sply-
nuti s nim.

Krestanstvi neslo svétu oproti magické formuli Zivy é&in
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a osobnost JezZiSe jako Krista Zivého i po smrti na kiizi, pra-
vou cestu k Zivotu. JeZi§ Kristus Spasitel je soudcem Zzivych
i mrtvych (Sk. 10, 42). Kiestanska spasa ma zaklad eticky a na-
boZensky. V Jezisi Kristu élovék realné prichazi ve styk se své-
tem BoZim a na zakladé naboZensko-mravnich vztahi lidské duse
k Bohu a ke svétu dosahuje spasy. Kiestansky theism na rozdil
od soteriologického immanentismu podstaty BoZi zdtrazioval
immanentism ¢innosti a plsobeni BoZiho v lidské dusi. Proto
kiestanstvi Zadalo vzdy zménu Zivota jako jednu z podminek
spasy.
Krestanské evangelium spasy Zadalo uzmani JeZiSe Krista za
Péha v celém rozsahu a dosahu zivaznosti evangelijni zboZnosti
“a mravnosti pro Zivot élov8ka. I pro JeZiSovy udediniky byla har-
“monie hlasani a skutk® predpokladem sluzby ¢lovéku v moci
ducha Boziho.
Na téchto ndbodenskych zdkladech spodivala. pruokiestanskd
péte o dusi. ¢longka. Jejim vzorei byl stale vatah mocné osob-
“nosti Jezisovy k ¢lovéku a obraz JeZiSe jako lékate dusi. JeZiSovo
rozpoznéni kofene vii lidské bidy — hFichu — dosud #iv€ pliso-
“bilo na_vSéchny, ktefi pokradovali v _jeho &innosti, stejod tak,
Jako jelio osobni fistota duge. ,V tomto svété nafku, bidy a ne-
‘Cistoty a zavrZeni, které {flovéka denné obklopuje, zlstavd on
zivy, ¢isty a vidy ¢inny.* (A. Harnack, Mission und Ausbreitung
des Christentums, Leipzig, 1924, 1., str. 130.) Kruh JeziSovych
uedlniki, naplnénych Bozim duchem, JeziSem ziskanych a
uzdravenych, byl viem diikazem skuteéné moci JeZiSova ducha.
Prvokrestanskd péle se obracela predevsim k zichrang€. dusi
pied hrichem 3 Gdsouzenin, Hrich je pri¢inou smrti duse a ztra-
kf%mvéégggqjiyggﬁa_; Jen Spasitel miZe takto fiemocnou dusi za-’
chraniti (Tit. 3, 3—7). Zachrana souvisi stale se zadkladni zménou \(
ve smysleni a Zivoté ¢lovéka — s pokanim. Jesté Cyprian (v De
lapsis — 15) pravi, Ze pravym lékem nemoci je pokani (Harnack, \
Mission, str. 137). o
Krestanska duchovni pécée v prvé dobé po Kristu si uchovala
JeZzishv postoj v pohledu na lidskou dusi a jeji potFeby. Zatim co ¢
mimokiestanskd vypravéni o zazraénych skutcich uzdraveni se \
dovolavala magickych formuli, ki‘estané u védomi odkazu Jezi- \
Sova byli presvédéeni, Ze neuzdravuje slovo samo, ale duch ™
v osobnosti uzdravovatele po vzoru JeziSové, ktery ve vife celou )
svou osobnosti piisobil na nemocného, nebo jiné pomoci potiebu- \3
jiciho. Krestanskd pomoc, stejné Jako pomoc JeziSova, postiho- Q

vala nejprve celou bidu lidské duse, aby ji viatila radost Zivota
&Bohem, Jr viad "
Dilezitym piedpokladem prvokiestanské duchovni péde o jed- & ¢ -
notlivce byly duchovni sily” kieslanského obecenstvt v cirkvi —4,&
ekklesii — kFestanskd koindnia. ‘ R
Joeliv ide4l pneumatického naroda byl realisovan v prvotni

vy

obci stoupenci JeziSovych. Bozi duch, ktery plnil JeZiSe Krista,
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byl pfitomen mezi kfestany. V jeho sile byla zaloZena cirkev
a pronikala stale vice a vice do daného svéta. (Viz prof. Dr. F.
Kovai, Ekklésia v Novém zdkoné, Rocenka Husovy fakulty,
Praha 1939.)

Krestanskad koindénia znamena Géastenstvi Clenti ekklésie na
duchu Kristové a tim také Gcastenstvi Gdh cirkve jeden na dru-
hém v obecenstvi s Bohem a v obecenstvi celé obce mesiaSovy.
Tim pojmem neni myslena kiestanska obec jako kulticky a prav-
ni celek, jakym koneéné prvotni obec jesté nebyla, ale duchovni
vztahy k objektu viry — JeZisi Kristu a skrze ného k Bohu, jakoz
i duchovni vztahy mezi éleny cirkve, obecenstvi to lidi, samym
Bohem vyvolané skrze JeZiSe Krista.

»ve Sk. 2, 42 neznamen4 pak koinénia konkretné ,,obec*, spo-
leCenstvi kirestand, nebot ta se jeSté pravné a kulticky neoddélila
od obce zidovské, ale pfece jiZ predstavovala uréity kruh speci-
fického Zivotniho obecenstvi —, téZko vyraz znameni ,,spolecen-
stvi majetkové*, ale spiSe vice abstrakiné a duchovné chapano:
obecenstvi bratrské soudrZnosti, jeZ se v Zivoté obce osvédéuje
a provadi.“ (Gerhard Kittel, Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, III., str. 810, Hauck, koinon.)

Podle citovaného Hauckova rozboru obsahuje novozakonni
vyraz koinon nejprve oznaleni podilnictvi méceho, jeZ je s né-
kym navzajem sdileno (mit jemand Anteil haben an etwas).
Tento pojmovy obsah je doloZen u Luk. 5, 10, kde budouci aposto-
lové jsou oznaleni jako spoleéni druhové v praci (Arbeits-
genosse) a snad i podilnici v obchodu po strance pravni. Jejich
spoledenstvi je uréeno vzijemnym vztahem k jejich praci (Genos-
senschaft am Werk).

Vyslovené nabozensky obsah mé vyraz koinon a od ného od-
vozené substantivum koindnia u apostola Pavla. Pavel jim ozna-
¢uje ,die religiose Gemeinschaft des Gldubigen an Christus*?)
a uziva ho ,fiir die Gemeinschaft der Gliubigen untereinan-
der®) (Hauck-Kittel, str. 804—III.) Je to tedy duchovni
udastenstvi na Kristu a Kkiestanskych hodnotdch a soulasné”

_uCastenstol udi mezi sebou navzdjem. Spoletnym ginitelem toto
" idastenstvi plsobicim a umoZiiujicim jé duch Kristav, jenZ, ucho-
“peny vérou, je pfitomen v jednotliveich a v cirkvi a zvlasté pak
v obecenstvi p¥i spoleéném Iaman{ chleba.
" JeZi$ Kristus, jeho duch, také zprostfedkuje idastenstvi s Bo-
hem. Ve Starém zikoné je to oltaf (koindnia thei — I, Kor. 10,
16—21). Podle povahy ekklésie, jako spoletnosti samym Bohem
vyvolané, neni schopnost miti Géastenstvi na Kristu pouze v ru-
kou lidskych, Biih sam ¢lovéka k nému vola a uschopiiuje (I. Kor.
1,9).

_Pavel chipe ovSem zpisob realisace obecenstvi s Kristem my-

2) néboZenské obecenstvi v&ficich s Kristem.
3) obecenstvi véficich mezi sebou.
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ceni nabozemkthu a svazku, které poji krestiany navz-
“Jem” a_Urciji pomer’ “kiéstana k Bohu. Jde zde o uréeni kvalita-
tivni a ritérnié povahy, aby pojmem obecenstvi byly v kiestan-
ské cirkvi odliSeny vztahy naboZenského charakteru od vztahi
spoledenskych, svétskych. Podstata kiestanské cirkve neni uréena
vnéjsimi spoleenskymi Fady, ale duchovni skuteénosti, vztahem
k duchovnim realitim a hodnotam kiestanstvi, at uz v jejich
absolutni podobé ztélesnénym v transcendentnim duchu Bozim,
jako obsahu Boziho Zivota, nebo nedokonale a ¢asteéné v duchu
lidském, ktery je vérou uchopil a ve své osobnosti je uskutectiuje.

Cirkev, ekklésia, zije témito vztahy. Jejim élenem se mestava
¢lovék na zakladé VnéJéich skuteénosti rasovych, nebo pravnich,
ale virou, Jez je odpovédi na Bozi povolani, kterym Bth shro-
mazd'uje sviij lid. Udastenstvi s Kristem ve vife podmifiuje obe-
censtvi lidi jako bratfi mezi sebou (Dr. Kovai, Ekklésia, RoGenka

str. 60). Buh své povolava a shromazduje. Uskuteénéni duchov-

:

niho obecenstvi s n@_@w}e“ Stejud VEricimi bratfimi a sestrami v

" zavisi ‘od ‘toho, zda a jak se lidé nechaji shroméZditi (Mat. 18
20, Kittel, II1. K. L. Schmldt ekklésia).

Tyto duchovnl principy mély rozhodujici vliv na cirkevni Zi-
vot, na vzajemny vztah kiestant, na jejich vzajemnou pééi. Tvo-
fily zdkladnu cirkevni Cinnosti, uplatiiovaly se v poskytovani
duchovni pomoci a péde Slovéku, Lidé hledali uspokojeni potieb
své duse v cirkvi a ta jim mohla nabidnouti regeneracni sily du-
chovni, jeZz nepisobily psychologickym dojmem, ale silou real-
ného obecenstvi s Bohem. Mysticky jsou vyjadfeny Janovym
evangeliem v pojmu znovuzrozeni. Ze obrozeni bylo také dilem
obecenstvi kfestant, ukazuje dvoji jeho pramen, Janem uvedeny:
z vody (kiest) a ducha.

Ale i beze vztahu ke kultickym prvkim (kiest, Velefe Pané)
duchovni obecenstvi kiestanské bylo podminkou blahodarnych
Géinkd evangelia a udrZeni kiestanské svobody na zakladé viry.
Zdtraznéni vnéjSich okolnosti (obfizky) znamena vypadnuti
z milosti (Gal. 5, 4).

Ukolem prvokrestanské duchovni péle bylo spolupisobiti
s Bohem, aby se ¢lovék stal dasten duchovnich sil kiestanstvi
v duchu JeZziSe Krista a v kiestanské cirkvi a aby 0d kfestan-
ského obecenstvi byl, v kirestanské osobnosti se projevujicim du-
chem JezZiSe Krista, veden k neustalému sjednocovani se s Bohem.

Krestanska duchovni péée méla ve svych poéateich raz obec-
né Vza.Jemne ‘povinnosti. Pred vanikem pevne331ho cirkevniho zFi-
zeni neexistoval fifad, ktery by byl povéfen zvlastnim tkolem
‘duchovni péce o ‘jednothvce K tomu piispivalo zajisté védomi,
Ze kazdy nese odpovédnost za vlastni dusi. Nikdo nemtlze vziti
na sebe za kfestana rozhodovani pro Boha, nebo proti nému .
(le 14 12) a zadne s11y mlmo Jeho vlastm nitro nemohou
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zplsobiti Géast na spase (Rim. 8, 38, 39).
~—Na druhié strané’ v§ak'éﬂi“ki‘ést‘a V presvédceni, Ze je nutno

vynalo¥iti vEechny 5ily osobnosti i obecenstvi kiestanského k to-
mi;” aby”‘“s oluglusoblh s duchem BoZim, jehoZ moc v sobé zakou-

-%eli; ke spase cloveka. Proto osobné pecovali o duchovni Zvot
"bliznich a v obei brali na sebe odpovédnost za kézei a mravni
Zivot bliznich. Jednotlivei i obecenstvi mohou vSak pouze pfFi-
prav1t1 podminky pro vlastni rozhodovani cloveka, bez omezo-
vani jeho svobodné vile. Odpov&dnost za bliZni je vzijemna, ale

. neznamen4 vnucovéani vlastni vile GFUHERT, jako spise pus
ha jeho dusi viastnim oddamm se Pani (Gal. 6, 1—5, Rim. 12, 4
87dal; I Kor. 12,712, = 12,725, Efes. 4, 11—15 Kol. 3, 16, Zid.
10, 24 a dal.).

Forma brgtrské vzajemne péce je zdkladnim tvarem pasto-
race viiber a’udrzuje se v kiestanstvi v jeho vyvoji aZ do dnes-
‘hich “zptisobi duchovni péde.

Je tézko nalézti vyrazy, kteryml Novy zakon duchovni péci
oznatuje. MiiZeme Fici na pt., Ze celoum innost apostola, Pavla

- TOBAE chara;ktemsova,tl, mPastoracn'; Jeho listy jsou pasto-
raéni prosti"edky, zejména ty, které se obraceji k Jednothvcum
Ale i ostatni jsou dokladem jeho pastoraéni péde o obec, jeji
zivot, vztah ¢lentt a problémy dusSi. Mezi své denni naléhavé
povinnosti pocita starost o vSechny cirkve (II. Kor. 11, 28) —
merimne pasén ekklésion. V tomto slova smyslu je patrné také
uzZito podobného oznaleni v I. Kor. 12, 25, aby se Gdy stejné sta-
raly jeden o druhy. Jde tu zajisté predevsun 0 duchovni péci,
o starost o duchovnl Tlst jednotlivel i obce. Pavel sam prozra-
“Zuje osobni zaJem o duchovni stav kazdého kfestana (II. Kor.

11, 29: ,Kdo je vydan svétu, aby : mne,iamepalilﬁ""“)“'

- Vyraz boskein a pmmainem, ktery je uZit u Jana 21, 16, 17.
18, m4 patrné daleko Sirsi vyznam, neZ jako oznafeni osobni
péle o dusi lidskou. Stejné tak i oznaleni poimainein ve
Sk. 20, 28.

Eplstoly Pavlovy uZivaji obrazii: zasazeni a zalévani, obdé&la-
vani pole (I. Kor. 3, 6—9), budovani stavby (I. Kor. 3, 10—15),
vzajemné budovani (I. Thes 5, 11. 14; Zid. 10, 24). II. Kor. 10, 8
specifikuje budovani jako plisobeni osobnosrtl Pavlovou na du-
chovni stav obce.

Obsahem vsech téchto pojmu je piiprava podminek pro BoZi
plsobeni a spolupiisobeni s BoZim dilem v élovéku, Apostolé
zalévaji, ale Bih dava rist. Bih sim uskutediiuje BoZi Zivot
v clovéku, ovSem za spoluprace clovéka a za jeho spolu-
rozhodovani.

Duchovni pec1 v prvokrestanstw provadéla cirkev — jeji

MprlsIusmm mezi sebou navzijem, jak vyZadovaly vzaJemne po-
“vimesti z duchovniho obecenstvi v_JeZisi. Kristu plynouci. Jak-
mile bylv polozeny “zBklady cirkevniho ziizeni, prejimali du-
chovni pééi o &lovéka ti, kter1 stali v cele cirkve. Pfi tom péle

'nOt
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obecna, provadena vSemi navzijem, frvala. I. Thes. (kolem 54
pe Kr.) se JlZ zminuje o ,,predstavenych v Panu* (proistamenoi),
kterym pr1c1ta, funkei duchovni pece Tito predstavem v Panu
namahavé mezi prislusSniky pracuji a napominaji je.

O funkei duchovni péée v pokrodilej8im stadiu svédéi Zid. 13,
17, kde se jiz presnéji uvadi, ze ,,vedouc"‘ nebo predstaveni bdi
nad dusSemi ve své obei a Ze budou za né odpovidati. Jak. 5, 19
uvadi, Ze nejvySSim cilem péée o duse je obratiti h¥isnika od
bludné cesty a zachraniti tak jeho dusi od smrti.

Zda se, ze i Gfad episkopi a presbyteri, zavazoval a opraviio-
val k péci o duchovni potfeby obce a jednotlive. Ale vedle nich
se vyskytuji i zvlastni povéfenci (poimenes jako vedouci obce),
neni-li tim vyrazem minén prosté biskup ve vykonu specifické
funkce — péé‘e o dusi, anebo nékde sam Kristus, ktery je nizvem
pastyr oznatovan ( I. Petr. 2, 25) V Efes. 4, 11 jsou zietelné
mezi vedoucimi cirkve jmenovani pastyii.

Rim. 13, 18 uvadi sluzbu ,na.pommam“ mezi charismaticky-
mi dary v cinkv1 Snad napominanim nebyla mySlena pouha ka-
zell, nybrz také vSeobecné vedeni duse k Bohu.

Mezi charismaty I. Kor. 12, 28 nachazime také antilémpsis
a kybernésis. Pojem kybernésis je v praktické theologii prote-
stantské oznadenim pro cirkevni vedeni, cirkevni spravu (kyber-
netika). Zda se vsak, Ze plivodné v N. Z. znamenal spiSe duchov-
ni vedeni, nez spravu. Podle Beyerova rozboru (Kittel — IIL)
sloveso kybernad znadi Fiditi lod. Kybernétés je pak ten, kdo
tidi lod a je zaroven odpovéden za lod i za majetek (Sk. 27, 11).
V Piislovi je slovo spojeno s pojmem sofia a znaéi moudré vedeni
slovem i prikladem. ,,Kde neni dostateéné rady, padad lid, ale
spomoZeni jeho jest ve mmoZstvi raded.” (Pf. 11, 14.) V I Kor.
12, 28 se vztahuje vedeni (Fizeni) i na Zivot ¢lenti cirkve.

Je t&%ko rozhodnouti o rozsahu tohoto vedeni, ale povaha
vyrazu nas opraviiuje k domnénce, Ze se mevztahuje pouze na
spravni vedeni obce, ale také na duchovni vedeni cirkve i jed-
notlived. ,,Es kann sich hier nur um die besonderen Gaben han-
deln, die einen Christen fihig machen, seiner Gemeinde als
Steuermann, als rechter Leiter ihrer Ordnung und damit ihres
Leben zu dienen* (Kittel, str. 1035).4)

BoZi vedeni a tim i duchovni vedeni lidské je tu patrné dule-
%it8j81, neZ vedeni spravy. Svédéi tomu i pozdéjsi obrazy a podo-
benstvi cirkve, jako lodi, kterym slouZila za pfedobra,z archa
Noemova jako svédectvi o BoZim zAchranném ¢inu. .

Podobné i vyraz ant1lemps1s vyJadruJe nejen pomoc hmotnou,
ale vzaJemnou pomoc a vzajemny ohled na duchovni potreby
Luk. 1, 54 uZivd vyrazu ve smyslu bozské pomoci (Kittel I
str. 376) .

1) MfZe zde jiti jen o zvlastni dary, které &ini kiestana schopnym,

aby slouZil své obci jako kormidelnik, jako sprdvny vedouci jejiho Fadu
atimi jejihp Zivota*,
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Jakmile pokroéil vyvoj zfizeni krestanské cirkve k monar-
chickému episkopatu a potom ke knéZstvi jako zvlastnimu stavu,
prevzaly tyto instituce i duchovni pééi, ktera tim nabyla charak-
teru péée duchovenské, vazané na pusobeni duchovenského tra-
du. Vedle této institucionalni D. P.°) vSak stale trva vzajemna
pée bratrski, obecna krestanska duchovni pée o lidskou dusi.

1l Historické problémy a typy duchovni péce..

Vyvoj pojeti a probléma kiestanské duchovni péce zce sou-
“visi s cirkevnim vyvojem viibec, s vyvojem dogmatickym, litur-
gickym a s vyvojem cirkevniho z¥izeni. Ziizeni kiestanské cir-
kve uréovalo spise formy a organisaci duchovni péde, kdeZto
kiestanska theologie méla vliv na podstatu a pojeti pastoraéni -
Cinnosti cirkevni. Liturgicka praxe cirkve pak na jeji metody
a prostredky.

Vedle vlivu cirkevniho rozhodovaly v duchovni pééi problé-
my a dominujici potieby dobové, které mély sviij odraz v otaz-
kach jednotliveovy duse i lidské spolednosti vibec. Silna nabo-
Zenska osobnost nabozenského vedouciho vtiskla zajisté mnohdy
i raz jim vykonavané duchovni pééi.

Prehled vyvoje duchovni péce rozdélujeme podle fazi histo-
rického vyvoje cirkve od doby cirkve staré, pres vyspély katoli-
cismus a reformaci az do doby nové:

1. Doba. potatk aiedni duchovenské péée do upevnéni biskup-
ského zlizeni a knézského postaveni v cirkvi.

2. Systémy osobni duchovenské péle v praxi cirkevnich
vedoucich.

3. Reformaéni proména zakladnich principtt duchovni péce.

4, Doba védeckého zpracovani D. P., jako jednoho z oborill
praktické theologie.

Systematicka zpracovani déjin specialni duchovni péde uka-
zuji na souvislost s celym Zivotem cirkevnim a zejména s otaz-
kou cirkevniho uradu.®)

1. Doba poldtku cirkevni duchovenské péce ve staré cirkvi
a proni jeji systémy.

Geneticka kontinuita s novozakonnimi prvky duchovni péée
neni pireruSena. Stara cirkev katolicka stavi zejména na pasto-
ralnich epistolach, které predstavuji stadium tvoficiho se mo-
narchického episkopatu. Didaché pak jiZz predpokladi existenci
biskupského cirkevniho Gfadu, jako nositele cirkevni pravomoci.

5) duchovni péce.

8) August Hardeland, Geschichte der gpeciellen Seelsorge in der vor-
reformatorischen Kirche und der Kirche der Reformation. Berlin, 1898.

G. Uhlhorn, Die Christliche Liebesthétigkeit, Stuttgart, 1895, 2. Aufl,

Prisludné historické stati v jednotlivych systematikdch D. P. (H. A.

Koestlin, Die Lehre von der Seelsorge nach evangelischer Grunds#tzen,
2. Aufl.,, Berlin 1907.)
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Formuji se zaklady katolicismu v pojeti svatosti a postaveni
knézi v cirkvi. Sakramentalni pojeti spasy, vazané na pusobeni
svatosti, jako prostfedkli a pfiiny milosti, zatladuje vyznam
bezprostiedniho, v osobnosti se projevujiciho plisobeni ducha Bo-
Ziho. Plisobeni Ducha sv. je spjato s cirkevnimi prostifedky, jako
jedinou platnou cestou milosti.

Duchovenskd péce je Gdsti povinnosti duchovenského ufadu
a je vykondvdna v souvislosti s cirkevnimi prostiedky spdsy,
aby pak ve vyvinutém katolictvi byla na né cele vazana. Povin-
nost péfe je vloZena na biskupy, ktefi maji ku pomoci preshy-
tery a diakony. PIna odpovédnost spolivd na biskupech. Ackoli
vlastni pééi ve styku s lidmi konaji presbytefi a po pripadé dia-
koni, je vlastnim pastorem dusi biskup sam. To je stav, pred-
pokladany v Didaché, jez mezi povinnostmi cirkevnich Gfednika
uvadi povinnost péée o dusi. Jedna ze zikladnich ctnosti biskupt
a diakont se nazyva praytés a Hardeland se o ni domniva, Ze se
vztahuje na pastoraéni éinnost: ma vyjadfovati potfebu jemné
mysli ve styku s potifebami lidské duse.

Obecna duchovni péde a jeji povinnost je vSak stile ve vé&-
domi kiestanti Zivid. Pastor Hermtv zdraziuje odpovédnost
kiestana za dusi blizniho, povinnost vzajemné péce (aedificatio
mutua) zv145té mezi kiestany, ktefi jsou ve vztahu pokrevniho
piibuzenstvi (v rodiné). Kiestanova odpovédnost za duchovni
stav blizniho m4 dosah metafysicky — ,,... kdo zna jeho mrav-
ni Ghonu a chova se tak, %e ho nezachrani, dopousti se velikého
hiichu a zabiji ho* (Hardeland, str. 15)..

Duchovenska péée brala na sebe nejéastéji formu ochrany
pfed h¥ichem a prechazela ¢asto v pokani a kazefi. Hermas je
dokladem i tohoto pojeti. Predpoklada, Ze kiestan ve kitu (po
obraceni nebo po piipravé) nachazi spojeni s Bohem a proto pii-
pomina, Ze je jen jedind ptileZitost k milosti, kdyz Elovék po
kitu hiesi: jen jedno pokani a obraceni.

Listy Klementovy obsahuji hojnost pastoraénich rad a mezi
jinym svédéi o navstévé rodin, jako metodé duchovni péce. Va-
ruji totiz pied faleSnymi vykonavateli péce o dusSe, zvlasté u pa-
nen, Bohu zaslibenych. Takovi pfichdzeji ,,pod zdminkou ni-
vitévy mebo ¢éteni Pisem, exorcismu nebo poucovani (Harde-
land, str. 21). Zfejmé tedy i &teni Pisma a evangelisa¢ni roz-
mluvy naleZely k metoddm pastorace vedle exorcismu, ktery
zbyl z prvokiestanského uzdravovani. Plsobeni ducha v osob-
nosti na zakladé viry se v8ak zménilo v magicky obfad. Navstévy
vdov, sirotki a nemocnych jsou doloZeny také. Vedle pomoci
hmotné maji navstévy hcéelem duchovni posilu a potéchu.

Z Klementovych listh je zfejmo, Ze kifestané neopomenuli zad-
né piileZitosti k prokazani vzajemné péée a duchovni posily.
II., 1 pouduje o chovani kfestana na cestich. Poutnici byvaji
zvani k noénim- vigiliim, ke &teni Pisma a k duchovnimu pokrmu.
Kde jsou pohané, je pro poutniky krestanské nutno, aby byli
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zdrZenlivi, nezpivali Zalmt a negetli Pisma. (Hardeland, str. 23.)

Apostolské Konstituce jsou ve sluzb& knézského ufadu. Apli-
kuji starozakonni knéZské predpisy na hierarchii cirkevni a jeji
prava i povinnosti. Zdiraziiuj: biskupskou autoritu, ale prece
nezapominaji autority Bozi. Biskupové jsou zastupci BoZi a je-
jich vamost je vétsi, neZ vaZnost télesnych otci. Biskup —
archiereus — je mojziSovskym typem v cirkvi, zatim co diakoni
aaronskym. Pres to nade vsemi vladne pravy biskup a knéz —
Jezi§ Kristus.

V plisobeni biskupové je také obsaZeno prostfednictvi spasy,
tfebaZe ne jeSté ve vyhranéné sakramentalni formé. Pro tuto
moc jsou biskupové jediné pravymi vedoucimi dusi. Konstituce
piipominaji biskupim aktivitu kfestanské lasky. Vdovy a sirotei
maji byti pravym osvédcéenim jejich sluzby — jejich pravym
oltafem. ‘

Vlastni duchovenskou péc¢i provadi biskup osobnim stykem
s véicimi. Duchovenska péde se pFirovnava k lékaiské ¢innosti.
V Konstitueich se klade také diraz na obraceni hitisnik a vykon
cirkevni kazng&. Je ziejmo, Ze na praxi biskupovy duchovenské
péfe maji vliv rady a predpisy I. Tim. 5, 20. Biskup je podle
nich soudcem obce, napomind podle ustalené praxe v pritom-
nosti svédkl, vyluéuje z bohosluzebného shromazdéni a chrani
tak obec od nakazy.

Pastoracni ¢innost je v této dobé jiz alesponi v zdsadé vyhra-
zena biskupiim. Ale pfi rozlehlosti a neohranic¢enosti pastorac-
nich obvodi vykonaji pastoradni praxi diakoni. Oni prichazeji
do styku s jednotlivei zvlasté na venkové, nebot biskup sidli ve
mésté. Jsou nazyvani biskupovym okem, uchem, usty. Na vy-
chodé pastoraéni sluZbu mezi Zenami konaji diakonky, které
jsou biskupu stejné podfizeny, jako diakoni na zapadé.

Laici maji hledéti k rozmnozZeni cirkve, obraceni bezboznych,
ziskavani odpadlych.

Nejdulezitdj8im prostfedkem pastoraénim v této dobé je ve-
dle svatosti pokanj zpovéd a odpusténi h¥ichli. Barnabas a Kle-
ment Rim. se zmifiu)i o dosud trvajici kfestanské praxi na za-
kladé Jak. 5, 16: vyznavani h¥ichi jeden druhému a pak pied-
stoupeni pfed tvaF Bozi s modlitbou. Tertullidn jiZ mluvi o praxi
pokani, Fizené cirkvi ve sluzbé spisy. Hermas ma jiz zarodek
eudaimonistického chapani pokani, jak pozdéji zvitézilo v kato-
lické cirkvi. Clovék muZe i vice &initi v posludnosti BoZich p¥i-
kazani, nez Bhh zada, aby mél piebytek zasluhy.

Usili o mravnf &istotu a bezvadnost skutkd pronikalo i do
duchovenské péce.

Ke konci tohoto obdobi vystupuji nové problémy, vytvoiené
novym pojetim cirkve, theologicky formulované Cypridnem. Po-
chopeni cirkve, jako absolutntho tstavu spasy a viditelného kra-
lovstvi BoZiho na zemi ma svij vliv i na pojeti duchovni péce.

NevyfeSenou praktickou otazkou tohoto obdobi zistava pro-
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blém, jak upraviti prakticky osobni styk biskupiv s lidem p#i
neustalém zdiraziiovani autority biskupského Gfadu a rozlehlo-
sti pole jeho plisobnosti. K feSeni této otazky — ohranidenim ob-
vodu, parochii, pfikroéila az doba pozdéjsi.

Cypridnova nauka o cirkvi pfivodila dilleZité zmény ve vy-
stavbé theologické i v praktickém vykonu duchovni péce. Cirkev
— ecclesia principalis — neni jiz v podstaté kiestanskou koind-
nii, nybrz jednotou hierarchickou. Jeji duchovni a charismatické
sily jsou vazany na cirkevni Ufad. Upokojeni duchovnich potieb
véricich je jediné moZno v cirkvi, pochopené jako exklusivni
ustav spasy. Spasu zarucuje a prostiedkuje jediné cirkev. Cirkev
sama, jako vnéjsi, viditelna organisace se svatostmi, je jedinou
vychovatelkou a vedouci dusi. Jednotliveec bez cirkve se nemiiZe
dostati k Bohu, ani ziskati vééného Zivota (habere non potest
deum patrem, qui ecclesiam non habet matrem).

Pro duchovenskou pééi to znamen4 vyhrad1t1 platnost a pl-
sobivost veskeré duchovni péce pro knézsky urad. Cura animarum
je bez svatosti ne(i¢inna. Jedina cirkev v mezich ufednich pro-
stfedktt mlZe spravnym smérem Fiditi -duSe lidské, nebof jim
vladne na misté BoZim (Gubernatio animarum). Cirkev — zna-
mend, hierarchii. Zejména kdyZ pokani se v pozdéjsi dobé stalo
svatosti, dostalo se cirkevni hierarchii absolutni moci otevirati
¢i zavirati brany kralovstvi nebeského — moci kli¢h.

Pod timto hlediskem je psano Ambrosiovo dilo De officiis mi-
nistrorum.”)

Ambrosius je si védom, Ze vSechno plisobeni duchovenské je
zvislé na kvalitach duchovnich samotn§ch. V tom ohledu po-
kratuje v tradici prvokfestanského hodnoceni duchovenského
tkolu, jak je uréen epiStolami pastoralnimi. Jde mu o Zzivot
ochranclh zjeveni BoZich a sluZebnikl oltare, jejichz duchovni
vyse ¢ini knéze teprve dtvéryhodnymi radei svého lidu. Oprav-
dové kirestanstvi Ambrosiovo pronika také v presvéddéeni, Ze za-
kladem vSeho duchovniho dila je Kristus.?)

7) S. Ambrosii Episcopi Mediolanensis De officiis Ministrorum Libri
III. Cum Paulino Libello De Vita 8. Ambrosii. Ad Codicum Mss. Edi-
tionumque Praecipuarum Fidem Recognovit et Adnotatione Critica
Illustravit Jo. Georgius Krabinger, Tubmgae In Libraria Henrici Laupp.
MDCCCLVII.

8) I, 252: ,Tyto zdkladni druhy ctnosti ustanovili také ti, kdoZ jsou
nad, ale F4d obecenstvi prohlésili za vy3§i, neZ #4d moudrosti, nebot’
moudrost jest zikladem, spravedlnost pak stavbou, jeZ nemfZe trvati,
nemérli zdkladu. Zakladem pak je Kristus. — I, 258: ,,Oni jsou tedy
jeho muZové a jeho vyznavadi, ktefi nechovaji v srdci lsti, neskryvaji
nizddny podvod, nybrz jeho slova stifeZi a uchovavaji v svém srdci tak,
jako je uchovévala Maria: kdoZz védi, Ze je nespravné ddvati prednost
rodi¢tim pied vlastni povinnosti, kdoZ nendvidi Skfidce cudnosti, msti
k#ivdu spachanou na mravni &istoté, kdoZ znaji dobu svych povinnosti,
znaji to, co je dfleZit&jsi a co mén& dhleZité, co které dobé je ptiméfené,
kdoZ sleduji jedin& to, co jest mravné& dobré (oviem tam, kde jde o dvé
mravni dobra, necht uvaZi, Ze je tPfeba diti prednost tomu, které je
v&tsi): ti prdvem jsou blahoslaveni.”
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Prece viak na jinych mistech nade vse vyzdvihuje jednotu
a Cistotu cirkve, jako predpoklad duchovniho prospéchu a zdravi
udit. Podle své praxe a podle svych zkuSenosti doporucuje jako
ufinny pastoracéni prostfedek kazatelstvi’) Znalost Pisem pfi
tom vyzdvihuje nad filosofii.'?)

Jan Chrysostomus odvozuje povinnosti Gradu duchovenského
ze zakladt mysticko-sakramentalnich. Jeho dilo peri hierosynés*)
je svédectvim védomi odpovédnosti za vazné tkoly knézské., Sim
Chrysostomus citil odpovédnost takovou mérou, -Ze uprchl pred
volbou za biskupa. ,

Také cura animarum u Jana Chrysostoma odpovida zcela
jeho dogmaticko-mystickému vychodisku. Principem vsi ducho-
venské dinnosti je proZivini mysteria tremenda: pF¥inaSeni ne-
krvavych obéti ve svatosti na oltafi. Duchovensky -Gfad se tim
dotyka nadpfirozena. Je vykonavan s posvatnou bazni, protoze
zcela prekratuje lidsky piirozenou hranici kontaktem s boZskou
sférou, daleko nad vyznam a posvatnost starozdkonniho knéz-
stva.’?)

Osobn{ Zivot kaZdé jednotlivé duse je naprosto vizan na knéz-
sky Grad a zejména naplnéni Boziho tikolu lidské dusi svéfeného.
Znovuzrozeni a ziskini koruny Zivota neni moZno bez zprostied-
kujici Géinnosti knéZské.’*) Knéz ma plnou moc vazati a rozvazati
a ve svatosti ¢initi kiestany Gcastnymi téla Kristova.

Z nadpt¥irozeného pojeti iradu duchovenského vyplyvaji vse-
chny ostatni vyvody Chrysostomovy. KnéZzsky ufad se kvalita-
tivné li8i od vsech Gfadh svétskych,'*) ale pres vSechen mysti-

9) I, 2: ,Také my tedy jsouce horlivi v napodobeni hohabojnosti,
nezneuZivajice prokézané milosti, odevzddvame vam, jako by svym détem
udeni, které duch moudrosti jemu vnukl, jak nam skrze ného je zjevena,
zjevem i pFikladem podédna, kdyZ uZ se nemfizeme zbaviti povinnosti vy-
udovéni, kterou nim proti viili uloZil kn&Z%sky Ufad: Bhh zajisté jedny
ustanovil aposgtoly, druhé proroky, jiné pak evangelisty a opé&t jiné pastyri
a uditeli.

) ,Predn&jsi jest zajisté zdliba ve svatych pismech, neZ probirani
se knihami filosoff.“

11) Des Heiligen Johannes Chrysostomus sechs Bilicher vom Priester-
thume verdeutscht durch K. F. W, Hasselbach. Stralsund, in der Konigl.
Regierungs-Buchhandlung, 1820. ’

12) Kap. 4. —IIL.: ,,Ale p¥ejdi nyni odtud k dne3ni slavnosti a neuvi-
dif pouze néco podivuhodného, ale n&co daleko uZasné&jSiho. Stoji tam
totiZ knéz, ktery neptsobi, aby sestoupil oheft (I. Kr. 18), ale Duch svaty.
Modli se dlouhou modlitbu, ne aby ohefi na, zemi seslany pohltil p¥edloZe-
né, ale ab na obdt sestoupila milost a obé&ti zap4lila duSe viech a nesla

je zaiici, jako stfibro v ohni vvéisténé.* — Kap. 5. —III.: ,,Ono svazéni
se viak dotyk4 dufe samé a pronikd nebe. Co dole &ini kné&z, to nahofe
stvrzuje Bah...“ — Kap. 4. —IIL.: , TfebaZe knéZstvi je vykondvino na
zemi, pat¥#i do Fddu véci nebeskych.

13) IIT. — 5.

14) III.—1.: ,,Nun aber ein Priesterthum vorgelegt, welches um so
viel hoher denn ein Koénigthum steht...“ (,Nvni je zde v3ak afad kné&z-

sky, ktery stoji mnohem vySe, neZ G¥ad krilovsky...*) — III. —6.: ,,Fern
cey der Wahnsinn, ein so hohes Amt zu verachten, ohne welches fiir uns
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cismus knéZstvi, Chrysostomus podobné jako Ambrosius neopo-
miji zdlraziovati, Ze ke kvalité knéZstvi patfi i osobni kvality
nositelt duchovenského tiadu.’®) Pro knéze jsou urdena a plati
slova evangelia o soli zemé. V duchovnim Zivoté ma knéz vyni-
Jegiti ‘Bl svou obee, jako pasty¥ vynika nad svym stadem.

-~ p¥iznainé, jak dlouho piisobila pavlovska tradice v cirkvi.
Osobnim vzorem Chrysostomovym je apostol Pavel a jeho sebe-
zapirava obétava laska k obeim. Krestanskd laska ve své vili
k obétavosti je u Chrysostoma zakladem a motivem jeho pasto-
racniho poméru k lidem. Zretelné je patrny tento podstatny rys
praktického kiestanstvi Ckrysostomova v jeho pééi o chudé.

Pronikajici idealy mnisské plsobily i na Chrysostoma. Od
duchovnich zada asketické pripravy. Knéz ma byti od svéta, jeho
potfeb a svétské mentality jesté vice vzdalen, neZ mnich, aby
uprostied svéta mohl Ziti potfebam duchovnim.

Pastoraéni ¢innost podle pojeti Chrysostomova je logickym
rozdifenim sluZby svatosti. Péce o dusi je vedeni duSe skrze sva-
tosti k Bohu. Pastyfska bdélost poztistava v péfi, aby nikdo ne-
zlistal nedotéen vlivem svatosti, nebot Bith poZaduje od knéze
pocet za kazdou dusi.'®) Druhym dilezitym pastoraénim pro-
stfedkem je Slovo,'”) které jiz svou boZskou autoritou vykonava
viiv na lidskou vuli. Pfi tom obsah pojmu Slova se bliZi vyzna-
mem spravné, orthodoxni cirkevni doktriné,

Chrysostomovy pastoraéni zkuSenosti prozrazuji znalost hlou-
bek lidské duse. Pastyr je 1ékafem dusSe.’®) Pri tom nejv&ts§im
uménim a nejdaleZitéj§im tkolem je odstraniti h#ich. Chryso-
stomus zada od duchovnich uméni diagnosy duse,'®) rozpoznani
jeji bidy a porozuméni pro zvlastni individualni pottfeby cloveka.

Chrysostomus postupuje zcela psychologicky v metodé po-
znani okolnosti pro duchovni pééi rozhodujicich. Docela moderné
vyhliZi jeho zasada, Ze ten, kdo vede duSe, ma dbati zdravych

weder Heil, noch die verheissenen Giiter zu erlangen stehn.“ (,,Necht
odstoupi od nas poSetild mySlenka pohrdati tak vysokym ufadem, bez
kterého nelze dosici ani spasy, ani véei zaslibenych.*)

15) TIL, — 13.
16) VI — 1.
17) IV.—86.

18) I.—5.: , Nejenom vSak 1&&iti t&lo, ale pefovati i o memoci
duse...“ Podstatny charakter kiestanské viry neni v3ak ani u Chryso-
stoma. jest& zcela setien: II.—3.: ,, ... zplisobiti, aby nemocny ptijal uzdra-
veni nespodiva v lékarskych praktikédch léé&iciho, ale v rukou nemocného.”
To bylo znidmo i onomu znamenitému muZi, ktery pravil ke Korintskym:
»Ne Ze bychom cht&li panovati nad va8i virou, ale pracujeme s vami
k vasi radosti...” (II. Kor. 1, 24.) (Novy zikon zde i jinde citovdn podle
piekladu Zilkova, Stary zdkon podle Kralickych.)

13) II.—4.: ,Proto pastyfi je potFebi mnoho moudrosti a tisice o&j,
aby mohl se v3ech stran pozorovati stav dufe.“ — , Knéz proto nesmi
nechati nic nevyS$etfeno, ale musi vSe nédleZité prozkoumati a potom vhod-
né aplikovati to své, aby jeho ndmaha neztistala bez uZitku.
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i nemocnych v ohledu duchovnim a navstévovati je za ulelem
duchovniho vedeni a posily.

Jan Chrysostomus znamena v déjinach pastoradni péce dule-
Zity stavebni kdmen k vybudovani duchovenské péce katolické
kiestanstvim,

Na stejné dogmatické zakladn& buduje své pastoraéni rady
Gregor Nazidnsky.*®) Jeho principialni postoj k pastoraci je do-
plnén novoplatonskou mystikou a je§té vice proniknut asketicko-
mnisskymi tendencemi. Novoplatonsky kontemplativni ideal du-
chovniho Zivota je u ného éasto v rozporu s kiestanskym poje-
tim G¢inné zboZnosti, osvédéované v Zivoté.

Péée o dusi zavisi zcela na knézském uiadé a prostiedcich
spasy. Bazen pied ufadem je rovna bazni pfed Bohem samym.
Cura animarum je techné technén, uménim vésti véiici ke spase.
Pro ziskani spasy jsou dileZité asketické etnosti.

Ani u Rehofe Nazianského nechybi hojné spravnych pozoro-
vani psychologickych a z nich odvozenych rad. I on, jako Chryso-
stomus, pFirovnava pastoraéni ¢innost duchovniho k ¢innosti 1é-
kafe. V duchu novoplatonské mystiky je mu, uzdraveni duse pre-
moZenim pozemského a télesného prvku. Uspénd é&innost du-
chovniho lékafe piedpoklada individualni znalost konkretnich
pripadh pro fadné vedeni duchovni therapeutiky. I jemu je osob-
nim vzorem apostol Pavel.

K upevnéni principi katolicismu a tim i principti duchovni
péce své doby prispél vynikajici mérou Augustin. Augustin
své krestanstvi prozil a probojoval. Jeho theologie rostla z ko-
Fenll osobné proZivané zkuSenosti a z mravnich konflikth. Jiz
proto m& mimofadny vyznam pro duchovni péci. Bez jeho tviréi,
syntetické theologické prace by nebylo ani pozdéjsich prak-
tickych systémt (Rehof Veliky). Na pastoradni pééi vSak pliso-
bily vice katolické, neZz obecné kiestanské prvky Augustinova
dila. Teprve moderni doba nalezité miiZze oceniti pravdivost ki'es-
tanskych pohledd do vlastni duse v problému hledani jejtho
mista pied Bohem a kiestanského pochopeni jejiho tkolu ve
svétle véénosti. ,,V mysleni misto od zevniho svéta, vesmiru, vy-
chazel od ¢lovéka, od duse jeho, aby spodinul v Bohu, bez néhoz
srdce lidské jest nepokojné. P¥i tom nepsychologisoval nikterak
naboZenstvi a viru, nybrz oteviel jen jinou cestu k Bohu, nei
které znala filosofie a theologie vychodni. Skepsi (pochybovad-
nost) pfemahal postupem z nitra k Bohu. V nitru svem pocitoval
bidu, hiich a mravni slabost, ale i od Boha pFichéazejici pomoc
a posilu — lasku a odpusténi.” (Spisar, Uvod, str. 15.)

Duchovni péce katolickd p¥ijala zcela Augustinovo kladné
hodnoceni cirkve, jako institucionalniho celku. Cirkev je regnum

20) Apologetikos tés eis ton ponton fygés heneken.
23



coelorum na zemi. Ona je jedinou cestou k Zivotu véénému a dar-
kyni spasy.

,Postaven vné cirkve a oddélen od svazkld jednoty a pout
lasky, budeS trestan véénym trestem, i kdybys se dal za ziva
spaliti pro jméno Kristovo.” (Friedrich Heiler, Der Katholi-
cismus, Minchen, 1923, str. 99.)

Duse a Bih jsou nejen predméty touhy po védéni, ale dvé
reality, z jejichZ vztahu vzchazi pravy Zivot lidské duSe. Dusi
vede k Bohu autorita cirkve. ,,J4 bych vpravdé evangeliu nevé-
Fil, kdyby mne k tomu nepohnula autorita katolické cirkve*
(Heiler, str. 101). Vira je pro Augustina assensio cirkevni
nauce. Cesta k Bohu vede pres cirkev a jeji prostiedky milosti.

Na téchto zakladnich Augustinovych vétach vystavél stiedo-
véky katolicismus svou vladu nad lidskou dusi, nedbaje pfi tom
pfesvéddeni Augustinova, Ze v cirkvi duse ma volny piistup
k Bohu a jeho milosti. ,,Kdo odpousti skrze ¢lovéka, muze od-
poustéti i bez ného. Neni zajisté méné schopen davati sdm od
sebe, kdo dovede davati prostfednictvim jiného“ (Hardeland,
str, 81).

Nejvyssim cilem péce o dusi podle presvédéeni Augustinova
je uskutetnéni lasky Kristovy v dusi jednotlivee i v cirkvi. Neni
to pouze zalezitosti Glovéka. Kristus sam svou lasku v cirkvi
uskuteéiluje skrze cirkevni pastyfe, ktefi v cirkvi (,,oves cum
pastoribus sub pastore) tvofi s Kristem a mezi sebou svazek
mystické jednoty. Tento svazek je viak mozny pouze v cirkvi,
jako mystickém téle Kristoveé.

Augustinova doba jiz dokondila rozdéleni cirkve na vedouci
a vedené: knéze a laiky, vybudovala theorii knézského ufadu
a uzila v jeho pisobeni svatosti jako hlavnich prostfedkn ¢in-
nosti cirkve. Cura animarum byla chapana jako generalis, to
jest jako plsobnost celého knéiského tifadu. Duchovenski péce
se nevyvinula v disledku dogmatickych principt v samostatny
obor Cinnosti knézské, vedle sluzby svatosti a uradu ucitelského,

Jednotlivec byl spiSe pfedmétem péfe katechumenatu a cir-
kevni praxe pokani. Augustin take stavi katechumenat®') do
sluzby péée o jednotlivce a stejné tak instituci pokéani. V kate-
chumenatu spojuje obé, takZe katechumenédt se v jeho pojeti
stava metodickou vychovou pro pokani.

Jakoby uzavienim tohoto obdobi vyvoje duchovni péce je
systematické dilo Rehofe Velikého de pastorali cura??) vedle -
drobnéjsich praci Rehofovych (de officio seu cura pastorali, Ho-
milia XVII. ad Episcopos in fontes Lateranensium, de notis bhoni
et mali pastoris, Homilia XIV.).

21) De catechisandis rudibus.

22) 8. Gregorii Papae I. Cognomento Magni De Pastorali Cura Liber.
Textum recognovit, notis illustravit et quatuor appendices adjunxit E. W.
Westhoff. Monasteri Westphalorum 1860.
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Pastoraéni dilo Rehofovo spoéiva na kasuistice individualni
péce, na presnych pravidlech, stanovenych pro kaZdy pfipad, jez
nékdy odpovidaji psychologickym pozorovanim, jindy vSak ztra-
ceji smysl pro Sir8si hodnoceni duse s hlediska véénych tkold
¢loveéka tak, jak jsou pochopeny v Novém zakoné.

Velkou pfednosti Rehorovy knihy je mravni rigorism, se
kterym soudi biskupy i laiky. Znamka pravého rozliSeni mezi
laikem a knézem ma byti v mravni kvalité a v boji proti h#ichu.
Asketicky idedl je Rehofovym ideilem knéze. Knéz ma umiiti
zadostem a svétu, aby Zil jediné pro duchovni zisk své dusSe
i dusi bliZnich.

Jinak Rehofovo dilo se pohybuje na dogmatické linii
Cyprian-Augustin. Aékoli byva uvadéno za prvni dilo pastoraéni
péte v systematickém zpracovani D. P., zlistdva originalitou a
hloubkou pohledu za Chrysostomovymi vyklady. Obsahuje sice
nescetné typisované pripady praktické pastorace spolu s ka-
suistickymi radami, ale nedosahuje hloubky poméru augustinov-
ské duse k Bohu a jeji ndboZenské problematiky.

V Prologu (Reverendissimo et sanctissimo fratri Joanni
Coepiscopo, Gregorius) naznaduje Rehot obsah své knihy a {ikol,
ktery ma splniti. Pro nase uéely postaéi seznamiti se s obsahem
Prologu.

»S dobrotivym a pokornym fimyslem mé karas, drahy bratfe,
Ze jsem se chtél vyhnouti obtiZim pastyiské péce tim, Ze jsem se
skryval. Aby se nékterym nezdalo, Ze jsou lehké, slovy této kni-
hy liéim o jejich tizi vSe, o ¢em myslim, Ze néco znameni, aby
i ten, kdo je jich prost, po nich neopatrné netouZil, i ten, kdo
po nich neopatrné zatouzil, aby s bazni jich dosahoval.

Tato kniha je rozdélena na éty¥i rozpravy, aby kracela k du-
chu étenarovu po pofadku s jednim poselstvim za druhym jakoby
néjakymi kroky. Nebot kdyz toho Z4d4 nutnost, je tfeba peélivé
uvaZovati, jak kdo dospiva k vreholu své spravy, jak #a4dné k né-
mu dospivaje, Zije, dobie-li Zije, jak uci, a dobie ude, poznava
kaZdodenné svou slabost, aby ani skromnosti p¥istupu nezabra-
Tioval, ani Zivot nebyl v rozporu s cestou k cili, ani Zivotu ne-
chybélo vzdélani, nebo domyslivost nevynasela vzdélani.

Diive tedy at bazen mirni chut, potom vSak at Zivot podpo-
ruje ucitelstvi toho, kdo je pfijima ochotné.

A pak je nutno, aby to dobré, co je v pastyii, a co jest doka-
zovano Zzivotem, bylo Sifeno take slovy. Ke konci vSak zbyva,
aby kazdé dokondené dilo bylo sriZeno tivahou o vlastni slabo-
sti, aby nadutost vlastni pychy ji nezahladila p¥ed ofima skryté-
ho pozorovatele. Avsak, ponévadZz je vétSina téch, kdoZ jsou mi
podobni nezkuSenosti, a ktefi, neuméjice se hodnotiti, maji tou-
hu uéiti tomu, é¢emu se nenaudili, a ktefi pokladaji tithu uéitelstvi
za tim lehéi, ¢im méné znaji hodnotu jeho velikosti, bud'tez po-
karani hned Gvodem této knihy, aby byli jiZ na prahu naseho
vykladu odehnéni od odvaznych pokusi své ukvapenosti, poné-
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vadz, jsouce nevzdélani a ukvapeni, baZi po tom, aby méli v moci -
tvrz vzdélani.* -

V osobnosti Rehofe Velikého jsou spojeny dva soudasné prak-
tické kiestanské idealy, které urcéuji charakter stfedovéké péde
o dusSi: vita activa a vita contemplativa. Rozvoj mni§ského Z%i-
vota plisobil k vétsi vaznosti kontemplativniho zpiisobu Zivota.
Vedeni dusi v ném nalézalo sviij vzor. Klastery péstovaly
umeéni vésti dusi ad perfectionem, coz znamenalo k nalezeni klidu
v Bohu ttékem ze svéta v pfemahéni téla. Pastoraéni rady smé-
Fuji k realisaci mnisskych ctnosti: poslusnosti, chudoby a disto-
ty. Prostfedky k dosaZeni klidu v Bohu jsou: modlitba, klid sa-
moty, mléeni, askese, pokora a pokani,

Bernhard z Clairveaux vedl duSe v tomto sméru aZ k my-
stickym cilim milovani Boha (De diligendo Deo).

Ziskem mysticko-mnisského sméru v duchovni pééi byl na-
vrat k osobni, individualni péci mimo cirkevni prostiedky sva-
tostné. Jednotlivec ma miti podle mnisskych ideald svého radce
(ne knéze, ale mnicha), ktery by ho vedl z pohrouzeni se do hlu-
biny vlastniho nitra k Bohu.

Cirkev katolicka jde do stfedovéku s ustalenymi zaklady pa-
storaénimi. Vlastni duchovni péée cirkevni, bdici nad spasou
dusi, je uskuteéniovana na cirkevni padé., Cirkev jako kralovstvi
Bozi na zemi se svatostmi je zarukou a podminkou spasy. Vedle
cirkevni pastorace existuje duchovni radcovstvi nebo vidcov-
stvi, jeZ pokraéuje v tradici mni$ského sméru.

Stfedovéka katolicka péce je ve své podstaté cura orbis ter-
rarum, Curare znameni gubernare. Tim se zavrcholuje a rozsi-
fuje co do moci heslo cirkevni absolutnosti: extra ecclesiam
nulla salus.

2. Vliv reformace na promeénu principi duchovni péce.>®)

Stfedovéky katolicismus stal ve znameni vnéjsiho formalni-
ho objektivismu naboZenskych hodnot. Ty jsou ztélesnény v na-
uce, svatostech, kdzni a autorité cirkevni. Individualni Zivot za-
visi na vztahu k témto hodnotam, uzavienym v cirkvi. Empiricky
katolicismus se v8im obsahem historicky se vyvijejicich a pod-
minénych zkuSenosti je ztotoZnén s absolutni pravdou.

PonévadZ otazka naboZenského objektivismu souvisi s otaz-
kou normativnosti viry, zboZnosti a mravi, doSlo nejprve na
tomto poli ke konfliktim zboZnosti a mravnosti v duchu Jezise

28) Cit. dilo Hardelandovo, Koestlinovo, histor. &asti v3eobec. praci
o pastor. Cinnosti. — Pastorale Lutheri, das ist niitzlicher und nétiger
Unterricht von den Vornhemsten Stiicken zum H. Ministerium gehorig
und wichtige Antwort auf mancherlei wichtige Fragen von schweren und
gefihrlichen Fillen, so in demselben vorfallen mogen. Fiir anfangende
Prediger und Kirchendiener zusammengebracht von M. Conrad Porta.
Eisleben 1582, — Th. v. Haufstiingel, Pastorallehren aus Luthers Werken,
Braunschweig und Leipzig 1897. — Nebe, Luther als Seelsorger, Wies-
baden 1883.
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Krista s empirickou mravnosti a zboinosti cirkve i s absolutni
strukturou jejiho fadu.

V duchu prvokrestanstw reformace prohlasila, Ze c1rkev nent
sobé normou, ale nad cirkvi Ze je Slovo Bozi, jako zdroj v&i auto-
rity a jako méFitko cirkevni theorie i praxe. Pismo je normou
reformace a prvotni cirkev jejim ideadlem. Z theologid tradi¢nich
ozivl Augustin, ktery zejména na piipravny reformaéni proud
v Cechach, Anglii a Francii pisobil svou koncepei neviditelné
cirkve, jako téla Kristova.

Na ném postavili své pojeti zejména Wiclef a Mistr Jan Hus
ve snaze prFibliZiti cirkev Pismu a vyvarovati kfesfana sporu'’
svédomi, ktery vznikal ztotoZnénim cirkve katolické s kralov-"
stvim BoZim. V duchu své doby se pokusili roziesiti problém
myslenkou praedestinace.

,Cirkev jest celek v3ech praedestinovanych, &tery objimé vSechny
doby a zahrnuje v sob& i andély. Zakladem eXistence této lidské skupiny
je jedin& praedestinujici BoZi vile. Neni vdzina na Zadny pozemsky pro-
stfedek. Proto néaleZi k cirkvi Zidé i pohané, jsou-li praedestinovéni, Jed-
nota této cirkve je uskuteéfiovdna boZskou praedestinaci i virou a ctnost-
nym 3Zivotem praedestinovanych.“ (Reinhold Seeberg, Studien zur Ge-
schichte des Begriffes der Kirche mit besonderer Beziehung auf die Lehre
von der sichtbaren und unsichtbaren Kirche, Erlangen, 1885, str. 74.)..

Reformace chtéla cirkev p#ivésti co do nejuziiho vztahu ke
Kristu, aby zachranila a obhajila jeji ¢istotu. Universitas nebo
congregatio omnium praedestinatorum ma byti corpus mysticum ,
Christi a Kristus sponsus ecclesiae.

Tato reformacni snaha zahajila novou orientaci praktickou
v chapani a prozivani kfestanstvi. Vedla ke zvnitinéni viry a
k dirazu na mravni kvality kiesfanského Zivota. Kiestanska
spasa nebyla pak jiZz zcela a Gplné zavisla na svatostech.

Zejména Ceskd reformace provadéla napravu cirkve ve sféfe
mravnosti a zboZnosti. Dala kfestanstvi osobnosti, které po vzoru
prvokiestanském v &innosti cirkevni, kazatelstvi a uditelstvi si
vsimaly kvalit lidské duse a snazily se jejich zdokonalenim vésti |
je ke spase.

Cele veliké hnuti ¢eské reformace uzaviralo v sobé pastoraé-
ni zamé¥eni — piisobeni na dusi &lovéka pro ziskani spasy a véé-
ného zivota.?*)

Ceska reformace i pFiprava pro ni byla hnutim osobni a lido-
vé, do vSech vrstev naroda pronikajici zboZnosti a mravnosti
v duchu evangelia. Jeji hlasatelé byli znateli potfeb lidské duse
a potieb své doby, at jiz jako kazatelé nebo prikopnici missie)

2) Ot4zka duchovni péle v &esxé reformaci by zaslouZila zvlastniho
zpracovini nejen pro svou obséhlost, ale zejména pro svou originalitu.
Cesk4 reformace — pfedeviim Jednota Bratrskd — vytvofila mezi refor-
madnimi cirkvemi svi&ta prvni cirkev, zaklddajici svou ¢&innost na du-
chovni pédi o jednotlivce a obec. To, co na zdkladé pietismu v modern{
dob& bylo raZeno v Némecku pod heslem ,Seelsorgegemeinde’, bylo
v Jednoté v podstaté uskuteénéno v theorii i v praxi.
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v ndrodé a v cirkvi, ¢i jako sluZebnici kfestanské lasky vuéi jed-
notliveim a skupinim. ProtoZe jejich theoretickd i prakticka
¢innost vychézela z potfeby lidské duSe a z potieby soucasné
doby, méla bezprostfedni viditelné dusledky, které byly patrny
nejprve na jednotliveich, ve zméné jejich Zivota, v osobni zboZno-
sti a mravnosti a potom i na celém narodé v jeho Gsili po ¢isté
cirkvi a jeho oddané sluzbé zakonu BoZimu.
Mistr Jan Hus je nejen reformator, ale také soucasné lasky-
|plny a horlivy pastyr dusi. Jeho osobni piisobeni na duse a je-
‘jich obrodu je predpokladem jeho reformatorské <&innosti.
V Praze i na venkové plisobil osobné mezi lidem, Krouzky jemu
osobné oddanych dusi, které on ved! v konkretnich situacich Zi-
; votnich, se staly ohnisky obrody naroda. Jeho kazini a jeho
spisy jsou plny lasky k lidské dusi a starosti o jeji véény adél,
{ ktery on sam cenil podle slov Pisma nade v&ecko ostatni.?®)
Jasné se projevila pastoraéni tendence v Jednoté bratrské,
ktera postavila cely sviuj cirkevni a vychovny systém na duchov-
ni pééi o Elovéka. Cili duchovni péce slouZi i dokonalé cirkevni
1 ¥ady Jednoty. ,,A chceme-li posouditi Jednotu v jejim celku, mu-
sime se obratiti pravé k dilim, jeZ se zabyvaji jejim nizorem na-
cely Zzivot cirkevni a snahou, aby cirkev byla vybudovana. Jsou
to spisy bohosluZebné. Jejich bohatost nas zarazi. Jsou to kdzdni,
v nichZ se zrcadli obsah poselstvi Jednoty k tehdej§imu svétu
a k jejim udim. A jest to veliké literatura pedagogickd, v niz se
zrcadli Usili o nového ¢lovéka, a cesta, po které mé jit, pFedevsim
katechismy Jednoty — ovSem nikoli jen tyto. A jsou to spisy,

25) Hus nevdhal vykonati ani takovy skutex osobni duchovenské
péce, jako dovésti loupeZného rytife MikeSe z Ostiedka pfed popravou
|verejn& k pokédni. (Palacky, D&jiny, Kn. XI, Cl. 2.) — Neméné& neZ Hus
sdm, i jeho predchlOdci se obraceli k &lovéku v jeho konkrétnich potie-
bich duchovnich a mravnich, vedeni ldskou k &lovéku, jako stvofeni Bo-
Zimu. Apologie Konrida Waldhausera (Véclav Novotny, NéboZenské
hnuti ¢eské ve 14. a 15. stol,, str. 61), nebo jeho Postilla studentium Pra-
gengium ukazuji jeho vztah k potfebdm lidské duse. — Jan Mili¢ z Kro-
metiZe jako kazatel, arcijdhen a rddce kné&%i konal duchovni pédi slovem
i pfikladnym kFestanskym Zivotem. V Rimé& premdhd své odplirce a
vzbuzuje obdiv osobni pfikladnou pé¢i o svého nepfitele a Zalobce Jana
Klenkoka v jeho nemoci a smrti. — ,,Novy Jeruzalém®, 1372 ziizeny, je
/domem specidlni duchovni pée o nevéstky. Je vykoupen z povinnosti
k okolnim fardm a Mili¢ sdm konéd duchovni spravu. Na zdklad& kies-
tanské lasky zaméfuje duchovni péli i socidlng&, nebot dfim je soulasné
zaopatfovacim tstavem a tistavem pro zprostfedkovani préce. Program
geské reformace piimo vedl k osobni pé¥i o bliZni. Vlivem funddtort
kaple betlémské je z¥izena kolej pro studenty — ,Nazaret“. V3ichni ve-
douci Seské reformace, Waldhauser, Mili¢, Hus, Vojtéch Raitk(iv, peduji
o studenty a mladé kn&ze radami pro kné&Zsky Grad, osobnim stykem,
stipendiemi a pod. — Dilo lidového pfipravovatele narodni duchovni
obrody — Toma&Se ze Stitného — je prodchnuto pédi o blizni, o lidskou
dusi, zejména dusi dstskou. Je zajimavo, Ze Stitny prindsf myslenku
obecné péte kiestanské o bliZni ve smyslu kfestanského poudeni a vegleni
Zejména v rodind (vadi d¥tem) a v domécnosti (vi&i Celedi), ale i ve
styxu s bliZnim viibec (péte o druha). (Novotny, str. 193).
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které ukazuji celou strukturu Zivota Jednoty a jeji osohni ducho-
venské péde v poslednich jejich odstinech Zzivota soukromého
i verejného. Majice na zreteli tyto stranky éinnosti Jednoty, vi-
dime jeji jedinecnost; zde zaFi jeji cena.” (F. Bednar, Pozadavky
Jednoty bratrské na bohoslovecky dorost. Reformaéni sbornik.
Usporadal F. M. Bartos, str. 121, Praha 1937.)

Vadéi osobnosti Jednoty jsou zndmy opravdovosti svého
osobniho poméru k bliznimu a pééi o ¢lovéka. (Lukas PraZsky,
Blahoslav, Komensky.)

Jednota touzila po idedlni krasné cirkvi, ktera by byla ztéles-
nénim zakona Kristova (fratres legis Christi) a kiestanské lasky /
k bliznimu.?¢)

Bratii nehledali zakladnich a podstatnych znakd cirkve ve
formalnim objektivismu organisace, nauky, nebo svatosti, ale(
v ,zadkladnich vécech spaseni“, ve vife, nadéji a lasce. (Bartos-
Miiller, str. 129.) Ziv4 vira se v Jednoté projevovala plodem dob-
rého Zivota. VSechen cirkevni Zivot v Jednoté je zaméfen k du-\
chovnimu blahu dusi. Spase dusi slouzi vSechno— Pismo, cir-
kev, svatosti, bohosluzby — to jsou véci spaseni poméahajici,
,»,véci sluZzebné®, slouziel k uskuteénéni viry, nadéje a lasky, véei
»,podstatnych®, ,

Spaseni je dilem Bozim a spodiva na Bozim skutku, plisobi-
cim zrozeni z Boha. Ukolem cirkve je napomahati tomuto du-
chovnimu obrozeni ¢lovéka. Na promeéné Glovéka je Gifasten svym
plsobenim Bith (vyvolenim) i élovék (pokanim),

,PFjiti k pokani pravému a rodu duchovnimu Zivota vniti-
nieho jinak nemuoZ, neZ kohoZ Buch vyvoli podle presvédéenie
(Jan 1, 44; Rim. 8, 20). ProtoZ ktoZ ma v pravdé viru pFijiti,
musit se z Boha naroditi (I. Jan, 5, 1), Falesné jistoty spaseni
u Bratfi neni, nybrz pouze nadéje, spocivajici na trvani v dob-
rém a ve spoletnosti dobrych.” (Bartos-Miiller, str. 141, 142,)

Tato nadéje byla zakladem touhy po krasné cirkvi a vpravdé
kiestanském zivoté Bratfi. Od pocatka svého trvani vyjadfovala
Jednota své presvédéeni krestanskym radem cirkevnim a Fadem |
kazné, ktery uvadi v zivot zasady pastoraéni péée o obec a o jed-
notlivee, Kazeni Jednoty, Gzkostliva péée o opravdovost cizkevni-
ho Zivota, o ¢istotu cirkve, sboru, jeho prislusnikiu, knézi Jed-
noty a kazenské zasahy do soukromého i verejného Zzivota (i bra-!
trskych pantl), coZ tak imponovalo reformaénim cirkvim v ciziné,
bylo zaloZeno na kiestanské lasce a odpovédnosti za dusi ¢lovéka,

Bratii dbali, aby jiz od détského véku méli vliv na duchovni
vyvoj Clovéka a na jeho vedeni k uvédomélému, samostatnému
mravnimu a zboZnému cirkevnimu Zivotu. Vytvorili cely systém

28) J. Th. Mliller, Geschichte der Béhmischen Briider, Herrnhut 1922,
pielozil F. M. Bartod-— Dé&jiny Jednoty Bratrské, Praha 1923. II. B.
Herrnhut 1931, — Jaroslav Bidlo, Akty Jednoty Bratrské, Brno 1915. —
Antonin Gindely, Dekrety Jednoty Bratrské, Praha 1865. — R4d cirkevni
Jednoty Bratii Ceskych, Praha 1865.
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duchovni péce v rodiné, kruhu katechument, ve spolefenstvi na-
boZenské obce i v pééi celé Unitatis.

Cirkevni Fad Jednoty z r. 1616 pofada vychovny a pastoraéni
systém Jednoty: ,Pocateénimi nazyvali ty, ktefiZz se teprve
sumné katechismu a naboZenstvi kiestanského pocatkum udi,
jako jsou ditky odrostajici, a odrostli mezi modlafi vychovani,
ale sic cvienim zanedbani, ktefiz v pééi spraveim Jednoty se
oddavajice, také nejprve vyudovéani a zkuSovani byvaji. (Zid. 5,
11.12. 13, 14))

Prospivajici jsou ti, ktefiz zacatkiim néboZenstvi jiZz vyudeni,
v pééi pastyiskou prijati a ke viem v cirkvi sluZebnostem pii-
pusténi jsouce, i v hojnéjsi znamosti vile BoZi i v skuteéném ji
ostifhani pilné se cviéi, a tak v Fadu cirkve stojice, posvéceni
svého ostrihaji (IL Kor. 7, 1; Zid. 6, 1).

Dokonalymi nazyvali zmocnéné jiz v povédomosti véci Bo-
Zich, a u vire, lasce a nadéji tak vkofenéné, Ze i jiné osvécovati
a k spravé jim pfedstavovati se mohou. (Rim. 15, 14; 1. Kor.
2, 6.) — Z takovych zajisté voleni byvaji soudcové sborti, almuz-
nici a hospodafové sbori, téz starsi sestry.*

Péstovani osobni zboznosti, individualni i shorové odpovéd-
nosti za kiestansky Zivot vedlo Jednotu k tomu, aby veskeru cir-
kevni ¢innost zakladala na duchovni pééi. Spisy vedoucich duchit
Jednoty a cirkevni fady o tom svédéi.?”)

27) Zprdva potiebnd o bratfich soudcich, pomocnicich p#i sbofich
Ping& v Jednoté Bratrské. Vydal G. Ad. Skalsky In: Pisemné pamétky
evangelické minulosti deské, Praha, 1906. — Dva visita&ni ¥ady Jednoty
Bratrské. Rad zvlastni mezi Bratfimi z r. 1609. Upravil G. Ad. Skalsky.
V Pardubicich, 1907. — Z vedoucich Jednoty Bratr Luka$ PraZsky mé
mezi svymi spisy hojnd knih o cirkevnim Fidu, obsahujici také duchovni
pédti. Nezndmy dosud spis, ,,Spis o zpravach ufadu knéZského, je sou-
borem pastoradnich rad pro knéze stejnd jako jakysi tivod do &innosti
biskupovy, ,,Zpravy biskupské, obsahuje rady pro biskupy. Cely ufad
kné%i a jejich pomocnik@i je probran v systematickém zpracovini ve
spise, znamém pod nazvem ,Zpravy knéZské‘. , 'V téchto poloZeny isou
knihdch po pofddku zprivy pii sluZbich Gfadu knéZského v Jednoté
Bratrské“ (Miiller, I, str. 555). — Pastoranim ohledem na jednotlivé
stavy, postaveni, v&k, charakter, zamé&stnini se ¥idi Luk4stv , Spis tento
Otazek trogiech Prwnij gako poéinagiecijch Druhé prosp&wugiecijch Tretie
dokonalegssich totiZz. Détij. Mladencuo v zmugZilijch v wiefe obecné kies-
tianskee gedinee. O pé¢i o jednotlivce a zbory sve&déi jeho dopisy. —
Cirkevni éinnost Jana Blahoslava m4 taktéZ rdz duchovni péle. Zviaste
o tom sv&déi Miillerem mu p¥ic¢itany spis ,,Nauceni mlddencim k sluzbé
Kristu a cirkvi jeho se odddvajicich v Jednot® Bratrské*, jehoZ rozbor
podava F. Bednaf v Reformadnim Sborniku 1937. , Naudeni mlddenctim
prindd myslenky, které jsou i dnes moderni a aktudini. Neni moZno dobie
vytyeiti vyssi idedl, neZli dal tento spisek Jednoty. Vedouci cirkve maji
predchézeti své okoli svym Zivotem: formélné stoji v popfedi, ale smyslem
jejich postaveni neni nic jiného, neZli sluzba svym bliZnim v cirkvi Kri-
stové. Nenalezneme ve sv&tové literatute dila, které by tak jasn& a tak
vaZné stavélo pred o&i bohosloveckému dorostu souhrn jeho Zivota v celé
vySi a hloubce.” (str. 121.) — Jednota Bratrsk4d si také v r. 1538 pfeloZila
slavny Bucertiv .spis ,,Kniha o opravdové péti o duSe a o pravé sludhbd
pastyrské.*
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Vzorem theologa a cirkevniho ducha, ktery v theologii i praxi
vychazel od lidské dufe a ji vénoval svou celozivotni praci, je
Jan Amos Komensky.*®)

Rad a praxe Jednoty se pak stala v mnohém vzorem pasto-
raénich ziizeni reformace némecké. Bucer sam i podle svédectvi
- Xomenského (v Historiole) uznival Bratrské ¥ady za pfimo ne-
beskou spravu.

Mezi knézimi protestantskymi se staral o otazky pastoracni
kazatel kalvinského sméru Havel Zalansky (Phaeton).?®)

Reformace némeckd zdlraznila oproti mechanickému sakra-

mentalismu katolictvi milost v JeZisi Kristu skrze viru. Tak jako
Augustin vybudoval svou theologii na dominantni zkuSenosti hle-
dani spasy své duse, tak Luther v zkostlivé touze po upokojeni
duSe v proZivani napéti mezi hiichem, svatosti Bozi a vykoupe-
nim, dal zaklad reformacni theologii v axiomu: sola fide.

Duse a spasa je hlavni thema Lutherovy pastoraéni ¢innosti.
Neni spasy, le¢ v Kristu samém na zdkladé milosti skrze viru
uchopené. A vira — ze slySeni Slova, v pFijeti evangelia. Slovo
Bozi je nad cirkvi, ale pfece cirkev nepfestava byti pro dusi
Gstavem spasy, ponévadZ ma v drZeni prostfedky milosti: Slovo
a svatosti. Ty neplisobi sice ex opere operato, nybrz ve vite, ale
jsou piece nutné ke spase.

Do popredi duchovni péce se dostava opét kiestanské obe-

28) Jeho knihy zboZnosti a kiestanského Zivota ,,Premyslovani o do-
konalosti kiestanské (1621), ,Nedobytedlny hrad jméno Hospcdinovo*
(1622), ,Listové do nebe‘ (1619), , Praxis Pietatis (1630 a 1631), ,La-
byrint svéta a rij srdce“, jsou plny lisky k lidem, soustrasti s lidskym
osudem, péée o nalezeni pravé cesty k Bohu, nesené oddanou sluZbou ¢&lo-
véku na zdkladé zakotveni ve stfedu bezpecnosti — v Bohu. P¥i préci na
svém , Manudlniku, neboli Jadru celé Bibli Svaté“ (1659) myslil na po-
tfeby knéZi a pastyif v ruchu véletné doby. Jeho dilo pedagogické, ze-
jména Didactica, Magna, Informatorium skoly matefské, nebo Faber For-
tunae (1657) spoliva na ldsce k lidské dudi, na jejich potfebdch a respek-
tuje jeji skutednosti. Stejn® tak i jeho dilo kazatelské je cestou k dusi
&loveka pro jeho spasu. Cistota lidského srdce, obroda &lovéka v &lovéka
Boziho jsou jeho touhou, vrcholici v zakotveni v pFistavé samého Boha,
kdyZz se Kristus stavd &lovéku v8im. (Unum necessarium, 1668.)

2) V ,KniZce o nemocech dule a té&la“ z r. 1612 podrobuje rozboru
soudasnou mravni a ndboZenskou situaci. Duchovenského tifadu a jeho
péfe se tykd kniha ,Knizka o SluZebnosti a SluZebnicich Svatého Evan-
gelium, o jejich ptivodu, ¥izeni a voldni, o jejich dastojnosti a povinnosti
strany Zivota i udeni, o jejich odplaté ~ pot&Seni, i jinfch v&cech k tomu
pEislunych, sloZend a vydani od Kn. Havia Zialanského, SluZebnika Bo-
Ziho Slova a Velebnych Svétosti u Sv. Jiljf na Starém Mé&sté PraZském,
Vytisténd Léta Pang 1613“. Je urdena duchovnim spravcilim, kterym
klade na srdce rozdil mezi spravou svétskou a duchovni (v kap, XXII. a
XXII1.), mé&F kvality duchovnich podle poZadavkéi Pisma, jmenovité
epistol Pavlovych a neopomiji ani rady pro knéze, zvl145t& mladsi, jak si
maji podinati v kostele i mezi lidem. Lidu a sborovému Zivotu pak je
uréena jeho X%niha , O Posluchaich Svatého Evangelium, kterak se
chovati maji, jedno: k SluZebnikfim Boziho Slova, potom i k samym téhoZ
Boziho Slova SluZebnostem‘ z r. 1615.
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censtvi — sbor, péstujici vzajemnou pééi na zakladé kiestanské
lasky. Proto duchovni péée je pro Luthera ,eine gemeinsame
Verstindigung iiber Gottes Rat und Willen, ein freies Geben von
einen, ein williges Begehren und Nehmen von der anderen
Seite‘??) (Koestlin H. A., Die Lehre von der Seelsorge nach
evangelischen Grundsitzen, Berlin, 1907, str. 48 a dal.). Luther
nevybudoval snad pastoracéni pééi jako samostatnou disciplinu
mezi jinymi éinnostmi cirkve a duchovniho, ale dbal o zvlastni
pastoraéni zfetel v poméru k jednotlivei i obci a sam se jim ve
vztahu k osobam a obcim Fidil. ,,Duchovni, ktery nekona evange-
lisa¢ni praci, ani nepecuje o dusSe, neni vzorem svétu.” (Harde-
land, str. 244.)

Luther prudce ttoéil proti katolickym principtim a prostfed-
kiim pastoratnim, zejména proti moci kliéh a zpovédni praxi.
V poméru k nemocnym, v problému smrti, utrpeni a smutku
aplikuje vlastni zkuSenost osobni a princip své theologie: salus
animarum Christus.

Zatim co Luther pfece jenom za organ pastoracni péée pova-
Zuje vétSim dilem farafe, kalvinismus éini v pastoraéni péci dua-
sledky z reformacniho pojeti cirkve. Cirkev je nositelem vSi ¢in-
nosti. Kalvinské ocenéni cirkevniho obecenstvi se nachizi prakti-
cky blizko katolického pojeti cirkve aZ na to, Ze cirkev neni zto-
toznéna s hierarchii cirkevni a svatosti jsou pojaty v reformad-
nim duchu. Spasa jednotlivce vSak je bezpodmineéné zivisla na
cirkvi. , Extra (ecclesiae) gremium nulla est speranda peccato-
rum remissio nec nulla salus“ (,,Mimo cirkevniho spoleGenstvi
neni nadéje na odpusténi hiichii ani spasy*). (Kalvin, Instit. IV,
1, 4, Hardeland, str. 271.)

Cirkev (obec) plsobi ke spase vedle kazatelstvi Slova a sva-
tosti predevsim dlraznym provadénim kazné. Obec ma v kéazeii-
ské péci i pravo donuceni. Krestanska kazen nalezi k ,notae
ecclesiae” (k znamkam pravé cirkve).

Duchovni péée prechazi v kalvinismu v kazeh — disciplinu.
Organem duchovni péfe — kazné je konsistorium kollegia star-
Sich, jez vede obec k mravni dokonalosti. Duchovenska péce se
vraci v kalvinismu nejvyraznéji k obecné duchovni pééi krestan-
ské, ale s omezenim rozsahu a methody péce na kazen a kazen-
ské prostfedky. Navitévy v rodindch, zavedené r, 1541 (Kalvi-
novy Ordonnances ecclesiastiques), slouzi téméf vyhradné ka-
zeniské praxi. Kazenl v pojeti kalvinském nemd pouhy moralistni
zaklad, ale slouzi ke skuteénému plsobeni spasy (posvéceni).

Blizko kalvinskym zasadam je Zwingliho Der Hirt,*') z prv-

30) ,spoleéné porozuméni BoZimu tradku a BoZi vili, svobodny dar
na strané jedné a ochotné touZebné piijeti na strané& druhé.‘

31) Corpus Reformatorum XC, Der Hirt — wie man die waren christ-
lichen hirten und widrumb die valschen erkennen ouch wie man sich mit
inen halten sblle, durch Huldrychen Zwingli beschriben im 1524 jar.
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nich reformaénich spistt o duchovenském ufadé viibec. Spis po-
pisuje pravé a nepravé pusobeni duchovniho podle norem evan-
gelia. Pavodné jako disputaéni kazani (z konce Fijna 1523 na za-
dost presidenta disputace Vadiana poslané farafi v Teufen Ja-
kobu Schurtannerovi) povstalo patrné z tmyslu vytvoriti para-
lelu k Pastyii Hermovu s imyslem ,,der neue Hirt sollte gleich-
sam an die Stelle des alten treten“ (Corpus, Reformatorum,
XC, str. 2).

Kiestansky pasty? se musi vzdati ¥imského panovani a vstou-
piti ve sluZbu Kristu i véFicim. Musi se vzdati sebe sama a podro-
biti se Kristu jako JeZi$ se podrobil Bohu. Ukolem ve¥keré du-
chovni péée farafe je vésti stddo k poznani Boha v Kristu a
utvrzovati je v divére v néj. Cilem duchovenské Cinnosti farafe
je pavlovské zemiiti s Kristem a v ném nalézti milost (str. 19).

Prvni dilo o duchovni pééi se stanoviska reformaénich prin-
cipQ napsal Strasbursky theolog Martin Bucer: Von der wahren
Seelsorge und dem rechten Hirtendienst, wie derselbige in der
Kirchen Christi bestellet und verrichtet werden soll. Strassburg,
1549. Toto proslavené dilo, nalézajici se ve Strasburské knihovné,
zhodnotili i Bratfi tim, Ze je pielozili do Cestiny.

Bucer vychazi z uréeni podstaty a praktického tkolu cirkve.

,,Cirkev je nejlépe spojené shromazZdéni a obecenstvi, jez se tak roz-
prostira, aby vérici a vSechny vyvolené ke Kristu jako Pénu vedlo a
v ném je také budovalo a opatrovalo, aby nikomu nic neschézelo nebo se
nedostavalo po strance télesnéno, nebo duchovniho dobra, ale aby vSichni
byli vedeni a podporovéni po strance téla i duSe na cesté k doxkonalejsi

blaZenosti. Toto se uskutediiuje a vykondva mnohou sluZbou a mnohymi
dary.” (Hardeland, str. 293.)

Obec a duchovni jsou jen nastrojem péée o duSe, kterou pi-
sobi a vykonavi bezprostfedné Kristus skrze Slovo a svatost.
Bucer buduje na historickém poznani prvokiestanské praxe.
Uvadi, Ze v prvotni cirkvi se o dusi starali uditelé a pastyri. Je-
jich tkolem bylo vyvolené privésti do cirkve, udrzovati je v do-
konalosti a vésti je bliZe ke Kristu, Vykon péce zavisi na charis-
matickém rozriiznéni.

Ukol duchovni péde stanovi Bucer v péti vétach podle Hez.
34, 16:

1. Pastyl hleda ty, ktefi jesté nendlezi k obci. P#i tom je Bucer
stejn& jako Hus a Wiclef pFesvédéen, Ze vyvoleni jsou i mezi pohany.

2. Vede odpadié zpét k cirkvi. V této z4sad& pronika vliv kalvinismu
podle presvé&dcéeni, Ze obec — vrchnost ma moc compelle intrare.

3. Upadié do hrichu privadi k napravé. Zde i Bucer zdraziiuje xk4-
zefi, ale zakldd4 ji na lasce. Kfestané maji povinnost pé&stovati correptio
fraterna — vzdjemnou bratrskou nipravu.

4. Posiluje slabé u vife, zejména evangeliem, kazatelstvim Slova a
ucéastenstvim na bohosluZebném Zivots.

5. Ochrafiuje zdravé opé&t posilou u vife, cvid¢enim v modlitb& a ve
zboZnosti (Sk. 20).
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Vedle Bucerova dila bylo napsano nékolik dalSich, svym v;’i-
znamem vsak nepiesahujicich Bucerliv spis.??)

Pastoraéni praxe vSak v protestantismu pokulhavala za teo-
retickymi principy reformace a prakticky se pfilis od katolicismu
nelisila. Luterstvi provadélo v duchovenské péc¢i soukromou zpo-
véd a navitévy v rodinach pFipoustélo jen v pfipadech nemoci.
Kalvinstvi prestavalo na ,visitatio domestica* jako ufedni po-
vinnosti za 1hfelem uskutec¢fiovani ,disciplina ecclesiastica ad
corrigenda vitia‘“ (,cirkevni kdzné k napravé h¥ichd“).

Reformace jako celek znamena vSak vychodisko vSech budou-
cich theorii duchovni péée, i theorii modernich — oviem pouze
na pudé nekatolickych cirkvi.

3. Novodobé sméry v pojeti duchovni péde.

Nova doba pro theorii i praxi duchovni péle mastava v ob-
dobi, kdy po ochablosti statutiarniho protestantismu prichazi
znamky oZiveni zboZnosti z evangelia v pietismu.??)

Pietismus je reakei na orthodoxni formy zboZnosti, ztrnulého
ziizeni, ma formalni vztah cirkve k &lovéku, zakonickou praxi
a dogmaticky intelektualismus. Heslem pietismu se stava osobné

wrwe

prozivani zboZnost v osobnim vztahu k JeZi§i Kristu.

Dulezitym dokumentem piedhistorie pietismu a zaroven no-
vodobého pojetf duchovni péle je vynos Johanna Christiana
v. Brieg z r. 1626**) a Patent téhoZ z r. 1627 s nafizenim pro
vykonavani pastorace v obvodu kniZectvi.

Briegsky dokument vyzveda zdsadu moderni duchovni péce,
ze ktestanska pastorace nepouziva jako jedinych prostiedkd ka-
zani a svatosti. K zivé vife, ¢inné lasce a pravému duchovaimu
zivotu, slouZicimu Kristu, maze vésti jen osobni, individualni
péte o blizni. Osobni styk s duSemi péstoval Kristus a po jeho

32) Lorich v6 Hadamar, Pastorale, 1537. Erasmus Sarcerius, Hirten-
buch, oder Pastorale, Eisleben 1558. — Nicolaus Hemming, Pastor,
Leipzig, 1566. — Johannis Rivii de officio pastorali ministrorum ecclesiae.
1548. — Wilhelm Zepper politica ecclesiastica, 1595. Toto dilo je zajimavé
zptisobem, jimZ pojim4 tkol pastoradni. Zcels ve smyslu moderniho pro-
testantismu uréuje pastoraci jako hlasdani Slova nejen p#i bohosluZbich
,»8ed privatim etiam occasiones instillandae populo doctrinae captari et
oblatae nequaquam negligi debent“ (Hardeland, str.297). — Val. Andreae,
Das gute Leben eines rechtschaffenen Dieners Gottes, 1619. — Quen-
stedt, Ethica pastorum et instructio pastoralis, 1678. — Hartmann, Pa-
storale evangelicum, 1678.

38)- Viz dila Hardelandovo, Koestlinovo a j.,, jakoZ i: Spener, Pia
desideria, Erkldrung der christlichen Lehre nach der Ordnung des Kl.

Katechismus D. M. Luthers, — Zinzendorf, Jeremias, ein Prediger der
Gerechtigkeit. — Fresenius, Pastoral-Sammlungen, 1748—60. — Schmidt,
Geschichte des Pietismus. — Ritschl, Geschichte des Pietismus in der

lutherischen Kirche des 17. und 18. Jahr.
34) , Fiirstliche Briegische Erinnerung an die Priesterschaft selbiges
Fiirstenthums bei 6ffentlicher Zusammenkunft.* 1626.
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vzoru té% apostolové. JeZiS i apostolové udili po domich a roz-
mlouvali s lidmi.

V zasadé tytéz principy charakterisuji pietismus. Spener
sam ve své cirkevni praxi kriticky ocefioval protestantskou du-
chovni pééi ve zpovédi a formalism cirkevni kazné. Sam byl pire-
svédlen, Ze methoda duchovni péfe musi odpovidati nové zboz-
nosti, kterou on propagoval. ,,Particular cura animarum* se musi
diti pééi o osobni zboZnost jednotlivee osobnim stykem. Ve styku
s véficimi rozhoduje osobnost duchovniho. Pravy pastoraéni vztah
miuze byti vytvofen pouze na zakladé davéry v osobni kvality
duchovniho.

Pietismus vyzvedal niternost viry a zaroveii malo cenil vnéjsi
prislusnost k cirkvi. Cirkevni celek byl podrobovan ostré a né-
kdy neopravnéné kritice. Vyznam cirkve a jeji funkce pro nabo-
Zenstvi i pro duchovnf pé¢i nebyl uspokojivé hodnocen. Ecclesia
byla pro pietism piili§ nejasnym a neurditym celkem. Proto jiz
Spener doporucoval vytvareti tzka duchovni obecenstvi piatel,
kterl by si byli védomi dusledkii kfestanské ideje obecného knéz-
stvi a vzali na sebe povinnost aedificatio mutua.

Pastorace je podle pietismu v zakladé obecnou duchovni pééi,
v nékterych forméach (Spoleénost Piatel) bez jakéhokoli vztahu
k duchovenskému tradu. Zakladnou duchovni péde neni cirkev,
ale ecclesiola in ecclesia, skupina duchovné sp¥iznénych kiestani,
vytvofena v cirkvi soukromou iniciativou, jez vzala na sebe osoh-
ni rudeni za duchovni Zivot svych bliznich, uskutetiiované nej-
prve ve svém vlastnim krouzku.

Takovato cirkev v cirkvi je podle zasad pietismu pravou a
Jediné moznou realisaci idealu Seelsorgegemeinde. Ecclesioly ne-
bo collegia pietatis péstuji ve své skupiné praktickou zboznost
a jeji clenové si poskytuji vzajemmou podporu, hlavné v otaz-
kéch svého duchovniho Zivota.

Zvlastnim kvetem pietistickych prouddt je ochranovskd obec
Bratii. Bratrské fady historické Jednoty se v ochranovské obci
staly tmelem dvou idealll cirkve: kalvinské ,Heilsgemeinde*
a pietistické Seelsorgemeinde.

Pozdéjsi vyvoj pietismu vede k methodismu i v pastoraci.
A. H. Francke, Speneriiv Zak, se stal jiz skuteéné ,,methodistou.
V duchovni pééi zddraznioval methodickou p#ipravu duse pro
znovuzrozeni a obraceni.

Cirkev kfestanska vdééi pietismu za mmnoho spravnych pod-
nétd. Duchovni péle pak za zaklad pastorace — osobni styk s vé-
Fieimi. Proti pietismu byl pozdéji spravné podtrhovan vyznam
cirkevniho celku. Pospenerovsky pietism se v praxi duchovni
péde vyvijel k zasadé orthotomie — spravného vedeni probuze-
nych a znovuzrozenych dusi.

Osvicenstvi prijalo také zasadu individualismu v mnaboZen-
stvi, ale naplnilo ji jingm obsahem. Na poli duchovni péce to byl
individualism utilitaristicky (Spalding, Uber die Nutzbarkeit des
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Predigtamtes und deren Beférderung, Berlin, 1772) a racionali-
sticky, ktery vidél smysl cirkevni éinnosti ve vychové pro obdan-
sky Zzivot (B. Miller, Anleitung zur weisen und gewissenschaften
Verwaltung des evangelischen Lehramtes) a moralisticky s ci-
lem zlepSovani mravnosti a odstranovani prekazek mravniho
zdokonaleni (Niemeyer).

Praktickd theologie jako zvld§tnt obor theologicky je pésto-
van systematicky od doby Schleiermacherovy. Osobni duchovni
péfe vSak a% od dasl systematika praktické theologie C. I.
Nietzsche.

Pojeti duchovni péée v moderni dobé, jeji methoda a formy
zavisi na tom ¢i onom pojeti tikolu a rozsahu praktické theolo-
gie, ponévadZ osobni duchovni péde o dusi ¢lovéka je samostat-
nym oborem praktické theologie, Stard pastorilka nebo pasto-
ralni moralka ustoupila methodickému, theoretickému zpraco-
vani péte o dusi v rameci praktické theologie, jako zvlastniho
oboru v systému theologickych disciplin. Pravi se, Ze prakticka
theologie se z ptivodni pastoralky vyvinula. Duchovni péée sku-
tetné v praktické theologii zaujiméi misto Gstfedni. At se jakkoli
ménilo pojeti praktické theologie a preskupovani & vylucdovéni
jejich disciplin, duchovni péée o Clovéka v ZAdném ze systémil
theorie praktické éinnosti nechybi.

Rozmach, kterého se osobni duchovni péce dofkala od doby
Schleiermacherovy (nejen v protestantismu, ale i v katolicismu),
Je zalozen na spoletném nebezpeli kiestanské cirkve: odeirkev-
néni a odnabozensténi Zivota jednotlivce i spoleénosti, jeZ v mo-
derni dobé béie na sebe formu systematického titoku ducha se-
kularismu proti duchu JezZiSe Krista. Svét proZiva duchovni a
mravni krisi nebyvalé sily, jeZ podlamuje Zivotni sily individual-
ni i kolektivni a vrha &lovéka do bezitésné Zivotni pustiny svéta
bez nadlidskych norem a ideald.

Kiestanski cirkev pod naporem novodobého svétového na-
zoru materialisticko-naturalistického se ocitla v defensivé. Kul-
turni a socidlni éinnost vefejna se emancipovala od cirkvi a na-
boZenstvi. Moderni organisaéni methody piedéily ucinnost
methodické prace kiestanstvi.

Myslivi duchové v kfestanskych cirkvich (zejména mimo ka-
tolictvi) uznavali spoluvinu cirkvi na tomto stavu, provadeéli
kritickou analysu omyld, chyb a hiichti kiestanskych cirkvi.
Hledala se cesta k nipravé: oZivenim theologie, bohosluZzebného
Zivota, Zivota zboZnosti a skuteéné viry kiestanské. Vznikaly
dokonce nové cirkve, aby v integralnim reSeni vzaly na sebe za-
vazek vyjadriti a proZiti duchovni bohatstvi kiestanské ve for-
mach novodobych.

Také prakticka theologie, jako theorie cirkevni ¢innosti, chté-
la pFispéti k oZiveni kiestanské aktivity ve svété. Osobni péée
o jednotlivee, o jeho duchovni Zivot spolu s jeho zafazenim do
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vzorného duchovniho obecenstvi (péce o obec) se stala ti¢innym
prostiedkem krestanské aktivity.

Katolicism i protestantism jsou v nové dobé ve znameni nové
¢innosti. V katolictvi ozily zasady kontrareformaéni, v prote-
stantismu evangelisaéni duch. Protestantismus spise zlstava vé-
ren methodé kiestanstvi: usiluje zabezpeéiti si pro Gtok zaklad-
nu — péci o vlastni Zivot viry a zboZnosti uvnit¥ cirkevniho
celku.

Cirkev c&eskomoravskd méa uprostied tohoto snaZeni cirkvi
v nové dobé jedineéné moZnosti. Cela jeji duchovni i organisaéni
struktura ji umoziiuje, aby nesla ducha Jezife Krista dusim mo-
dernich 1idi a ziskavala je pro BoZi kralovstvi,

Jiz Schleiermacher®”) uréil osobni pastoraei kol ziskavati
pro kiestanské obecenstvi lidi, stojici mimo. Pfedmétem pasto-
race je podle ného jednotlivee, pokud se nenachézi ve stavu iden-
tity s obei. Proto hlavnim prostfedkem pastorace je mu kateche-
se a vyucovani konvertit. Na nemocné se vztahuje pastorace
pouze v uzs§im slova smyslu,

Na Schleiermacherovi, ale pifece nové v pojeti, stavi C. L
Nitzsch.?®) Je vlastné prvym systematikem duchovni péée, uva-
déje ji v harmonii s ostatni éinnosti cirkevni, a s plsobenim du-
chovenského Ufadu, jeho predpoklady a podminkami. Schleier-
macheritv podnét se u Nitzsche projevuje v uréeni hlavaniho ikolu
duchovni pééi (Seelenpflege): orthotomie, spravného vedeni
u vife, jmenovité u h¥isnych a bloudicich.

C. 1. Nitzsch zavadi do duchovni péée medicinské nazvy (the-
rapeutika a pod.), aby patrné dodal dlirazu svému piesvédéeni,
Ze v duchovni pééi jde o skuteénou pomoc v nesnazich duse. Ty
pak piejimd Christan Achelis ve svém klasickém systému du-
chovni péce.’”) Thned moZzno dodati, Ze oba zistavaji v obsahu
pojmu theology a mepodléhaji psychologismu.

Potiebu zvlastni theorie pastoracni ¢innosti, jako zvlastniho
oboru duchovenské €innosti viibee, pocituji ve svych knihach
Alexander Schweitzer®®) a Alfred Krauss®®) ponékud v duchu
racionalistického osvicenstvi, ale védecky i naboZensky vaZnych
dilech.

Na zakladé analysy mravniho, naboZenského a socialniho Zi-

35) Darstellung d. theolog. Studiums zum Gebrauche flir Vorlesungen,
1811,

86) Die eigenthiimliche Seelenpflege des evangelischen Hirtenamtes
mit Riicksicht auf die innere Mission. 2, Aufl.,, Bonn, 1868.

37) B. Chr. Achelis, Lehrbuch der Praktischen Theologie (Poimenik),
3. Aufl.,, Leipzig, 1911. — Praktische Theologie, 4., 5. Aufl, 1903.

38) Alexander Schweitzer, Pastoraltheorie, oder die Lehre von der
Seelsorge aes evangelischen Pfarrers, Leipzig, 1875.

39) Alfred Krauss, Lehrbuch der Praktischen Theologie, Freiburg,
. 1893, — Pastoraltheorie, Tiibingen, 1901.
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vota ve sluzb€ prohloubeni zboZnosti buduje sviij systém P. Th.
(B6hmer)+°), na znalosti, ziskané metodou srovnavaci, psycho-
logickou a sociologickou Fr. Niebergall.**) Jeho zpusobem pracu-
ji Hesselbacher (v zemédélském prostiedi), Bechtellsheimer
(v primyslové oblasti), Hollstein (nemocni).

Paul Blau**) uvedl do zpracovani problémi duchovni péce
monografickou methodu podle zasad védeckého postupu. Vénuje
vSak také theorii a zikladnim principim duchovni péce pozor-
nost.**) (U ného také viz dalsi a podrobny seznam literatury.)

Principim duchovni péle se stanoviska protestantského je
vénovano dilo H. A. Koestlina.**) '

Vlivem moderni psychologie podvédomi a na zakladé kli-
nickych Uspéchd psychiatrického léfeni zavedli psychoanaly-
tickou methodu do pastoracni ¢innosti O. Pfister**) a B. Schai-
rer.*®) Jejich plsobenim vznikla celd Skola psychoanalyticka
v oboru duchovni péde.

Také némecka theologie krise vyvolala ohlas v pojednanich
o praktické Cinnosti cirkevni. Podnétnou a hodnotnou kmihou
o duchovni péci se stanoviska barthismu je prace Asmusse-
nova.*?)

Veliky vliv na pojeti duchovni péde vykonalo hnutf, které
zdlraznilo vyznam obecenstvi cirkve a spoletného duchovniho
zivota pro pééi o dusi ¢lovéka. Prukopnikem myslenky Zivé obce
v pastoraéni éinnosti je K. E. K. Sulze.”*) Na ném stavi dalsi
a propracovavaji myslenku pracovnich skupin v obei, jako na-
strojii pastorace.*?) Gerhard Hilbert spojuje idedl zivé obce
s mySlenkou kollegii pietatis, jez buduje ve skuteéné ecclesioly

40) P. Th., Praktische Theologie im Grundriss, Leipzig, 1913. —
J. Béhmer, Praktische Theologie im Grundriss, Langesalza, 1919.

41) Fr. Niebergall, Praktische Theologie. Lehre von der kirchlichen
Gemeindeerziehung auf religionswissenschaftlicher Grundlage, Tiibingen,
1919. — Theologie und Praxis, Gottingen, 1916, — Die Lebendige Ge-
- meinde, Tiibingen, 1917.

42) Praktische Seelsorge in Einzelbildern aus ihrer Arbeit. Hamburg,
1913. — Praktische Seelsorge, II. B.: Gemeinde und Seelsorge: Seelsorge
an den Jugendlichen, Seelsorge an den Erwachsenen, Giitersloh, 1930.

43) Pfarramt und Seelsorge, Giitersloh, 1929,

4¢) Die Lehre von der Seelsorge nach evangelischen Grundsétzen,
2. Aufl.,, Berlin, 1907.

45) Analytische Seelsorge. Einfithrung in die praktische Psychanalyse
fiir Pfarrer und Laien. Goéttingen, 1927.

46) Moderne Seelenpraxis, Grundlagen filr eine positive Seelsorge,
Giitersloh, 1927.

47) Ein praktisches Handbuch {iiber Seelsorge und Seelenfithrung,
3. Aufl.,, Miinchen, 1935.

48) Emil Sulze, Die evangelische Gemeinde, Gotha, 1891, — Die Re-
form der evangelischen Landeskirche, Berlin, 1806.

49) Martin Schian, Die evangelische Kirchengemeinde, Giessen, 1907.
— Lebendige Gemeinde. Festschrift fiir Emil Sulze. Giesen, 1912,
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8 plnym charakterem cirkvi.®) Kriticky hodnoti ideu Zivé obce
Jakob Schoell.®!)

Dulezitym podnétem i pro osobni duchovni pééi jsou prace
v. der Golzovy, obnovujici prvokiestansky pneumaticky charak-
ter®?) obce.

Sem je také mozno zaraditi anghckeho systematlka praktlcke
theologie Clemeta F. Rogerse, ktery pfi duchovni pééi ma na
mysli podle anglikinskych principi celek obce.*®)

Nova dila praktické theologie se snazi zhodnotiti vysledky
dosavadnich praci.®) Specielné osobnosti duchovniho se dostava
theoretického a praktlckeho zajmu.*®) v dusledku presvedcenl,
Ze osobnost duchovniho je hlavnim é&initelem duchovni péée.

Péée o dusi v némeckém protestantismu je po vétSiné Zasti
praktické theologie a v praxi samostatnym oborem é&innosti obee
a duchovniho. V severskych zemich je spiSe chapana jako me-
thoda prace duchovenského uradu. V Americe se stala péce o du-
Se diilezitym praktickym odvétvim (cure of souls). M4 tam na-
dech psychologismu, ktery pronika i tak niternou zboZnost, jako
je methodistickad. Obraceni a znovuzrozeni se methodicky pfi-
pravuje a Fidi. Sem pati¥i také takové sméry v pééi o dusi jako
je Christian Science, pokud se nevymykaji pastoraénimu ramei.
Americkid mentalni hygiena miiZze byti dobrym pomocnym pro-
stfedkem pro duchovni pééi, zejména jako piiprava vlastni du-
chovni péce.

Katolicismus v moderni dobé nabyl definitivni podoby konci-
lem tridentskym a vatikanskym. Podnétem k stabilisaénimu dilu
koncilli byla reformace, nebo jeji novodobé formy. Protestant-
stvi pfinutilo katolickou cirkev k opravdovéjsimu Zzivotu néabo-
Zenskému.

Pastoraéni péli v katolické cirkvi péstovaly zejména cirkevni
Fady. Jejich smérnici byla naprosta poslusnost viéi cirkvi a po-
mocnymi prostiedky pastorace zpovédnictvi a moralisini
kasuistika.

50) Gerhard Hilbert, Ecclesiola in ecclesia. Luthers Anschauungen
von Volkskirche und Freiwilligkeitskirche in ihrer Bedeutung fiir die
Gegenwart. Leipzig-Erlangen, 1920. — Wie kommen wir zu ,lebendigen
Gemeinden“? Leipzig-Erlangen, 1922.

51) Jacob Schoell, Evangelische Gememdepﬂege Handbuch fiir evan-
gelisch-kirchliche Gemeindearbeit. Wilbronn, 1911.

52) Eduard Freihern v. G. Goltz, Grundfragen der Praktischen Theo-
logie. — Das kirchliche Leben in seinen elementaren Funktionen und Ge-
meinschaftsformen. Giesen, 1917.

58) Clement F. Rogers, An Introduction to the Study of Pastoral
Theology, Oxford, 1912, — Pasgtoral Theology and the modern World,
Oxford, 1912. — Principles of Parish Work, 1905.

54) BE. Pfennigsdorf, Praktische Theologie. Ein Handbuch fiir die
Gegenwart. Giitersloh, 1930.

55) F. Rittelmeyer, Der Pfarrer, Ulm, 1911, 2. Aufl. — O. Baum-
garten, Die. personliche Erfordernisse des geistlichen Berufs. 1910, -—
Gerhard Hilbert, Seelsorge an den Seelsorgern, Schwerin, Bahn, 1921, —
Hermann Werdermann, Wir Pastoren. Giitersloh, 1919.

39



R. 1777 znaéi pro katolickou cirkev datum vzniku pastoralni
theologie jako védecké discipliny, kdyz téhoZz roku byly Marii
Terezii predepsiny piednésky z tohoto oboru na theologickych
uciligtich.

Vychodiskem novodobé katolické pastoralky je dilo biskupa
Johanna Michaela Sailera (1751—1832).%%) V nové dobé se sna-
zi katolickd duchovenska péée o vybudovani pastorace v samo-
statny obor,?") ve kterém nechybi specialistit (Swoboda — velko-
mésto, Schinzl — primyslové prostfedi). Novy rozmach ducho-
venské péée v katolicismu byl zplisoben zasadami katolické Akce
(Actio catholica), uvedenymi v Zivot papeZem Piem XI. (,Ubi
arcano*).”®) Jsou hledany nové methody k ziskani svéta pro ka-
tolicismus, coZ je vlastné obsahem jinak krasného hesla ,,omnia
restaurare in Christo*. Pfedni katoliéti theoretikové se nerozpa-
kuji uZivati nekatolické terminologie, aby se pfFibliZili mentalité
vzdélanch a protestantli, zachovavajice pfi tom ovSem piisné
dogmaticky obsah pojmii.5®) Obnoveni myslenky mystického téla

¥ Vv

Kristova ma vésti k probuzeni uz$iho vztahu véricich k cirkvi.®®)

Této orientaci slouzi i novothomistickd theologie Jaquese
Maritaine a snaha formalisticky objektivismus cirkevni prohlou-
biti podtrZenim vyznamu osobnosti a kladného postoje
k Zivotu.s?)

Bylo by si jen prati, aby motto katolické akce ,,adveniat
regnum tuum‘ odpovidalo samé podstaté kfestanstvi v duchu
JeziSové bez exklusivnich pretendenci cirkevniho katolicismu,
jak to zduraznuje papeZsky vyklad ze dne 27. prosince 1927,

56) Vorlesungen aus der Pastoraltheologie, Miinchen, 1788. — Bio-
graphien und Interessante Ziige aus dem Leben und Charakter verdienst-
voller katholischer Seelsorger. 3. B. 1819, 1820.

57) Linus Bopp, Zwischen Pastoraltheologie und Seelsorgewissen-
schaft, Miinchen, 1937.

58) Erhard Schlund, Die Katholische Aktion, Mlinchen, 1926. —
Friedrich Jiirgensmeier, Die dogmatische Grundlage der katholischen
Aktion. Leutesdorf a. Rh., 1934, — Michael Keller, Katholische Aktion.
Eine systematische Darstellung ihrer Idee. Paderborn, 1936.

59) Engelbert Niebecker, Das allgemeine Priestertum der Gldubigen.
Eine Frohbotschaft. Paderborn, 1936.

80) Friedrich Jiirgensmeier, Der mystische Leib Christi, Paderborn,
1936. — Constantin Noppel, Aedificatio Corporis Christi. Aufriss der Pa-
storal. Freiburg, 1937.

81) Lebendige Seelsorge, Wegweisung durch die religiosen Ideen der
Zeit fiir den Klerus deutscher Zunge. Herausgegeben von Wendelin Meyer
O. F. M. und Paschalis Neyer O. F. M. Freiburg, 1937. — TitiZ, Gestalts-
krifte lebensnaher Seelsorge, Freiburg, 1939. — Joh. Chrysostomus
Schulte, Priesterleben und Priesterwirken. Zur Neuorientierung in der
heutigen Seelsorge. Stuttgart, 1929.
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Pojeti pastoraénf péée podle katolickych
a protestantskych principu.

Katolicismus je zavisly v pojeti duchovni péée na své nemén-
né theologii a struktufe cirkve vibec, I moderni methody pasto-
ra¢ni musi odpovidati tradiénimu theologickému stanovisku.

Pastoracni péde katolické cirkve jako péée o dusi je naprosto
vazana na vykon knéZského tFadu. Neni pravé péle o dusi bez
svatosti., Proto neni duchovni pée v katolictvi diferencovana ve
zvlastni obor praktické theologie. VSechna prakticka ¢innost cir-
kevni je péci o dusi. Obecné pastoraéni pilisobeni knéze je mysli-
telno jen na zakladé cirkevnich prostfedkd spasy a cirkve samé.
Ziskati dusi pro kralovstvi BoZi znamena v katolictvi ziskati ji
pro cirkev, nebot cirkev je viditelné kralovstvi BoZi na zemi.

V dusledku theologickych pfedpokladit katolické cirkve ma
pastoraéni ¢innost knéZska raz nadpiirozeny — na zakladé nad-
prirozeného pojeti zjeveni a nadpiirozené tcinnosti svatosti.

Katolicky munus pastorale, wrad pastyrsky, je soucasné uia-
dem curae animarum. PonévadZ je vykonavan cirkevni svato-
vladou, je vlastné regimen animarum. Cirkev katolickd pecuje
0 duse skrze knéZstvo, spravu prostiedkfi milosti na misté Kri-
stové a za spolupiscbeni Ducha sv., aby ziskala dusi spasu.

Skladebnymi ¢&initeli katolické pastorace jsou tedy: cirkev,
prostiedky milosti, cirkevni sprava a v posledni iadé osobnost
duchovniho spravce, Bliz&i povaha vladatského Uradu katolické
cirkve je uréena snahou, aby podle vule Kristovy byl vykonavan
Gfad uditelsky a knézsky, aby véiici poiadali svilj Zivot podle
zjevené pravdy na zakladé péstovani kiestanskych ctnosti. ..

»...ti maji za tkol jejich péCi svéifené tak opatrovati a kaZdého
jedince tak vésti, aby bylo pln& dosaZéno pravdy, zvéstované uclitelskym
ufadem, s pomoci milosti, vylité hGitadem knéZskym, aby vSichni na cesté
bohulibého Zivota byli pFivedeni k vé¢né spise.'*62)

Katolické pojeti pastoradni péée navazuje na pojeti cirkve
staré a stiedovéké. Knézska péde o dusi se neda odlouditi od vie-
ho, zejména sakramentalniho obsahu knézského tiadu. Individu-
alni péfe je ztotoZznéna se zpovédi a pokanim, po p¥. vykonem
cirkevni kazné. P¥i tom jednotlivec neni posuzovan jako mravni
osobnost vzhledem k nadlidskému zakladu vsi mravnosti, ale
jako é&len cirkve, vzhledem k ustanovenim a #4dim cirkevnim.

62) Schiich-Polz, Handbuch der Pastoraltheologie, 19. a 20. Aufl,,
Innsbruck, 1924, IIL, str. 921.

41



Novodoby katolicismus se snaZi oziviti pééi o dusi modernimi
methodami. Proto klade dliraz na tzky vztah pastorace k Zivotu,
k osobnim Zivotnim problémtm moderniho ¢lovéka. Chee Fesiti
vechny problémy soudobé kultury se stanoviska cirkve, pokud
maji sviij odraz v duSevnim a duchovnim Zivoté ¢lovéka. Vedle
vlastni pastorace na zakladé svatosti zdiraziuje novodoby kato-
licismus spiSe vedeni duse. Ale i to mé koneény cil ve vladé
nad dusi. Regimen animarum nemi v katolictvi pouze vyznam
nadosobni objektivni autority naboZenskych hodnot, ale smysl
absolutni: mimo cirkevni vladu neni spasy. Nesakramentalni ve-
deni duSe se pohybuje v ,,piirozené* roviné lidského zdokonalo-
vani, osobniho radcovstvi, ale neni pravou pé¢i o duli. Ta se
dokonava ,nadpiirozenymi prostfedky milosti a spasy. Proto
tikolem moderniho vedeni dusSe v katolické cirkvi je pripraviti
¢lovéka pro tlast na bohatstvi nadpFirozenych sil katolictvi.
Obecenstvi duse s Kristem a skrze ného s Bohem meni jiz dosa-
zitelno osobnim vedenim, ale skuteénym ¢&lenstvim cirkve a cir-
kevnimi statutarnimi prostiedky spasy. ,

Katolictvi vSak dovede pro své vedeni dusi uZiti modernich
pracovnich prostfedkd a method — lidské osobnosti (duchovni-
ho riddce — knéze), skupinové péde, kolektivni cirkevni prace
(spolky), literatury, filmu, rozhlasu, novin, psychoanalysy. Po-
sitivni postoj k souéasnosti mé slouZiti k probuzeni zajmu o cir-
kev a vésti ¢lovEka k zaclenéni se do cirkevniho Fadu. Souéasny
svét je danym polem duchovni prace, ale jeji cil je mimo tento
svet.

»Déni v pFelomu &asu je jako hloubeni briazdy v ,agricultura Dei*
pro sémé: Krista.“ (Jiirgensmeier, G. L. S., str. 82.)83)

Moderni katolicka pastorace ma byti hodegetikou, t. j. ve-
denim na cestu Pané, na cestu BoZi. (Sk. 18, 25, 26; 16, 17;
II. Petr. 2, 21.) Hodegetika katolické cirkve méa dvoji smysl:
uréeni spravné cesty na tomto svété a zabezpedeni cesty na onen
svét. Duchovni akce plati tomuto svétu, ale s védomim, Ze vlastni
cil je nadpfirozeny. Karl Eder (G. L. 8.) dovozuje, Ze zanedba-
vani nadprirozené zasvétného charakteru péfe o dusi vede
k opusténi cesty spasy. V zameéfeni k nadprirozenému cili spoéiva
centrum moderniho katolického pastoraéniho problému. Nad-
pfirozeny zorny thel duchovniho vidcovstvi urcéuje vSechny cile
a methody CGasné.

»NejbliZ&§im uncelem kaZdé pastorilné-hodegetické &innosti je pripra-
va, jasné vedeni, vSestranné zajisténi a ochrana povolani vé&&nosti —: tce-

lem pastorace je umoZnéni, oZiveni, udrZeni a vyzdviZeni Zivota milosti
vSech i kaZdého jedince.“ (Lebendige Seelsorge. Freiburg, 1937.)

O stavu a Zivoté milosti ovSem rozhoduje sama cirkev svymi
prostfedky milosti, V nich a jimi prostfedkuje a udéluje nadpfi-
rozeny zivot. ,Seelsorge ist Vermittlung iibernatiirlichen Le-

63) Gestalkridfte lebensnaher Seelsorge. Freiburg, 1939.
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bens.” (Meyer, L. S., str. 8.)%) Nadpfirozeny Zivot — to jest
Kristus. Kristus je Jakobova studnice katolické cirkve (Meyer,
L. 8., str. 10). Kristus katolické cirkve je Kristus vazany na cir-
kev, podléhajici vladé svatostné moci.

»A jakoby toho nebylo dosti, poniZuje se neustdle v nejsvét&jsi sva-
tosti, ddvd se do rukou svych tvortl a jest ochoten kaZdého réna sestou-
piti na jejich slova na oltad¥, Oni ho zdvihaji, sem a tam nosi a kone¢né
ho podédvaji hodnym i nehodnym. Tak se ddvd Pan nyni pod pravomoc
knézi, jak) za Zivota pozemského byl podddn zdkonu a t&m, kdo méli
moc.. .65

Pravomoc knézska nad télem Kristovym je nejmocnéjsi silou
katolické pastoracni péfe o dusi, protoZze dokonava nadpiirozené
plusobeni cirkve zde na zemi.

»Smyslem v8i pastorace vS8ak jest prolomiti prirozenost ¢lov&ka, vésti
ji k setkédni s Bohem, ve kterém zakousi milost a je nesena ze své nemo-
houcnosti k nové moZnosti, jeZ ji z jejich vlastnich sil neni ddna.”“ (Thad-
deus Soiron, G. L. 8., str. 77.)

V katolicismu, zvla$té po zahijeni katolické Akce, nechybi
ani hlasti, které upozorfiuji na kol a cil pastoraéni prace v okru-
nu ¥adu stvoFeni, podfizeného sice Fadu spasy s koneénym cilem
zasvétnym a nadprirozenym, ale s pracovnim ukolem zde, v po-
mérech tohoto svéta, s plnymi disledky z toho plynoucimi, aby
Kristus svou silou vytvarel ve svété nova stvofeni.

,»Clovek ziskal v Kristu a Kristové duchu existenci nového stvofeni.

SluZba pro toto nové stvoreni a sluZba jemu je tim velikym tkolem, k né-
muZ pastorace je povolana.“ (Th. Soiron, G. L. S, str. 80.)

Tento smér katolické pastorace usiluje v duchu katolické
Akce o posvéceni vereJneho Zivota. Zada prohloubeni zpovéd-
nické praxe a zasazeni celé osobnosti knézské v Gsili o kontakt
s lidem, pii navstévach rodin, ve vykonu svatosti i sakramen-
taliif a ochrané cirkevniho Zivota pred nepiatelskymi vlivy ne-
véry a bezboZnictvi. (Meyer, L. S.) Tak oba prvky katolické pa-
storace — zasvétné-nadpfirozeny a pozemsky — maji byti uve-
deny v harmonii. \

»Zd4 se, Ze dnes ndm piedklada tri otdzky ke zpytovani sv&domi:
zdali v pastoraci ve vé&Fici pokofe dostatedné& uznividme vyznam milosti
jako ptfi¢iny vSeho uspéchu, zdali vérné& opatrujeme méritka a zakoni-

tosti nadpfirozené ve smyslu a obsahu pastorace a koneéné& zachovava-
me-li zamé&Feni k vé&énosti v kladeni svych cilti.“ (Eder, G. L. 8., str. 318.)

V systému moderni katolické péce je znatelny vliv odbornych
praci protestantskych. Alesponi v methodé péte o dusi se kato-
lictvi musilo pFizplisobiti G€inngj8i pracovni organisaci v du-
chovni pééi. V tom ohledu nasleduje katolicka pastorace Kato-
lickouw Akci, které dal ideovy zaklad a rad papez Pius XI. Za-
kladnimi nastroji pronikani ducha katolictvi do svéta a k jednot-

8¢) Duchovni péce je zprostiedkovéni nadprirozeného Zivota.”
65) Jindfich Edvard Kardinal Manning, Vé¢né knéZstvi. Prel. Filip
Jan Koneény, Praha, 1897, str. 41.
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livé dusi maji byti katolické svazy, skupiny, sdruZeni a spolky,
které jsou svétskou rukou knéze a pracuji pod vedenim hierar-
chie. Zvlastni cirkevni zkouska po pfedchozi piipravé dava lai-
kim jakousi cirkevni missi pro praci ve svété. (V Anglii na pi.
,,Catholic Evidence Guild“.) Tim m4 byti zabezpecena zikladna
katolického laického apostolatu, jako pracovniho prostiedku cir-
kve v pastoradni pééi o cely svét.

Pastoraéni kol katolického knéze je dan jeho pastyrskym
uiadem. Nékteré systémy katolické pastoraéni péfe (mna pf.
Schiich-Polz) rozdéluji pastyrsky Gfad knéze, jako piedstavené-
ho obce na dvé ¢asti: 1. pastoracni ochrana, 2. pastoraéni vedeni
obce (Seelsorgerliche Uberwachung — Seelsorgerliche Leitung
der Gemeinde).

Ukolem prvé ¢asti pastoraéni péle je po strance negativni od-
stranovati zlo ve vSech formach a po strance positivni zasévati
dobro vSemi prostfedky. Toto vSeobecné urdéeni je blize defino-
vano tikolem: a) odstrafovati prekaZky spasy, prameny zla ¢&i-
niti neskodnymi, b) neutralni prameny uéiniti zdroji poZehnani,
c) otevtiti prameny spasy a snaZiti se, aby jich bylo uZivano.

Stanoveni téchto tkoll se tyka celé obee. Obec se viak neda
pojimati bez jednotlivetl. I katolickd cirkev dba vzajemné za-
vislosti individualni zboZnosti a mravnosti se zboZnosti a mrav-
nosti kolektivni. K zajisténi duchovniho rtustu obce je nutno, aby
jednotlivei vyrustali ve ,,Vollalter Christi“ (Schiich-Polz). Vedle
obecné péée pastoraéni méa proto katolicka cirkev i pééi indivi-
dualni, ovsem zcela zavislou na cirkvi a jejich zdrojich spasy.

,»Pastoraénim vedenim obce se rozumi pfisobeni na jednotlivé pii-
sludniky obce podle jejich individudlnich potfeb spdsy, t. j. vykondvani
(zvl4stni, individudlni, nebo) privatni pastorace.’ (Schiich-Polz, str. 1047.)

Toto ,,privatni pastyrstvi® katolické cirkve je spise pfipravou
pro svatostnou péti o dusi. Byva oznafovano za soukromé uditel-
stvi a uvadéno ve vztah k cirkevni nauce. Privatni pastorace pti-
chazi v Gvahu tam, kde rizné okolnosti Zivotni (na p#. nemoc)
zabranuji G¢asti na vefejném uditelstvi cirkve. Podnéty k pri-
vatni pastoraéni péli podle pojeti katolické cirkve jsou dany
vnitinimi podminkami jednotliveli, zvlasté jejich sil dusevnich
a povahovych, vnéjsimi vztahy mezi piislusniky a vnéj$imi okol-
nostmi Zivotnimi, nemoci, chudobou, spory a pod., a zvlaStnimi

duchovnimi okolnostmi — nevédomosti, chybovanim, povérou,
nevérou, pochybovanim, indifferentismem, apostasi, heresi,
proselytismem.

Katolicka pastorace neni jen ochranni, ale i positivni — t. j.
spravedlivé a po dokonalosti touzici na jejich cesté podporuje a
sili v boji proti h¥ichu.

Moderni katolickd pastorace zdlraziiuje soucinnost osobnosti
knéze nebo duchovniho radce s osobnosti, o kterou peéuje. Ale
toto osobni Géastenstvi ¢lovéka a jeho spoluprace s cirkvi a kné-
zem se vyCerpava spolehnutim se na spasnou moc cirkve a iéin-

44



v .

nost svatosti. Cirkev se svymi orgdny — knéZimi a hierarchif
stoji vzdy nad spasou jednotlivece jako jeho vladce a soudce. Sku-
tetnym cilem pastoraéni ¢innosti katolického knéze je usili
o identifikaci vile pfislusnika s vali cirkve. '

,»Cilem pastoraéni &innosti je v podstaté pFipoutdni osoby ke knéz-
skému ufadu, jako ¢&initeli plsobicimu vyluéné spasu, utvareni a ¥Fizenf
zivota podle FAdu cirkve — tedy intensivni cirkevnost (s nédechem z4-
konictvi). (Koestlin, str. 5.)

Od pocatku cirkevni duchovni péfe vykonavaji dulezitou
funkei v pojeti duchovni péce dva ¢initelé: jednotlivec a cirkevni
obecenstvi. Zatim co ve vyvoji duchovni péce zhstal jednotlivec
konstantni veli¢inou, ménilo se postaveni Cinitele druhého - cir-
kve. Podléhalo zménam v disledku pojeti cirkve samé.

Duchovni obecenstvi kfestani s Bohem a mezi véficimi, vy-
volané Bohem skrze plsobeni JeziSe Krista, se zahy zménilo v in-
stitucionalni celek. O obecenstvi s Bohem nerozhodovaly duchov-
ni sily a vztahy, nybrz lidska, vnéjsi organisace a jeji pravné-
hierarchicky #4d. Katolicka cirkev pfedstavuje ztélesnéni tohoto
vyvoje cirkve v objektivni instituci, kladouei smysl a normu
svého byti do sebe samé.

Reformace zménila pomér Clovéka k cirkvi o zasdhla tim
i zdkladni slofky duchovni péde. Subjektem a nositelem vsi &in-
nosti cirkevni meni hierarchie, nybrz cirkev sama. Reformace
nezni knéiského Uradu, jako zvlastni instituce, kvalitativné od
laika odlisné. Laik je podle reformacnich principti stejné tak
opravnénym nositelem a organem duchovni péée jako duchovni
spravce. Tim reformace obnovila duchovni pé¢i v jejim prvo-
kiestanském smyslu. Duchovni pée o dusi ¢lovéka je obecnou
povinnosti kfestanské cirkve — jejiho organisovaného celku —
obce. Tato vieobeena povinnost je zdkladem povinnosti specialni
— povinnosti duchovenského Gradu.

I podle reformacnich zasad zistava vsak cirkev institucio-
nalnim celkem. Cirkev je tam, kde ,recte docetur evangelium
et recte administrantur sacramenta (Augustana, Arf. VIL).)
Je to Gstav spasy pro vSechny, véiici i nevérici — ecclesia late
dicta. Jednim z 0kol pastoratni péée je vybudovati Gistav spasy
v obecenstvi s Kristem (ecclesia proprie dicta s riznym dogma-
tickym vykladem).

»Duchovni péde, Slovo v nejsirim smyslu, je povoldna k uskute&néni
tohoto jejiho urdeni, k¥ naplnéni jeji povinnosti viéi &lentim, ke snaze
o budovdni obce, jako nositelky prostfedk@t milosti, v télo Kristovo."
(Koestlin, str. 40.)

Tato cirkev, jako instituce i jako obecenstvi, jako majitelka
prostfedkd milosti i jako shromazdéni adda kolem Slova, je nosi-
telkou i uskutecéiiovatelkou duchovni péce. Péce o lidskou dusi
znamend vzdy podle reformacnich principii pééi o spasu dule
v Jezisi Kristu, plsobicim skrze Slovo.

66) kde se ,,FAdn& uéi evangelium a Ffddné& vysluhuji svatosti‘.

45



»Shromazdéni a obecenstvi t&ch, ktefi v Kristu, naem Pénu, jeho
Duchem a Slovem jsou ze svéta shromaZdéni v jedno, tak, %e jsou t&lem
a udy mezi sebou, z nichZ kaZdy mé sv@j Gfad a své dilo ke spoletnému
zlepSovani celého t&8la a vSech adt.“ (Bucer-Koestlin, str. 41.)

I protestantska duchovni péde je Gzce spiata s theologickym
vykladem cirkevnim. Ve stfedu stoji h¥#iSny é&lovék, jeho osobni
spasa na zadkladé ospravedlnéni z milosti Bo%i sola fide. Zakla-
dem spasy je Jezi§ Kristus, BoZi Syn a prostiedkem této spasy
v plném slova smyslu jeding Slovo BoZi.

»Nade v8im stoji jako prostfedek milosti v nejuziim a nejplngjsim
smyslu Slovo BoZi, jako verbum audibile et visibile, Slovo a svatosti, jako
slovo Ducha, jim% se duch &lovéka obracf, jeho% ve sv&domi uchopuje
a jehoZ se dotyka‘ (,,Duch BoZi mne evangeliem povolal, svymi dary osvi-

til, ve spravné vife posvétil a zachoval“, Luth, Kl. Kat.). (Koestlin,
str. 397.)

Duch BoZi neni podle protestantského pojeti vazan na urcity
ufad nebo osobu v cirkvi, ale jeho nositelem je Slovo Bozi, evan-
gelium. Proto protestantskd duchovni péée poéits dasto se samo-
uéinnosti Slova. Orthodoxni protestant$ti theoretikové v luter-
stvi omezuji proto duchovni pééi na zvéstovani Slova jedinci
(Asmussen).

Duchovni péée je v protestantismu vybudovina na zisadé
obecného knéZstvi. Protestantska duchovni péée neni podminéna
knézskym uradem ve smyslu katolickém.

»K duchovni pééi, t. j. k budovéani déi k spésu podporujicimu usilo-
véini o né&, jest zavizin kaZdy &len ve svém prostfedi a podle miry svych
darti a své sily.“ (Koestlin, str. 42.) )

Slovo je jedingm skuteénym prostiedkem protestantské du-
chovni péce. Tak jako v katolictvi neni spasy mimo svatost,
v protestantismu neni viry a spasy mimo Slovo. Koestlin sdm
dopliiuje tuto zasadu vykladem, Ze nositeli Slova mohou byti
jen osobnosti, v nichZ je Slovo Zivé a Zivé hlasané. Ale i v prote-
stantismu je osobnost zcela podiizena Slovu, plisobicimu objek-
tivne. Stejné tak obec je jen potud organem duchovni péde, po-
kud recte Slovo zvéstuje. Uloha obce nebo osobnosti se omezuje
vlastné na upraveni cesty Slova k jednotlivei.

Proto duchovni péce je v protestantismu lizee spojena s po-
kanim a virou. Clovék v h¥ichu, nebo ve vzpoufe proti Bohu je
mnohym theoretikiim duchovni péfe v protestantstvi jedinym
objektem péée o dusi. Duchovni péce je pak puisobenim na své-
domi ¢lovéka. H. A. Koestlin proti nékterym denominaénim
methodam (methodisté) spravné upozoriuje, Ze vliv na svédomi
kiestana nesmi byti systematickym zpracovanim vile ¢lovéka
tak, Ze by byla poruSena svoboda rozhodovani. Respekt k vili
Bozi je jedinym motivem lidského rozhodovani.

,,Obraci se na samostatné svobodné rozhodnuti se kfestana, jenZ m§
zbudovati sdm svou blaZenost (Fil. 2, 12, 13) a jim musi byti na zdklads
vlastniho rozhodnuti viile uchopena podstatni sila vé&&ného Zivota, jemu

podle jeho pfivodu a uréeni JeZiSem Kristem ziskand a v evangeliu daro-
vand.” (Koestlin, str. 43.)
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Tim je vyjadien i cil protestantské duchovni pée. Assmusen
jej zaostiuje na problém hiichu. ,,V duchovni pééi proto vzdy
jde o BoZi hnév a o jeho odvraceni.* Uznani viny a h¥ichu a boj
s hitichem o vitézstvi Ducha v ¢lovéku je okamzZikem, kdy poéina
svou praci duchovni péce, sméiujici k podpofe obraceni éloveka
od sebe samého k Bohu.

H. A. Koestlin uréuje cil protestantské duchovni pééi Sireji
a spravnéji: jde o sjednoceni vile ¢lovéka s vali JeZise Krista.*

,»Toto v8ak — trvalé Zivoini spojeni s JeZiSem Kristem, {iplné sjedno-
ceni vile s vali nafeho Péna, spojeni a sjednoceni osobnich Zivotnich
zajml se z4djmy BoZiho krilovstvi a odtud pramenici Zivé Glast na vSech

pracich a zPizenich, sméfujicich k jeho uskuteénéni, pfedevSim také na
Zivot® obce, je cilem duchovni pécée.“ (Koestlin, str. 43.)
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Specifickad povaha duchovni péce.

1. Vztah duchovni péée k empirickému Zivotu.

Obecna duchovni péce kiestanska, vzajemna starost o blaho
duse i péfe duchovenska, cirkevni ¢innost zéstupeh a organt cir-
kve je prafunkeci kiestanské cirkve od prvych pocatkt kfestan-
stvi. Za praxi, t. j. za védomim pastoraéni povinnosti, plynoucim
ze zakladu kiestanské zboZznosti a viry, a za jejim vykonem na-
sledovala theorie, pojmové zpracovani tkolit a podstaty D. P.
Praxe i theorie duchovni péce byla vidy stfedem praktickych
problému cirkevniho Zivota. Stara pastoralni theologie katolicka
i reformaéni se zabyvala vzdy vztahem duchovenského ufadu
a farafe k pé€i o duse véricich, rozbirala podminky a uréovala
predpoklady dinnosti faraie, zkoumala vliv jeho péde na stav .
zhoZnosti a mravnosti v obei a sbirala praktické rady a pomtcky
farafské Cinnosti v cirkvi. V tomto omezeni plati minéni Palme-
rovo, Ze ,,Pastoraltheologie se stala zakladem theologie prak-
tické, jako samostatného theologického oboru. ZkusSenosti z-cir-
kevni praxe (Moraltheologie) a jejich zprostfedkovani mély byti
podkladem zpracovani theoretického. V tom smyslu jesté stari
autofi — jako Cl. Harms, I. F. C. Griffe, L. v. Mosheim, H, A.
Niemeyer — chapali tikol theorie cirkevni ¢innosti.

Zakladem tohoto pojeti bylo presvédéeni, Ze praktickd theo-
logie ma byti jakousi ndhrazkou za praktickou innost cirkevni,
nebo praktickym, t. j. ndzornym uvedenim do faraiské éinnosti.
Tedy nikoli ivodem do problémii a jejich FeSeni, nybrz cvienim
se v praktickém povolani. V tom slova smyslu méla byti prak-
ticka theologie skute¢né prakticka na rozdil od theologie theore-
tické, systematické, Prakticka theologie jako kompendium védo-
mosti z duchovni spravy vyrtstala z praktickych potreb cirkev-
nich. Takové kompendium mélo usSetfiti nastavajicimu duchov-
nimu spravei namahu vlastni cesty a predati mu poklad tradic-
nich zkuSenosti, které cirkev nashroméaZdila za léta a stoleti
vyvoje.

Problém praktické a theoretické theologie byl jiZ problémem
scholastiky. Takové rozdéleni odpovidalo skutecné vzdalenosti
mezi naboZenskym Zivotem a spekulativnimi scholastickymi
systémy.

Otazka sama zni jinak. Veskera theologie je theorii. Je roz-
umovym, pojmovym vyjadfenim duchovnich, naboZenskych zku-
Senosti. Tim je souCasné Fefeno, Ze je normativniho charakteru
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i kdyz bez skuteéného Zivota viry a zboznosti je theologie prazd-
nou formou.

,,Theologie kfestanski zpracovadvi mySlenkovy obsah ndboXenské zku-
nosti, jak jej chape krestanstvi a ta kterd kiestanska cirkev. Buduje
stavbu uleni, nauky a vysvétluje ji, zdiivodiiuje, haji na vSechny strany,
uvadéjic mySlenkovy prvek naboZensky ve vztah k ostatnimu mySleni,
ke gvétovému a Zivotnimu nézoru té které doby, poméhd budovat svétovy
nizor, jenZ obsahuje, nebo aspoili pozaduje i prvek naboZensky.“ ,Theo-
Jogie, aé je vidzdna naboZenskou zkuSensti, pfece ji téZ ovlada, usmér-
fuje, Fidi a vykladd.“ (Spisar, Uved, str. 49.)

Systematicka theologie je vlastné theorii viry. Prakticka
theologie je podobné theorif cirkevniho Zivota, nebo spiSe cirkev-
ni ¢innosti. Od ethiky ji li&i specifickd povaha cirkevni ¢innosti.
Predpokladem praktické theologie je cirkevni éinnost podobné,
jako predpokladem theologie systematické zkuSenostni Zivot
zbozmosti a viry. Proto prakticka theologie nemlZe byti zamé-
novana se skutenou praxi cirkevni. Je stale theorii, ovSem
theorii s Gzkym vztahem k praktickym potfebam a problémim
cirkevniho Zivota. Nemuze také byti pokladana za pouhé kom-
pendium praktickych zkuSenosti cirkevnich. Je nejen zavisla na
zkuSenosti Zivotni praxe, ale soucasné ji Fidi a nalézd se k ni
v normativnim vztahu, tfebaZe své normy odvozuje z principii
vérouénych. Praktickd theologie nemutzZe nahraditi praxi, byla
by to zaména pojmové formulace za skuteény Zivot.

Praktick4 theologie, jeZ je theorii cirkevni <¢innosti, slouzi
v nejlepsdim slova smyslu nahoZenskému Zivotu v cirkvi. Zvlasté
v dobé zapasu kiestanstvi o samy principy kiestanského Zzivota
ma prakticka theologie osvédciti svou Zivotnost a porozuméni
pro potfeby cirkevni ¢innosti v modernim svété.

Kratece pied valkou vznikl spor o prakti¢nost praktické theo-
logie, o jeji vztah k cirkevni i mimocirkevni soucasnosti, ktery
prospél zajmu praktické theologie o skutetné Zivotni potfeby
cirkve.

Otazka se soustfedila na problém reformy praktické theolo-
gie. V Cele reformisth se postavil Paul Drews.®")

Prakticka theologie podle vytek reformistii se zpronevéfila
svému poslani. Stala se nepraktickou a neZivotnou. Jeji syste-
maticko-deduktivni charakter pry zabranuje, aby méla zivy za-
jem na stavu cirkevni zboZnosti, na postaveni cirkve a nabozen-
stvi uprostfed novodobych kulturnich proudd a na problémech
moderni duse. Po strance védecké methody postihovali kritikové
dosavadni praktické theologie nedostateény ohled na empirii
a empirické védy psychologické nebo sociologické. Prakticka
theologie se vénuje vSeobecnym principtim a vénuje malo pozor-
nosti analyse empirickych pfedpokladt cirkevni ¢innosti. Du-
sledkem takového postupu je pry jednak nevédeckost praktické

67) Das Problem der Praktischen Theologie, Tiibingen 1910. — Viz
Adolf Novotny, Sto let Praktické Theologie. Néstin-vyvoje v 19. stoleti.
Krabé&ice 1938.
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theologie, ktera podlamuje jeji vaZnost mezi ostatnimi obory
theologickymi, a jednak ztrata vyznamu pro duchovni a cirkevni
praci vibec. Tato situace praktické theologie je jeSt& kompliko-
vana jeji neuZitecnosti pro duchovensky dorost na theologickych
fakultach, kterému pry neslouzi jako uvod do praktického
plsobeni, _

Praktickou theologii nezachrani ani historicko-biblicka orien-
tace. Prakticka theologie nemiiZe nahrazovati historii, ani tvoFiti
jeji specialni obor. Historism a biblicism chova nebezpeéi fales-
nych =zavérti pro pritomnost, nebo nekritického pFenaSeni
biblickych a historickych skute¢énosti do soudasné doby.

Prakticka theologie provadi tak prakticko-védecky kompro-
mis, jimz se zbavuje védeckého charakteru a pii tom postrada
potfebné prubojnosti v FeSeni souasnych tkoll cirkevni ¢innosti.
Martin Rade dokonce prohlasuje, Ze nikdy nelitoval, Ze se s tou
védou neseznamil ani jako student, ani jako faraf. (Novotny,
str. 68.)

Kriticky ttok byl veden frontilné na samo zaméfeni prak-
tické theologie. Jeji systematicko-deduktivni ukol mél byti ome-
zen na zlZenou nauku o cirkvi. PonévadZ viak nauka o cirkvi
v principialnim Feeni je predmétem systematické theologie, hro-
zilo nebezpeci, Ze prakticka theologie ztrati své opravnéni samo-
statné theologické discipliny a Ze bude nahrazena praktickymi
aplikacemi ostatnich theologickych oborti, doplnénych uzZitymi
empirickymi védami — psychologii naboZenstvi, psychotherapif,
Kirchenkunde a Volkskunde. (Drews, Rade, Miiller, Niebergall.)

MoZno visak Fici, Ze vysledky kritiky byly pro praktickou
theologii plodné. Daly podnét k FeSeni otazky methodologické
a obohatily praktickou theologii o nékolik pomocnych disciplin,
a postavily praktickou theologii trvale do sluzeb cirkevni ¢&in-
nosti a cirkevniho Zivota. Pomocné védy, jez reformisté uvedli do
praktické theologie, se sice nestaly novymi disciplinami jejimi,
ale jako pomocné védy, slouzici znalosti, analyse skuteénosti du-
chovni, kulturni, hospodaiské a sociilni, pomohly k spravné ori-
entaci mezi svétem danych faktd, pro cirkevni préaci ddlezitych.

Reseni duchovnich problémt ve svétle viry a zboZmosti miiZe
ovSem prinésti opét jen theologie, nikoli empiricka véda s metho-
dou popisnou a amalytickou. Empiricka véda vsak zaostiuje za-
jem praktické theologie ke konkretnim problémim. Dané pii-
pady ohledava a analysuje.
©  Otazka praktiénosti praktické theologie nebyla tedy rozie-
Sena vzdanim se theoretického charakteru tohoto oboru. UZitec-
nost ¢i neuzitetnost praktické theologie neni urcéovina pouze
pragmatickymi méritky z praxe, nybrz také zajmem o pravdu
samu a jeji normativnost v cirkevni ¢innosti.

Ani aktualni potfeby cirkevni nelze fesiti bez vztahu k prin-
cipiim theologie vithec. Praktick4d theologie m4 nutné systema-
ticko-deduktivni charakter, zvlasté tam, kde se dotyka theologie
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systematické a jejich vérouénych zasad, aby z nich odvodila nor-
my pro praktickou cirkevni Cinnost.

Prakticka theologie neni v zasadé védou popisnou, ale nor-
mativni. SlouZi cirkevni éinnosti, ale nemuzZe tuto ¢innost nahra-
diti. Ziva cirkev je jejim pfedpokladem. Tim je pro praktickou
theologii opatfena empiricka zakladna.

O empirickou povahu duchovni péce.

Od doby pietismu zaujima duchovni péce zvlasté vynikajici
misto v cirkevni éinnosti, V dobé moderni naboZenské krise,
ktera se rozrostla v krisi duchovnich hodnot viibec, je jednim
z prostfedkd, jak uciniti kfestanstvi Zivym kvasem v dusi jed-
notlivee. Stavi do popfedi znovu lidskou osobnost, jeji svédomi
a aktivitu viry jako zakladni stavebni kdmen duchovni struktury
svéta,

Péée o dusi Clovéka pFinasela vzdy theologii podnéty a byla
ji Zivym svédomim. Duchovni pééi jde o Zivé, osobné proZivané
kiestanstvi, o duchovni hodnoty, osobnostmi lidskymi uskutec-
fiované, a o problémy, které v ¢lovéku vznikaji kontaktem s nimi,
¢i odvracenim se od nich. Duchovni, jako vedouci, radce a pa-
styF dusi ma nejlepsi moZnost vidéti do hloubky problematiky
lidské duse se vSemi dlsledky zapasu o duchovni hodnoty.

V tomto smyslu upozoriiuje duchovni péée theologii na nutny
empiricky zaklad ve skuteénych zkuSenostech duchovniho a na-
‘bozenského Zzivota. Proto duchovni péée zlstava dusi duchoven-
. ského Gfadu i veSkeré cirkevni &innosti.

Mezi theoretiky cirkevni &innosti neni sporu o tom, Ze du-
chovni péce tvoii centrum duchovenské prace. Neni vSak mezi
nimi jednomyslnosti v nazoru na potfebu vlastni theorie pro tento
obor praktické theologie.

Friedrich Niebergall se domniva, Ze pastoraéni éinnost nema
pevného charakteru, ani pevnych forem éasové a mistné uréitel-
nych jako na p¥. vyufovani, nebo bohosluzba. Obsah pastoraéni
¢innosti je zcela vazan na dobovy obsah duchovnich problémi,
které napliuji duse kfestani v tom kterém kulturnim obdobi.
Pastoracni ¢innost je zkratka Zivot sam a proto je bezifelno
tvoriti theorii pastoraéni prace v tom smyslu, Ze by se dala odvo-
diti ze vSeobecné platnych vét.

Védecky moimno postupovati jen tim zpisobem, Ze sociolo-
gickou a kulturni analysou zjistime pfedpoklady duchovni péée
a jejl podminky v urcité dobé a dospéjeme tak k typiim pastorac-
ni ¢innosti. V moderni dobé musime k uréeni typti postupovati
sociologickou methodou (pastoradni prace na vesnici, malém mé-
sté, velkomésté), nebo psychologickou (podle psychickych a
charakterologickych znaki).

Pres uziti empirické methody chce Niebergall zachovati na-
boZensky a kiestansky raz duchovni péfe a proto empirickou
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methodou rozumi systém znalosti, podminek a fakt pro D. P.®)
rozhodujicich: 1. nutnost analysy psychologické, zkoumajiei indi-
vidualni zboZnost, pamét, citovost, fantasii, sexualitu a znalost
typologickou; 2. analysu sociologickou a kulturné-historickou,
jez zkouma4 vliv tiid, stavi, povolani, kulturni irovné, dobovych
proudd na Zivot zboZnosti; 3. analysu cirkevni, zabyvajici se sta-
vem cirkve, cirkevniho zajmu, mravnosti a zboZnosti v obei, sty-
kem cirkvi mezi sebou. -

Niebergall se snaZi zajistiti rovnovahu mezi empirii a idea-
lem, Stavi se proti dvéma nespravnym pojetim: proti jednostran-
nému uplatiiovani theoretickych norem a ideélil, nebo jednostran-
pirické methodé pracovni.

Volani po empirii v duchovni pé¢i prospéje specialisaci du-
chovni péde (sbirka Blauova). Znalost védecka, t. j. pfesna zna-
lost fakt, okolnosti, podminek a p#iéinnych souvislosti, neni jesté
viak tou znalosti, kterou potfebuje duchovni, aby pomohl ¢lo-
v&ku v duchovni nouzi a aby v konkretnim individualnim pf#ipa-
dé vedl ¢lovéka k Bohu.|Zjisténi védecké je predpokladem nebo
tvori pracambulum zjisténi viry. Duchovni problémy se FeSi ve
svétle viry. Virou élovék pronika k nejskrytéjSim pramendm kon-
flikth a potteb lidské duse. Duchovni péci jde o dusi v jeji sou-
vislosti metafysické. Proto také prakticka duchovni péée nemiize
postradati obecnjch vét a principhi kiesfanské viry. Pracuje
lspésné jen v jistoté, Ze tyto principy jsou platné. Konkretni po-
tieby duse je mozno uspokojiti jen ve vztahu k obecnym, v samé
podstaté duse zaloZzenym potiebam, které tvori podklad ke kon-
kretnimu vedeni dusi.

Duchovni péle je ovSem zasazena do rady souvislosti cirkev-
niho a kulturniho Zivota. Konkretni problém lidské duSe souvisi
8 celym obsahem a stavem duSevniho Zivota viibec. Uspésna D. P.
s témito souvislostmi poéita a uziva k jejich analyse empirickych
véd. ReSeni samo je vSak mimo dosah a kompetenci empirické
védy.

V oboru osobni cirkevani duchovni péde se objevil specidlni
empiricky smér v souvislosti s vysledky individualni psychologie,
psychotherapie a psychoanalysy v klinickém Setfeni a uZitim
téchto véd na poli pedagogiky.

Spoleénou basi modernich psychologickych a psychothera-
peutickych smérii je irracionalismus, podtrhujici oproti deduk-
tivni a racionalni psychologii herbartovské vyznam instinktivni-
ho, citového, podvédomého Zivota. UZite¢nost moderni individu-
alni psychotherapie je dokazama effektivni pomoci v konkret-
nich piipadech, kdy skytd 1ékafi velmi cenny prostiedek lééeni
neuros a komplexi.

Freudova psychoanalysa osvétlila z mnohé strany spravné

68) duchovni pééi.
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instinktivni Zivot élovéka. Jeho nésledovnici, ale také kritikové,
hlavné Felix Adler, pokrodili v poznani lidské psyché dale. Vi-
mali si nejen existencialni zakladny nervového a psychického Zi-
vota a jeho instinktivni struktury, ptisobici na védomy Zivot, ale
obratili pozornost k' urcéujicim, finalnim faktorim dusevniho Zi-
vota, k pohnutkam a cillim, tkvicim v povahovém individualnim
zaloZeni. Zdlraznili finalni, Gicelovy charakter lidského jednami,
determinovany podvédomymi tendencemi lidského ja.

Tato finalistickd psychologie prospivala ovSem stejné 1ékaii
jako pedagogu. V praktické theologii cirkevni se uplatnila psy-
chologicka methoda v oboru péée o dusi ¢lovéka. Lakala k tomu
zajisté podobnost mezi psychotherapii a duchovni péci. Predmé-
tem obojich disciplin je lidsk4d duse, jeji stavy a potieby. Nej-
dilezitéjsi pohnutkou pro uziti psychotherapie v duchovni péci
byla ovefitelnost postupu a kontrola vysledkii a jejich zfejmost.
Lékal nejenom kontroluje pracovni postup, ale docka se i vy-
sledkd, které bezprostiedné nasleduji. Spoluptisobil zde i vyznam
obecné psychologie naboZenstvi, kterd umoznila dokonalejsi po-
znani fakth individualniho nabozenského Zivota.

Kdyz pak byla uZita psychoanalysa na poli pedagogiky,
ziskala zijem cirkevnich pracovnikd. Prvnim z prikopniki psy-
' choanalytické methody v duchovni pééi je Oskar Pfister, ktery
véii, Ze nova methoda péée o dusi bude skuteéné lidem pomahati
v duchovni nouzi a zasahne svym vyznamem samo pochopeni
evangelia, Ze bude ,ein neuer Zugang zum alten Evangelium*

(1917).**) Pro methodu duchovni péte ma duleZitost jeho dilo
»Analytische Seelsorge. Eine Einfithrung in die praktische
Psychanalyse fiir Pfarrer und Laien*."?)

O. Pfister podava v této knize apologii své pastoraéni metho-
dy, vyvolanou predchozi diskusi, a pokousi se o obranu psycho-
analytického sméru viibec.

Obraci se predevS$im proti vytkam, vinicim Freuda z pan-
sexualismu. Brani ho proti kritice, Ze psychoanalysa buduje urci-
ty svétovy néazor, zalozeny na absolutni platnosti sexualnich mo-
tivi. Freudova psychoanalysa je pry methodou a mikoli svéto-
vym nazorem. Previdéti nadboZenstvi do naturalistické sféry
a hledati jeho kofen i raison d’étre v sexualité je pry psycho-
analyse cizi. Naopak — psychoanalytickd methoda napravuje
chyby a nedostatky nepruzné cirkevni praxe, ktera zvlasté v du-
chovni pééi nema dostateéného porozumeéni pro individualni pi#i-
pady a spokojuje se se vieobecnymi radami, aniz by Sla na kofen

"duchovniho nedostatku. Dosavadni kiesfanskd duchovni péde
nebéfe zietel na skuteény Zivot, nerozumi radostem a bolestem
moderniho élovéka, majic na mysli jen posmrtny osud duse (ka-

) V tom smyslu uvefejnil v r. 1923 knihu ,,Die Aufgabe den Wissen-
schaft vom christlichen Glauben in der Gegenwart*.
70) Gottingen, 1927.
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tolicismus), nebo omezujic rozsah cirkevni duchovni péde na
oblast ryze naboZenskou nebo dogmatickou (protestantismus).
Duchovni Zivot Elovéka tvoii celek, a proto v duchovni pééi je
nutno respektovati celistvost a naprostou souvislost dusevniho
zZivota lidského ja.

Psychoanalytickad methoda proto vychazi pii své pééi od cel-
ku duSevniho Zivota a hleda kofen — skuteénou pri¢inu nesnaze.
Ptedpokladem péce o lidskou dusi musi byti jeji znalost. Znalost
tu zprostredkuje psychoanalysa na zakladé platnosti védeckych
poznatkl. Psychické slozky jsou téhoz Fadu u vSech lidi. Méni se
jenom jejich potencionalita a koordinace, Kofenem nesnazi du-
Sevniho Zivota jsou zatladené podvédomé predstavy, vizici se
mezi sebou v podvédomé komplexy rlizného plivodu. Zatlaéeny
komplex se brani konfliktu svédomi a na venek na sebe béfe
novou podobu (symbolisace, manifestace).

Ukolem analytické pastorace je objeviti pFiéinu komplexu
a souvislost mezi nim a mravnimi a naboZenskymi Skodami. Tim
psychoanalysa nové osvétluje problém svédomi. Pocita se skutec-
nosti a plsobenim ni¢ivych démonickych sil v Zivoté ¢lovéka. Je-
jich poznanim a odhalenim maji byti zneskodnény. Psychoana-
lysa zbavuje duSevni déni démonického charakteru a restauruje
normalni mravni a duchovni Zivot postiZeného jedince.

,,Ukolem analysy jest postihnouti v&domy a zv143t& nevédomy systém
sil podle jeho plvodu, skryté podoby a ulelivosti a zpét pFivésti energie,
jez zatladenim byly odtrZeny od védomi i svédomi, rozumu a mravni
lasky. (Pfister, str. 17.)

Psychoanalysa je objektivni methodou a proto ji Pfister brani
proti pojeti Buntzelové, nebo Boppové, ktefi uZivaji psychoana-
lysy jako prostfedku zpovédi, zejména heuristické methody vy-
ptavaci, aby ji rozloZili komplex, piivedli jeho slozky k védomi
a tak odstranili dusevni nesniz.

Je otazkou, zda skuteéné je psychoanalysa schopna FeSiti
a rozre§iti problémy duchovniho ¢lovéka v ohledu naboZenském.
V naboZenstvi nejde o dusi o sobé, ale o jeji vztah k metafysické
realité a o disledky z toho vztahu plynouci.

Pfister odpovidd analogiemi psychoanalytické methody ve
srovnani s methodou, jaké uzival Jezi§ ve styku s lidmi. Hned na
prvni pohled je patrna konstruktivmost takovych analogii. Mo~
hou byti spravné po strance formaini, v psychologickém postupu.
U Jezise vSak nerozhodoval postup, nybrz vhled viry.

V evangeliu nachazi O. Pfister zdkladni princip psychoana-
lysy: objeveni kofenu v mravné-nabozenském konfliktu. JeZis
odstranénim kofene a pramene zla odstrafioval zlo samo. JeZis,
podle Pfistera, praktikoval, oviem hez védecké precisace a vé-
deckého aparatu psychoanalytickou pééi o dusi. Jezi§ chapal
uzdraveni élovéka jako osvobozeni od skryté démonické sily,
ktera neni identickad a védomym dusSevnim Zivotem memocného.
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I Jezi8 kladl diiraz na vyznani a pfiznani zla. A o to jde i psycho-
analytické pastoraéni péci. '

Tam, kde Pfister mluvi o analyse fakti duchovniho Zivota je
opravnén k vysvétleni jejich v roviné empirického zjisténi sku-
teénosti. Ve vysvétlovani podstaty duchovniho Zivota vSak prilis
snadno zamé&huje dusSevni konflikt s h¥ichem a procesy nervového
zivota se vztahy duSe k duchovnim hodnotam a pPedevSim
k osobnosti nadlidské — k Bohu. Tim, Ze je nové osvétlen pro-
blém svédomi a spiSe poznatelny jeho komplikované rysy, neni
roziceSen konflikt svédomi. Mravni rozpor neni vyvolan vadnou
funkei duSevnich sloZek, ale zpronevéienim se prafunkeci duse
ClovEka vzhledem k metafysické realité, Usmifeni h#ichu neni
totoZzno s vyrovnanim nervové, nebo instinktivni energie, ktera
se odstranénim konfliktu uvolni. Uzdraveni ve smyslu psycho-
analysy mulZe znamenati znovuziizeni normalnich funkeci psy-
chickych, Tim vSak se mezménilo jeSté nic ve vztahu é&lovéka
k Bohu a nemusi se nic méniti. Ba Gzkost, utrpeni, vycitky své-
domi, plynouci z konfrontace lidského ja s Bohem, mohou byti
pokladany za ilusi.

Pfisterova obhajoba Freuda proti vytkam z pansexualismu
ztroskotava na Freudové knize o budoucnosti jedné iluse (Die

. Zukunft einer Illusion). Pansexualni nizor svétovy existuje. Ale
mimo to je§té néco mnohem osudnéjsiho: illusionisticky pomér
k nahozenstvi a duchovnim i kulturnim statktm.

, VSe vzneSené je iluse, kterou si ¢loveék tvori, tak jako své sny, aby
se jimi nasytilo neuspokojené podvédomi. Clovék si to tvoii instinktivng,
aby vyvazil pocit své bezmocnosti a k¥ivdy Zivota‘ (J. B. Koz4ak, P¥itomny
stav etiky, Praha, 1936, str. 34).

Predmétem psychoanalysy jsou preparované dusevni stavy
pies vSechno ujistovani o harmonické souvislosti duSevniho Zi-
vota, ponévadz jde o védu.

Podle vykladi Pfisterovych by bylo lze chapati zlo jako ne-
osobni faktor, plisobici jako druhé j4 v ¢lovéku, neidenticky
s vlastnim duchovnim Zivotem ¢lovéka. Psychologismus Pfistero-
vy methody ohroZzuje pééi duchovniho, ktery nachizi zrakem viry
kofen zla po vzoru JeziSové v poruSeném poméru ¢lovéka k Bohu,
vytvoreném védomym osobnim rozhodnutim. H¥ich podle kies-
tanského chipani mravnosti je plodem svobodného rozhodnuti
vile, nikoli vysledek démonické hry podvédovych sil.

Neméné namitek proti Pfisterovi se da iici z dtvodu ryze
technickych. KaZdy laik nebo kaZdy duchovni nemtiZe byti psy-
chiatrem. Psychoanalytickd methoda v rukou neodbornika se mi-
%e stati nebezpeénym néastrojem. Pfister sice podava navod
k ovladnuti methody a stanovi podminky jejiho uZivani, ale
pFece radi ponechati tézsi piipady odbornému léceni.

Protoze pracuje v cirkvi, nepfipousti Pfister, ze by prekra-
éoval meze, dané empirickym charakterem védy. Brani se kritice,
Ze by analysou rozreSil mravni konflikty. Prohlasuje, Ze kol
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analysy je splnén analysou samou. Analysa pry odstrainuje pre-
kazky a nebezpeéi duSevniho Zivota a dale nejde. Zjednava padu
normalnosti, ale neuSetii mravnich boji, nutnych k vystavbé
charakteru. Sugesce neni schopna vésti k dobru.

Tento vyklad skuteéné plati. Poznani komplikovaného dusev-
niho Zivota je pro duchovniho, konajiciho duchovni pééi, nutné
a uziteéné. Ale Pfister m4 piece jenom aspirace, sahajici dale,
neZz k hranicim, danym popisnym charakterem védy. Chce sku-
teéné preméahati ndbozZenské a mravni Skody v lidské dusi. Na to
ovSem amnalysa nestaéi. ,,Als ,analytische Seelsorge‘ bezeichnen
wir diejenige Tatigkeit, welche durch Aufsuchung und Beein-
flussung unbewuster Motive religiose und sittliche Noéte und
Schiden zu iiberwinden trachtet. (Pfister, str. 10.)™)

Hodnota analytické methody spoéiva v uZiteénosti jeji pro
duchovni pééi jako pomocné védy. NaboZenské hodnoty a vztahy
jsou vSak objektivni, jsou obsahem lidské duSe a nejsou totozné
s duSevnimi procesy. Realisuji se také za vlivu Cinitele nadosob-
niho a proto nemohou byti chipiny jako cele immanentni lid-
skému ja. NaboZenstvi neni pouhy prostfedek 1é¢eni. Evangelium
nesmi byti degradovano na narkotikum lidské bolesti a bidy.

Druhym vlivnym zéstupcem empirického sméru v duchovni
péci je B. Schairer.™)

I on citi nedostatky normalni cirkevni péce o lidskou dusi
a té%ce nese jeji neficinnost. Spravné zdlraziiuje, Ze cirkev a
theologie existuje pro sluzbu élovéku. Blih na nas 74da, abychom
laskou k &lovéku a upfimnou starosti o tento svét dokazovali
lasku k Bohu. Theocentrismus pvodu a byti lidského vede
k anthropocentrismu &innosti a péce.

,,Tedy konetn&: ,pro Boha* — anthropocentrickou duchovni pééi,
diive neZ bude pozdé! Diive neZ jini vezmou na8i ¢&istou sluzbu Bohu,
kterou konati mime a mbZeme — toti% slouZiti ¢lov&ku, hledati a bla-
Zenym ¢&initi, coZ jest ztraceného. ,

Vychdzim-li od Boha a jsem-li od ného posldn, musim vyjiti vstfic
lidem, v jejich bidé, vziti na sebe jejich nemoc. — Tim to neni ru$eno,
jestlize jim p#ina%im Boha jako prvni a posledni skutednost, t. j. jeho
milost, jsem-li o to pfesvédéen — g ji jsem ——-, nebot toto je nejlepSi a
jediny prostfedek spasy. Ale: &im vice chci byt theocentricky, tim vice
anthropocentricky musim jednati a slouZiti. Prod? ProtoZe tak &ini sdm
Bitih, jenZz se stal v Kristu ,,8lovékem*‘. (Schairer, str. 177.)

Schairer jiz mysli theologicky presnéji a chee se vyvarovati
chyb analytické methody. I jemu je ideadlem moderni therapeu-
ticka pastorace, spoéivajici na diagnose jednotlivych pFipadi.
Védomeé vSak oznacuje svou methodu za positivni, t. j. chapajici
analysu pouze jako predpoklad vlastni duchovni péée a pomocny

71) ,Za analytickou duchovni pé&i oznadujeme takovou ¢&innost, je%
vyhleddvanim a ovliviiovinim podvédomych motivih zamy$li p¥ekonati
niaboZenské a mravni nesnfize a Skody.”

72) Moderne Seelenpraxis. Grundlagen fiir eine positive Seelsorge.
Giitersloh, 1927.
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nastroj duchovniho vlivu na é&lovéka. Po strance methodické je
si védom hranic védy a uéinnosti psychologické methody v du-
chovni pé¢i. Psychologicky zkouma dusevni Zivot, t. j. jeho stavy.
Jeho zkouméni se nechce vztahovati na pneumaticky, duchovni
zivot a jeho nositele.

»Nevefim na ,,Cisté duSevni“ procesy: nepi#i¢itdm dusi vlastni Zivot,
nybrZ jen Ukol, neomezenou moZnost zpracovati vnikajici dojmy a viemy
se strany skuteénych realit — t&la a ducha“ (Schairer, str. 5).

Piredmétem védeckého Setfeni je tedy tato ,,duSe“, chapani
jako organisaéni princip dusevnich stavii a procesi. Schairer pFi-
znava, ze védecka psychologie nabozZenstvi je deskriptivni. Otaz-
kou podstaty naboZenstvi se nezabyva a nevypovida o podstaté
lidského ducha. NaboZenstvi miZe v8ak prokazati sluzbu tim, Ze
ukazuje na moZnosti a px"edmét Zivotni aktivifty Né,boéenstvi je
samostatny a svébytny zjev, ktery nemuze byti smzen na pro-
stfedek psychotherapie,

»,NéaboZenstvi neni tim sniZovdno na ,,prost¥edek k cili, ani neni po-

kldddno za odveétvi psychotherapie. SpiSe v3ak je nutno, aby bylo tim,
¢im vZdy mohlo byti: cestou ke spase vSech du$i‘t (Schairer, str. 98.)

Schairerovy paralely mezi moderni therapii a kiestanskoun
pééf o dusi vSak svédéi o psychologismu v pochopeni viry.™)
»Der Gang in die Tiefe* (,,Sestup do hlubiny“) je spoleénym
znakem obou postojit k lidské dusi. Zalmy, proroci upozorituji na
rozhodujici dhleZitost niterného smysleni pro hodnoceni &lovéka.
JeZis nade vSechno vyzvedl cenu lidské duse a Pavel zaloZil svou
anthropologii na vnitfnim é¢lovéku, Luther je znalec lidské duse
a dovede oceniti Glohu vasni a jejich vliv na utvafeni lidského
ja. Zinzendorf proklamoval neracionilni, vmitini pochopeni
spasy.

»Tak theologie, ndboZenstvi a psychologie podv&domi maji styény

bod v usili vyhleddvati podv&domé hlubiny osobnosti &lov&ka a zamériti
tam své plsobeni.‘ (Schairer, str. 107.)

Zda se, ze podle piesvédéeni Schairerova ,,Tiefenpsychologie
nejen v roviné experimentalni védy poméaha osvétlovati problémy
theologické (na pt. problém dédiéného hiichu ve svétle theorie
Jungovy o ,,kollektive Unbewusste), ale ¢ini si narok i na sku-
teéné uzdraveni nabozZenské, ve smyslu duchovni péée kiestan-
ské. Ukazuji to Schairerem uvadéné paralely, které maji slouziti
k dokladu o totoznosti postupu. I kiestanstvi bojuje proti final-
nim idejim lidské pudovosti — na p¥. proti egoismu. Rozpad kom-
plexu, privodény methodou psychologickou, je paralelni k po-
jeti kiestanské milosti, jez je Cistym darem bez lidské zasluhy
a spotiva na predpokladu, Ze lidské ja je zruSeno, aby BoZzi moc
mohla zasdhnouti. Tak jako kfesfanstvi, i moderni positivni
psychotherapie vede od solipsismu ke spoleenstvi. Adlerova in-

73) Sv&d¢i o né€m i jeho prohlafovéini, Z%e mu nejde o psychologii
empirickou, ale o psychologii normativni (!).
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dividualni psychologie na pf. dovozuje nutnost zesocialisovini
lidského ego pro sluzbu a osobni obét celku. ,,Jen mysteriem
sebeobétovani se ¢lovék obrozuje” (Jung). A kiesfanstvi hlasa
k#iz jako spasnou silu ¢lovéku s centrem v obéti.

Neni sporu, Ze moderni psychologie v mnohém potvrdila po-
hled kiestanské viry na ¢lovéka, jeho ikol a podstatu. Kulturni
filosofové a pedagogové soucasné doby kladné hodnoti kiestan-
ské zaméfeni duchovniho 1sili smérem k objektivhu — mimo
élovéka — a piece plné k osobnimu proZiti nadosobnich hodnot
v autonomni osobnosti. Pokud je si véda védoma hranic své
kompetence, muZe prokazati vife neocenitelné sluzby, tvofic prae-
ambula fidei.

Schairer vSak hodnoti kiestanskou viru spie jako psycho-
logickou methodu. Krestanska vira v subjektivnim i objektivnim
smyslu nechce tvoriti methodu vlivu na dusi, ale vyjadruje du-
chovni skuteénosti, zmocihuje se nabozenské reality. Je odpovédi
(reakeci) c¢lovéka na akei BoZi (zjeveni). Psychologicky souvisi
nabozenska vira s duSevni ¢innosti lidskou, ale vécna jeji povaha
piekracuje ramec psychologické funkce.

,NaboZenska vira 1i51f se vSak od viry vibec svym predmétem, svym
obsahem i zptsobem ziskdhi toho obsahu, nebo-li svym vznikem a cilem.
NAaboZenskd vira odnadi se svym obsahem k zdkladu a cili anebo k zé-
kladni pfi¢ing a ke smyslu veSkeré skuteénosti., Jako p#iméd a bezpro-
stifedni snaha po pravdé, dobru a kréase odndsi se niboZenski vira k z&-
kladu a p¥i¢iné veSkeré pravdy, vi3eho dobra a v3i krasy, k pifi¢ing, da-
vodu a cili veSkeré skuteCnosti. Ten zdklad g cil veSkerenstva pfijimé
&lovek virou nidboZenskou a jemu se oddavd.“ (Spisar, Uvod, str. 137.)

Krestansky #ad spasy, uchopujici vérou duchovni skuteénosti
Bozi, je Schairerovi methodou v procesu ozdravéni lidské duse,
jako psychologické orientace schopné schema. Schairer béfe sice
v uvahu theologii protestantskou, ale pravé skuteénost, Ze exi-
stuji jina theologicks vyjadieni toho, co élovék chape mabozen-
skou zkuSenosti, presvédcuje, Ze v theologii nejde o psycholo-
gické schema, ale o vyjadieni a postiZeni pravdy.

,Kazdy ¢&lovek se ocitd v souvislosti zla a h#ichu, nebo jeho na-
sledkl. Nejbliz§im krokem jest pfivésti ho k uznani této skutednosti (po-
znani), ukézati mu na jeho hii¥nost i na vykoupeni z tohoto stavu (po-
ké&ni a zpovéd). Toto se dafi podle evangelického pojeti jen tenkrate,
jestliZe pied lidskym zrakem stoji Zivy a dosaZitelny obraz milostiplného
a spasného stavu. Z toho se zrodi prelom staré a cesta k nové skuted-
nosti. Uchopi-li ¢lovék milost (vira), pak ztrdci h#ich svou moc (od-
pusténi) a spasa se stavad vedouci silou Zivota.“ (Schairer, str. 103.)

Schema pokraéuje: ,,Obraz, skutelnost osobnosti JeZiSe a jeho dila,
se viim, co s tim souvisi, je zdkladem a podp&rou této cesty. — Clovék
vstupuje do nové Zivotni souvislosti (znovuzrozeni), nachizi pravy vztah
k posledni skutednosti — k Bohu (synovstvi BoZi), pracuje v jeho sluZbé
(povolani), stdle se s nim osobnd stykd (modlitba), spojuje se s ostat-
nimi stejn® vedenymi (cirkev, obecenstvi), vi, Ze nyni jeho Zivot pfe-
sghuje ¢as i smrt.“ (str. 103.)

Psychologisujici nadech nechava nas na pochybnosti, zda jde
autoru o vystiZeni vztahi realit (Clovéka a Boha). Zavér vsak
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ukazuje na uZiteCnost naboZenstvi v kathartickém psychickém

procesu.

,,To, co dogmatika fadi v ,,Ordo salutis, je schema, opravdu schopné
psychologické orientace, ,,methoda* ve vlastnim slova smyslu.“ , Toto vSe
zaujima vysoce dtlezitou funkci v psychologickém procesu.“ (Schairer,
str. 103.)

IL. Predpoklady nawkové.

Svébytnost duchovni péde.

Osobni duchovenskou pééi dluzno pojmouti jako zcela odlis-
nou od vSech ostatnich smérti a snah, které si ¢ini pfedmétem
Péci o dusi jednotlivce. Specificka odlisnost duchovni pécée je da-
na zakladnou, na které pracuje — kiestanstvim. Duchovni péte
predpoklada kiestanské pochopeni tkolu &lovéka a kiestanské
urceni poméru jeho k metafysické oblasti — tedy kiestanské re-
Seni otazek zZivota a smrti.

Zakladnou duchovni péce je nejen kiestansky svétovy nazor,
racionalni FeSeni poslednich problémt lidské existence, ale pfimo
zivot kiestanské zboZnosti a viry v celé své intensité a v celém
svém obsahu. Osobné prozivané kiestanstvi umoZiiuje, aby ze
vztahti osobnosti se stala duchovni péée o dusi.

Duchovni péée naléza své piedpoklady v theologii kiestanské
po strance ideologické a v praxi kfestanské cirkve po strance
praktické.

Predmétem duchovni péée je lidskd duse, jeji obecné i kon-
kretni potfeby a problémy v souvislosti s celkem vSeho Zivota
lidské osobnosti. Uréeni pfedmétu duchovni péle se nedéje ve
smyslu empirické psychologie. Psychologie se omezuje na popis
a zkoumani stavil a procesu psychickych, bez zfetele k podstaté
lidského ja, k nositeli -vSeho Zivota — osobnosti. Duchovni pééci
jde o samu podstatu lidské duSse — o nositele duchovniho
a mravniho Zivota, o jeho pramen, kofen a cil. Duchovni péée
predpoklada naboZenské hodnoceni lidské duse a z ného ply-
nouci zdvazky. Funkcionalni charakter psychického Zivota je pro
duchovni pééi pouze projevem podstatné entity duchovniho ji, |
které svou povahou presahuje ¢asoprostorovy ramec Zivota na |
této zemi a svou kvalitou nalezi do oblasti nadsvétné. .

Duchovni péée predpokladi existenci toho &initele dusevniho
Zivota, ktery je zvan duchem, ma vlohu a smysl pro pravdu jako
pravdu a pro mravni dobro jako dobro, lidského ducha, tvoficiho
podstatu osobnosti, schopného nesmrtelnosti a pii v8i zavislosti
na téle od téla odlisného a samostatného.

Toto ja, jakoZto tvirci element vseho Zivota neni redukova-
telno na zadnou funkei psychickou nebo fysickou, ani netvoii
podklad, substrat psychofysickych déji. Lidské ji uréuje vSe-
chen Zivot. Jeho nejvyssi funkce jsou mysleni a vile.

Takovy autonomni lidsky duch je vysvétlitelny pouze hetero-
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nomii plivodu — stvofenim. Lidsky duch v krestanském pojeti
je stvorenim BoZim. Jeho plivodem jsou soucdasné dany vztahy
k Puvodeci a Stvoriteli, jakoZ i tikoly, které maji vypliiovati smysl
lidského zivota.

Pro duchovni pééi méa prafunkce lidského ducha, uréena Pu-
vodcem, zdkladni dileZitost. S hlediska plvodu, stvofeni Bohem
je to funkce metafysicka, vztahujici se k véénému Zivotu lidské-
ho ducha. Tomu neprekaZi omezeni a ohrani¢eni dana timto své-
tem, nebol vé¢énost znaéi kvalitativni vztahy lidského ducha
k svému urdeni. Clovék jest na svétg, aby poznaval pravdu Bozi,
podle ni Zil a tak télesné i dusevné, rozumové i mravné se zdo-

,konaloval a Bohu pripodobfioval, protoZe za pomoci BoZi ma
i schopnost rozvijeti a uskutedfiovati BoZi pravdu a Bozi dobro.
1 V tomto likkolu neni ¢lovék omezen timto svétem. Pokracuje v ném
‘1 ve vé&&nosti, v Zivoté posmrtném.

. Spoluprace s Bohem za ti¢elem sjednoceni se s nim, uskuteé-
‘néni jeho pravdy a dokonalosti je obsahem metafysické funkce
" lidského ja ve smyslu kiestanském.™)

Hlavni pfekazkou plnéni zakladni funkce élovéka — spolu-
prace s Bohem je lidsky hiich, H¥ich v podstaté znamena vzpou-
ru &loveka proti Bohu, odcizeni se fikolu ¢lovéka. Hiich prameni
ze svobodného rozhodnuti vile ¢lovéka proti viili Bozi. H¥ich je
pramenem mravniho zla a duchovni bidy ¢lovéka, nebot duchov-
ni blaho &lovéka zAvisi pfimo na plnéni & neplnéni sluzby, ktera
je ¢lovéku uréena.

Buh se vSak o ¢lovéka stara i kdyZ se ¢lovek rozhoduje proti
nému, s laskou ho vede k sobé, aby ho navratil plivodnimu stvo-
Fitelskému pldnu. Bih dava ¢lovéku milost, pomaha mu v jeho
duchovnim Ziyoté a budi v ném viru, aby €élovék uchopil v nabo-
Zenské zkuSenosti jeho zjeveni. ,,Ve zjeveni, jak jsme je vymezili,
Buh piimym stykem s ¢lovékem, v nabozenské zkuSenosti nabizi
se Glovéku a vede ho k sobg, aby mél udast na Bohu, jeho vse-
skutecnosti a obsahu podstaty. Déje se to tim, Ze Bih zvysuje,
stupfiuje, posiluje schopnosti élovéka, aby tento uvédomoval si
a podle moZnosti i poznival v Bohu soubor a zaklad veskeré
pravdy a veskerého dobra, piedev§im jaky jest Bilh, ale zaroveil
také uschopnuje, vede a povznasi clovéka ke zdokonalujici se
duchovni ¢innosti a k duchovnimu Zivotu pravdou a mravni do-
konalosti. To jest, o ¢em se Iik4: Bith osvécuje a posvécuje (po-
siluje) élovéka, ptsobi na rozum a vuli élovéka.” (Spisar, Uvod,
str. 122, 123.)

Bih pom4ih4a kazdému élovéku, osobné plsobi na jeho ducha,
aby ¢&lovék se vratil k Bohu a v obecenstvi s nim napliioval véé-
né uréeni mu Bohem dané. Nejdokonaleji se Blih zjevil Jezisi
Kristu a v ndm d&lovéku. Podle kiestanského pojeti se Elovék
sjednocuje s Bohem skrze JeZiSe Krista, t. j. skrze jeho ducha

72) Srovnej Udeni cirkve ¢eskomoravské — I, B.
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a jeho dilo i jeho zivot. Proto je Jezis Kristus kiestanu Mistrem
a Panem, je cestou lidské duse k Bohu. V Jezisi Kristu dava Bih
¢lovéku svou milost, aby ¢lovék byl vysvobozen z vlady hiichu,
zicekl se ho v pokani a vratil se k pravdé BoZzi nasledovanim
Jezise Krista a virou evangeliu.

Bozi milost v Jezisi Kristu je ¢in Bozi lasky k ¢loveku, kterym
Biih vykupuje ¢lovéka ze zla a prosazuje na zemi Bozi kralovstvi.
Prijetim ducha JeZiSe Krista je ¢lovék opét ticasten Zivota Bo-
ziho, nabyva podle svého uréeni Zivota vééného. Je ze hfichu
znovu vzkiiSen a duchovné znovuzrozen.

Prijeti Bozi pomoci zavisi na svobodném rozhodnuti se clo-
véka. V ném zileZi osud smrti — zla a hiichu, nebo osud Zivota
— synovstvi Boziho a obecenstvi s Bohem zde i v Zivoté po-
smrtném. Zapas o Bozi hodnoty, o lidskou dusi se odehrava zde
na zemi. Kvalitativni Zivot vnitfni, vnitfni ladéni a zaméfeni
ducha je rozhodujici ve svétle Boziho soudu. Krestansky Zivot
viry, mravnosti a zboZnosti v duchu JeZiSe Krista rozhoduje
o ucasti duSe na vééném Bozim Zivoté.

Duchovni péde o dusi flovéka vychdzi z tohoto pohledu viry
na podstatu a urcéeni lidského ducha. Lidskymi prostfedky spolu-
pusobi s milosti a pomoci Bozi k tomu, aby ¢lovék v duchu Je-
Zi8e Krista plnil své poslani na tomto svété s hlediska vé&cnosti.
Tento svét i véCnost jsou voditky duchovni péce.

Duchem JeZiSe Krista je duchovni péée spjata s kiestanskou
cirkvi. Skrze JeZiSe Krista vyvolal Bith ve svété obecenstvi lidi,
kteFi Ziji v obecenstvi s Bohem a v bratrstvi mezi sebou. Spo-
leéng se sjednocuji s Bohem skrze ducha JeZiSe Krista, naplnéni
jeho zboZnosti a mravnosti. Lidé, tvofici cirkevni obecenstvi,
uposlechli BoZiho povolani a odpovédéli na Bozi akei virou, ktera
je orientovana a Fizena virou JeziSe Krista a jeho nasledovniki.
Tito lidé uchopili BoZi zjeveni a rozhodli se plniti tkol élovéku
Bohem uloZeny, jak jej poznali svou virou.

Krestané v cirkvi jsou ochotni spoluplisobiti s Bohem v po-
znavani a uskuteéiiovani jeho pravdy a dobra. Jsou také pFipra-
veni spolupracovati jedni s druhymi na uskuteéhovani duchov-
niho dila, pFijatého v evangeliu a pomahati jedni druhym k jeho
uskuteéiiovani.

Duchovni péfe o lidskou dusi poéitd s existenci kiestanské
cirkve, Péée o lidskou dusi, vykondvani mimo pudu cirkve, je
zbavena duchovnich sil, v obecenstvi ecirkve plisobicich. Cirkev
je ochrankyni a vykladatelkou zjeveni, ovéem vykladatelkou lid-
skou. V ni &lovék prichazi do styku s obsahem viry. A du-
chovni péce pocita mejen s pomoci duchovnich sil obecenstvi, ale
i 8 jasnou formulaci pravdy, jak ji podava kiesfanska theologie.

Dal$im predpokladem duchovni péle je tedy cirkev, ale nikoli
jen jako statutdrni, organisovany celek, ale predevsim jako du-
chovni skutecnost, jako nositelka a uskutecnovatelka duchovnich
hodnot kfestanskych. Tento duchovni Zivot je realisovan v osob-
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nostech, cirkev tvoricich. Ale pfece cirkev neni pouhy soucet
osobnosti, nybrz utvarem vys8im, osobnosti sp03u31c1m v novy
celek. Nejen jednotlivei v cirkvi, ale celek je ¢€inny, upravuje
vztahy jednotliveti, organisuje pré.ci, koordinuje ¢innost add —
je proto novym Zivym organismem. Nad organismy spoleéenské,
socialni vynika specifickym Zzivotem duchovnim, jeho obsahem
naboZenskym.

Tento celek je cmny i v duchovni pééi. P¥edevdim v duchovni
péci obecné, vSemi kiestany vykonivané ke vzijemné podpofe
a duchovni pomoci. Je vSak také ¢inny i v pééi duchovenské, vy-
konavané organem tohoto spolefenstvi — duchovenskym wGradem.

V praktické theologii ufinil cirkev zakladem ¢innosti 1. C.
Nitzsch. Jeho ,,aktuosni subjekt vSak byla jenom idea cirkve,
kterou on v praktické theologii popisoval a z niZ odvozoval normy
pro ¢innost cirkevni. Jemu jesté byla cirkev vice cilem sama
sobé, podobné jako v katolicismu. Podkladem é&innosti cirkevni
je vsak skutetny organismus, nikoli jeho .idea. Tento orga-
nismus neni ve své ¢innosti autonomni, ale zavisly od cili Bo-
ziho kralovstvi. Cirkev Bozimu kralovstvi slouzi, je prostfedkem
cili evangelia. Duch JeziSe Krista je nad ni jako jeji norma. Je
také soucasné normou jeji ¢innosti, mezi jinymi i normou du-
chovni péée. Pokud cirkev Zije duchem JeziSe Krista, miZe byti
zakladem duchovni péce. V tom slova smyslu je moZno f'ici, ze
jde o c1rkev, jako o pneumaticky organismus, t. j. o clrkev, Zijicl
a plnici své poslani v duchu JeZiSe Krista, o cirkev, v niZ pusobi
duch BoZi tak, jako pusobil v JeZzi&i Kristu. Pisobeni ducha Bo-
zfho se déje v néboZenské zkudenosti ddl cirkve spoleéné méfené
duchem Kristovym a jim orientované.

Cirkev statutirni nem4 pro duchovni pééi jiného vyznamu,
nez jako organisovany celek s pov1nnost1 hlasati a uskuteériovati
evangelium, Teprve vSak tehda, kdyZ je tato povinnost skute¢né
plnéna a vnéjsi organisace ozivena duchem Krlstovym, vstupuje
cirkev jako aktlvm initel pii vykonu duchovni péce.

Duchovni péée je tedy odliSena od podobnych éinnosti svét-
skych duchem JeZiSe Krista a cirkevnim charakterem. Stredem
svétské péée je ¢lovék empiricky, hodnoceny podle normaélnosti
¢i menormalnosti jeho psychickych a fysickych funkei. Cilem
a méritkem svétské péce je &loveék sam, jeho dané kvality. Roz-
viti a uplatnéni téchto kvalit je ikolem péée o ného. Do svétské
péée o Glovéka mohou byti pojaty i kvality duchovni a mravni,
ale pouze ve vztahu ke sféfe lidského Zzivota — k subjektivnimu
okruhu lidské tvofivosti, bez predpokladu jejich souvislosti se
svétem transcendentnim.

Svétska péde nepfihliZzi k metafysickému zakladu a ptvodu
lidské duSe a jim uréenému smyslu lidského byti. Vztahem clo-
véka k ¢lovéku konéi jeji ptisobnost. Proto pOJem a skuteénost
h#ichu je relativisovina v omyl, chybu, zavinénou nedostatky
technickymi nebo racionalnimi,

62



Kiestanska duchovni péle neztrici se zietele tento svét, ne-
rozdéluje od sebe sféru ,,pfirozenou” a ,nadpi¥irozenou’. Nepopi-
r4 také autonomie lidské osobnosti a Setfi dangeh sil a schop-
nosti €lovéka. Vede vSak ¢lovéka k vy$Simu ji. ZFika se &lovska
— méritka vieho a od egocentrismu ho vede k theocentrismu.
Lidské ja existuje jen z viille a lasky BoZi. Ve sluzbé Bohu na-
chazi nejplnéjsi rozviti svych sil. Svatd BoZi vile je smyslem
lidského usilovani. Ani rozsifené ego-kolektivum nesmi vstoupiti
na BoZi misto. Kolektivum i lidska osobnost se dopliiuji v plnéni
funkee vSeho stvofeni: ve sluzbé Bohu.

Krestanstvi rusi v élovéku jen h¥ich — jen to, co. pFekazi
Bozim ciltim, jinak celou lidskou osobnost rozviji a povznasi.

Duchovni péfe ma na mysli toto vééné urceni &lovéka. Jejim
vyhradnim tkolem nenfi peéovati o télesné zdravi ¢lovéka, nebo
o zdravi dusevni, ale, chceme-li uziti toho vyrazu, o zdravi du-
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chovni, t. j. o normalniho, Bohu oddané slouZiciho ¢lovéka.

To neznamena, Ze by si duchovni péée nebyla védoma souvi-
slosti duchovniho Zivota s celym Zivotem Glovéka. V pripadé
nutnosti poukazuje na tuto souvislost a na nutnost péce i o ostat-
ni Zivot ¢lovéka. Ba diisledkem duchovni péce je zvysené védomf
povinnosti k sobé i k bliZznimu po vSech strankach Zivota élovéka.

Hlavnim tikolem duchovni péée kiestanské vSak ziistava péée
0 obecenstvi ¢lovéka s Bohem a o jeho dusledky v konkretnich
piipadech.

I11. Pfedpoklady organisované Cinnosti cirkevni.

1. Vyznam duchovenského ifadu a osobnosti
duchovniho pro duchovni péci

Duchovni péce, stejné jako vSechna prakticka theologie, pfed-
pokladé orgamisovanou éinnost cirkevni a jeji organy. Jednim
z nich je duchovensky Grad.

Pro .duchovni pééi ma pojeti duchovenského afadu nékolike-
rou dalezitost. Duchovni péée je ve svém jadru pécéi duchoven-
skou, ¢asti duchovenského ufadu. Je proto vazana na pojeti a vy-
kon duchovenského Wradu. Mezi duchovenskym tradem a du-
chovni pédi jsou vzdjemné vztahy, zavislosti a spolupiisobeni.
Duchovni péée je centrem duchovniho Gitadu a cely uiad ducho-
vensky sam duchovni pééi slouzi. S duchovenskym uiadem je
spjat i nejdtlezitéjsi ¢initel duchovni spravy i duchovni pécée —
osobnost duchovniho, nositele duchovenského Giradu a vykona-
vatele duchovni péce.

Piedpokladem duchovenského tifadu je cirkev a jeji duchovni
i organisaéni, 1épe Feceno organisujici rad. Kiestansky rad, jako
Fidici a tFidiei princip je historicky i vécné nadfazen cirkevnimu
z¥izeni i duchovenskému afadu. Duchovni #ad kfestansky byl dan

vy

jiZ principy evangelia a osobnosti JeziSe Krista, jez davala obe-
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censtvi jeho ucedlnikii osobity charakter. Kfestanstvi formovalo
od prvopoéatku svédomi individualni i Zivot kolektivni uréitym
smérem, Bylo silou, ktera osoby, jejich Zivot a prostfedky Zivota
uvadéla v novy Fad a nové byti. Etické a niboZenské normy evan-
gelia zaiazovaly ¢lovéka a jeho svét do novych souvislosti, v no-
vy duchovni celek. Kfestansky rad spoéival na cilevédomych
a normativnich poZadaveich, poFadajicich duchovni Zivot kiesta-
nil a vztahy véiicich mezi sebou na zcela nové duchovni zakladné,
boiici dosavadni kulturné naboZensky a pozdéii i socialni fad své-
tovy. Mistem, kde se nejprve uplatnil a realisoval novy rad ki'es-
tansky, byla cirkev. Cirkev se odliSila od ostatni spole¢nosti ne-
jen vnitinim vztahem k Bohu skrze Krista, ale i vztahy vnéjSimi,
projevujicimi se v mravni kvalité skutkd a Zivotnich projevil
a forem. Duchovni sily kiestanské maji byti kvasem, t. j. ridicim
principem vSech sil svétskych. Cirkev pak méi byti predobrazem
nového #adu, z kirestanského kvasu vzeslého, lidsky nedokonalym
pokusem o uskuteénéni kralovstvi BoZiho.

Tim, Ze cirkev usmériiuje k nejvysSimu cili a v jeho sluzbu
stavi vSechny prostfedky daného svéta, vznikd cirkevni ziizeni
— vnéjsi podoba a konkretni projev kiestanského radu. Toto
cirkevni zfizeni v nejSirsim slova smyslu je pokusem organisovati
kiestanské sily duchovni, vtéliti ideu v podobu organisované
¢innosti a utfidéného uskuteériovani idedlu. Ziizenim se duchovni
obecenstvi kiesfanské konkretisuje a organisuje v cirkev, jako
celek statutarni. Cirkev ve smyslu ekklésie, obecenstvi Bohem
skrze Krista vyvolaného, obsahuje v sobésice Fad kirestansky, a’e
nikoli jesté zrizeni. Duchovni obecenstvi vede k obecenstvi orga-
nisovanému, kiestansky #ad vede ke zrizeni. Cirkev ve svété pro-
vadi vSechny dusledky faktem vyvolani Boziho pfijaté. Vede svét
hlasanim a uskuteéfiovanim evangelia k Bohu skrze Krista, orga-
nisuje novou spoleénost ve smyslu BozZi viile.

Krestansky #ad a ziizeni, jako organisovana ¢innost cirkevni,
se tykd kaZdého pFislusnika cirkve. KaZdy td vykonava v téle
cirkve uréenou funkci, Kazdy je povolan, aby hlasal slovy i skut-
ky Krista a svédéil o vitézicim kralovstvi Bozim. V tom smyslu
pokraéuje cela cirkev v dile JeZiSe Krista a pfedava budoucnosti
jeho dilo. To je tikol cirkevni tradice v nejuslechtilejsim smyslu.

Hlavnim tGkolem cirkve je Ziti ve svété v duchu JezZiSe Krista,
posilovati se ve sjednocovani s Bohem po vzoru JeZiSové.

Ukol cirkve uskutedhuje kaZdy kiestan sam plnou mérou.
To je zakladem obecného knéistvi kiestanské cirkve. Kazdy vé-
Fici se nachazi v pfimém vztahu k Bohu, v obecenstvi své duse
s Bohem,

V disledku fadu a zfizeni cirkve povéfuje cirkev k uskuted-
novani organisované ¢innosti dozoréi organ, ktery béfe na sebe
viudecovstvi v realisaci kirestanskych ideji. Z tohoto organu se hi- -
storicky vyviji duchovensky uiad. Zakladnou duchovenského
afadu je cirkev. Duchovensky Grad je jeji éasti a proto jej nelze
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od cirkevniho organismu oddélovati jako skutecnost kvalitativné
odlisného druhu.

V historickém p#ehledu vyvoje duchovni péce jsme konstato-
vali, Ze duchovensky urad v prvotni cirkvi nebyl vazan na uréité
osoby ve smyslu zvlastniho duchovenského stavu. Obecné knéz- -
stvi bylo kazdému povinnosti i pravem. Funkce prvokfestanské-
ho duchovenského tfadu nebyly zceleny a unifikoviny v jedné
osobé. Jeho funkce piejimala prvokiestanski diakonia — sluZba
ekklésii. Tyto diakonie byly vykonivainy na zakladé charismat,
zvlastnich darti ducha (Rim. 12, 67). V cirkvi je mnoho charis-
mat a tudiz i mnoho diakonii, spojenych ovSem v jednotu duchem
Kristovym (KovaF, Rofenka, str. 53). Souhrn, jednota a har-
monie téchto prvokiestanskych diakonii (ministerii) je vlastné
prvokfestanskym duchovenskym ufadem. Obecné knézstvi se
konkretné projevovalo obecnou sluzbou cirkvi na zakladé ducha
Kristova. Kdo vykonava sluzbu, je ucasten budovani (oikodomé)
cirkve. (KovaF, Rodenka, str. 53.)

Obecné knézstvi se udrZelo dlouho v kiestanské cirkvi. Jeho
stopy nalézame i v dobé, kdy se vyviji a krystalisuje myslenka
hierarchie a zvlastniho, od laiki oddéleného knéZského stavu.
Az do 5. stoleti se udrzelo pravo volného laického kazatelstvi
a uditelstvi. Za dasti Ignatiovych byla Vecefe Pané vysluhovana
i laiky, absoluce laikova platila v cirkvi az do doby TomasSe
Aquinského.”) Klerikové byvali voleni lidem (Ambrosius byl
zvolen) a jeSté za Gast Cyprianovych meél lid pravo nehodného
klerika odstraniti. Ostatné dodnes v Fimskokatolické cirkvi se
udrzuje platnost kitu, vykonaného laikem.

Duchovensky tfad od svého pocatku sdruzoval ve své vadéi
funkei v kiestanském Zzivoté autoritu dvojtho druhu: autoritu
vadéi osobnosti na zakladé naboZenské zkuSenosti, prozivané
v duchu JeZise Krista, za jeho plsobeni a autoritu cirkve, odvo-
zenou z povahy duchovenského tradu jako organu cirkve,

V pozdéjsim vyvoji autorita aradu byla nadfazovana autorité
osobnosti, az se vyvinula v autoritu apostolské posloupnosti. Ka-
tolictvi spojilos apostolskou posloupnosti svatostnou kvalitu knéz-
skou. Z#izeni cirkve se specialisovalo v pravni rad, spojeny s ra-
dem dogmatickym a svatostnym v jeden celek: cirkev. Tim orga-
nisace katolické cirkve nabyla charakteru iuris divini.

Reformace odstranila ideu bozského plivodu cirkve — insti-
tuce, ale zdfiraznila ideu #adu. V disledku fadu v cirkvi byl pod-
trzen vyznam duchovenského tfadu, nékde az k ztrnulosti (lu-
terstvi — Pastorenkirche). Reformacdni princip vedl k zasadé,
kterd znovu ozivila aktivitu cirkvi — k zasadé obecného knéz-
stvi. Ufad duchovensky je v reformaénich cirkvich tfadem Slo-
va — ministerium verbi divini — po vytce. JiZ tim je dano, Ze
cirkev sama jako celek mohla vyvinouti ¢innost vedle cirkevniho

%) Chr. Achelis, Praktische Theologie, I., str. 16.
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Ufadu, v soudinnosti s nim, nebo za jeho vedeni. Duchovensky
urad ztratil tedy vyluéné postavem jediného privilegovaného
organu cirkevniho, ale cirkev ziskala na aktivité. V cirkvi insti-
tucionalni byly poloZeny zaklady cirkvi Zivé.

Pro pojeti duchovni péle ma pojeti duchovenského aFadu
podobnou duleZitost, jako pojeti cirkve. Podstaté kfestanstvi
odpovida 1épe prvokfestanska praxe duchovni péde, neZ praxe
vyvinutého katolicismu. Krestanstvi vSechny zavazuje k pééi
o dusi blizniho, tak, jak to konala prvotm cirkev. Krestanska
laska a pastoraéni ¢innost spolu souvisi. BoZ{ 1aska k cloveku je
pFedobrazem kiestanské lasky k bliznimu a zvla¥ts péce o du-
chovnt~Zivot - blidnfho. Bih podava: ¢ovékil pomocnou ruku ve

“§ve. Iasce a milosti a vede ho k sobg, Toto vedeni BoZi je oviem
sui generis a nemte -byti nahrazeno *4dnjm vedenim lidskym.
Clovék viak je zavazan spolupracovati s Bohem i v obrodé ¢lo-
véka a napomahati Bozimu plsobeni v élovéku. To je podkladem
pojmu vzajemného budovani (aedificatio mutua), vzajemné na-
pravy (correptio fraterna), vzajemné potéchy (consolatio
fratrum). Na této linnosti je Gfastna cela obec, celd cirkev.
Vsichni kiestané se tiéastni duchovni péde.

Cinnost celé cirkve na splnéni duchovniho tkolu cirkve je
kladny vysledek reformacnich snah, na kterém stavi dodnes
i cirkve moderni. Typické pojeti duchovenského tfadu katolické
cirkve, jako normy a subjektu v8i cirkevni ¢innosti, nedostaci
moderni cfrkvi ze dvou didvodi. Prvy z nich vyplyva z pfedcho-
zich vyvodl. Podstata kiestanské cirkve nespoéiva v institucio-
nalnf sloZce kiestanského Fadu. Divod druhy souvisi se samou
podstatou kiestanstvi. Krestanska aktivita je aktivitou vSech
véficich, nikoli pouze hierarchie. Gubernare et moderari popu-
Jum Christianum znameni v katolické cirkvi odlisiti vedouciho
od vedenych a zFici se moZnosti uéiniti ducha Kristova méfitkem
vSech véci, tedy i cirkve a sebe. V kiestanstvi neni dvoji mrav-
nosti. Vsmhm jsou podrizeni témuz Panu a vsichni jsou zavazani
ve svété pusobiti k vitézstvi Fadd Bozich,

I novodoby katolicismus je si védom téchto skuteénosti a usi-
luje o to, aby néjak smifil cirkevni nauku s novodobymi potie-
bami, jejichZ uspokojeni zavisi na pochopeni podstaty cirkevni
a kiestanské &innosti v duchu samého Jezite a v duchu prvo-
krestanstvi. Katolickd Akce je proto vyhlaSovina na zakladé
obecného knéZzstvi kazdého kiestana. Theoretikové katolické akce
se obecného knéZstvi dovolavaji. Nemohou se ovSem odvaziti
dusledky této ideje rozsifiti na odstranéni svatostné hranice mezi
knézem a laikem. Obecné knéZstvi ve smyslu katolickém zname-
nj sacerdotium internum, knéZstvi kaZdého kiestana, obétujici-
ho své srdce Bohu. Obét mesni je kvalitativné odlisna — jako
sacerdotium externum od knéZstvi vnitiniho a je privilegiem
knézského stavu,

“"Katolictvi se brani evangelijni ideji obecného knéZzstvi pouka-
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zem na objektivni platnost krestanskych hodnot, jeZ musi byti
chranéna objektivni povahou cirkve a jejiho knézstvi. Otazku
objektivity naboZenskych hodnot kiestanskych spojuje vsak
mylné s otdzkou objektivni platnosti (validity), a Gi¢innosti knéz-
stvi. Proto také otazka sekularisace je v katolictvi spojovana
s otazkou objektivni autority knézského uifadu. Katolictvi pravé
vytyka reformaci, Ze reformace dala podnét k sesvétsténi cirkve
a spolecnosti lidské tim, Ze knéZstvi zbavila nadp¥irozeného cha-
rakteru a tim i objektivni platnosti a autority. Odbozsténi rada
cirkevnich ma za nasledek odnéboZensténi ¥adlu svétskych. Tim,
Ze ziizeni svétské je podstatné pojato jako iuris humani, ztratilo
duchovenstvo vliv na vefejnou i soukromou mravnost a vahu,
jako vykonavatelé bozské vile ve svété. Jednim z ukold kato-
lické akce je vedle zdiraznéni obecného knéZstvi véficich po-
depfeni autority knézského ufadu cirkevniho, jako méritka prav-
dy a prostiedkujici jeho funkce mezi ¢lovékem a Bohem.

Tohoto vykladu o piiéinich ztraty autority duchovenského
tfadu si v8imaji i uréité proudy v nekatolickych cirkvich (High
Church v anglikanstvi, Hoch-Kirche v protestantismu) a domni-
vaji se rozieSiti otdzku objektivity duchovenského pisobeni po-
jetim Gfadu jako ,ein direkt gottliches Imstitut®, jimZz Jezis
Kristus svou cirkev Fidi.

I v protestantismu existuje uréité napéti mezi pojetim du-
chovenského Gfadu jako disledku ideje obecného knéZstvi (du-
chovni — mandatarii sboru) a otazkou jeho autority apostolské
a cirkevni. Ministerium verbi divini je v podstaté piistupno kaz-
dému véficimu. Tim je pusobeni Gfadu vydano urcitému subjek-
tivismu nejen ve vykladu, ale i ve své platnosti, ponévadZ spo-
{iva na individualnich vlastnostech a pochopeni jeho nositele.

Katolictvi zaruduje validitu knéZstvi a jeho pisobeni neosob-
nim charakterem svéceni (charakter indelibilis), ktery nepodléha
zménam osobnich kvalit knéze.

Augustana na pf. hleda validitu duchovenského plsobeni také
mimo osobu duchovniho. Jsou-li svatosti rite vysluhovany, jsou
actus validi. Protestantismus tedy alespon nékteré funkce du-
chovenského fadu zaloZil v nadsubjektivnich vlastnostech for-
malni povahy, vazanych na praescriptum cirkve,

Naproti tomu pastoraéni péfe a ji podobné funkee nejsou
pod ochranou formalni autority cirkevni, nybrz zavisi zcela na
osobé duchovniho.

Problém objektivni platnosti plisobeni duchovenského Gfadu
je nutno postaviti jinym zplisobem, a sice v souvislosti s otaz-
kou objektivni platnosti naboZenskych hodnot a jich zprostied-
kovani lidskou osobnosti. Omylem katolicismu je klasti objek-
tivni autoritu boZskou do cirkevniho ziizeni. Katolicismus po
této strance se ocitd v nebezpedné blizkosti immanentismu BoZi
podstaty v prostiedcich cirkve — jakéhosi pantheismu, podpo-
rovaného mystickym naziranim na cirkev. Bih je vdzan na lid-
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ska ustanoveni a na materialni ,kanaly“ milosti.

Ale ani evangelicka orthodoxie nevystihla plné otazky objek-
tivity a platnosti nadlidskych hodnot kiestanstvi ve snaze zaru-
Citi jejich objektivni ptisobeni, kdyz mnositelem objektivity udi-
nila Slovo...

» -.- orthodoxni zékonickost, kteri 3patnd chépe bibli jako boZské
orakulum a pifi¢itd ji neomylnost, jen — boZskost, nachdzi se v rozporu
8 jejil podstatou, ba s podstatou viry v bohodlovéka.“ (Emil Brunner, Das
Gebot und die Ordnungen. Entwurf einer protestantisch-theologischen
Ethik, Tiibingen, 1932, str. 530.)

V protestantismu najdeme takova pojeti duchovni a ducho-
venské péce, kterd chapou pastoraci jako roz$ifené puisobeni
Slova BoZiho v soukromém styku. Jde o Slovo Bible, které se
poklada za vSemocné a viru pusobici.

,, Hl4séni nepozfiistava jen &ist® v mluveném slovu, ale i ve vykonu
svétosti, jako Slova viditelného. V zéklad® jedinym tkolem obce je péle
o pravidelné, spravné a dostatitelné hidsani Slova.“ (J. Schoeli, str. 15.)

Smérnici v feSeni otazky platnosti duchovenského ufadu
a jeho pusobeni, skytaji slova Lutherova: sacramenta non im-
plentur dum fiunt, sed dum creduntur®, Objektivita ki‘estanstvi
spoéivd ve vife jako lidské reakci na BoZi zjeveni, proZivané
v naboZenské zkuSenosti. Zjeveni Bozi viak neni vazano na hi-
storickd nebo piirodni fakta. Jeho tucastnikem je lidska osob-
nost. Jenom ve zjeveni élovék piekonava subjektivitu vseho lid-
ského a virou se dostava k oblasti nepodminéné. Ve vife ¢lovék
uchopuje zjeveni Bozi vile, VE&Fici osobnost jediné prinasi svétu
svédectvi o Bozi pravdé a zprostfedkuje hodnoty nadlidské svou
zkuSenosti. VSechny ostatni naboZenské prostiedky jsou ve své
utinnosti podminény virou.

,Clovék v naboZenském zjeveni uvédomuje si vyssi, jediné
vpravdé tvirdi skuteénost, sféru naboZenskou, boZskou, at ji
chape sebertiznéjsim. zptisobem. Zjeveni BoZi vyvolava touhu po
oné vys8i skutednosti, vybizi k hledani a odpovid4d na ni. Budi
v élovéku vyssi jistotu, vyvadi jej z faleiné jistoty a spokoje-
nosti. NaboZenské zjeveni uchvacuje €¢lovéka, zmochuje se ho
a pfemaha jej ne pouze v jedné jeho dusevni vloze a schopnosti,
nybrZz celého {flovéka v jeho nejvniternéj$im Zivotnim stfedu.
Stava se &lovéku vnuknutim, poznanim, ale neni néjakym pev-
nym, ustilenym a tedy i sdélitelnym statickym (klidnym) vé-
dénim, nybrz dynamickym (¢innym), Zivym ,,slovem* BoZim, kte-
ré vede konkretniho élovéka k chapani eksistencéni otazky
(jsoucna). Pfemahé protiklad subjektivity a objektivity, ktery
¢lovéka tolik trapi a zmepokojuje. Je mostem od transcendence
BoZi k immanenci, jichZz nezaméiuje, nybrz ostie rozlisuje a
ptece spojuje. Clovék uchvacujici zjeveni ve vife, stava se odvaz-
nym a smélym a uvédomuje si ¢in BoZi ve vztazich k tomuto
svétu.

Jsoue dynamickym Zivym slovem BoZim, nerovna se zjeveni
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nabozenské zadné déjepisné udalosti z minulosti, s niz je vSak
spojeno a spojovano, neni uzavieno v Zadné knize, ani v Zad-
ném slové ¢lovéka, které je pouze pokusem o vystiZeni, zachy-
ceni Boziho zjeveni. Neni vazano ani na psané, ani mluvené
slovo lidské. Ve zjeveni projevuje se zivy Bah lidskym srdcim,
v nichZ je vidy bezprostiedné pritomen. I JeZi§ je zjevenim Zi-
vého slova jen potud, pokud ani dnes nezistavi pouhou histo-
rickou postavou, ale pokud nas BoZim zjevenim ve svém dile
vnitiné pfemahd a midm odhaluje BoZi skute¢nost.” (Spisar,
Uvod, str. 121.)

S tohoto hlediska je centrum autority a objektivity plsobeni
duchovenského Gfadu v osobnosti duchovniho, jako nositele du-
chovenského ifadu. Ufad sam je zFizenim cirkve a jeho autorita
&1 pusobeni je pouhé lidské svédectvi o plisobeni Bozim v &lo-
véku a ve svété, doloZené kolektivni zkusenosti. Formy a pro-
stfedky cirkevni jsou jen vyjadienim tohoto svédectvi. Zivym
slovem o Bohu se stavaji teprve ve vite. Ufad duchovensky p¥i-
jima svou autoritu od cirkve. Ale cirkev sama neni poslednim
cilem sobé, nybrZz nastrojem evangelia, prostfedkem nadsvét-
nych hodnot. Proto i Gfad i cirkev konec koncil jsou zavislé na
oblasti vyssi, transsubjektivni, transcendentni a mna lidském
uchopeni této oblasti lidskou osobnosti ve vife. ’

Autorita plsobeni duchovenského tifadu je tedy naprosto ve
vSech svych funkcich a slozkach vazana na putsobeni, kvality
naboZensko-mravni a predev&im viru svého nositele. Jinak se
nam jevi Grad jen jako abstraktum, nebo jako kodex svédectvi
o plsobeni Bozim — tedy néco statického.

(,, - .. jest to forma sluzby obci, kterd mé jen abstraktni cenu. Kon-
krétni hodnoty nabyvd svym cobsahem. Timto obsaghem je osobnost.”
(Nietzsch, cit. Achelis, str. 55-1.)

Zkonkrettiovati objektivitu niboZenskych hodnot miZe jen
véfici osobnost na zikladé své naboZenské zkuSenosti, oriento-
vané JeziSem Kristem. V ni pak plisobi duch JeZiSe Krista, duch
Bozi, ktery napliloval JeZiSe.

Krestanstvi bylo na tomto zpisobu objektivity naboZenskych
hodnot zaloZeno. I u JeZiSe rozhodoval o ndbozenské autorité vztah
viry a zjeveni. Jeho osobnost ztélesfiovala viem plsobeni BoZiho
ducha v ¢lovéku a realitu styku élovéka s Bohem. Jiné cesty,
mimo lidské nitro, pro JeZise nebylo. JeziSovo védomi Boha pi-
sobilo autoritativné na jeho ucedlniky. Bozi plisobeni, BoZi moc
— Bozi kralovstvi pronikalo v ném do svéta.

Tato historicka zkuSenost ucedlniki o konfrontaci s Bozim
sveétem v osobnosti JeZiSe Krista ovladla celé kfestanstvi a dala
mu napiisté raz naboZenstvi osobniho, zkuSenostniho. Clovék
musi po vzoru augustinovském hledati Boha skrze své nitro
a v ném,

Pavlovo kiestanstvi bylo stejné postaveno na osobni zkuSe-
nosti, kterad sice nebyla u ného vyvolana historickym zjevem
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JeziSovym, ale piece jim byla podminéna. Uchopeni BoZiho zje-
veni ve své zkusSenosti stavél nade vSecko lidské a subjektivni.

VSechny pozdéjsi kiestanské osobnosti prozivaji vztah
k Bohu tak, aby i v nich pusobil duch BoZzi — duch Kristiv.
V ném byla také zaloZena autorita hlasatelli evangelia. Osobni
a mravni kvality jejich byly zcela podfizeny kvalité viry a vzta-
hu k predmétu viry. Pavel bojoval o uznani za apostola ne tak
dokazovanim osobnich prednosti, jako faktem své duchovni
zkuSenosti — zjeveni.

Schlatter™) uvadi, Ze apostolsky aiad byl prost vSeho osob-
niho kultu, ¢ehoz dukazem je i skutefnost, Ze cirkev neméla ani
oslavnych zprav o utrpeni apostolti. A piece uedlnici Kristovi
platili za mluvéi a Cinitele ve jménu Kristové. Vedli obec na
zakladé niterného poméru ke Kristu. Podstata vedeni spoci-
vala v hodnot& jejich viry. Proto oni i obec se stavéli pod touz
autoritu — jednoho Pana. Kriteriem pravého apostolatu byl
duch Kristiv, vZdy ve spojeni s JeziSovou mravnosti.

Podstaté kiestanstvi tedy odpovida to pojeti, které vaze
autoritu a objektivni platnost piisobeni duchovenského Giadu na
osobnost duchovniho. Prostfedky ¢innosti cirkevni — evange-
lium, liturgie, katechese a pod. se stane nastrojem Zivym v du-
chu a ve svédectvi osobnosti, kterd svou virou vchazi ve styk
se svétem BoZim. V3echna jina objektivita je fikef, at jiZ je va-
zana mna svatost, nebo na jinou formu kolektivni autority
cirkevni.

,,1 ona, jako kaZd4 reformétorskd hnuti, se vracela k nevyerpatel-
nému pokladu zboZnosti JeZiSovy a pochopila své vedeni jak nedog-
matické a nesakramentdlni, vnitini a osobité proZiti kfestanstvi na za-
klad& nové spontdnni niboZenské zkuSenosti, ProZivali ji duchovni i pf¥i-
sluinici jako blizkost Pina @& Zivou skutenost BoZi vile, jeZ chce, aby
byla nové zvéstovdna a hldsdna. (Dr. O. Rutrle, Autorita néboZenskych
vedoucich, N. R. roé. 9., str. 217.)

,JAutorita niboZenského vedouciho v CCM je synthesou subjektivniho
a objektivniho. Subjektivnim proZitim se zmochujeme objektu — Boha,
Bozi viile a platicich hodnot. Proto povoldni duchovniho neni z4vislé pouze
na osobnich??) kvalitdch. Objektivitou BoZi vile mé&Fi jako prorok sebe
sama i svou obec. Jistota vnitfni zkuSenosti je hrazi proti subjektivismu,
jenZz je zakryt ve svatostné-dogmatické pseudojistoté katolictvi i v po-
jeti autority Slova v protestantismu. Nebezpeéi v subjektivismu v povoléni
duchovniho tkvi jediné v nedostatku naboZenské viry. Tenkrate pfrichazi
pokuSeni prestyZe, utilitarismu, popularnosti a praktik, k nimZ se du-
chovni utikd, misto aby =ziskdval a obracel duse.” (Rutrle, Autorita,
N. R. IX., str. 219.) -

Urad existuje v cirkvi, ale plisobi skrze osobnost. Bih sim
pusobi skrze osobnosti a jeho duch si €inf lidské osobnosti svym
nastrojem. Duchovni je vedoucim pro hodnotu ducha Kristova ve
své osobnosti. Kazi-li sluZebnici cirkve Slovo BoZi, representant
Christi personam (Achelis, III, par. 9) (pfedstavuji Kristovu
osobnost).

76) A. Schlatter, Die Theologie der Apostel, Stuttgart 1922,
77) t. j. subjektivnich.
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Je pozoruhodno, Ze zatim co v pojeti Gifadu duchovenského
nékteré sméry v protestantismu jevi katolisujici tendence, v ka-
tolictvi Ize pozorovati smér, ktery proti katolické jednostrannosti
podtrhuje vyznam osobnosti pro knézsky tfad.

Hans Eduard Hengstenberg™) ozacuje za ,,Stichwort* otaz-
ky moderniho pusobeni knézského osobnost (individualitu).
Osoba je samostatnym nositelem duchovniho Zivota s vlastnim
poznanim a vuli. Ale:

»Individualita znamend v8ak,_ (je-li tento pojem aplikovdn na du-
chovni bytost) osobu, kterd je jiZ naplnéna a proniknuta ziskanym du-
chovnim obsahem. Individualita 2zahrnuje v sob& Fiad tohoto obsahu a
predpoklada jiz uskutenéni hodnot. Osobou jsme od narozeni, ale dozralou
individualitou se stdvdme svym pri¢inénim.

Hengstenberg ma pochopeni i pro cestu kitestanské viry. Bih
sam se obraci k lidskému ja a toto ja se rozhoduje.

»Musim. ohledati ohraniéeni svého j4, v né€mZ jsem jedineén& a ne-
opakovatelnd povoldn k 0koltiim, jeZ pravé mné& Buh svéfil. O chopeni
se jich mtize rozhodovati jen individudlni, h#i&né a pied Bohem stojici
svédomi.“ (G. L. S. str, 34.)

Chrysostomus Schulte™) je piesvédéen, ze splnéni poZzadavkl
encykliky Pia XI. o knéZstvi ze dne 20. prosince 1935 je prede-
vSim otazkou knéZské osobnosti.

»S hlediska pastordlné psychologického jest pastoradni otazka sou-
dasnosti v prvé fadé otdzkou osobnosti dne$niho duchovniho a potom
teprve otdzkou vécnych problémi, se kterymi se musime v soutasné dobé
vyrovnavati.*

Novodoby katolicismus hled4 zZivotnéni theologie a cirkve
vibec ve zduraznéni niterné zboZnosti. Dusledky takovych poza-
davkd jdou ovSem nad sakramentalism, ru$i jej a nahrazuji ob-
jektivitou nabozenské zkusSenosti, ve které &lovék vérou ucho-
puje a proziva Bozi zjeveni.

Svatost i novodobému katoliku znameni stied vSeho nabo-
Zenského déni, ale neznali konee, dovrSeni duchovniho Zivota,
nybrz jeho pocatek. Svatosti maji byti - skuteéné ,,praecipua
sanctificationis et salutis media“. Nejsou v8ak sobé ucelem. Je
nutno, aby v nich skryté nadpfirozené sily byly zuzitkovany
pro osobni Zivot. (Schulte, Priesterleben, str. 76.)

Centrum otdzky po platnosti pusobeni duchovenského tradu
tkvi tedy v osobnosti duchovniho. Jsme si pfi tom vSak védomi
vahy a vyznamu cirkevniho obecenstvi, nebof teprve cirkvi se
dostava duchovnimu zakladny pro jeho pusobeni. Cirkev pliso-
beni jeho umoziuje a je jeho predpokladem. Dava duchovnimu
bohatstvi svych prostiedki, své tradice a svych duchovnich sil.

Duchovensky Ufad ve svém celku a pojeti mé vyznam také

) Neue Weltorientierung als Voraussetzung fiir moderne Seelsorge.
G. L. 8. str. 32.

) Welche pastoralpsychologischen Forderungen stellt die heutige
Zeit an den Seelsorger? L. S. str. 271.
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pro pastoraéni péci duchovniho. Pastoraéni éinnost duchovniho
je jednou z funkei duchovenského tradu.

Plati pro ni tytéz predpoklady, na kterych spoéiva pojeti du-
chovenského Gitadu. Také zde je duchovni representantem cirkve,
ale plisobi svou osobnosti. V péti o dusi ¢lovéka vice. nez v kte-
rékoli funkei jiné vystupuje do popfedi osobnost duchovniho.
Duchovni sice vykonava pastoraéni pééi také v ostatni své &in-
nosti duchovenské, kterou pastoraéné zaméiuje, ale vztah osob-
nosti zistava prece zakladem duchovni péle. Osobnost duchov-
niho m4 rozhodujici tlohu v duchovni pééi. Casto vyhradné na
ni spoéiva Gspéch &i nelispéch pastoradni péde.

Duchovensky tGfad ma vedle toho zvlastni cenu pro duchovni
péci. Predstavuje celek ¢innosti duchovniho a je proto stabili-
saénim a harmonisaénim ¢initelem pro duchovni péédi. Zaruduje
stalost ptisobeni duchovniho a koordinaci viech sloZek ducho-
venského Gradu. Duchovni Gfad neustile nuti duchovniho, aby
mél pied sebou celek problémib a potfeb, kterym slouZi a aby
Tesil konkretni potfeby s hlediska celkového. Jediné duchovni
urad miize opatfiti dostateény pfehled situace a nutny vhied do
souvislosti duchovnich potieb obce spolu se vzajemnou zavislo-
sti vSeho konani duchovniho a éinnosti obce. Duchovni uiad ko-
neéné ma urcity cil pracovni. Jemu musi slouZziti plnéni Gkolt
jednotlivych funkei duchovenského uiadu, tedy i funkce pasto-
raéni.

Jiz v této souvislosti muzZe byti fefeno, Ze v pastoradni éin-
nosti nutno klasti hlavni vahu na pééi duchovenskou, t. j. pasto-
raéni péci duchovenského Gfadu na rozdil od péde laické, ktera
muze pii tom byti vyznamnou sloZzkou duchovni péée vitbec.

Duchovni kona pastoraci na podkladé ostatnich svych éin-
nosti, tedy na podkladé zkuSenosti svého dfadu. Ostatni své
funkce stavi do sluzby pastoraéni péce. Jiz fakt, Ze duchovni vy-
konava pééi o duse jako €¢ast své ufedni ¢innosti, znamena
ochranu pastorace pred libovili, neznalosti a nahodnosti. Du-
chovni GUfad soucasné predstavuje zaruku stalosti theoretické,
nebot pastoraéni éinnost je uvadéna v souvislost s celkem theo-
logickych principli, jejichz znalost tvofi ¢ast osobni kvalifikace
pro vykon duchovni péce.

Celkovy vyznam tuiadu duchovenského pro <¢innost pasto-
rafni lze vyjadiiti Schianovym ocenénim duchovenského ufadu
jako utfidéného projevu cirkevni ¢innosti.

Vytiibené védomi tfadu ma ovSem pro duchovniho i své ne-
bezpedi, které bychom oznaéili jedinym pojmem: katolisujici ten-
denci, t. j. snahou, hledati plisobivost a autoritu ve vécech, for-
mach, prostiedecich cirkve, misto v Zivoté viry a zboZnosti. Di-
sledkem této tendence je mechanismus a formalismus ve vyko-
nu Gfadu, nebo pfecenéni vlastnich ,,Gfednich* kvalif.

Pro pastoraéni péci ma tato tendence zhoubné disledky. Za-
stavi a znemoZni pravidelné pastoraéni éinnost vilbec, protoze
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pastorace bez stalého vnitiniho styku s BoZim svétem se pro-
méni v pouhy spoledensky vztah. Duchovni vedouci se stane ¢lo-
vékem, ktery nema, co by duchovné svym svéienym dal.

2. Osobni kvalifikace duchovniho
pro duchovni péci

Osobnost je rozhodujicim ¢initelem v duchovni pééi cirkevni.
V pastoraci neuzivd duchovni Zzadného pevného prostfedku —
jako na p#. bohosluzby. Tézisté péce o duse lezi v jeho vlastni
osobnosti, kterou cele musi do vykonu duchovni péée zasaditi.
Rozhodujici je nikoli forma pastorace, nybrz duchovni Zivot
osobnosti, pééi provadéjici, obsah jejiho nitra. ,Velikat pak po-
moc kazdému poboznému muZi a mladenci jest, prohledati a pa-
matovati na to, i dasto to sob& v mysli obnovovati, kdo jsi, ¢i
sluZebnik, kterého Pana misto drzi§, s éim jsi poslan a komu
vzat jsi jako David od pastvy ex humili loco, Kristiv sluzebnik
jsi, Safai tajemstvi BozZich k deladce jeho jsi poslan, aby jim
pokrmy od pana jako syntm a dcerim nafizené rozdéloval, jsa
povinen éasem svym ze vSeho panu svému pocet udiniti. Pakli
nejsi jesté cele ten, tedy jsi toho pomocnik jeho, a spolu s nim
Kristiiv utedinik, a sluZebnik vétsi, nebo mensi, aneb i nej-
mensi.“®°)

Mozno souhlasiti s thesi Pfennigsdorfovou,®) Ze piisobnost
duchovenského tradu je moZna pouze za piedpokladu harmonie
osobnosti a uifadu. Duchovni zprostfedkuje duchovni hodnoty.
Proto v jeho osobnosti musi byti obsaZena nejen jejich znalost,
ale také jejich uskuteénéni. Pravi-li Achelis,??) Ze duchovni ma
byti nejlepsim kfestanem, mozno jeho poZadavek specifikovati
smérem k podstatnym vlastnostem ktestanské osobnosti — du-
chovni ma ztélesiovati zivou kiestanskou viru.

Osobnost duchovniho ma v praxi pro véFici cenu experimen-
talni. Na ném si véfici ovéiuji zivotnost a Géinnost kfestanskych
hodnot, Zvlasté v problémech své duSe hledaji véfici nejen po-
moc v pouceni, osobnim styku s duchovnim, ale i v jeho Zivoté
hledaji posilu, p¥iklad, vzor.

P. Blau®®) uvadi tfi zasady, které maji rozhodujici vyznam
pro duchovni pééi. 1. Bih sam plsobi skrze osobnosti. Duchovni
je nastrojem BozZiho ducha. 2. Duchovni péde je pusobenim osob-
nosti duchovniho na jinou osobnost. 3. Pojem cura predpoklada
vztah osobnosti v tom smyslu, Ze ani predmét pastoraéni péde

neni pasivné receptivni, ale zachovava si svou samostatnost.

s0) Jan Blahoslav, Vady kazateltv. Z rukopisu méstské knihovny
v Zitavé upravil Fr. A. Slavik, Praha 1876. Str. 65, 66.

8t) Praktische Theologie.
82) Praktische Theologie.
83) Das Pfarramt.
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Proto lze spiSe hovoFiti o spolupraci v duchovni pééi, ponévadz
vliv osobnosti je vzajemny,

Jestlize existuje nebezpeéi pro duchovnihe z pFilisného zdi-
raznéni ufadu, existuje také nebezpeéi, kterému je vystaveno
pusobeni duchovniho v duchovni pééi, zvlasté kdyz stfedem této
¢innosti je osobnost. I zde muliZeme nebezpedi z toho plynouci
oznaciti spoleénym pojmem: subjektivismus. Myslime piede-
v8im na disledky subjektivismu viry pro duchovni pé¢i. Du-
chovni, ktery by se zastavil u své-vlastni osoby, nenese svému
bliznimu nic ze svéta Boziho. Duchovni péfe se pak stane lid-
skou moudrosti. V duchovni pééi je osobnost prostfedkem ve-
deni Boziho. Duchovni sim se musi nejprve nechat vésti Bo-
hem, aby mohl vésti jiné. Je nutno, aby ten, kdo duchovni péci
kona, si byl neustile védom, Ze je pouhym nastrojem BoZim.
Koneénym cilem duchovni péce neni spoluprace osobnosti lid-
skych — véficiho s duchovnim — nybrZ spolupréce lidské osob-
nosti s Bohem. Véiici — jako objekt duchovni péfe nema tedy
se zastaviti u osobnosti duchovniho, u jeho autority a vazati se
jen na jeho lidskd vedeni. Povinnosti duchovniho pak je, aby
budil ve véficim védomi, Ze pravym vedoucim dusi je sam Bhh.
Ukolem ¢lovéka pak je, aby se k Bozimu vedeni pfimkl — za
pomoci osobnosti k Bohu sméfujici a ukazujici. Clovék vSak na
cesté k Bohu jde sdim — k pravému obecenstvi s Bohem ho do-
vede jen jeho vlastni nitro.

»Lidsk4d osobnost je kandlem, prichodnim bodem, prostfedkem vy-
sokého, nejvyssiho G¢elu nafcho povolani: budovati FiSi BoZi, d&lovéka
ziskati pro Boha a jeho véc.” (Werdermann, Wir Pastoren, str. 32.)

Clovék se nemiize &lovéku stiti oporou nepodminénou, abso-
lutni a definitivni. Clovék, vzhliZejici jen k autorité duchovniho,
by uéinil svym poslednim vzorem lidské, nedokonalé a chabé
vlastnosti. Zajem o osobu nesmi byti v duchovni pééi nahrazkou
za duchovni potfeby. Osobnost duchovniho vede ¢lovéka dale —
od sluZebnika k Mistru.

Duchovni prinasi clovéku v pastoracéni pééi zvést o pomoci
Bozi a proto celé jeho byti musi o ni svédéiti.

mDuchovniho poznavdme ne 'podle ténu a odévu, ale pravého duchov-
niho pozndme podle dechu jiného svéta v ném, svéta pokoje a radosti,
davéfivosti a nadé&je, viry a lasky.” (Werdermann, str. 30.)

Vzhledem ke zvlastni loze, kterou ma osobnost duchovniho
ve vykonu duchovni péée, uréuji témeér viechny cirkve podminky
a predpoklady osobni kvalifikace duchovniho. N&které z cirkvi
stanovi zvlastni osobni kvality duchovniho, které jsou p¥edpo-
kladany pred pFijetim odpovédnosti za duchovensky trad (cir-
kev katolickd). Jsou odvozeny ze zvlastni mravnosti, platné pro
duchovensky stav.

Cirkve reformadni a cirkve svobodné nemaji dvoji mravnosti,
vysSi a niz&i, pro duchovenstvo i pro laiky. Proto jejich pod-
minky pro duchovensky stav odpovidaji pozadavkiim a normam
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obecné mravnosti a zboZnosti v duchu JeZise Krista.

Predpoklady a podminky kvalifikace duchovniho pro vykon
duchovni péée rozdélujeme v duchu kiestanské viry v dvoji
druh: v kvality subjektivné lidské a v kvality objektivné nabo-
Zenské. K subjektivnim vlastnostem pat#{ vSechny dané (pf¥iro-
zené) vlastnosti ¢lovéka. Ke kvalitim objektivné-naboZenskym
pak pfedevsim vira sama, jako schopnost ¢lovéka i jako BoZi dar.

Katolicismus uznava za objektivni kvality pouze kvality
»hadprirozené“, vyplyvajici z knézského svéceni., Svdceni dava
katolickému knézi moc ke spravé pastyrského ufadu. Jim se
knéz stava ¢lenem ,svatovlady“ a nabyva 0¢inné moci pro regi-
men animarum. Knéz — sacerdos secundi ordinis — nenéleZ{
sice k ,,magisterium inffalibile Petroapostolicum®, ale piece jako
vicarius jeho disponuje vSemi platnymi cirkevnimi prostiedky
duchovni moci v cirkvi. Nejvyssi pasty¥stvi je ovSem vyhrazeno
papezi.

Katolicky knéz je vykonavatelem duchovni péée pouze jako
knéz. Osobni vedeni lidskych dusi bez svatosti neni Géinnou
cestou ke spéase.

»Knéz jako prostfednik spasy je pastyfem dusi v nejviastnéjSim
smyslu: v jeho rukou leZi spésa dusi.“ (Koestlin, str. 5.)

Knézské plsobeni se stava pastoraénim, je-li zaméfeno ke
konkretni osob€ v jejich konkretnich potfebach.-

~ ,Jeho Uredni &innost nabyv4 charakteru pastorace v uZs$im smyslu
v té mire, jak pfi tom dbd jednotlivé duSe a s ni pracuje, soudcovskou,
trestajici nebo na sprédvnou cestu vedouci kézni, kterou vykonévé. jako
zpovédnl.k “ {(Koestlin, str. 6.)

'K objektivnim podminkam pastoralni &innosti katolického
knéze patfi cirkevni jurisdikee, cirkevni zplnomocnéni pro spra-
vu knéZského, farntho Gfadu. Cirkevni jurisdikei je davano svo-
leni (licite) a opravnéni k vykonu Giadu (valide). Pro duchovni
péti ma cirkevni jurisdikce zvlastni vyznam, Ze je uréena pro
foro externo, k Fizeni cirkve i pro foro interno, ke spravé sva-
tosti pokani. Jurisdictio ordinaria opraviiuje farafe, aby ode dne
investitury vykonaval ve svém obvodu funkei pastyie.

Objektivni, svatostné, nadpiirozené a cirkevni podminky pie-
vaZuji v katolickém pojeti predpoklady razu p#irozeného. Pfiro-
zené vlastnosti knéze jsou jenom praeambula sacramenti, ne
oviem ve smyslu, Ze by tvorily geneticky predpoklad sféry nad-
prirozené (svatostné). Ta je skuteénosti jiného Fadu. Proto knéz
svécenim se stava bytosti kvalitativné odlisnou od bytosti ,,pFi-
rozené“. Praeambulum sacramenti spo¢ivd jednak v povolani
Bozim, kterym jsou jednotlivei vyvoleni ke sluZbé knézské a vy-
baveni uréitymi schopnostmi a dary Bozimi, jednak v povolani
cirkevnim (vocatio externa, ecclesiastica), jimZ cirkev povolava
ke sluzbé a dba, aby osobnimu vykonu duchovenského ufadu ne-
pranily nedostatky fysické, moralni nebo naboZenské.

Nejdulezitéjsi pfirozenou podminkou k povolani katolického
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knéze je vocatio interna — povolani vnitimi, jimZ Bih é&lovéka
pFedzfizuje k Gfadu knézskému. Vocatio interna se projevuje
nutnymi schopnostmi (védeckym duchem, zboZnosti, moudrosti),
prirozenou naklonnosti ke knézstvi (hodnocenim celibatu, nad-
fazovanim cirkevniho Zivota — askese, Zivotu svétskému).

Soudasni katoliéti theologové kladou veliky diiraz na theo-
logické vzdélani knéZstva (Pius X1.) a nevahaji doznati, Zze
upadek katolicismu byl provazen tpadkem vzdélani knéZstva.
Odvolavaji se na slova Rehofova (Liber p. ¢. 1,7):

A& nemaji svétla v&dé&ni svou vlastni vinou, — je-li tisudek o nécem
rozdélen — gtdva se, Ze pro jejich vlastni nevédomost klopytaji také ti,
ktefi je nésleduji. Nebot v evangeliu Pravda sama Fikd: vede-li slepec
slepce, oba do jamy padnou.*

Reformace odstranila nadp#irozené podminky pro vykon du-
chovenského afadu. Nahradila je podminkami cirkevnimi a polo-
zZila hlavni diraz na vnitini kvalitu viry, pfi éemzZ vénovala vétsi
pozornost dogmatickému obsahu jejimu. I v soudasném prote-
stantismu plati za samozfejmé, Ze ordinace duchovniho neni
mozZna bez Gplného pFiznani se k cirkvi, jmenovité k dogmatické
linij cirkevni.

Protestantismus spojuje také vSeobecné podminky pro vykon
duchovenského tiradu s podminkami duchovni péce. Ty vSak spe-
cifikuje. VSeobecné podminky je mozZno zafaditi do dvou katego-
rii: 1. Vocatio, védomi nutnych darfi (schopnosti intelektudlni,
spolutiéast na vife cirkve, vile slouZiti cirkvi v intencich cirkve).
2. Ordinatio, jeZ obsahuje konfirmaci se strany Gfadd a osobni
zavazek kandidattv viadi Kristu a cirkvi & zfizeni za vzkladani
rukou a modlitby, kterd v protestantismu nema charakter zpro-
stiedkujici, nybrz pfimluvny. K tomu pristupuje jesté zvlastni
povolani nabozenskou obei ke sluzbé.

Pro vykon duchovni péce jsou pak predpokladany podminky
zvlastni, Jsou zahrnuty pod pojmem charismatickych dart
k pééi o dusi se vztahujicich. Na zakladé rozliSeni Nitzschova je
uvadéno charisma diagnostické a charisma therapeutické, jako
zvlastni dary milosti Bozi, uschopnujici élovéka ke sluzbé v du-
chovni péci. Oboji charisma je podle protestantského pojeti &i-
stym darem BoZim, ale plsobi v lidskych podminkach: charisma
predpokladé znalost lidi, obei, rodin a pod.

»Diagnosticky dar je schopnost uéinit si vysti’ny obraz o vnitfnim
stavu a potiebach objektu pastorace z urc¢itych znakfi (symptomi) a indi-
vidualnich rysf. (Achelis, III,, str. 71.)

I dar therapeuticky se zaklada na znalosti Pisma, modlithé,
védomi povinnosti a odpovédnosti duchovniho za spravné vedeni
duse.

Pfennigsdorf za hlavni podminku vykonu péce povaZuje pa-
styfskou vérnost a zhouei lasku k duchovenskému ufadu, jez
vyluéuje vSechny egoistické a egocentrické motivy, pak modli-

76



tebni Zivot a pastyrskou moudrost, ziskivanou odevzdinim se
do viile Bozi.

Cirkve svobodné nezajistuji objektivitu ptisobeni duchovniho
ni¢im jinym, neZ virou samou, nesenou veérici osobnosti. I ob-
jektivita cirkve je konec koncli pouze umocnénou objektivitou
viry, vyjadfenou a formulovanou kolektivnim silim véFicich.
Proto podminky a pfedpoklady, uréené pro kvalitu vykonavateli
duchovni péce, vychizeji od viry samé, od zkusSenostniho nabo-
zenského zivota duchovniho vedouciho, Jestlize duchovni Zije
v obecenstvi s Bohem, dostava se mu darti a sily k jeho dkolu
podle prosté viry JeziSovy, Ze Bih da tém, ktefi ho prosi. Neni
nutno tedy hovofiti o zvlastnich charismatickych darech, le¢ ve
smyslu neustilé pomoci ¢lovéku se strany Bozi v konkretnich
tkolech a potfebach. Bah plisobi na ¢lovéka piimo a neustile
v jeho nitru. Neustale kazdému bez vyjimky poskytuje pomoc.
Na ¢lovéku je, aby se ji véricim nitrem chépal. Duchovni, ktery
mé pied sebou FeSeni téZkych a odpovédnych pF¥ipadt duchovni
bidy, nejistoty a zmatku, musi sim ziskavati jistoty ve styku
vlastniho nitra s Bohem. Duchovni musi proZivati ve vlastni na-
bozenské zkusSenosti Bozi zjeveni a s nim neustale konfrontovati
své likoly i své poéinani, aby mohl bezpeéné rozhodovati o cesté
své i o cesté téch, ktefi k nému prichazeji o radu a pomoc.

To je pramen objektivnich podminek, kladenych ve svobod-
nych cirkvich na duchovniho, nutnych k vykonu duchovenského
afadu a funkee pastyiské. K tomuto zdkladu pFistupuji podmin-
ky cirkevni a subjektivni., Mezi cirkevnimi podminkami je také
vocatio, nitrem uvédomované povoldni Bozi a ordinatio, v cirkvi
Ceskomoravské knézské svéceni, zavislé ovSem na pojmu sva-
tosti, ur¢eném cirkevnim Ucenim. Z podminek subjektivnich je
nutno klasti nejvétsi diiraz na theologickou pripravu, na odborné
vzdélani, které v pripadé duchovni péte ma obsahovati i obory
netheologické, védecké (psychologii nabozZenstvi se vSemi odvét-
vimi a psychologii obecnou, uZitou v analyse lidské duSe, kulturni
historii se zfetelem k situaci cirkevni, sociologii naboZenstvi i so-
ciologii obecnou, srovnavaci védu nabozZenskou), jez slouzi jako
pomocné discipliny duchovni péci.

Mravni a naboZenské kvality duchovniho plynou z jeho Zivota
viry a jsou jim podminény.

Centrem zistava neustala, pokorna spoluprace s milosti a p-
sobenim Bozim, nebot jediny Bth je vlastnim a nejvySsim rad-
cem lidské duse,

3. Duchovni jako objekt pastoradéni péce.

V souvislosti s rozborem vyznamu osobnosti duchovniho pro
duchovni péc¢i je nutno se zminiti o vyznamu pastoraéni péée pro
osobnost duchovniho. Zajisté, Ze osobnost duchovniho pastoraéni
pééi roste a sili. Ve vykonu duchovni péée se duchovnimu dosta-
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va dvojnasobnych zkuSenosti: téch, které proZiva siam, a téch,
které prozivaji jeho svérenci.

Duchovni s&m je vSak také élovékem. Clovékem chybujicim,
slabym a Casto bezradnym. Vira kaZdého ¢lovéka — i duchovni-
ho — se pohybuje v polarité duchovniho napéti: vérim, pomoz
mé nevéfe. Duchovni oviem vice, nez kdo jiny, je odkazan sam
na sebe, na bezprostiedni vztah svého nitra k Bohu. Neni vSak
obdafen vnéjsimi prostiedky, které eo ipso regeneruji jeho sily,
jako se dé&je v Zivoté katolického knéze. I v katolictvi maji tyto
prostiedky cenu pouze psychologickou.

Pro duchovniho je nutno, aby byl nejen vykonavatelem, ale
i pfedmétem duchovni péce. Proto zalezi na vsech, kteFi jsou
v blizkosti duchovniho, aby byli jemu oporou a pomoci v potie-
bach jeho duSe. I on je ¢lenem obecenstvi véficich, kteii maji
povinnost vzajemné péée o duse i viiéi duchovnimu. BlaZeny du-
chovni, jehoZ néboZenska obec je obei pastora¢ni, kterd si uvé-
domuje vzijemnou pastoradni povinnost a plni-li ji i ve vztahu
k duchovnimu.

Rodina duchovniho ma zviastni misto mezi témi, kdoZ peéuji
o dusi duchovniho. Pfedev&im osobnosti této rodiny, tedy zpra-
vidla manZelka muzZe byti duchovnimu tim, ¢im on je sam svym
véficim po strance duchovni péce.

Duchovni péée je v podstaté pé¢i cirkevni, nikoli soukromou.
Proto vliv soukromych osobnosti na duchovniho neni dostacdujici.
Duchovni je nejen &lenem své obce, ale i celé eirkve bezprostfedné.
Zije v obecenstvi s bratfimi a sestrami ve své obci a soulasné mé
Ziti v obecenstvi s bratiimi v povolani, ktef{ mu mohou byti
nejlepSimi radei a mnozi z nich skuteénymi duchovnimi vedoueci-
mi. Bratrsky styk se éleny duchovniho stavu je pro duchovniho
zdrojem posily a podpory. Plati-li zdvazek vzajemné péce pro
viechny udy cirkve, plati tim vice pro duchovni.

Utedni povinnost péée o duchovni potfeby duchovenstva ma
nadfFizeny cirkevni ufad, respektive jeho duchovni pfedstavitel.
Duchovni vedouci diecési a cirkve osobnim stykem nebo jinymi
prostiedky (zastupcem, konferencemi a pod.) pecuji o duchovni
aroveii duchovenského stavu.

Vliv nadiizenych organi v pastoradni ¢innosti se vztahuje
nejen na osobu duchovniho, ale soucasné i na.jeho praci v nabo-
Zenské obci, Pastorace znamena také pripravu podminek pro
duchovni pééi v obci, péci o laickou pastoraci, o pastoraéni plso-
beni skrze duchovensky aitd. Otazka pastoraéni ve své slozitosti
neni pouze otazkou jednotlivé obce, ¢i jejtho duchovniho, nybrz
celé cirkve. Nad¥izeny cirkevni Gfad se iéastni jejiho FeSeni pii-
pravou pastoracniho planu pro cirkev a opatfenim podminek du-
chovni péée, jeZ maji celocirkevni vyznam (na pf. ziizeni a ve-
deni kurst laické pastorace a pod.).

Vliv ‘dozoréich cirkevnich organt je tedy jednak piimy —
osobni styk organu s duchovnimi, péle o jejich problémy a po-
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treby, organisovani pastoraénich stfedisek, Ustavil, konferenci,
kursit a jednak nepiimy — zprostfedkovani kolektivnich zkuSe-
nosti z duchovni péée, Fizeni duchovni péce piislusnymi smérni-
cemi tam, kde jde o pastoraci planovitou, opatfovani podminek
duchovni péée v cirkvi.

Je obecnou zkuSenosti, Ze sily isolovaného pracovnika na vi-
nici Pané nestaci k zvladnuti vSech svéfenych tkoli. Duchovni
neni nikdy sam ve své préci. Spolupracuje s Bohem a Zije v obe-
censtvi s nim. Nem4 byti saim ani v mezich cisté lidské zkuSeno-
sti, Cirkev — tot duchovni sourudenstvi vSech — a predevsim
duchovnich cirkve. V&domi cirkve ma byti realisovano nejzivéji
osobnostmi jejich vedoucich.
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Pojeti a methoda duchovni péce.

1. Pojem a prostiedky duchovni péle.

Uréili jsme specificky charakter duchovni péce, vyplyvajici
z kiestanského hodnoceni lidské duSe a odlisili jsme pastoraéni
¢innost od podobné ¢innosti svétské. Duchovni péfe ma na zieteli
dusi v jejim vztahu k Bohu. Pefovati o vhodné obecné kulturni
podminky rozvoje lidské duSe, zejména po strance dusSevniho
zdravi, nalezi svétské pééi o dusi. UZiva-li kfestanska pastorad-
ni pécée prostiedkl péce svétské (mentalni hygieny), podfizuje
je naboZenskému cili a hodnoti vysledky svétské péce ve svétle
kfrestanské viry.

Podstatné slozky duchovni péde jsou dany jeji kiestanskou
zakladnou. Jde vzdy o rozliSeni subjektu duchovni péée (kdo ji
vykonava), a objektu (na kom je vykonavana), s problémem,
kdo je vlastnim subjektem duchovni péée a kdo je pokladan za
jeji objekt, zda individuum ¢&i kolektivum na phadé kresfanského
zivota. K tomu se druzi otazka po prostiedecich, methodé a ci-
lech duchovni péce.

Objektem duchovni péée je vZdy lidské ja ve své funkei meta-
fysické. Mluvime-li tedy o lidské osobnosti nebo o dusi ¢lovéka,
& o jednotlivei jako o objektu duchovni péée, ¢inime tak vidy
(s vyhradou blizsiho-uréeni tohoto objektu — ve smyslu kies-
j tanského nézoru na podstatu-a fikol lidského ja.

To je uréeni objektu duchovnipéée v ne1uzs1m smyslu, aby-
chom méli na mysli stfed, ke kterému sméruje pastoraéni akti-
vita. NemuZeme vsak podstatu lidské osobnosti isolovati od Zi-
vota, podminek a vztahd osobnosti celé. Proto objektem pasto-
racni péde jsou soucasné ty vztahy a podminky lidského Zivota,
které maji zvlastni dilezitost pro plnéni tkolu lidské duSe, ve
smyslu stvoritelem uréeném. Jde o souvislosti duchovniho Zivota
¢lovéka s celym Zivotem osobnosti, s Zivotem socialnim — u kies-
tana s Zivotem cirkve, Ob]ev1-11 se pfimda souvislost duchovniho
problému osobnosti s Jlnym ¢lankem Zivotnim, je povinnosti
duchovni péée, aby k nému obratila svou pozornost. Zde se ohjevi
vlastni cena pomocnych disciplin pastoradni péde, zpravidla véd
empirickych, které svou analytickou methodou mohou souvislo-
sti konstatovati.

" Duchovni péle jiz tim faktem, %e je to &innost cirkevni nebo
alespof v duchu cirkve, predpoklada souvislost jednotlivee s Zi-
votem nebo duchem cirkevniho obecenstvi. Objektem duchovni
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péce musi tedy byti také ty podminky cirkevniho Zivota, které

napomahaji a podporuji pastoraéni pééi individualni, zejména
pastoracéni péce o obec, t. j. péce o pripravu podminek a pred-
pokladld duchovni péce v nabozenské obei.

Z charakteru duchovni péce jsme poznali, Ze jeji nejzéklad-
néjsi formou historicky i vécné je obecna, vzajemna kiestanska
péce o dusi blizniho. Tuto pééi vykonava celd cirkev, jeji tdové
1 jeji obecenstvi, jeji instituce a organy. Proto vlastnim sub-
jektem duchovni péce je cirkev — cirkev, jako déjinna skuteé-
nost ve své konkretni, organisované podobé. Tato cirkev p#ijima

povinnost duchovni péce jako zavazek, ktery vSak vstupuje ve
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skutecnost tou meérou, jakou je v dané cirkvi uskuteénén Zivot?

viry ve vzajemném obecenstvi viry a lasky. Realisace povinnosti
a moznosti duchovni péée zavisi na kvalité vnitiniho cirkevniho
obecenstvi. Nikoli tedy na cirkvi jako instituci, nybrz na cir-
kvi jako duchovni skutec¢nosti. Ve spole¢enstvi cirkve, kde by
nebylo védomi specifického duchovniho souruéenstvi, nebylo by
moZno vykonavati pastoraéni péci ani ve smyslu péce obecné,
ani ve smyslu pastorace tfedni, vykonavané organy cirkve, po-
névadZ by nebylo podminek k jejimu uskute¢néni.

Cirkev, jako subjekt duchovni péfe, je vlastnim nositelem
duchovni péée ve smyslu lidské ¢innosti. Vykonava duchovni péci
bezprostiredné, na zakladé obecné povinnosti kiesfanské a pro-
stfedeéné — svymi organy. Poznali jsme jiZz nejduilezitéisi organ
cirkevni duchovni péde: duchovensky ufad. Neni vsak orginem
jedinym. I vys$&i sbory cirkevni spravy se mohou stiti organy
duchovni péce v cirkvi, vedle sborti pomocnych (laickych), nebo
k pastoracni éinnosti v cirkvi zvlasté povéfenych. Nesmime za-
pominati, Ze nejvyznamnéjsim é&initelem duchovni péée (v souvi-
slosti s povéfenim cirkve) zGstivd osobnost: predstavitel du-
chovenského Gradu, dozoréiho Gfadu cirkevniho, élen cirkevniho
(i laického) pastoraéniho sboru.

Duchovni péte je samostatnou funkei cirkevni &innosti i sa-
mostatnou funkei duchovenského uradu, Nékdy byva duchovni a
duchovenska péfe pokladina za pouhy aspekt, zietel cirkevni
a duchovenské ¢innosti. Ta ktera ¢éinnost cirkevni se stava &in-
nosti pastoracni, je-li konina se zretelem k specifickym potie-
bam a staviim jednotlivé duse.

»V praxi zajisté moZno Fici, e vSechna pastorilni &innost se stava
specidlni duchovni pé&i v tom okamZiku, kdy m4 co &initi se specidlnim
problémem dusSe, lhostejno, jde-li o jednotlivee, nebo o celou* obee, o ty,
ktefi jsou ve stavu identity s obef, &i o ty, kteFi jsou mimo ni, lhostejno,

jde-li o verejné, nebo zvlastni poskytovdni péce.“ (P. Blau, Pfarramt,
str. 27.)
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Pastoraéni péce jako aspekt cirkevni nebo duchovenské 'inéuu IM}G&MW

nost] muZze splniti pouze jednu éast svého Gkolu — pisobiti na
jednotlivee nebo na obec prostfednictvim vSech funkei ducho-
venskeho uradu. V zaklade je vSak duchovni pée funkel samo-
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statnou, jiZ proto, Ze se nevycerpava ostatnimi obory cirkevni
a duchovenské Cinnosti, ale déje se mimo nd samostatnymi pro-
stfedky a methodami.

Urceni povahy duchovni péfe a jeji definice musi pFihliZeti
k zakladnim Einitelim duchovni péée i k jeji funkei a podstaté.
Ucinil tak jiz Bucer ve svém vykladu o pravé sluzbé pastyiské.
.V praktické theologii zhodnotil Bucerovy smérnice C. I. Nitzsch.
{Duchovni pé&ilpoklada za &innost Giedni, t. j. ¢innost pFedpokla-
dajici cirkevni ¥4d a cirkevni zfizeni, jakoz i veskeru cirkevni
cinnost, jejiz nositelkou je sama cirkev. Jeho skuteénou zaslu-
hou je zdurazneéni vyznamu osobnosti pro duchovni pééi — a to
osobnosti, pastoraci konajici, i osobnosti — objektu duchovni
péce.

Zatim co Alfred Krauss, pisici svou Pastoraltheorie pozdéji,
nez Nitzsch systematiku praktické theologie, definuje duchovni
pé&i pouze ve vztahu k duchovenskému tradu. (,,Theorie pasto-
raéni je nauka o pastyFském Gfadu kiestanského duchovniho.*)
Nitzsch disledné rozsifuje mysSlenku svého aktuosniho subjektu
i na pojeti duchovni péce (Seelenpflege).

»,Zv1astni péée o duSe, nebo specidlni duchovni péde jest tredni ¢&in-
nost krestanské cirkve, kterd je zfizena k jednotlivému p¥isludniku obce
pro udrzZeni, zdokonaleni a obnovenhi duchovniho Zivota, kterd4 musi byti
vedena zvlastnimi stavy a potiebami glovéka a podepifena pilisobenim celé
osobnosti duchovniho.” (Praktische Theologie, III., str. 67.)

Christian Achelis propracovava myslenku cirkve a v souhlase
se stanovenim podstaty cirkve definuje duchovni pééi jako rea-
lisaci jedné z podstatnych vlastnosti cirkve — svatosti — na
jednotlivych tdech cirkve.

,,Tak jak tam bylo tkolem svatosti cirkve opatrovati a v cirkvi pf-
sobivym uéiniti dobro spdsy, které Kristus cirkvi dal, tak i zde jest to
svatost cirkve, kterd podnécuje specidlni pastoradéni pé&i jako é&innost
cirkevni, aby cirkevni sluZbou se v jednotlivei uskuteénilo to, co odpovida
kvalité cirkve. Podle toho je poimenika naukou o specidlni cirkevni du-
chovni péc¢i, nebo o utvrzeni svatosti cirkve v jednotlivych &lenech obce
ve zrodu, nebo obce skuteéné.“ (Praktische Theologie, III., str. 8.)

Jiné typy definic duchovni péde prihlizi k vlastnimu déni
a uskuteénovani péde podle vérouénych principd.

,,Duchovni péte jest osv&d&eni vlastni viry v lizkém vztahu k realitdm
viry, jak je predkladia Slovo BoZi, pfed jednotlivymi isolovanymi osob-
nostmi, aby jejich vira byla posilena, at uZ je ohroZena, zlomena, nebo
seslabend & kdyZ je nutno, aby jeji rost, bez n&ho% neni pokroku Zivota
viry, byl podpofen.“ (Al. Eckert, Einfilhrung in die Principien und
Methoden der evangelischen Theologie, Leipzig, 1909, str. 311.)

‘moderni dialektiky, aby i v _duchovni pé¢i neuznavali nic, nez
Slovo a _jeho zvéstovani. Tak pojima duchovni pé¢i Hans
Asmussen®t) : ,,Duchovni péde jest zvéstovani Slova Boziho jed-
notlivei* (str. 15). VSe ostatni je Seelenfiithrung, kde je moZno

81) Die Seelsorge, Miinchen 1935.
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uplatniti planovité pilisobeni lidské, Jemu v blizkosti stoji definice
Pfennigsdorfova:

,Duchovni péde v evangelickém smyshu je z viry zrozené Gsili jinym
lidem Slovem pravdy tak slouZiti, aby jim bylo umoZn&no v osobni oprav-
dovosti se rozhodnouti pro Boha.“ (Praktische Theologie, III. str. 610.)

K podstaté duchovni péce, k jejimu spe01f1ckemu charakteru
i objektu pFihlizi pojeti Koestlinovo:

,Duse, jako plod BoZiho ducha, nachézi sviij pravy Zivot pouze ve
vnitfnim spojeni ¢ nim: obsah a bohatstvi a udel stvoifeného Zivota je
vytvaren Zivotnimi vztahy k Bohu, prameni Zivota (podle Augustinovych
slov: ,naSe srdce je nepokojné, dokud nespodine v Tobs"“). Clov&k, stvo-
feny podle obrazu BoZiho, je povoldn k v&dnému Zivotu. Urdujeme tedy
duchovni pédi jako usilovini o dusi v zdjmu jejiho vyvoje, rozvoje a za-
chovani se pro Zivot véény.“ (Koestlin, Die Lehre, str. 2.)

Dosavadni definice spotivaly bud na ¢initelich duchovni péce,
cirkvi, jednotlivci, nebo na prostiedeich duchovni péce — hlasani
Slova, ¢i na uréeni cile pastoracni ¢innosti. K podstatnym prvkim

duchovni péée nalezi jeji subjekt, objekt a cil. Prostfedky du-
chovni péde pak jsou voleny podle téchto podstatnych slozek pa-
storaéni ¢innosti.

Témito faktory neni viak povaha duchovni péce jesté zcela
urdena. K dokresleni obrazu pastoradni &innosti nalezi jesté veé-
domi hranic duchovni péde. Kiestanska duchovni pece je piso-
beni ryze lidské. Podstaté krestanstvi neodpovida pojeti nadpii-
rozené udinnosti efrkevnich prostifedki, které maji zpusobiti vliti
nadpfirozené milosti a tim zajistiti dusi Géast na nadptirozeném,
vééném iivoté. Lidské ptisobeni na dusi nemtze byti pricinou

Jejis

& amce lidského vlivu na dus$i &lovéka 1sou dany dvéma
fakfory: tim, kdo skutetns vede lidskou dugi, pecuje o ni a obraci |
ik c11um kralovstvi Boziho, je Bith sdm.
aby na misté Bozim vladl lidské dusi a rozhodoval o jeji hodnoté
pro vélnost — o gpase duse, ¢i jejim zatraceni. Nikomu na
svété neni svéfena moc kliéh kralovstvi nebeského. BoZi duch
neni vazan na lidské prostiedky, nebo cirkevni formy. Lidsky
¢initel nema rozhodujici moci nad dusi. Ani slovo bible, jako

slovo lidské, nemtize nahraditi skuteéné plsobeni Bozi na dusi !

¢lovéka. Vlastmm radcem a kralem lidské duse je sam Bih,

potrebach a je s nim ve vech dnech jeho | z1vota ,,Clovek pii-
pravuje srdce své, ale Pan spravuje, gubernat...” (Blahoslav,
Vady, str. 68.)

Druhou hranici péte o dusi piredstavuje Glovék sdm se svou
svobodnou vuali a s odpovédnosti za sebe sama. Rozhodnuti
o obratu sve duse v tom ¢i onom sméru, uskuteéiiuje jediné ¢lo-
vék, jako autonomni bytost. Akt viry je aktem védomého sebe-
urdeni. NaboZenstvi spoéivad na osobni zkuSenosti, ktera nemize
byti nié¢im nahrazena. Jednani na zakladé cizi vile odporuje
krestanské individualni, osobni zboZmosti.
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Prakticky se to projevuie tak, Ze ten, kdo kona duchovni pédi,
nema4 vlivu na vysledek své éinnosti.

-+« Vv nitru jednotlivcové se dé&je rozhodovdni, na jednotlivei zdleZi.
Tam se rodi dobro i zlo, zboZnost i bezboZnost, Tam se bojuje a vybo-
jovava zipas o pravou zboZnost predeviim‘ (Dr. KovaF¥, Zipas, str. 68).

Zjisténi hranic duchovni péée by mohlo vésti k pastoraénimu
pessimismu a k vyloudeni lidského ¢initele z pastora¢niho usili
vibec. Skutetné pak néktefi theologové dovozuji, ze kazdé fi-
‘nalni plsobeni na €lovéka k urcitému, byt i ndboZenskému cili,
Je ilusi. Bih sam ¢lovéka vede vlastnimi cestami, bez chledu na
cesty lidské a Casto i proti nim. Lidské vychovné plsobeni pry
vzdy predpoklada védomi autonomie lidskych norem a cilt vy-
chovy ¢lovéka jako norem a cilii absolutnich. Lidsky vychovny
vliv vede jen od &lovéka k &lovéku, pro hiisny ,rozvoj“ lidské
osobnosti. (Wilhelm Koepp).?®)

Tento pesimismus by byl opravnén v piipadé, kdyby Bah byl
pro _¢lovéka skutecné Bohem skrytym, zahalujicim své cile, hod-
noty a pravdy véénym mléenim. Krestansky Bih — Otec Jezi-
§Gv — je vsak Bohem ¢loveku se zjevujicim. Bih dava &lovéku
poznati své cile a svou pravdu a €¢lovék miiZe svymi schopnostmi
proniknouti, ovSem nedokonale, k jeji objektivni realité.

. Btih neni svét a sv&t neni Biih, ale Blh je ve svété, plsobi v ném a
svét je v Bohu jako pfedmét jeho &innosti, G¢in a cil jeho plsobeni, jeho
lasky a dobroty.“ Bfih je nejen Bohem transcendentnim, ale i Bohem &lo-
véku blizkym, v jeho nitru pfisobicim. ,,Zjeveni BoZi neru$i a neomezuje
samostatnosti a plodnosti lidského ducha, protoZe Bfih, jenZ pfisobi na
Clovéka ve zjeveni, je zaroveit tviréi p¥idinou toho ducha. Ptivodce jeho
dart a ukold, ddrce schopnosti i podminek, ddrce pfedmsétt i cilf. (Spi-
sar, Uvod, str. 131.)

Bih se c¢lovéku zjevuje. Nejplnéji se zjevil v Jezisi Kristu.

Clovék ma moZmosti ve vife poznivati Bozi pravdu a podle ni
Fiditi sebe a k ni vésti i jiné. T e
Duchovni péce predpokladid moZnost uchopeni pravdy Bozi
Clovékem. Jeji funkee spodiva ve vedeni €lovéka k samostatnému
pochopeni Bozi pravdy ve vife v konkretni potfebé a konkretni

situaci zivotni. Duchovni péce je tedy v podstaté spoluprdce s pii-
Sobenim_Bo¥im_na_dusi cloveka, vykondvand obecenstvim nebo
verict osobnosti v duchu Jefise Krista,

Domnivame se, Ze jsme postihli v této definici podstatu du-
chovni péce, jeji hlavni slozky a jeji specificky charakter, jehoZ
rysy jsme se pokusili nacrtnouti v predchozich vykladech. Du-
chovni péée si uchovava tak povahu péce kiestanské a cirkevni,
protoZe je konana v duchu JeZziSe Krista. Respektuje funkei lid-
ské duse, urcenou ¢lovéku Stvoritelem v neustalém, dynamickém

pusobeni BoZim na ¢lovéka a respektuje ¢innost duchovni péce

vzhledem k dusi ¢lovéka i vzhledem k tomu, kdo v duchu JeZise
Krista o du$i blizniho pecuje. Bliz§i uréeni subjektu a organu

85) Die Erziehung unter dem Evangelium, Tiibingen 1932.
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duchovni péce vyplyva z kifestanského pojeti cirkve a jeji éinno-
sti v disledku prijeti Kristova ducha jako normy vseho néibo-
Zenského Zivota.

Duchovni péce, jako obor praktické theologie, je pak theorii
kiestanské péce o dusi s ¢asti_abstraktni, tykajici se methody,
cilii, prostiedkd a pfedpokladl duchovni péde a s éasti konkretni,
stanovici normy pro konkretni vedeni lidské duse.

Duchovni péce souvisi v praxi s Zivotem cirkve, s ¢innosti
naboZenské obce, s vykonem duchovenského tiadu. RozliSovani
pastorace na jednotlivé druhy, uréovani jejich sloZek a stranek
Jje sice odvozeno z praxe, z empirie, ale je pi’-es to theoretické.
Slouzi ujasnéni komplexu duchovni péle rozloZzenim na jednot-
livé konst1tuenty V praxi plati zasada, Ze vSechny druhy du-
chovm pece tvori_jeden celek. Neni nutno, aby pisobily sou-
¢asné, ale prece spoluptisobi, podm1nqu se navzajem, predpokla-
daji a stavi dale na svych vysledcich.

Z pojeti duchovni péée je ziejmo, Ze pi#i rozliSovani jednotli-
vych stranek duchovni péde je nutno postupovati podle zaklad-
nich skladebnych ¢initeltt duchovni péée. Duchovni, duchovensky
uFad a cirkev, osobnost a jeji vztahy k cirkevnimu obecenstvi
Jjsou slozky, které vidy mély vliv na rozliSeni druhii nebo stra-
nek duchovni péce.

Nejstarsi rozliseni duchovni péée je to, které uznava dva
druhy pastorace: cura animarum generalis a cura specialis. Roz-
liSeni obou téchto druhu je zaloZeno na _zkuSenosti, ale jejich ob-
sah i rozsah se v déjinach duchovni péée ménil. Cura generahs
znamenala bud celkové pusobem duchovenského uradu se za-
mé&Fenim pastoradnim, nebo pédéi o kolektivum — nabozenskou
obec. V kaZdéem pripadé byl predmétem curae generalis celek:
sbor cirkve. V tomto smyslu je moZno oznadovati veskeru du-
" chovni péci staré cirkve, cirkve stiedovéké, za generalis. Z ni
vyslo pojeti katolické pastorace, jejimz zakladem je vidy péce
0 obec pusobenim knéZzského (fadu. Cura specialis mé obsah jed-
noznatnéisi. Jejim predmétem je vzdy jednotlivec. O rozvoj
curae specialis se pFiéinil protestantismus, ktery, zvlasté od doby
pietismu, nevazal pastoraéni plisobeni na vykon duchovenského
ufadu v jeho celosti, Protestantsky individualismus sméFuje vice
k pééi o jednotlivee, nez o cirkevni celek. Zaklad duchovni péde
byl vzdy v protestantismu kladen do sluZby o jednotlivce, skrze
néhoz se pastorace dostavala k cirkevnimu kolektivu.

V moderni dobé€ vSak pravé protestantska duchovni pece
klade diiraz na pem obecnou — generalis. Neni tim vSak minéno
tak pastoracm pusobeni duchovenského uradu, jako zvlastni péce
o obec, o piipravu celku obce pro Feseni tkolt pastoracénich. Ci-
lem novodobé curae generalis pak je vytvofiti z naboZenské obce
obec se smyslem pro povinnosti i vykon pastoracni péée — obec
pastoraéni — Seelsorgegemeinde.

Nekteri prakticti theologové soufasné doby odstranuji rozli-
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Seni duchovni péfe na generalis a specialis jako nevyhovujici,
pokud se t§€e uréeni objektu duchovni péce.

,Toto rozliSovani neni opodstatnino ani rozdilem v rozsahu — zde
obec, tam jednotlivec, ani rozdilem mista vykonu — zde vefejnost, tam
soukromy kruh, ani methody — zde vSeobecnd pastorilni &innost, tam

svédectvi Slova a modlitba, ani koneéné rfiznosti vné&isiho podn&tu — tam
v3eobecny, zde zcela specidlni p¥idina. V tvahu pFichdzi pouze zvladstni

stav duSe a plsobeni na ni.“ (P. Blau, str. 17.)

Jini vSak toto rozliSeni podrzuji jako odpovidajici empirii
a potfebam duchovni péée (E. Pfennigsdorf). -

Za kol curae generalis byva urfovana starost o duchovni
rust obce, t. . o ocistu, upevnéni a prohloubeni Zivota viry v celé
obci, uskuteéiované v§i dinnosti cirkevni — vyuéovanim mla-
deZe, kazatelstvim, vnitini misii a pod. Zvlastni duchovni péce
méa pak provadéti osobni aplikaci evangelia na individuum, po-
mahati jednotlivei osobné zvéstovanym Slovem k vife.

. Obecné se v8ak uznavi, %e pfechod mezi obéma formami pa-
V4Bl storadni péde je plynuly. V praxi jsou nerozlucitelne a jedna na
' druhé zavisla. )

Hlediska, ktera maji vliv na jednoduché déleni duchovni péte
na obecnou a zvladtni, jsou odvozena ze zkuSenosti a obsahuji
proto spravné jadro. Nepiihlizi v8ak blize k povaze objektu du-
chovni péde, ani k methodé pastoraéni a stavaji se proto nutné -
schematickymi. Zvlasté definovani curae generalis je pFili§ obec-
né a Siroké, Péle o obec ma mnohem §irsi poslani, nez starati se
o podminky duchovni péde o jednotlivce, vésti obec k uznani
pastoraénich povinnosti a pouzivati obce (skupin) k vykonu pa-
storaéni. péée vedle pastorace duchovenské. Péce o obec, o jeji
duchovni Zivot, o jeji spravu, hospodaistvi a celkovou €innost,
presahuje ramec duchovni péce. Naléhavost starosti o celkovou
¢innost a vSechen Zivot naboZenské obce si vynucuje, aby péce
o obec se stala samostatnou vétvi praktické theologie a praco-
vala v tizkém styku a spolupraci s duchovni peci.

' Jin4 rozdéleni duchovni péce pFihliZeji k vécné povaze pasto-
raéni ¢innosti, ale jsou zavisla na theologickém stanovisku toho
kterého autora. Typ takového dé&leni piledstavuje Asmussen,
ktery odliSuje od sebe Seelsorge a Seelenfiihrung. Seelsorge je
skuteénou pééi o duli a o jeji nejvlastnéjsi funkei ve svétle Bo-
ziho urceni, Jde tu o vztah obou realit — Boha a Cloveéka ve
vire, o rozhodovani &lovéka mezi hiichem a milosti. Ponévadz
predmétem Seelsorge je nejvnitindisi déni a zaZitek dule, je
vlastné z pastorace témér vyloucen lidsky cinitel. Jeho tloha je
omezena na oznameni Bozl vule cloveku prostfednictvim Boziho
Slova. Systematické vedeni duse a vychovné piisobeni na ni neni
e Seelsorge, nybrz!Seelenfithrung. Predmétem vedeni pastoraéniho
""“’U—k‘“ je Glovék, jako Clen cirkve. Seelenfithrung vychovava cloveka -
podle cirkevni nauky a podle potreb cirkve.
Hans Asmussen stavi své rozdéleni na dogmatickém proti-
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kladu: zakon - milost. Seelenfithrung odpovida tloze lidského za-
kona, ktery mneni pfedpokladem, nebo predstupném milosti, ale
zivotem v roviné lidského usilovani.

Nejsystematicteji rozdéluje duchovni pééi H. A. Koestlin.
V jeho pojeti Je duchovni pece rozdélena na dvé oblasti: na pem
nepiimou a prunou Pécée neptiméa (indi

~konavana _cirkvi, jejimi organy, predevsim fradem duchoven-
skjm, Jejim predmétem je celd nabozenska obec Koestlin 31 pFi-

¢ita dohlédaci ¢innost. Obsah i rozsah neprime duchovni péée se
celkem kryje se starym pojmem curae generalis. ,,Dohlédaci pa-
storace je v podstaté péci o obec” (Koestlin, Die Lehre, str. 184).
Koestlin ji nazyva episkogé a povazuje ji za nejdulezitéjsiho &i-
nitele duchovni pécée, ponévadz rozhoduje o smeérnicich a tkolu
i methodé péce primé.

»V8echna piimé duchovni péée ... zfistavA bezplanovitym tadpanim,
nepodfizuje-li ge cili, smé&ru, tkolu a methodé postupu, jak ji urduje péce
nepiim4* (str. 183).

Koestlin spravné rozpoznava, Ze predpokladem vSi pas‘toraéni
péce, zejména episkopé, péce o obec, je védomi zive obce, ve-
domi povinnosti kiestanské péCe vzajemné — vyivoreni Seel-
sorgegemeinde, Za predpokladu existence pasforacni obce se

episkopé uskutetfiuje: a) pastoraénim dohledem nad stavem
viry obce, kontrolou vztaht Gdi k obecenstvi obce. Prava cir-
kevnost je ukazovatelem stavu viry, jakoz i ucast tdd na pro-
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stfedcich milosti — Slové a svatostech. b) Pastora¢nim dohle- A)
dem nad stavem mravnosti v niboZenské obci. ooy
Piimé& duchovni péée (einwirkende Seelsorge) je sluzbou Slo-d Mﬂb& A

va, osobnim zprostredkovanim Slova jednotlivel. Jejim tkolem
je vykonavati vliv na jednotlivee v konkretnich pripadech potfe-
by, aby se rozhodl pro spasu. ,,Duchovni péde v uz§im, vlastnim
slova. smyslu, je péée o duse slovem spasy podle zvlastnich po-
tfeb, positivni pusobeni na svobodné rozhodovani osobnosti

v zajmu jeji spasy” (str. 231). Slovo Bozi znaci slovo evangelia,

individualné aplikované na osobni potieby (,,Anpassung an das
persénliche Bediirfnis und Verstindnis“) (str. 253). Pfedpokla-
dem sluzby jednotlivei je znalost objektu — lidské duSe, ¢lovéka
— ziskana methodami psychologlckyml a sociologickymi.

Prima duchovni péée je v Koestlinové systematice rozli¥ena
dale na pédi velejnou_(Gffentliche Seelsorge) a soukromou (Pri-
vatseelsorge). Vefejna duchovni péée _je uskutedlovana &innosti
celého duchovenského uradu, Fizenou pastoracnim hlediskem,

"hlavnd v kazatelstvi a vyuCovani nabozenstvi. {Soukroma du-
chovni péde se obraci ,na jednotlivého clena obce, ktery po ni
touz1, nebo ji potrebuJe“ (str. T52"57 ‘Soukroma pastorace neni
vazana mistem ani Casem, ale je vyvolavana zvla§tni situaci
nebo potfebou jednotliveovou.

,Do té miry jest v protikladu k vefejné duchovni pééi svobodn§,
® nebot’ neni vdzana ani tfedni formou, nebo &asem; neni v8ak proto dob-
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rovolnd, nebo libovolnd, nebot nédleZi k 1koltm sluZebnika Slova...“

(str. 336).
i £ Oboji druh duchovni péée, vefejna i soukromi, miZe se stati
Aeoh i pési specialni (spezielle Seelsorge), jestlize je_postavena pred
‘zvlastni ukol.

»Zv1aStni Uukoly, se kterymi se duchovmi péée, at vefejnd & soukro-
ma, potkdva pFi vykonu své sluzby, €ini duchovni pééi specidlni, jestliZe
pastora¢ni ¢innost, sluZba Slova, je #izena ke zcela urditému bodu nebo
Ucelu. Je moZno rozdéliti je na tii skupiny, z nichZ kaZda opét v sobé
obsahuje nekone&nou rozmanmitost jednotlivych ptipadt, jez odpovidéd roz-
manitosti osob a Zivotnich vztahtl.“ (str. 402.)

Koestlinovo rozdéleni je sice vedeno snahou zachytiti mnoho-
tvarou skuteénost duchovni péce, ale ptili§ schematisuje a pre-
paruje jednotlivé piipady. Theorii duchovni péce jde vice o za-
kladni rozvrstveni, dilezité pro praxi, methodu a vykon pasto-
raéni Cinnosti, neZ o podrobnou analysu, ktera memiize skonciti
niéim jinym, nez povySenim jednotlivych piipadd na typy.

V otazce rozdéleni duchovni péce je nutno zdlrazniti, Ze
neni spravné oddélovati od sebe druhy duchovni péce, jako sa-
mostatna odvétvi duchovni péce. Pastoraéni ¢innost cirkevni je
jeden celek — pro theorii i pro praxi. Jejim objektem je osob-
nost &loveka, lidskd duSe v souvislostech, jez jsme v horejSich
vykladech uvedli. V_duchovni pé¢i rozliSujeme pouze jednotlivé
stranky jedné a téze ¢innosti a vychazime pri tom od povahy du-
chovni péce, majice na zreteli rlizné potreby jejiho predméfu,
jakoZ 1 methodu duchovni péde. N

Veskeru pastoracni c¢innost oznacujeme jako duchovni péci.

ek g JestliZe jde o specialni sluzbu pastoradni viiéi urditému pastorad-
nimu objektu, pak je moZno mluviti o _specialni pastoraéni péci,
jako &asti duchovni péde viibec. Ceskomoravska cirkev ma organ
specialni duchovni péée o mladez ktera je vykonavana duchov-
nim spravecem mladeze a laickymi sbory péée o mladez. Jeji
pastoracni zaméreni ji odliSuje od obecné vychovné ¢innosti nebo
od 8kolni & cirkevni vyuky naboZenstvi. Prakticky nilezi také
péle o mladeZ v naboZenské obei do okruhu pastoraéni éinnosti
duchovniho jako jeho specialni Gkol.
z Duchovni péce, jako vSeobecné oznacleni pastoracni cinnosti,
zahrnuje obecnou pééi vzijemnou, péli duchovenskou i péci
(laickou. Z povahy duchovni péce vyplyva, Ze je to funkce cirkve

{ samé. Jako takovou ji oznmadujeme nazvem — obecnd, nebo kies-
' Tansk4 duchovni péle, abychom naznadili, Ze jde o vSeobecnou
1 povinnost, kterd m4 byti vykonavana vSemi Gdy kiestanské cir-
kve na zakladé vzajemného zivazku pelovati z kiestanské lasky
o dusi blizniho. A
Duchovni péce je soudasné éinnosti organisovanou, pravidel-
nou, souvisejici s Fadem a ziizenim cirkve. V tom piipadé je du-
chovni péde vykonavana urditymi organy cirkve, nebo niboZen-
ské obce. NejdileZitéjSim z nich je duchovensky uiad. Jeho
pastoraéni funkci oznadujeme jako péfi duchovenskou, kdezto
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pastoraéni éinnost, vykonévanou laiky nebo laiky za vedeni du-
chovnich, jmenujeme pééi laickou.

Nezavisle na tomto déleni a uvnitf kazde stranky duchovm
pece je nutno respektovatl wethodu a p
péce. Proto je moZno hovofiti o duchovni (duchovenské nebo
laické) pééi individualni v pFipads, Ze bezprostiednim predmé-
tem pastorace je jednotlivec, nebo o pééi kolektivni, jestlize hlav-
nim predmétem péce je piiprava podminek duchovni péle v na-
bozenské obci, nebo vztahy jednotlivce k celku naboZenské obce.
Zaroven je moZno toto rozdéleni chapati ve smyslu methodickém
a povaZovati individualni pééi za pastoraéni cinnost jednotlivee
— osobnosti — a péc¢i kolektivni za uskuteCliovani pastoraéni
péée pomoci pastoraénich skupin v ndboZenské obci, nebo cirkvi,
at jiz pastoracénich skupin laickych nebo duchovenskych. V po-
sledni dobé ziidil biskup v zapadobeské diecési cirkve é&esko-
moravské sbor svych zastupehl (vicarii), kteFi tvori takovy pa-
storaéni duchovensky sbor diecésni, jehoZ jednim tkolem miiZe
byti Fizeni pastoraéni pré,ce (duchovni péée) v diecési. Tim cir-
kev vykonava duchovni pééi v Sirsim spravmm okrsku, zejména
viéi duchovnim a naboZenskym obeim, pomoci kolektivniho pa-
storaéniho organu.

Zv14Stnim pripadem v rozliSovini riznych stranek duchovni
péce je pede duchovenski. Zde muZe byti pastoraéni ¢innost vy-
konavana dvojim zpisobem: bud jako gsamostatni funkce du-
chovenského ufadu, samostatnymi prostfedky a methodami, nebo
prostredmctvun celé ¢innosti duchovenského ufadu, jez v tom
pripadé je zamérovana pastoraéné, t. j. vzhledem k potfebam
a problemum dusi prislusniki cirkve.

Uvedme konkretni pfipad: vykon duchovniho pii pohibu je
jako celek (od matriéniho zapisu az po obfad a promluvu a mod-
1itbu p#i bohosluzbé) funkei duchovenského Gfadu. V této funkei
miZe byti sdruZeno nékolik stranek ¢innosti duchovniho, Piede-
vS8im Cinnost pastoraéni — a to jako pastoraéni aspekt pohieb-
niho obtadu, pohiebni promluvy, modlitby a pod. Duchovni musi
tuto funkei konati se zietelem na duSevni situaci poziistalych,
jejich problémy a konkretni potieby. Kona ji také se zietelem
ke zvlastnim duSevnim podminkém viech, ktefi se pohibu
ucastni. DuSevni stavy lidi jsou zajisté rizné, jde-li o narozeni
nového ¢lovéka nebo o jeho odchod.

Ve vykonu duchovenské funkce pri pohibu mii¥e se viak pa-
storace uplatniti jako samostatny vykon duchovenského Gradu,
vedle obradu, promluvy, bohosluZebné modlitby, wfednickych
formalit — a to tehda, kdyZz duchovni navstivi rodinu poziista-
Iych, aby je osobné potésil a posilil, nebo kdyZ je prijme sou-
krom& a pri jejich navstévé vykond na nich duchovni pédi
(individualni).

Ve velké naboZenské obci mtze k témuz Gkolu byti uzito sko-

Ywr _»

lenych a véicich laikl, kteri vykonaji v tom p¥ipadé alespoii po-
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mocnou pastoraéni sluzbu tim, Ze zjisti pro potfeby duchovniho
vSechny okolnosti a situaci rodiny. Ba snad je moZzno uziti i ko-
lektivni pastoracéni péce, pozve-li si duchovni na p¥. pozistalé
v jednom meésici zesnulych ke zvlastni poboZnosti nebo smuteéni
bohosluzbé.

Ve skutecnosti jde ve vSech piipadech o jeden a tentyZ vikon
duchovni péce, ale rozriznény podle potieb, zplsobu, methody,
po pr. organu, ktery pastoraéni pééi vykonava.

Ukolem duchovni péle je realisovati spoluptisobeni s duchem
Bozim v ¢lovéku tak, aby v duchu JeZise Krista se sjednocoval
s Bohem. Pastora¢ni péée p#ihlizi k podminkam piisobeni Boziho
ducha na &lovéka a v konkretnich, osobnich a osobitych pFipa-
dech poukazuje na BoZi vedeni. Jde o to, aby ¢lovék ted, v tomto
jeho osobnim piipadé, uznal naroky Bozi na jeho Zivot a rozho-
dovani, aby v osobni zkuSenosti se podfizoval BoZi cesté a na
ktiZzovatkach svého Zivota nalezl ukazovatele Bozich cilt.

Tento tkol ma uskutediiovati osobnost duchovniho vedouciho
nebo radce. Jeho poslani neni splnitelno bez ducha Kristova, jimz
méii shm sebe, i potfeby a piipady svych svéfencl.

S abstraktniho hlediska nezalezi na tom, zda duchovni péce
je obracena ke kolektivu k p#ipravé pastoraénich podminek
a predpokladd, nebo k jednotlivei v hiichu, pochybach, nejistoté
a jeho osobni bidé, nebo k jednotlivei, ktery hleda uzsi pochopeni
BoZich cilti a plant a touZi hojnéji pfijmouti ducha Kristova do
svého nitra, smysSleni a potfebuje vedeni pii aplikaci této normy
na své vlastni rozhodovani.

S cilem a tikolem duchovni péce souvisi{volba methody a pro-
stiedkd, jez duchovni pée uZivd. Method véd empirickych lze

s uzitkem pouZivati k opatfeni pokud mozno pfesné a zevrubné
znalosti fakt duchovniho, socialniho nebo kulturniho Zivota. Ta-
kova znalost je nutna ke zjisténi materialu, jenz ma byti hodnocen
ve gvétle viry. Poznani viry zafadi empiricky Fetézeec fakt do sou-
vislosti s naboZenskymi skuteénostmi. Methoda, kterou osobnost

j1z methodou empirické védy. Duchovni vedouci plisobi duchem
Kristovym, projevujicim se v jeho osobnosti.

Jeding katolickd duchovni péfe ma, podle své theologické
base, objektivni, nezavisle na osobnosti plsobici prostfedek vlivu
na dusi ¢lovéka: svatost. Svatost v pojeti katolické cirkve neni
v8ak jenom pouhy néstroj duchovni péce, nybrz pfimo Géinnou
pridinou posvéceni ¢lovéka, uskuteéiiujici metafysickou funkei
a stvoritelsky kol lidské dusi svéfeny. .

I v prostfedcich duchovni péfe musi ovSem kaZda kiestanska
theologie usilovati o objektivitu. Clov8k musi byti pFesvédlen,
Ze duchovni péde ho reiln&, skuteéné k Bohu vede. Krestanstvi
je zaloZeno na skuteéném styku Boha s ¢lovékem a ¢lovéka s Bo-
hem. Proto duchovni péée, vykonavana v duchu Kristové a na
pidé krestanské cirkve, musi se vyvarovati véeho subjektivniho,
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psychologického vlivu na &lovéka, uskuteéhiovaného podle pou-
hych lidskych métitek. ,

Bozi pusobem, jak jsme vyloz111 v naukovych predpokladech
duchovni péce, je plisobenim pifmym a neni vdzéno na Zadné
prostiedky formalni nebo materialni, jakymi Jsou svatosti kato-
lické cirkve, nybrZ déje se pfimym, osobmm zjevovanim se lidské

osobnostl, lidskému duchu. Objektivni cestou k Bozi realité je

v

vira &lovéka. Virou v duchu JeZiSe Krista uchopuje ¢lovék Bozi
pravdu a poddava se pusobeni Boziho ducha tak, aby BoZl puso-
benf v jeho dusi se stalo stejnd s1lnym a mocnym, jako se mocné
projevil duch BoZi v osobnosti Jezise Krista,

Duch Kristuv ve smysleni a zivoté ¢loveka, v byti a aktivité
lidské osobnosti je jedin€ schopen objektivné a redlné vésti ¢lo-
véka v jeho konkretnich potfebach k Bohu. Lidska osobnost ve
vife cha.pe pusobeni BoZi na c¢lovéka, virou pozniva "Bozi cesty
a cile a je schopna s Bohem v jeho pusobem na Clovéka spolu-
pracovatl Lidska osobnost naplnéna duchem Krlsfovvm a pod-
rizens jeho vedeni, miZe v osobnim styku, navstéve, rozmluve,

duchovenské &innosti, nésti ducha Kristova lidem k _rozrefeni

problematlky jejich dusi. V krestanské osobmnosti je slovo modlit-

ve _»

by i slovo bible slovem zZivym, t. j. o Bohu svédéicim a s Bohem |

Yvr

obcujicim. Zivot, skutky a smysleni véfici ki'estanské osobnosti |

je ukazovatelem skuteéné cesty k Bohu. V tom slova smyslu
musime pochopiti i vliv, ptisobeni slova bible. Bible je vyrazem,
vyjadienim, lidskym slovem o Slovu Bozim, promluveném k na-
boZenskym osobnostem. Vede nés tenkrite, pochopime-li, zZe
sveédéi o plisobeni BoZiho ducha v ¢lovéku.

Protestantismus uznavi za jediny prostfedek duchovni péce
Slovo — v podstaté slovo bible. Néktefi citi, Ze Slovo Bozi je
vice, neZ slovo bible a Ze ani slovo bible nemiiZe nahraditi pfimy
styk Boha s ¢lovékem. Pfiblizuji se tak nasemu pojeti v duchu
zboznosti a nauky cirkve ¢eskomoravskeé.

Vsechny prostfedky duchovni péce jsou podle protestantskych
principti redukovatelny na prostredek Slova. Protestantské du-
chovni pédi jde ,,0 otazku tspésného, aéelu duchovni péée odpo-
vidajictho uZiti, resp. pouZitelnosti bible jako slova spasy*
(Koestlin, Die Lehre, str. 235).

Hans Asmussen disledné chape duchovni péci jako zvéstova-
ni Slova jedinci. Kazatel je prilis§ vzdalen posluchadi a neznam
v celku svého smysSleni. Slovo z kazatelny se nezmocni srdee ¢lo-
véka tak, jako Slovo osobné piinesené, které se obraci ke kon-
kretni potfebé éloveka. Posluchaé kazani je pasivni a jeho vztah
ke kazateli neni pfimy a oscbni. Tyto nedostatky m4& nahraditi
duchovni péfe — ,rozmluva ¢lovéka s clovékem, ve které je
jednotlivei osobné zvéstovano poselstvi (Asmussen, Die Seel-
sorge, str. 15).

Asmussen postihuje podstatu plisobeni duchovni péce na
¢lovéka. Jde o Zivou osobnost ve vztahu k samostatné, aktivni
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osobnosti blizniho. Duchovni péle je vSak vice, neZ zvéstovani
Slova. Je spoluplisobenim s duchem Bozim v élovéku. Koestlin
vystihuje proto 1épe povahu pastoraéniho plisobeni, poukazuje-li
na pusobeni Boziho Slova v JeZisi Kristu a skrze ného na jeho
posluchagce.

V uzivani prostfedki duchovni péce nelze podcetiovati ani
to, co je zavislé na normach a tivahach lidskych — na pastoraéni
moudrosti: rozpoznani vhodného ¢asu, okamziku a situace, urce-
ni vhodného postupu pastoraéni péce.

Objektivita cesty k Bohu a prostiedkti lidské duchovni péce
spo¢iva v objektivité hodnot, které lidska osobnost uskuteciiuje.

2. Vyznam cirkevniho obecenstvi pro duchovni pédi.

Duchovni péce predpokladi existenci cirkve a &innost této
cirkve. Duchovni péc¢e miize zdarné konati své dilo jen tam, kde
existuje védomi krestanského duchovniho obecenstvi. Duchovni
péte nutné souvisi s organisovanou ¢innosti cirkevni, s cirkev-
nim Ffadem a zfizenim, jehoZ uZivd pro svou vlastni organisaci.
Teprve ziizenim se dostavad duchovni pééi stilého charakteru.
" Ale sily, s nimiZz duchovni péce pracuje, jsou v podstaté razu
duchovniho. Duchovni péce piredpoklada, Ze cirkev plni své po-
slani a uskutefiiuje zavazek Zivota zboZnosti a mravnosti v duchu
Jezise Krista, svéfeny samym Bohem spole¢nosti lidi skrze
Krista v Zivot vyvolané. Duchovni péCe predpoklada Zivou cir-
kev, Zivou naboZenskou obec, v niz kiestanska koinénia je sku-
tecnosti.

Ziva cirkev, t. j. cirkev, kterd Zije ve skutedném obecenstvi
s Bohem, sjednocujic se s nim duchem JeZiSe Krista, je schopna
stati se pastoraéni obef, nebo cirkvi, t. j. celkem, ktery uskutec-
nuje duchovni péci o své Gdy. Ma-li ndboZenska obec byti skuted-
nou pastoracni obei, musi byti predev§im Zivou nabozenskou obeci.

,Prvnim a nejdlezit&jsim tikolem obce, jako obce pastoradni, jest
pedovati o to, aby Jezi§ Kristus sdm p#imo svym Slovem v ni phisobil,
aby evangelium v ni bylo Zivé, (,,Slovo Kristovo at’ ve vés sidli s ve§ke-
rym bohatstvim moudrosti“ — Kol. 3, 16), kaZdého dosshlo, a to zpfiso-
bem, ktery odpovida individudlni potiebé, zralosti, stupni pozndni a du-
evnimu rozpoloZeni, aby bylo kaZdému srozumitelné a mohlo jim byti
zhodnoceno pro osobni Zivot viry.” (Koestlin, Die Lehre, str. 97.)

Pastorani pééi je moZno konati v cirkvi, kde udastenstvi
s Bohem a tGdastenstvi bratii a sester mezi sebou je opravdu rea-
litou. Kde je pritomen duch JeZiSe Krista, jsou jim idové vazani
ve vyS$si svazky obecenstvi kiestanskych osobnosti. On ptisobi
a Fidi pak Zivot lasky a svédomité odpovédnosti.

Zakladem kfestanského obecenstvi jsou kiestanské osobnosti,
Zijici svou virou, zboZnosti a mravnosti v duchu evangelia. Du-
chovni hodnota jednotlivce rozhoduje o kvalité duchovniho obe-
censtvi. P vystavbé Zivé cirkve nejde na prvém misté o to, vy-
tvoriti jeji fady a ziizeni v duchu kiestanském, ale naplniti kies-
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tanskym duchem vztahy jejich 0di a poloziti diiraz na indivi-
dualni zboZnost a mravnost ve smyslu evangelia.

Jednotlivec naléza v Zivé cirkvi uspokojeni — potieby uicasti
svého ducha na svazku duchovniho p#ibuzenstvi. Jednotlivee
v Fadu duchovniho obecenstvi vystupuje z fizkého kruhu subjek-
tivniho zivota a duchovné socialisuje své ja. Uvédomuje si nut-
nost sluzby celku a prijima vaéi nému zavazek duchovnich

povinnosti.

' Cirkevni obecenstvi objektivuje nabozZenské zkuSenosti a sym-
bolisuje jejich obsah. Vyjadfuje jej, formuluje a tim pFispiva
k jeho uvédomeni a jasnosti v individudlnim védomi. Cirkevni
obecenstvi vyzdvihuje obecné lidské prvky v ¢lovéku. Jednotlivee
se stavi pfed Boha jako é&len lidské spoleénosti, jako nositel
obecné lidského 0idélu, jako stvoreni Bozi, pro které plati jeding
Bozi zakon, ma spéti za jedinym cilem a ma spolupracovati na
spoleéném ukolu nadosobnim.

Cirkevni obecenstvi ma cenu pro jednotlivce, ponévadZ cir-
kev je nositelem viry ve smyslu objektivnim. M4 evangelium,
pokracéuje v dile Jezise Krista a v jeho duchu formuluje naboZen-
skou pravdu.

,»Nelze stavét proti sobé cirkev a evangelium, nebot cirkev je jen
rozvitim viry, kterd se zrodila z JeZiSova dila, udeni a osoby v srdcich
udednik@t, Ukolem cirkve bylo tu viru §ifit a manifestovati . . . , Ekklésia
vznikla, aby byla nastrojem phsobeni Kristova ducha. To bylo jeji po-
sldni hned po JeZiSove& smrti, po celych 19 stoleti, je dnes a bude vZdy
'i v budoucnosti. (Dr. Kova¥, Ekklésia, Rocenka, str. 59.)

Tato cirkev je zdkladem a predpokladem duchovni péce. Jeji
éinnost, mysleni, tradice, vychovna moe, evangelisaéni a misijni
poslani ma vyznam i cenu pro duchovni pééi. V zajmu duchovni
péce je, aby cirkev své poslani skutetné pinila, aby byla cirkvi
zivou. Pokud je cirkev cirkvi zivou a pokud jeji ddové jsou
ucastni jejiho obecenstvi, potud je rozhodujici duchovni silou
v duchovni pééi. Virou a Zivotem, naplnénym Kristovym du-
chem, odpovida cirkev na své povolani Bohem k ukolu svédectvi
o pisobeni ducha Boziho ve svété a v élovéku.

Pro jednotlivee, rozvraceného revoluci zla, zkonkretiiuje cir-
kev svobodu ditka BozZiho v #adu a oddané sluzbé Bohu i lidem.
Neutlacuje jednotlivee, ale je pron zdrojem sily k novému Zivotu,
povznasi jej k nové formé individudlniho byti. ,,V cirkvi mé se
vénovat &lovék ¢lovéku, miti Gcast na jeho zaleZitostech, Gkolech,
potfebach, nebezpecich, radostech i strastech.“ (Evangelium
Jezise Krista a naSe doba. Myslenkové ivahy. Napsal Aloig Spi-
sar, Praha, 1929, str. 78.)

,Udelem autority neni, aby dusila svobodu, ale aby ji umoZiiovala a
vychovavala. Autorita mé podporovat a vychoviavat osobnost. To jsou
ty kli¢e krélovstvi nebeského, kterymi se otevird v dusich lidskych kré-
lovstvi svobody a nikoli otroctvi.“ | Zdkladem cirkve mfiZe byti pouze

laska, laska podobni lasce BoZi, kterd je prosta vS8i slabosti & shoviva-
vosti k chybam, kter4d neuSetfi duSe zadné namahy, prace, bojfi, stradani,
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ponévadZ toho vieho je t¥eba k dosaZeni mravni dokonalosti“ (Spisar,
Evangelium, str. 78).

Obecenstvi cirkve ve spoletném prozivani niboZenské zkuse-
nosti proménuje vSechnu cirkevni tradici v Zivé, tvofivé sily,
spolupracujici s duchovni péci.

,,Cirkev, jako nositelka boZskych sil, jak je ndm evangelikfim drah4,
jest plnosti nepostiZitelnych duchovnich sil, jeZz jsou dochovany v Luthe-
rové bibli, v katechismu, ve zpdvniku a starych své&dcich utdfeni, ve zvy-
cich a mravech, v plsobivych tradicich, v uskutedhoviani duchovnich hod-

not; proudy téchto sil vZdy znovu se na &lovéka prelévaji. (Fr. Nieber-
gall, Pr. Th., I, str. 280.)

Je zajimavo pozorovati vyvoj hodnoceni cirkevniho obecen-
stvi v dneSnim katolicismu. Katolickd cirkev se snaZi obnoviti
své duchovni sily a proto mnozi katoliéti theologové obraceji po-
zornost od vnéjsich forem cirkevnich k vnitfni zboznosti. Snazi
se spojiti vnéj§i hierarchicko-svatostné skuteénosti se skuteé-
nostmi vnitfniho Zivota ve zboZnosti individudlni a soucasné
i v péstovani védomi duchovniho obecenstvi. PF¥imé sjednoceni
s Bohem skrze Krista si razi cestu i v katolické cirkvi.

Katolicismus jiZz proZil mnoho pokusti zachraniti vnitini zboz-
nost pfed cirkevnim formalismem. Téméf vSechny viak skon-
¢ily emancipaci od cirkve katolické, nebo alespoii tam smérovaly
(nékteré mnisské rady, fratres spirituales, stfedovéka mystika,
katolicky modernismus).

Jestlize dnes se v katolické cirkvi znovu objevuje potieba
zvnitinéni a zvroucnéni zboZnosti, je upokojovana v rameci piisné
cirkevnosti a vérouéné pravovérnosti — jedinym moZnym zpi-
sobem: zintensivnénim katolické mystiky (u nas hlubinaii)
a uskuteéiiovanim Katolické Akce.

V ohledu vychovném se snaZi katolickd cirkev o zaméfeni
k vnitfnimu naboZenskému stavu Clovéka a k jeho duchovnim
kvalitim. Linus Bopp®®) za cil katolické vychovy stanovi na pf.
znovuzrozeného ¢lovéka, obdafeného Bozi milosti. P#i tom kato-
liéti theologové, usilujici o regeneraci cirkve, mnoho nemluvi
o vlastnim vérou¢ném obsahu svych pojmit. ,, Toto znovuzrozeni
je nezaslouZeny BoZi dar, svobodny dar, ktery si élovék nemuze
ziskati“ (L. Bopp, str. 108).

Krestanstvi je jimi chipano jako naboZenstvi nitra a zaro-
venl jako naboZenstvi absolutni. Cirkev pak, jako konkretni vy-
jadieni vééného cile: JeziSe Krista a jeho milosti. Cirkevni vy-
chovna péée m4 byti zaloZena na moudrosti pravd BozZich a pied-
stavovati Augustiniiv idedl moudrosti (se sidlem v ratio
superior), jimZ se duse blizi svému véénému zakladu a cili (L.
Bopp, str. 99).

V tom smyslu je ocefiovana i pastorace, jako cesta k lidské
dusi sméfujici nad ni k véénému cili.

86) Iinus Bopp, Die erzieherische Eigenwerte der katholischen
Kirche, Paderborn 1928,
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»V dobé, ve které jde o to posledni, nejde Zivé pastoraci nejprve
o vnéjsi ¢innost, co nejvice vystupifiovanou, nebo o lidskou moudrost pa-
storaéni methodiky, nybrz o prazaklad a zdékladni cil toho, co &ini dlovéka
krestanem: o Krista.”“ (Jirgensmeier, L. 8. str. 84.)

Cesta k vnitfnimu niboZenskému zaZitku, ktery by se bez-
prostiredné vztahoval k naboZenské realité — k jejimu objektu
— vede v katolicismu mysticismem. Proto mysticky Kristus —
oviem ve spojeni s Kristem svatostnym — je zakladem dnesni
katolické vnitini duchovni péée. Uchopeni pravdy o mystickém
Kristu a prozivani mystického spojeni s nim je formou moderni
katolické pastorace. .

.Za charakteristickou formu moderni pastorace pokladdme: vésti
k utvéafeni denniho Zivota podle Krista na zidkladé mystického sjedno-
ceni s Kristem, Mystické sjednoceni s Kristem je nejvyS$Sim zphisobem
vyjadieno a nejplné&ji uskutedn&no v obecenstvi s Kristem v eucharistické
obé&ti a obecenstvi stolu Pané&. Tim se uskutelliuje nejdokonalejsi oslava
Otce a Zivot nejapln&jsiho spojeni s Kristem a skrze n&ho odevzdini se
Bohu. Plati tedy cesta: od mystického Krista k historickému Kristu a
soutasné — od mystického Krista k eucharistickému Kristu a skrze oba
k hlubsi oslavé Boha a k pIn&jSimu uskutedné&ni nisledovini Krista na
zemi.“ (Jurgensmeier, L. S., str. 105.)

Katolickd pastorace chce vésti k probuzeni a uvédomeni
Pavlovych vét , Kristus ve vas®, ,,vy v Kristu“. Mystickym spo-
jenim s Kristem doufa ziskati jednotlivce i spoleénost pro své-
dectvi o dile Kristové a pro vyznavadstvi Krista.

Mysticky Kristus ma byti nejen zdkladem naboZenského zo-
pravdovéni a prohloubeni individualni zboZnosti, ale i regenerac-
ni silou duchovniho obecenstvi s cirkvi a v cirkvi. K tomu ma
slouZiti katolicka pravda o mystickém téle Kristové. Vaticanum
oznagéilo cirkev za mystické télo Kristovo a odvodilo odtud znaky
vétného trvani cirkve. Moderni katolické hnuti — Corpus Christi
Mysticum — ¢&ini onu mys$lenku basi niterné zboZnosti ve spole-
Censtvi cirkve.

Mystické t&lo Kristovo ma byti obrazem nejuzsiho styku tdi
cirkve s Kristem. Toto specifické obecenstvi neni postiZitelno
fadem ptirozenym, ale nevyéerpava se také v Fadu sakramental-
nim, nybrz predstavuje skuteénost nadpfirozené jednoty s Kri-
stem. ,,Obraz ,téla‘ mi znizortiovati skuteénost nadp¥irozené Zi-
votni jednoty a Zivotniho obecenstvi s Kristem.”“ (Jiirgens-
meier, L. S., str. 85.)

Mystické spojeni s Kristem je viak prece jenom zavislé na
svatosti jako materialni cesté milosti.

,V inkarnaci Krista je lidskd a boZskd piirozenost v jedné osobé,
v konsekraci chleba je prirozenost chleba zcela promé&fovana v Kristovo
t&lo, pritomnosti Ducha svatého v lidské dusi je provanut p¥irozeny Zivot
vnitfnim Zivotem bozskym.“ (W. Meyer, L. S. str. 12.)

Kultické prostfedky cirkve v eucharistii a ostatnich svato-
stech jsou pro pastoraéni éinnost pramenem milosti, jenZ je kné-
zem vylévin v ,terra deserta et inaquosa“ (,,v zem pustou a
bezvodou® (W. Meyer, L. S., str. 14).
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Stejny ton se ozyva i na pudé anglikanské cirkve, a to nejen:
v liturgickém hnuti a hnuti pro ecclesia, nybrz i na poli pasto-
raéni péde.

»Abychom zvitézili v boji, potifebujeme kiestanstvi, které je sakra-
mentélni, jeZ uznavé, Ze vn&jsi v&ci jsou cestou sdéleni v&ci vnitfnich,
véci materidlni vé&ci duchovnich, jeZ mfiZe pFijmouti a posvétiti vn&jsi
svét, kiestanstvi, jeZ posiluje a posvécuje jednotlivee vykoupenim z ohra-
nienosti zasazenim do SirSiho prostoru a svobodou, aby ve svém ovzdusi
rostl, aby naSel opravdovy Zivot ve svobodném sebeprojadfeni — kfes-
tanstvi mystické, wvnitini, jeZ pfinadsi obecenstvi § Bohem v Kristu.”
(Rogers, Pastoral Theology and the Modern World, str. 123.)

Liturgicky Zivot ma svou cenu i pro pastoracni péci, poné-
vadz je prilezitosti k proZivani nabozenské zkuSenosti vériciho
kiestana a ve zpiitomnéni ducha Kristova i sjednoceni se s Bo-
hem skrze Krista poskytuje duchovni pééi hojné duchovnich sil
spoluptisobicich k naboZensko-mravni obrodé lidského nitra.
K Zzivé cirkvi, jako zakladu pastoraéni péce, patfi zkuSenostni
Zivot liturgicky. Kolektivni zboZnost napomaha zboZnosti indi-
vidualni. Katolisujici tendence vaze vSak vnitini zkuSenost ¢lo-
véka na vné€jsi prostfedek a na formélni ¥ad liturgicky. Zame-
zuje jiz tim samym primou cestu k Bohu, na které vnitini indi-
vidualni Zivot zavisi.

3. Ecclesiola jako idedl pastoraéni prdce.

Nové zdiraznéni vyznamu cirkevniho obecenstvi jako du-
chovni reality na rozdil od cirkve jako instituce, prameni z do-
sud Zivého podnétu pietismu. Na duchovni péci zapisobilo pieti-
stické pojeti pastoraéni prace a jeji cil — ecclesiola v cirkvi. Obe-
censtvi duchovné zpfiznénych kiestani, ktefi tvofi skupiny upro-

_stfed cirkve, aby v nich lépe a dokonaleji péstovali zboZnost
a vzajemnou sluzbu, se stalo idedlem novodobych theoretiki pa-
storaéni péée. Na pojeti ecclesioly, ktera ma tvofiti subjekt i ob-
jekt duchovni péle, postavil svou obhajobu skupinové duchovni
péfe Gerhard Hilbert, jenZ spojuje kolektivni pastoratni pééi
s reformaéni, zejména Lutherovou ideou cirkve duchem zaloZené.
Pied tim jiZ v r. 1876 upozoriioval na kolektivni moment v du-
chovni pééi von Zezschwitz a po ném r. 1887 Uhlborn a zejména
Emil Sulze. Sulze svym heslem o Zivé cirkvi (lebendige Ge-
meinde) zasahuje Sirsi kruh, neZ je urcéen tkolem duchovni péce.
Za to vSak ma zasadni duleZitost pro vytvareni pfedpokladu pa-
storace v nabozenské obci.

Carl Adolf Gerhard von Zezschwitz®”) se obraci ve svém
systému praktické theologie proti pojeti duchovenské péce jako
pusobeni jedince na jedince, osobnosti na osobnost blizniho. Do-
vozuje, Ze nejdulezitéjSim ¢initelem v pé¢i o dusi Eloveka je ce-
lek obee. Celek musi byti proto vlastnim objektem cirkevni du-

87) System der Praktischen Theologie, Leipzig, 1876.
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chovni péée, ponévadz jednotlivec je plnym krestanem pouze jako
¢len cirkve. Cirkev je socialni skupina svou povahou odli$na od
vSech spolecnosti jinych. Jeji spoleény duchovni Zivot je mej-
vys8i formou naboZenského Zivota, je jeho stfedem a zakladem.
‘Communio je nejhodnotnéjsim vyrazem kiestanské zboZnosti.
V proZivani communio se obec nalézd na vrcholu svého obecen-
stvi s Bohem. Veskera pastoraéni péfe musi sméfovati k udrZeni
obce na vysi kultického Zivota v prozivani specifickych duchov-
nich hodnot kfestanského obecenstvi, Pastoracni éinnost ma tedy
za Gkol udrZeti obec na této vysi, chraniti ji pfed Skodlivymi
vlivy nekazné a pfed rusivymi zasahy, které by byly s to ohro-
ziti duchovni jednotu obecenstvi.

Proto von Zezschwitz rozdéluje duchovni pééi na pééi ochran-
nou (verhiitende Fiirsorge), jez mé specialni funkei duchovni
a mravni profylaxe. Progresivni péée se pak stara o probuzeni
. védomi odliSnosti cirkevniho obecenstvi od ostatnich socialnich
celki a o upevnéni soundleZitosti jeho (str. 476, 78).

,,Dohlédaci pastorace je k tomuto cili uréena jako ochranni a nebez-
pedi odvracejici (profylakticky) — za neustdlé obnovy dosaZeného a opa-
trovaného stupné obecenstvi Gcastnikdt kultu; progresivné pfhisobi, dopro-
vazi-li pfirozeny Zivot aZ k poslednim, poZehnanym a posvécenym vzta-
htm lidského j&.“ (str. 483.)

Pastoracni péfe nabyva v tomto pojeti razu disciplinarniho,
ktery upomina na kalvinistickou ideu posvécené, od svéta chra-
néné obce.

Toto Zezschwitzovo pojeti vede také k podobné definici du-
chovni péce:

,,Duchovni ‘pééi ve smyslu specifické funkce je moZno definovati jako
onu ¢innost cirkve, kdy obecenstvi ze svého vlastniho Zivotniho zijmu
o to peduje a k tomu ¢&ini pfipravy, aby odchod Udd z bezprostfedniho
zaZzitku obecenstvi pFi kultickém Zivoté nebyl pocitovan jako propus$téni
z poZehnani cirkevniho Zivota a 2z pastyiského vedeni, aby nevzniklo ne-
bezpedi, Ze chovéini Gdfi obce na poli pFirozenych vztahd bude protichtidné
podn&ttim, ziskanym tUcasti na vysi kultického proZivani; laskyplné po-
moc by se pak musila zméniti v represivni kézeit, jako posledni pro-
stiedek opatrovani dusi k ochrané véaZnosti spoletného proZivani zboZ-
nosti.“ (str. 483.)

Se stanoviska methodologického neni pfedmétem pastoraéni
prace péte o Zivot obecenstvi cirkve. Zezschwitzovo pojeti muze
se nejvySe uplatniti jako ¢ast, jedna stranka péce o obec. Klad-
nym piinosem Zezschwitzova vykladu je vSak zddraznéni odlis-
nosti, specifické povahy cirkevniho obecenstvi a vlivu duchovnich
sil obecenstvi na jednotlivce.

Vlastnim hlasatelem Zivého obecenstvi cirkevniho se stal Emil
Sulze s heslem: ,,Vlastni éinnost éini cirkev Zivotnou.”“ Nabo-
Zenské obec je tehdy Zivou obei kiestanskou, je-li sama se svymi
udy ¢inna. NaboZenska aktivita celé cirkve je svédectvim o zivé
viFe. Aktivitou se zde nemysli vnéj§i éinnost organisaéni, nybrs
éinnost viry a kiestanské lasky. Moderni doba si 24di vyzna-
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vacstvi vSech 1dl, nejen duchovenského tfadu. ,,Pastorenkirche®
vyjadiuje zastaralé pojeti cirkevniho tkolu.

Sulze kladl veliky diraz na praktiénost kfestanstvi, na &in-
nost kiestanské lasky, socialni ¢innost v nejSir$im slova smyslu.
Krestanstvi celou svou podstatou je uzptisobené k tomu, aby
slovo proméfovalo v ¢éin.

Casti poZadavku Zzivé obce je také pastoraéni obec (Seelsorge-
gemeinde). Tim se trvale zapsal do déjin pastoraéni péée a pro
vSechnu .budoucnost piispél k urdeni pfedpokladi duchovni péde
viibec. Jinak Sulzeovo usili je ve svém celku theorii péde o obec
v nejpodstatnéjsi funkei cirkve: uskuteéniovani duchovnich hod-
not v obecenstvi, vybudovaném krestanskymi osobnostmi., S hle-
diska obecenstvi a sluzby lasky upozoriioval, Ze pastorace se
musi diti v souvislosti s ostatnimi potfebami celého ¢lovéka, ze-
jména po strance socialni pomoci. Péée o dusi nemtize miti trva-
1ého vysledku bez boje proti bidé télesné.

Upozornéni Sulzeovo je zajisté spravné. Osobnost ¢lovéka je
celek, jehoZ jednotlivé stranky nemohou byti od sebe oddélo-
vany. Duchovni péce pracuje v harmonickém dorozuméni se vse-
mi prostfedky péée o élovéka. Jeji funkce viak slouzi rozpoznani
evangelia, Ze pramenem v$i bidy ¢lovéka je hiich ve svém obecné
lidském dosahu a v obecné lidské odpovédnosti zan. Tato odpo-
védnost za blizniho a vzajemna povinnost kfestanské pomoci je
trvalou vlastnosti pastoraéni obce.

,»Ukol pastoradni obce 1ze se Sulze-m uréiti takto: obec se mé starati
o to, aby v jejim stfedu nikdo jinym zpGisobem, neZ svou vlastni vinou
neklesl. M4 probouzeti v&domi obecenstvi a cit odpov&dnosti viech za
viechny a byti tak nadindividudlni mravni moci, které se jednotlivec po-
drobuje pro svou vlastni spasu.“ (Schoell, Gemeindenpflege, str. 18.)

Uveden4 dila praktické theologie dosud predpokladala celou
obec, cirkev a vychézela od dané obce a k ni se opét v pééi o jeji
duchovni Groven vracela. Uréity smér moderniho kolektivniho
pastoradniho usili provadi v8ak dusledné ideal pietismu, domysli
jej, opiraje se piitom o reformaéni principy. Jeho zastupcem je
Gerhard Hilbert. Hilbert vychazi od skupiny uvnité obce? od
ecclesioly. Pojiméa ji nejen jako duchovné-piibuzensky svazek
jednotlivedl, nybrz jako skuteénou cirkev, kterd Zije zejména li-
turgicky, nebo 1épe Feteno svatostné. Takova skupina — eccle-
siola je pravym subjektem duchovni péde. Oficialni cirkev je pii-
1i§ rdznorodé spoledenstvi, jez nemé vidy vhodnych podminek
obecné pastoracni péée a proto nemiiZe byti a neni jejim nosite-
lem. Takové podminky ma zato ecclesiola, cirkevni skupina, kte-
rou 1idé utvorili, vedeni svou virou. Do skupiny vstupuji na za-
kladé osobniho, svobodného rozhodnuti s motivy ryze néboZen-
skymi, kdezto do cirkve se 1idé rodi a jsou jejimi ¢leny zvykové.
Cirkevni skupina, pravé proto, Ze vznikla z Zzivé viry a touhy
uplatniti kfestanskou zboznost a mravnost v Zivoté, ma ni¢im
nezkracenou moZnost konati vzajemnou pastoraéni pééi. Je tedy
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jedinym vhodnym nositelem, subjektem duchovni pée. Soucdasné
© je i jejim predmétem -—— objektem. Cirkev, jiZ zaleZi na Zivém
krestanstvi, se bude starati o vybudovani, rist a &¢innost ecclesiol
uvnitf svého celku.

Hilbert®®) vychazi z povaletné situace kiestanstvi a posice
kiestanskych cirkvi na svété, ktery prozil a proziva dosud krisi
své vlastni existence, Krestanstvi se ocitd pied ideologicky sjed-
nocenymi a organisovanymi celky, které usiluji o zformovani
svéta podle svych méritek a pland. Cirkev jako vnéjsi instituce
nem4 dosti duchovnich sil, aby zachovala duchovni hodnoty
evangelia své dobé. Spoleénost i jednotlivec se ocitaji mimo vliv
radostného poselstvi. Mimo to jednotlivec — i zboZny — mé tou-
hu Ziti bez kontaktu s cirkvi. Moderni nabozensky individua-
lismus porusuje kirestanskou solidaritu. Jeho nebezpeci je patrno
z jeho plodu: spiritualistické mystiky, ktera ztraci smysl pro
realny zZivot a kfestanskou aktivitu ve svété. Moderni naboZen-
sky c¢lovék se prili§ sobecky uzavird v pozitek vlastniho duchov-
niho Zivota, Dnesni kiestanstvi postradd misionafské energie,
ktera vyvéra z podstaty evangelia.

A prece vnitini prozivani kiesfanstvi je zakladni silou nabo-
Zenského Zivota. Skuteénymi ki'estany se stdvame osobnim, uve-
domélym rozhodnutim viry. V tom vidy byla sila sektapstvi, po-
névad? o pfisluSenstvi k sekté rozhodovaly vnitini potieby du-
chovniho Zivota. Oficialni kiestanstvi musi zhodnotiti tento klad
sektafskych hnuti, i kdyZ organisovany celek cirkevni lépe od-
povidd duchu evangelia. Crkev musi hledati prostfedky, jak
uéiniti svou instituci skuteénosti duchovni.

,Obec neni tam, kde existuje vn&jsi organisace, ale obec je teprve
tam, kde jednotlivi tidové jsou napln&ni jednim duchem, kde jsou ,,jedno
srdce a jedna dule‘.

Duch Jezise Krista je jednoticim pr1nc1pem a ozivujiei silou
cirkevniho kolektiva.

,PFi tom konstatujeme, Ze k#estanské obecenstvi v nejhlub8im
smyslu slova je sjednoceni s Kristem a uvédomelé byti v Kristu.”“ (Wie
kommen wir, str. 18.)

Zivé obecenstvi s Kristem je zakladem Zivé cirkve. A Ziva
obec je pak zachranou cirkve v mofi protindboZenskych tendenci
nové organisovaného svéta. Osobni krestanstvi zavisi od Zivého
kiestanstvi obce. (,,Bez Zivé obce neni plného rozviti osobniho
kiestanstvi.”)

Utvoreni takového Zivého obecenstvi je tkolem pastoraéni
péée. Aby tento 1ikol bylo mozno splniti, neni spravneé vyjiti od
celku obce, ale vytvoriti stfediska, jadra Zzivé zboZnosti a pasto-
raéni péfe: Kerngemeinde. Jsou to vlastné pietistickd collegia
pietatis, jenZe v pojeti Hilbertové pietvoiena ve skute¢né cirkve,
s vlastnim Zivotem bohosluzebnym.

88) Hcclegiola in ecclesia. Wie kommen wir . . ., spisy uvedené v histo-
rické ¢asti préce.
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Zivotnim zijmem duchovniho ma byti shromadéni véticich,
vérnych Kristu, v jadro obce — Gemeindekern, které by Zilo in-
tensivni zboZnosti a uskuteéiiovalo kiestansky vztah ke Kristu,
k jeho evangeliu a vyvodilo z ného disledky pro vztahy mezi
¢leny cirkevni skupiny. ,,Po vnitfni strance — pfimknuti se ke
Kristu a po strance vnéjsi — plisobeni v jeho duchu na bratfi
— to charakterisuje vpravdé Zivou obec.” (Wie, str. 19.) Teprve
takovato skupina mé moZnosti konati opravdovou duchovni pééi
a podfizovati se kiestanské kazni na zakladé kiestanské lasky.
Z aktivity cirkevnich skupin se rodi pravd duchovni aktivita
obce, zvlasté, kdyz cirkevni skupina neni jen obecenstvim zboz-
nosti a modlithy, ale také spoledenstvim pracovnim, které dava
zvlasté laikim mnohé moZnosti prace a spoluprace na dile cirkve.

., ... jako spolefenstvi poskytuje skute¢né obecenstvi a jako organi-
sa¢ni celek predstavuje pracovni organisaci krestanskych laiki v oboru
pastorace a charitativni éinnosti.” (Ecclesiola, str. 76.)

Je nutno souhlasiti se zaméfenim kiestanské aktivity smé-
rem dovnit¥, k posileni a rozmnoZeni viry a lasky, nebot jen Zivé
kiestanstvi v zZivé cirkvi miZe obrozovati ¢lovéka, jeho Fady a
svét, ve kterém Zije. Méli jsme ptileZitost poznati praci moder-
niho Oxfordského hnuti v Anglii, jeho skupinovou methodu, kte-
ra davala netuSené moZnosti proniknouti k mnejvnit¥néjsim
zijmlm vzdélaného svéta anglického, ziskati jejich srdce,
smysSleni a pracovni energii myslenkovou pro kfesfanské du-
chovni hodnoty fizkym obecenstvim s Kristem. Mame-li na mysli
takové cirkevni skupiny jako pracovni skupiny ve sluzbé celku,
miizeme souhlasiti se slovy Rudolfa Otio:

., Vystupiiovini sily a ndboru néboZenstvi lze ofekavati, jestlize se
znovu seskupi takové malé krouzky.“ (Cit. Eccl, str. 80.)

Hilbert v8ak prekraduje svou koncepei ramee Zivych pracov-
nich skupin ve sluzbé celku. Jeho ecclesiola je skuteéna cirkev,
zijici samostatnym a casto oddélenym Zivotem od cirkve dané.
Ecclesiola je zbudovana na Slové a svatosti v protestantském
pojeti. Kerngemeinde neni ani pouhé modlitebni obecenstvi,
krouZek intimnich poboZnosti (christliches Haus). Ecclesiola je
naboZzenskym celkem — cirkvi.

»To, co jeding cirkev Kristova mfiZze svétu poskytnouti, je Zivot v Bohu
skrze Krista v duchu: jestliZe je obec timto Zivotem skutedné naplnéna. a
v ném spojena, pak ziskdv4 svét; a po tom predevSim touZi pfitomné.
doba. Sv&t nepfeméhd ,organisovand krestanski laska“, ale cirkev, jako
skute¢ny nibozensky celek.“ (Hcclesiola, str. 85.)

Ecclesiola ma ztélesfiovati vnitfni duchovni Zivot kfestan-
stvi. Proto se shromazduje kolem Slova i svatosti, aby mohla
lépe phniti funkei, kterad prislusi cirkvi. Zvlasté niterné obecen-
stvi s Kristem ve svatosti Vedefe Pané je uskutefnitelno jediné
v ecclesiole. Vecefe Pané je vyhradnim pravem ecclesioly. ,,Ve-
¢efe Pané neni véci ecclesie, ale ecclesioly.” (Ecclesiola, str. 88.)

Hilbert se domniva, Ze je opravnén k témto disledkim sa-
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mymi principy reformaénimi, samym Lutherem. Luther pry
proti kalvinismu a novokfténectvi postavil ideal duchovni sku-
piny, duchovniho jadra v cirkvi, kde by byl realisovan skuteény
kitestansky Zivot.

,Podle Lutherova nézoru se maji uvnitf zemské cirkve na zdkladé&
kézéni evangelia tvofiti svobodné cirkve — jadra cirkve z téch, ktefi
cht&ji byti opravdovymi kfestany.“ (Eccl., str. 75.)

Hilbert se odvolava na misto z Lutherovy Deutsche Messe
z r. 1526

»ti, kteFi touZi byti opravdovymi krestany a vyzndvati evangelium
usty i skutky, musi se jménem vyznaditi, nékde sami v domé& se shro-
méazditi k modlitbs, ke &teni Pisma, ke k¥tu, ke slavnosti Vedefe Pané a
ke konéni i jiného kfestanského dila. K uskuteénéni takové skupiny
v8ak Luther nep#ikrodil, pon&vad% byl presvédcen, Ze kiestanski vychova
zde musi vykonati svou préici. ,,Nebot nemam k tomu jests Ilidi.“

- (Koestlin, str. 49.)

Utvoreni pastoraénich pracovnich skupin v niboZenské obci
je ddlezitym tkolem pastorace kolektivni. Ale dati jim charakter
samostatnych cirkvi je proti duchu kiesfanstvi, které vidy se
obraci k celku a citi za celek odpovédnost. Hilbert sim si uvédo-
moval nebezpe¢i svého pojeti. Stane-li se skupina cilem a Gcelem
pastoraéni prace, nabyvi snadno charakteru sektarské exklusi-
vity a duchovnifho povysenectvi. Proto Hilbert upozoriuje, Ze
cirkevni skupiny nemaji byti tvofeny ve formé& sdruZeni. Clen-
stvi v nich ma byti volné, ni¢im nevazané, le¢ piiscbenim Ducha.
Tim ovSem neni nebezpeéi odstranéno. Nékteti védomé na uréité
exklusivité stavi.

,Idedlem neni, aby celek byl znovuzrozen, spiSe viak, aby znovuzro-
zeni duchovnd vladli.“ (Schoell, str. 23.)

S hlediska duchovni péfe je moZno vysloviti se kladné pouze
k idealu skupin, které by mély charakter pracovni. Clenstvi
v nich a Gdast na praci je ovSem podminéna potfebou é&inorodé
viry. Dané cirkev, obec, je skuteéné p¥ili§ kiestansky nezpraco-
vanym celkem, neZ aby ke splnéni tkolu cirkve stadila ¢innost
duchovenského Gffadu a plnéni norméalnich duchovenskych funkei.
Takové skupiny nejsou vSak cilem a ticelem v3i pastoraéni prace,
nybr? spiSe jejim prostfedkem. Zivot zboinosti je soustiedén
v celé obci, v celé cirkvi. Pro obec mohou se opravdové vérici
stati svédky skuteéné zboZnosti a tim spolu s duchovnim nabo-
Zenskymi vedoucimi obce. P¥i tvofeni pracovnich skupin rozho-
duje zajem celku, Skupiny obei nevladnou, nybrz slouZi.

V pastoraéni pééi to plati predev8im pro pomocné laické -
pastoraéni skupiny, které konaji laickou pastoraci za vedeni du-
chovniho.

Podstatnou slozkou projevii naboZenského Zzivota obce je
i kulticky Zivot. Ten je prileZitosti pro vSechny piislusniky, aby
jako tidové obce spoleéné piedstupovali pied Boha u védomi lid-
ské soundleZitosti, Tim neni oviem Fefeno, Ze by jednotlivec nebo
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zvlastni skupina (nemocni v dstavech, mladeZ a pod.) neméla
pravo na soukromé vysluhovani Vecere Pané, nebo na samostat-
nou poboZnost. Takovato zvlastni potfeba nemtze vSak byti ¢i-
néna zakladem Zivota zboZnosti, vyjadfovaného kultem, ani za-
sadou cirkevni ¢innosti.

Je vsak nutno, abychom zhodnotili plodnou Hilbertovu
mySlenku: i pracovni skupiny obce musi vznikati z vnitfni po-
tieby duchovni, z potfeby svédditi skutkem o vire. Pracovni sku-
piny, vytvofené na zakladech organisaCnich nebo z vnéjsich,
mimonabozenskych zajmi, nemaji potFebné piedpoklady ke
kiestanské sluzbé obci.

4. Kolektivni pastoraéni péce a laické pastoradni skupiny.

Kolektivni pastoraéni péce slouZi tkolim duchovni péde vu-
bec. V tomto piipadé mame na mysli jak pééi o kolektivum, tak
uskuteéiiovani péfe pomoci kolektiva.

Péte o kolektivum je oznatovana obeecnym, od apostola Pavla
pfijatym pojmem budovini. Na zikladé toho, co jsme vylozili
o hranicich duchovni péfe musime urditi obsah pojmu budovani
cirkve, Jde nam predevSim o vnitini, duchovni cirkevni Zivot.
P#i tom je nutno, abychom si byli védomi tilohy lidského snaZeni
v budovani cirkve. Cirkev vyvolal v Zivot sim Bih, Bih take
jeji duchovni Zzivot buduje. Lidsky cinitel (theologicka prace,
prakticka ¢innost) ma tlohu spolupracovnika s milosti a plsobe-
nim Bozim v cirkvi, Budovani cirkve zavisi na pomoci Bozi. Ma
v8ak lidské predpoklady a déje se prostfednictvim lidského ¢i-
nitele. Proto élovék musi vystupovati aktivné i pri budovani cir-
kve, ale nesmi zapominati na hranice a povahu svého pilisobeni,
jakoZ i na fakt, Ze jeho ¢innost je ¢innost sluZebnika ve jménu
Pana. :

" ,,Coz byla kdy stavba cirkve takovd, aby nechala vaZné lidi klidng
spat a nestavéla jich pied otdzky a ukoly, nevolala jich k dilu? CoZ by
mohla byt stavba cirkve nékde tak dokonald, aby ¢&inila zbyteénym dal3i,
snad naprosto nové budovani a zbavila kohokoli z nés povinnosti spolu-
pracovati na ni?‘ (Karel Barth, Bohoslovecké pfedpoklady pro vystavbu
cirkve, Praha, 1936, str. 14.)

Budovani cirkve je svou podstatou spoluprace s plisobenim
Bozim v cirlyvi k hojnéjSimu a dokonalej$imu Zivotu kfestanské
viry, hledanim novych prostfedkt aktivity cirkve podle neustale
Bozi vyzvy ,k hojnéjsimu vidy a plnéj§imu vyrozumivani
pravdy Bozi*.

,»Prosté a obecn& fe€eno je to: hleddni novych, — snad i zapomenutych
starych, v kaZdém pFipadé vSak lep8ich, vhodngjSich, p¥ipadnéjSich a
ucelné&jSich forem cirkevniho Zivota i cirkevni é&innosti: pokus, dati cir-
kevnimu Zivotu a é&innosti takto lepsi formy.* (Barth, Vystavba, str. 14.)

Budovani cirkve, stejné jako budovani kralovstvi BoZziho je
dvoustranného charakteru: Bih sam svym puasobenim a pomoci
buduje duchovni Zivot v ¢lovéku a élovék spolupracuje svou od-
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povédi s Bohem. , Kralovstvi Bozi stava se tedy skuteénosti v dusi
¢lovéka spolupiisobentm Boha i ¢lovéka.” (Dr. Kovar, Idea, str.
10.) Budovani duchovniho Zivota v cirkvi, jez je kofenem vy-
stavby vnéjsi, organisaéni, je dilem Bozim, ale uskuteéniovanym
za spoluprace ¢lovéka.

Kolektivni pastoraéni prace se ucastni budovani cirkve ve
smyslu smérnic a ukold duchovni péée. Duchovni péée zvlasté
zdiraziiuje, jak jsme poznali, tlohu osobnosti Glovéka, bez niz
by budovani cirkve nebylo uskuteénitelno.

Za téchto podminek a predpokladii je rfizena kolektivni pa-
storadni péée k tomu, aby naboZenska obec, cirkev, si byla vé-
doma povinnosti vzadjemné péée duchovni a aby celek, nebo
alespon skupiny v obci (laické) se ucastnily pastoraéni prace
aktivneé.

Pastoracni skupiny v obei jsou dileZitym néastrojem Zzivé du-
chovni péce a za vedeni duchovniho mohou pronikati do okruhu,
ktery jiz z ¢ife technickych duvodd je zasahu duchovniho nepii-
stupen, Kazda obec, jak uvadi Asmussen, je rozdélena na obec
vlastni a na obec misijni. K této druhé ¢asti nalezi ti, ktefi kires-
tanskym Zzivotem neziji, nebo Ziji jen nedokonale, bez kontaktu
s cirkvi. Pastoraéni skupiny mohou buditi i mezi takovymi cleny
obce védomi spoluodpovédnosti za dusi blizniho, aby obec vyri-
stala v obec pastoracni.

Theoreticky to znameni tikol védecky, naboZensky i theolo-
gicky. Bez pomoci sociclogické methody, vychazejici od danych
fakt, by stanoveni kol vlastni kolektivni pastoraéni péce ne-
mélo dostateéné materidlni zakladny. Theologie musi pak dodati
methodiku postupu i normy péde. Ziva zboZnost je viak vlast-
nim motorem této €innosti. Zde kolektivni pastoracéni péfe nej-
uZeji souvisi s pééi o obec v celém rozsahu jejiho tkolu. Vzdy
plati, Ze pastoraéni obec pfedpokladi Zivou obec.

Organisovati kolektivni duchovni pééi v naboZenské obei na-
leZi duchovenskému uiadu. Je v zajmu duchovniho, aby vytvoril
v obci (zejména diasporni) Zivé skupiny opravdovych kirestani,
které by slouzily jako pomocny pastoracéni organ. Piedpokladem
je dostate¢nd znalost osob, a objektivni hodnoceni nabozensko-
mravnich kvalit pFislusnika cirkve.

Chr. Achelis (Pr. Th. III, par. 278) uvadi podminky tvofeni
. takovych skupin.

1. Skupina se musi cititi ¢4sti obce a musi konati své dilo jen s hle-
diska obce.

2. Musi se vyvarovati jakéhokoli rozdéleni v ndboZenské obci — roz-
dilu mezi skupinou a obeci na strané jedné a mezi jednotlivymi skupinami
v obci na strané& druhé.

3. Motivem praice skupin musi byti jeding niboZenské potfeby obce.

4. Z&jem o obce a péée o celek musi hyti pfedmé&tem péée skupin.

5. Skupiny musi bliZe znéiti Slovo BoZi a bibli, aby odtud &erpaly bo-
hatsi duchovni Zivot a mé&fitka své prace.

6. Skupiny nejsou tvofeny za tim uéelem, aby estétsky vychutndvaly
duchovni dobra, nybrZz aby slouzily praktickému Zivotu obce.
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7. Skupina musi spolupracovati na veSkerém dile cirkve, zejména
socidlnim.

8. Skupina musi byti vedena duchovnim, aby se stala soli ndboZen-
ské obce.

Skupina je s to plniti svou funkei jen na piidé cirkve, v duchu
jeji zboZnosti a mravnosti, v duchu JeZife Krista.

»Dnes je novému sméru nanejvys potfebi takové spole&nosti, aby se
stala ohniskem, z né&hoZ by zarilo svétlo i teplo BoZiho FAdu a jistoty. Ne-
jde o mnoZstvi lidi, nybrZ o jakost lidi. Je t¥eba, aby se sedli lidé viry a
mravni opravdovosti a prfedevdim mezi sebou usilovali o krilovstvi Bozi
v duchu JeZiSové. Nestadi uvédomovati si jeho pravdy jen v individualnim
rozumu a véazati se jeho normami jen v individuélnim svédomi. Je t¥eba
obecenstvi vé&Ficich a milujicich se lidi, poctivych a spravedlivych, kte¥i
by dovedli svymi ndzory a svym Zivotem zigkati jiné, aby jim dtvé&fovali,
8li za nimi a pFijimali od nich podnéty k vy$simu duchovnimu Zivotu a
radostné Zivotni préci.

Je tfeba lidi idealismu & optimismu, lidi kladu i vnit¥ni jistoty, ldi
viry v Boha, pravdu, dobro, viry v sebe i bliZni a lidstvo, ktefi uskuted-
nili v sob& soulad ducha v&douctho a v&Ficiho.” (Dr. F. Kova¥, Ukol, smér
a cfl spolednosti Th. Dr. Karla Farského, Praha, 1933.)

Idea pracovnich skupin v niboZenské obei nebo cirkvi vyza-
duje, aby cirkev sama méla methodicky plan k jejich podpofe,
obsahujici ideové i organisaéni smérnice.

Cirkevni pastoraéni skupina v obeci znameni zpravidla sku-
pinu laickou. Jen velikd naboZenska obec s nékolikaélennym du- -
chovenskym sborem muZze miti i pastoraéni skupinu duchoven-
skou, tvorici se kolem duchovni spravy. Cirkev ma moZnosti
organisovati skupiny obojiho riazu nebo skupiny smiSené, podle
potieby a povahy véci.

Theoreticky je pravo i povinnost laikt zidastniti se na dile
duchovni péde v cirkvi dano ideou obecného knéZstvi. Prakticky
pak zasadou obecné kiestanské duchovni péfe. Laické pastoradni
skupiny jsou jednou z jejich organisovanych forem. Cim inten-
sivnéjsi je Gidast laikhi na budovani cirkve, tim intensivnéjsi je
aktivita cirkve samé a tim pribojnéji jsou idealy evangelia ne-
seny v poselstvi cirkve svétu.

Laicky pastoraéni sbor ma v zakladé povahu sboru pomoc-
ného. Skutednou pastoraci kond duchovni na zakladé podminek
a pFedpokladid pro svitj ifad. Laické pastora¢ni skupiny pracuji
tedy za vedeni duchovniho. Jen opravdu vyspélym laikiim je moz-
no svéfiti i samostatny vykon pastorace individualni. Z¥izeni po-
mocného pastoracéniho sboru je nutné zvlasté v obcich podetnych
(velkomé&stskych), nebo obeich diaspornich. Podle naseho soudu
je nutno Setfiti p¥i tom nasledujicich podminek.

1. O ¢lenstvi v pastoradnim sboru rozhoduji naboZensko-
mravni kvality pFisluSnikii a zvla$té védomi vzajemné odpovéd-
nosti za pééi o dusi blizniho. I pro laika plati predpoklad du-
chovni péte — rozpoznavati zrakem viry duchovni potreby lid-
ské duse. . .

2. Clenstvi v pastoraénim sboru je podminéno naprostou da-
vérou a laskou k duchovnimu vedoucimu skupiny.
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3. Pastoraéni sbor musi byti pro své hkoly vychovavan.
V obci to musi ¢initi duchovni sam. Vychovny plan musi obsa-
hovati jednak vychovné pfedpoklady pastoraéni péle laické, po-
trebné znalosti cirkve i znalosti methodické, které plati pro vy-
chovu sboru samého a jednak uréeni tkoli pastoraéni skupiny
pro praci v naboZenské obei.

Svého €asu uvefejnil podobny plan éasopis duchovenstva cir-
kve Ceskomoravské ,,Svoboda svédomi*“.®®) Plan vyrostl z kon-
kretnich potfeb, takze uplatiioval pouze pastoraéni zietel ve vy-
chové podobné skupiny, nazvané ,,Shorem sluzby“.?°) Tento plan
miZe byti upravovan i pro specialni vykon pastoradéni sluzby,
bez zietele k jinym potfebdm obce.

Cela cirkev by méla miti instituci, kterd by Skolila laické
pastoracni pracovniky a pecovala o obecny plan pastoraéni prace
kolektivni. ‘

Organisace pastoraénich sbortt pfind&i duchovnimu dvoji
tkol: vychovavati sbor, dopliiovati obecny cirkevni plan podle
konkretnich potfeb své ndboZenské obce a Fiditi praci laického
pastoraéniho sboru. Na duchovnim zaivisi, aby uréoval postup
a rozhodoval o pfidéleni prace laiklim podle jejich schopnosti
a Bozich dart.

Clenstvi v pomocném sboru zavisi na poméru k duchovnimu.
Ale méli by k nému nileZeti v8ichni, kdoZ vedou v naboZenské
obci pracovni odbory nebo skupiny, aby bylo docileno naleZité
koordinace pracovniho postupu. Je-li v naboZenské obeci vice ta-
kovych skupin, je nutno, aby se schazely k pravidelnym konfe-
rencim a poradam. Pii tom pFijimame Scheelovu zasadu: vice
prace jednoduchymi prostfedky.

Protestantské cirkve maji v tomto ohledu vybudovanou tra-
dici. V pastoraéni praci plsobi Skolené sily (zaméstnanci obce,
ucitelé a ucitelky nedélnich §kol, misijni sestry a pod.).

Phsobeni laikti v duchovni pééi je ovSem &asto oZehavym
problémem. Nezakryvaji si to ani protestantsti theologové, ktefi
pracuji se staletymi zkuSenostmi 0i¢asti laikh na cirkevni praci.

P. Blow (Das Pfarramt) si klade otazku, zda prospiva véci,
je-li laick4d pastorace vbudovdna do ziizeni cirkevniho. Blau
mysli na poméry némeckého protestantismu a zejména na otazku
volitelnosti pastoraénich pracovnikii. Volby v cirkvi, obci, se pii-
1i$ nefidi duchovnimi a naboZenskymi méritky. Blau stanovi pod-
minky Géasti laikd na pastoraéni Cinnosti cirkevni, vzniklé za-
jisté ze zkuSenosti.

Laicka pastorace ma slouZiti vyhradné celku naboZenské obce
a mj se dutklivé varovati odluky od duchovenského uradu, aby
bylo zabranéno separatismu a nesouladu v obci. Pastorujici laik

se) Dr. O. Rutrle, Sbory SluZby, Svoboda svédomi, roé. 10, & 9—10.
Sim ;;})mpodle nivrhu vinohradského fardfe cirkve feskomoravské Arnosta .
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si musi byti védom odpovédnosti, kteron prijal, odpovédnosti za
obec i lidskou dusi a peélivé se varovati vSeho rusivého. Cirkev
sama ma pecovati o vychovu laickych pracovnikt, vymeziti obor
jejich ¢innosti. Laikové pak musi respektovati vSechna prislusna
rozhodnuti cirkve. Duchovni i lai¢ti pastoraéni pracovnici tvori
obecenstvi pracovni i modlitebni. Je nutno, aby laikové byli ke
svému tkolu povéfeni v bohosluZzebném shromazdéni za modlitby
a vzkladani rukou. Ufad duchovensky ziistava hlavnim ¢initelem
pastoraénim.

Historickym poznanim vsak zistiva, Ze silou nekatolickych
cirkvi byli vZdy laikové a jejich uvédomélé pfislusenstvi k cirkvi.
Staci jenom vzpomenouti prednich muzil Jednoty Bratrské, aby-
chom si vybavili Zivy doklad tohoto faktu. Jednou z ptic¢in du-
chovni nedéinnosti katolictvi je pravé neucast laikt na Cinnosti
duchovni.

Moderni svét si zada aktivity celé cirkve, Cirkvim nekato-
lickym jde p#i tom o vitézstvi ducha Kristova ve svédomi jednot-
livet a Fadech svéta. Katolicismus spojuje cil kiestanského sna-
Zeni, ktery je nadlidsky, s cirkvi. Proto katolicka cirkev hodnoti
posici kiestanstvi v soucasném svété vizdy podle vztahu svéta
k cirkvi. Také moderni prostfedek, jak uéiniti katolickou cirkev
aktivni — Actio Catholica — bojuje za novy vliv, vyznam a pre-
stiz cirkve. Zajem evangelia se vidy v pojeti katolickém kryje
se zdjmem cirkve,

Katolickd akce je jednim druhem cirkevni kolektivni pasto-
race, nebo alesponi v sobé uzavira pastoracni aspekt. Jako pasto-
raéni methoda a prostfedek katolické duchovni péce se obraci
dvojim smérem: ¢ini objektem své péée cely svét, v celku jeho
skuteénosti, ve vSech oborech jeho €innosti. Proto katolické akce
v ciziné ziskala mnoho vzdélanch, protoZze dovedla navéazati na
jejich zajmy a dovedla jejich sil vyuZiti k cilim cirkve. Na druhé
strané se obraci dovnitf cirkve, ke svym pFislusnikim, aby je
zZnovu zkatolisovala, t. j. udinila v nich katolické principy Zivot-
nymi. Cini tak pomoci skupinové péde — jak jsme ji poznali
u nékterych theoretiki protestantskych.

Heslo Christus vineit znamena pro katoliky soucasné ecclesia
(catholica) vincit. Pojem ecclesia je prost vseho ekumenického
razu, i kdyz katolictvi ekumenické hnuti podporuje. Katolicka
ekumenicita znamend vidy podiizeni se rimské cirkvi, nikolt
spolupraci raznych forem kiestanskych na zakladé tolerance.

V katolické akei chceme vSak ocetiovati kladné naboZenské
usili a skuteéné naboZenské hodnoty, které katolickd akce pri-
nasi, i kdyZ lze i na pripadé katolické akce se presvédéiti, Ze
v katolicismu stale trva osudny rozpor mezi theorii a praxi.

Pastoraéni aspekt katolické akce si v8ima nejprve inteligence
a intelektuald, kterym je nabozensky obsah katolicismu podavan
ve vSeobecnych theologickych formulacich, nebo v pojmech na-
boZensko-filosofickych. P¥i tom pracuje s biblickymi pojmy, spo-
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leénymi vSemu kiestanskému svétu a vyjadfujicimi podstatu
kiestanské zbozZnosti.

Vlastni katolicka akce je postavena na basi obecného knéz-
stvi, chapaného ovsem ve smyslu katolickém jako kn&Zstvi vnitf-
ni, jehoz nositelem je kazdy ¢lovék, obétujici srdee své Bohu.
VyhlaSenim zasady obecného knézstvi trva dale dogmaticky za-
klad knézstvi sakramentélniho.

Pokus uvésti podobnou akci v Zivot na pidé Italie se stal
Jiz za papeze Benedikta XV. (Paschalis Neyer, L. S., str. 230
a dal.). Program a ramec akce je dilem Pia XI., vyhlaSeny kato-
lickému svétu encyklikou ,,Ubi arcamo* v r. 1923. Pius XI. se
obraci proti sekularisatnimu procesu, ktery zachvatil moderni
svét a odtrhl ¢lovéka od jeho pravého zakladu, Krista a soucasné
od jeho mystického téla, cirkve. Cilem katolické akce je zrestau-
rovati pomér svéta a Krista, ¢lovéka a cirkve. K tomu m4 slouziti
obnovena aktivita viry vSech p#islusnikli katolické cirkve, ktefi
maji pod vedenim hierarchie obnovovati svét ve smyslu kato-
lickych idealt.

Dosavadni stard pastoralni theologie katolickd k provedeni
téchto ukold nestaéi. (L. S. str. 236.) Proto katolicismus zahajil
revisi dosavadnich pastoracénich method a proklamoval heslo Zivé
duchovni péde (Lebendige Seelsorge). Katolicti theologové
ziskavaji predev&im knézstvo pro nové tkoly a kladou diraz na

-vyznam osobnosti knéze pro moderni duchovni pééi. Podstatu
katolické duchovni péde tvoii ohled na posmrtny osud duse, ktery
je zabezpelovan svatostmi, Moderni katolicka pastorace spolu
s katolickou akei se vSak obraci k tomuto svétu, k lidskym tko-
ITam na tomto svété, které maji byti FeSeny s ohledem na véé-
nost. Tim katolicka moderni pastorace postihuje zajisté —
ovSem v mezich cirkevné-dogmatickych — podstatny prvek kies-
tanstvi: pracovati o obnovu €lovéka a svéta v duchu JeziSe Kri-
sta. Katolické Akci jde o usilovani o spasu celého svéta. Tim se
actio catholica odliSuje od actio religiosa (L. S., str. 236), jez
slouzi sanctificatio sui ipsius, ve smyslu individudlni spasy.
Actio religiosa je obracena dovmiti ¢lovéka, je interna. Actio
catholica, jako pokus o sanctificatio svéta je obracena z nitra
¢lovéka navenek, ke svétu — je to actio externa.

Zajisté nikoli nahodné se vnucuje srovnani s idedlem kalvi-
nistické ,Heilsgemeinde*, posvécené obce, kde vyvoleni maji
vladnouti svétu, aby kiestanskou kazni usilovali o ,,pokfesta-
néni“ svéta.

Methodicky vychazi katolicka akce od skupin duchovni elity.
Tvori je ti pFislusnici cirkve, ktefi jsou hierarchii vyvoleni, aby
predstavovali laicky apostolat, ktery neni soukromou akei, ale
ziizenim, jez ma od cirkve povolani i poslani.

Apostolat elitnich skupin je vlastni actio catholica s oznade-
nim specialis. Bdi nad virou ostatnich pFislusniki a vede je
k védomi obecenstvi s cirkvi svym ptikladem. Actio generalis
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se obraci k mase véFicich, kterou nutno vésti. Specialni akce je
predmétem zvlastni péce se strany cirkve, ktera na sebe bére
povinnost specidlniho Skoleni laikd pro tento Gcel.

Obecné knézstvi apostolatu je odvozovano ze svatostnych
zivazki a prav, které katolik na sebe béfe pii kitu a zvlasté pii
bifmovani, Tim theoretikové katolické akce odiivodiiuji tvrzeni,
Ze laik nabyva pro Grad laického apostolatu zvlastniho svéceni.

, V&Fici kfestané nemaji pouze povinnost apostoldtu, ale dostiva se
jim tim i prava, aby jako opravdovi lai¢ti kné&zi sméli zastdvati sviij Gafad,
a to ve spojeni a v podfizenosti cirkevni hierarchii.“ (Meyer, L. S.,
str. 240.)
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