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BADATELSKE SPEKTRUM SOUCASNE ETNOMUZIKOLOGIE:
CESTA ETNOMUZIKOLOGU DO MESTA
Zuzana Jurkova (Institut etnomuzikologie FHS UK)

,Badatelské spektrum‘ — ,souc¢asné‘ — ,etnomuzikologie*
Bylo by mozna stylové zacit pfispévek o badatelském
spektru soucasné etnomuzikologie po zplsobu nestora
tohoto oboru Bruno Nettla,! totiz Ze zalezi na tom, ko-
ho v8eho povaZzujeme za badatele, jak pfesné chapeme
etnomuzikologii, a zejména kam az saha soucasnost.
Ve snaze usetfit &tenafi Cas a rezignujic na beztak mar-
nou snahu o v jakémkoli sméru vyCerpavajici pojednani
tak Sirokého tématu za&nu dvéma zkratkovitymi — a jisté
subjektivnimi — delimitacemi: za ethomuzikologii povazu-
ji ,studium vztahu mezi hudbou a kulturnimi [...] procesy,
které reflektuje a ovliviuje...“ (Rice 2014: 191) V bez-
radnosti nad konkretizaci pojmu ,soucasny’ se uchylim
k drobnému Uskoku (ktery snad miize byt legitimizovan
textem Adelaidy Reyesové v tomto Cisle): za soucasnou
etnomuzikologii povaZzuji tu, ktera si v§ima sou¢asného
svéta. To pro ni totiz naprosto nebylo samoziejmé.
Béhem vic nez stoleti své existence? se tato disci-
plina musela vyrovnat s prudkymi diskurzivnimi zlomy.
Zacinala unilinearnim evolucionismem, tedy pfesvédce-
nim o tom, ze ,fo, co nam ukazuje véda o hudbé cizich
kultur, je na$ osud a cesta, kterou jsme my usli“, jak tvrdil
Curt Sachs (1930: 6).2 Poté nasledovalo okouzleni fas-
cinujici rozmanitosti hudebnich kultur ,téch druhych®*
jak ostatné etnomuzikologii charakterizoval Jaap Kunst
v roce 1950. A teprve v osmdesatych a jesté vyraznéji
v devadesétych letech zalina ,navrat etnomuzikologie
domd® (Nettl 1995: 1).°> Navrat nékterych (ve skute¢nos-
ti pomérné Cetnych) etnomuzikologt s jejich vyzkumem
do zapadniho svéta ma podstatné diskurzivni disledky:
tento svét je bezpochyby svétem baumanovské ,tekuté
modernity“ (Bauman 2002). Neni tu tak snadné uplatrio-
vat Merriamuv slavny analyticky koncept (1964), odvo-
zujici hudebni zvuk od hodnot a konceptl dané kultury,
protoze sam pojem kultura je problematizovan — a ostat-
né neni zrovna snadno aplikovatelny.® Nejevidentné&j$im
fenoménem sou€asného svéta se zda byt vzajemna pro-
pojenost (Casto pfipisovana globalizaci) a s ni spojena
dynamika, tedy procesy, které onu propojenost zplsobu-
ji, napfiklad migrace. Casto jsou tematizovany mensiny,

které jsou ze své definice propojeny s vétSinami, ziji s ni-

mi v pas-de-deux a Casto vznikaji v ddsledku migrace.
(Tomuto tématu se vénuje text Zity Skofepové Honzlové
v tomto Cisle NR.) Vyzkum dynamiky si zada nové teorie
i nové metody, ¢asto odpoutané od jednoho fyzického
mista, napfiklad v tomto svazku prezentovanou mul-
ti-sited ethnography (viz pfispévek Veroniky Seidlové).
Frekventovanym konceptem se stava soundscape,’ a to
v nékolika rdznych vyznamech, jejichz odliSnost reflek-
tuje diskurzivni rozmanitost pohledu na sou€asny svét.
(Pozdéji o ném bude fec¢ dukladnéji.)®
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Jesté jeden aspekt souCasné etnomuzikologie se
zda vyraznéjsi nez dfiv — jakasi starostlivost o svét, ne-
bo pfinejmensim védomi jeho téZkosti. Kdyz vystoupil
v roce 2013 Timothy Rice na plenarnim zasedani svéto-
vé konference ICTM v Sanghaiji, predloZil svou inventuru
.etnomuzikologie v t&Zkych ¢asech” — za néz povazuje ty
dnesni.® Napadné zhorSovani svéta si podle Rice etnomu-
zikologové uvédomuiji v poslednich pfiblizné patnacti letech
— a reflektuji jej v Sesti tematickych kategoriich: 1) hudba,
valka a konflikt; 2) hudba, nucena migrace a vyzkum men-
8in; 3) hudba, nemoci a 1éCeni; 4) hudba ve specifickych
tragédiich (napf. v kontextu hurikanu Katrina &i tsunami
v Indickém oceanu); 5) hudba, nasili a chudoba; 6) hudba,
klimatické zmény a zivotni prostfedi (Rice 2014).

At uz souhlasime, ¢i nesouhlasime s Timothym Ricem
v jeho pohledu na dneSek jako na tézké Casy, nelze pre-
hlédnout aktivity i poCet publikaci souvisejici s tématy,
ktera tento badatel zminuje: namatkou zaloZeni studijni
skupiny ICTM ,Music and minorities* v roce 1999 a sku-
piny pro aplikovanou etnomuzikologii (vénujici se pre-
vazné pravé zminénym tématdm) v roce 2007; pionyr-
skou monografii Adelaidy Reyesové Songs of the Caged,
Songs of the Free, vénovanou nucené migraci z Vietna-
mu (Reyes 1999), nasledovanou s desetiletym odstupem
(") knihami Music and Displacement (Levi — Scheding
2010) a Migrating Music (Toynbee — Dueck 2011); Music
and Conflict (O’Connell — Castello-Branco 2010); nékolik
svazkl vénovanych aplikované etnomuzikologii, véetné
obsahlého The Oxford Handbook of Applied Ethnomu-
sicology (Pettan — Titon, 2015)... Nelze pochybovat, Ze
etnomuzikologlim lezi na srdci lidé v problémech.

Na cesté do mésta

Pokud se ovSem jako etnomuzikologové nebudeme
nutné soustredit na krizové oblasti, pak prostfedim, které
nejkoncentrovanégiji vyjadfuje soucasny svét — tedy je ja-
kousi jeho charakteristikou — je prostfedi dneSniho (velko)
mésta. Jako urbanni ethomuzikologové se ve mésté mu-
Zeme pokouset porozumét dnesSnimu svétu. Jsou tu kon-
denzovany interakce mezi individui i skupinami, snadno
se zde vytvareji komunity podle zajmu — tfeba i toho hu-
debniho — a ty se hned zas rozplyvaji €i pfekryvaji s jinymi.
Je to prostredi, kde padaji bézné Zanrové i jiné hranice.
A je na badateli, aby je stale znovu pfezkoumaval.

Prvni publikace vyslovné proklamujici své zaméfeni
na mésto se v etnomuzikologii objevily uz pfed &tvrtsto-
letim™ a od té doby jejich hustota vyrazné roste, ob¢as
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se prekryvajic s vySe zminénym ,navratem etnomuziko-
logli domU(*“. Pfesto neni snadné najit v nich — at’ v kon-
ceptualizaci, metodologii, &i v jiném aspektu vyzkumu —
porozumeéni pravé oné specificnosti méstského prostiedi.
Protoze, jak piSe klasicka oboru A. Reyesova (nelze se
ubranit udivu, kolik a jak zasadnich oblasti ta drobna zena
ovlivnila), ,ono urbanni v urbanni etnomuzikologii presa-
huje hledisko demografické, velikostni Ci jina technicka
méritka. Nezastupuje tu pasivniho & nete¢ného hostitele
hudebnich aktivit, ale dynamicky organizmus, jehoZ cha-
rakter je odvozen od hustoty lidskych interakci, které plodi
— a které jej naopak utvareji.“ (Reyes 2007a: 10) Jednim
pokusem o takové porozuméni je nasledujici text.'

Znéjici mésto

Jsme-li pfesvédceni, Zze smyslem védy je vnaset po-
rozuméni do zdanlivého chaosu informaci, a pouzivame-
li vySe uvedenou charakteristiku etnomuzikologie jako
oboru, ktery studuje vztah mezi hudbou a ji obklopujici-
mi kulturnimi procesy, mizeme se citit ponékud zmateni
ono méstskou fluidnosti a dynamikou hudebnich i nehu-
debnich jevu. Jak se v nich vyznat?

Za kliCovy zkusme povazovat pojem soundscape,
ktery se Casto objevuje jak v anglofonni, tak i v &esky
psané literatufe. Spojuje se v ném slovo sound (angl.
zvuk) s morfémem scape, ktery pfimo referuje ke slovu
landscape, krajina. V anglickych konotacich je v ném ale
spiS neZ neménna pevnost pohofi, kterou slySime v ¢es-
tiné, utvareni, tvarovani. Harvardska etnomuzikolozka
Kay Shelemayova, vysvétlujic svou predstavu tohoto
konceptu (predstavu, ktera je blizka i mné), poukazuje
ke schopnosti hudby jak setrvat na misté, tak pronikat do
dnesniho svéta, absorbovat zmény v obsahu i ve zplso-
bech provadéni a stale na sebe nabalovat nové vrstvy
vyznami“ (Shelemay 2006: XXXIV)

Poprvé se vyraz soundscape objevil na pfelomu Se-
desatych a sedmdesatych let v souvislosti s praci kanad-
ského tymu akustikd, ekologl a dalSich odborniku, ktery
vedl R. Murray Schafer.” V jejich pojeti (které korespon-
duje s tim, jak jej uziva v tomto svazku Mojca Kovacic)
jde o zvukovou charakteristiku daného prostfedi (véetné
zvuk( aut, zvonul ¢&i klapotu podpatk(l a Suméni fonta-
ny), zvukovou paralelu ke krajiné. Schafer a jeho tym se
ke svym soudscapes stavéli jednak jako k pfedmétu vy-
zkumu (hlavnim pfedmétem jejich zajmu byli lidé a jejich



reflexe zvuk v oné zvukové krajing), jednak jako ke
svébytnému uméleckému dilu.

Pro hudebnéantropologicky pfistup se ovSem zda
pfimé&fenéjsi jiny koncept soundscape, a to ten, ktery
pouzila v roce 2001 v titulu své knihy jiz zminéna Kay
Shelemayova. V jeho obsahu navazuje na klasika Ala-
na P. Merriama, ktery ve své slavné The Anthropology
of Music (1964) navrhoval studovat hudbu jako vysle-
dek lidské &innosti. Tu je pak podle Merriama uZite¢né
studovat ve tfech vzajemné propojenych rovinach: jako
hudebni zvuk (v Merriamové terminologii zvukovy feno-
mén), ktery je vysledkem lidské €innosti, a ta je zase zp(-
sobena a zasadné formovana lidskymi/kulturnimi hodno-
tami a koncepty téch, kdo hudbu provozuji i poslouchaji.
Soundscape — nebo v nasi terminologii ,hudebni svét* —
Kay Shelemayové je tedy lidské spolecenstvi, propojené
ur€itymi hodnotami (i tmi hudebnimi), v némz typické
chovani produkuje pfiznaény hudebni styl.

Jak uz ale bylo fe¢eno, Merriamuv — ted pravé pul-
stoleti stary — model podcital s viceméné izolovanymi
kulturami. Protoze tahle socialni skute¢nost neni v dnes-
nim svété realna prakticky nikde, odvolava se Kay She-
lemayova na onu dynamickou podobnost soundscape
s mofskou scenérii, ktera umoZznuje zachytit promény jak
ve svété zvukd, tak ve svété lidi.

Je patrné, Ze oba koncepty soundscape se lisi v za-
kladnim ukotveni:'s zatimco ten Schaferiv vaze zvuky
na misto, koncept Shelemayové je primarné spojuje
s lidmi — témi, co hudbu vyluzuji, i témi, co ji poslouchaji.
Jako hudebnim antropologlim je nam vétsinou bliz dru-
hé pojeti. Navic jsme zvykli chapat hudbu jako zédmérny
lidsky vytvor (hraji nebo zpivam, abych byl slySen), kde
ona zamérnost spojuje zvuk s ¢lovékem.'® K otazce za-
mérnosti, resp. zamérné nezamérnosti, pfitomné €asto
v dnednich hudebnich svétech, se jesté vratim. Ted je na
misté se zastavit u onoho hlavniho pfedmétu etnomuzi-
kologickych vyzkumd, totiz lidi."”

Nejen etnomuzikologové, ale i badatelé z jinych disci-
plin, kupfikladu kulturalnich studii, dokladali, Ze skupiny,
které se — zejména v méstském prostfedi — odliSuji od
ostatnich, jsou k sobé &asto vazany provozovanou a kon-
zumovanou hudbou;® i kdyZ neni tfeba pfimo v jejich za-
kladu, je dulezitym prvkem jejich identifikace.’® Nicméné
zkudenost vyzkumu v sou€¢asném mésté ukazuje, Zze vét-
Sina skupin — at’ se jiz odkazuji pfimo k hudebnimu stylu,
nebo ne — byva mnohem méné homogennich, nez by se
Cekalo. Vystiznou ilustraci mize poskytnout vyzkum mé-

ho studenta mezi fanousky hudebniho stylu metal v jed-
nom jihoCeském mésté: jedna ze skupin, ktera byla bez
vahani oznacovana ostatnimi jako ,metalisté“ a také se
tak sama oznacovala, hudebni styl, k némuz referovala,
sama neprovozovala, nenavstévovala metalové koncerty
a mezi hudebnimi styly, které poslouchala, metal jen mir-
né prevazoval nad mnoha jinymi (Novak 2014). Ostatné
ani ona skupina nebyla docela homogenni — podobné
jako u vétsSiny dnesnich zejména mladSich posluchacu
a prilezitostnych hudebnikd, o nichz plati, Ze jsou vice-
méné metalisté (nebo cokoli jiného). CozZ nas vraci zpét
k Baumanové tekuté modernité.

Do extrému dovadi konceptualizaci takové tekutosti
¢i rozdrobenosti Mark Slobin, podle néjz je kazdy z nas
svébytnou hudebni kulturou (Slobin 1993: 1X).2° Nicmé-
né vétSina etnomuzikologl (podobné jako antropologtl)
se spi§ ztotoZfuje se zkuSenosti Kay Shelemayové,
Ze ,nestudujeme odlidstény koncept zvany kultura ne-
bo misto, oznacované jako terén, nybrz se setkavame
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s proudem jedinci” (Shelemay 1997: 201). Nas ,hudeb-
ni svét”, tedy soundscape ve vyznamu Shelemayoveé, si
muzeme predstavovat jako spoustu jedincl, unasenych
spoleénym proudem, z nichz néktefi jsou bliz stfedu, né-
ktefi spi$ u bfehu — obraz, blizky nejen Z. Baumanovi,
ale i zminénému citatu o mofské scenérii.

V zakladé toho vSeho ovSem stale zUstava presvédce-
ni naprosté vétsiny etnomuzikologt, Ze ¢lovék je tvor ko-
lektivni, ostatné to potvrzuje samotny — svou podstatnou
kolektivni — fenomén hudby. Pro onu kolektivitu, jeji zaklad
i vysledek, se obvykle pouziva vyrazu kultura. ProtoZe ale
jde o pojem na jedné strané naduzivany (a to v nejriz-
né&jSich smyslech) a zaroven i zpochybfovany, pomoz-
me si terminem némeckého historika a religionisty Jana
Assmanna konektivni struktura. Jak se brzy ukaze, Ass-
mannlv koncept ma v sobé plasticitu, ktera otevira cesty
k podrobné&jSimu zkoumani. Konektivni struktura podle négj
svaze Clovéka k jeho bliznimu tim, Ze jakoZto ,symbolicky
svét smyslu’ (Berger/Luckman) utvari sdileny prostor zku-
Senosti, o¢ekavani a jednani, jehoZ propojujici a zavazna
sila pfispiva k rozvoji diveéry a orientovanosti“ (Assmann
2001: 20). V onom ocekavani, podpofeném zkusenosti,
vidime zfetelné Merriamovy koncepty i hodnoty a jednani
pfimo souvisi s produkci hudby. V zaméfeni na né mame
tedy zakladni navod na vyzkum hudebnich svétu.

Ohlizeni se zpét

Podle J. Assmanna ma ovSem konektivni struktura dvé
dimenze: spoleCenskou a ¢asovou. Zatimco spoleCenské-
mu, synchronnimu rozméru rozumime snadno, u ¢aso-
vého se zastavme. Ten ,propojuje véerejSek s dneSkem,
nebot’ vzpominky [...] podrZuje pfitomné, uzavira obrazy
a historie pochézejici z jiné doby do postupujiciho horizon-
tu pfitomnosti, a podnécuje tak nadéji a vzpominku [...]
Oba aspekty [...] zakladaji sounalezitost neboli identitu,
umozriujici jedinci mluvit o ,my*. “(Assmann 2001: 20) To,
na co a jak vzpominame, pomaha utvofit onen prostor di-
véry a orientovanosti, ktery tvofi nasi identitu. Jako etno-
muzikologové / hudebni antropologové se ale nestavime
do pozice historikd — tedy téch, ktefi se snazi co nejpodrob-
né&ji poznat minulost. Nam jde mnohem vic o to poznat, jak
lidé vzpominaji, jaké obrazy minulosti pfenaseji do postu-
pujiciho horizontu pfitomnosti. Lze také pouzit vyrok Astrid
Erllové, Ze ,individuélni a kolektivni vzpominky nejsou ni-
kdy zrcadlovym obrazem minulosti, jako spis expresivnim
vyjadrenim potreb a zajmi ¢lovéka nebo skupiny, ktera
vzpomina v soucasnosti (Erll 2011: 8). VétSinou se totiz
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ukazuje, ze nam nejde tolik (anebo pfedevsim) o to, ,0d-
kud jsme, jako spi$ o to, kym se citime a kym se chceme
stat”.?' (Hall 1996: 4) Jinymi slovy, proces a zpusob vzpo-
minani je podstatnym aspektem konektivni struktury a pfi
etnomuzikologickém vyzkumu mést se ukazuje jako velmi
vyznamny, prakticky vSudypfitomny.??

Nepominutelna je v této souvislosti teorie kolektivnich
ramcl paméti francouzského sociologa Maurice Halbwa-
chse (1877-1945). Podle néj je naSe pamét socialné
podminéna, takze ,se konstituuje, funguje a reprodukuje
v urcitych socialnich ramcich, které jsou vytvareny lidmi
Zijicimi ve spole¢nosti. V nich jsou nasSe vzpominky za-
sazeny a zpracovavany, jimi je ur¢ena relevance toho,
nac¢ vzpominame. Vzpominame sice jako jednotlivci, ale
Cinime tak v referencnich ramcich, pfedstavujicich orga-
nizaci vzpominek danou spoleénosti* (Subrt — Maslowski
—Lehman 2015: 17-18).

S predstavou kolektivni podminénosti paméti je Gzce
spojen (v socialnich védach velmi rozSifeny) pojem ko-
lektivni pamét. Halbwachs jej pouziva Casto, jeden text
vénuje dokonce kolektivni paméti hudebnikd (Halbwa-
chs 2009), nicméné nepropracovava nijak detailné jeho
fungovani. Dobfe — a pro nas velmi pfipadné (protoze
s ohledem na svéty individui a také vzhledem k zdmér-
nosti, které do ngj vklada) — jej formuluje Wulf Kansteiner.
»-..Kolektivni pamét’ neni jen metaforicky vyraz: vychazi
ze sdilené komunikace o vyznamech minulosti, jeZ jsou
zakotveny v Zivotnich svétech individui, kterd se ucast-
ni komunalniho Zivota...” A dale: ,...zatimco projeveni
se v individualni paméti je primarné pfedmétem zako-
nd nevédomi, verejna pamét svédci o vili nebo touze
pfingjmensim ¢asti néjaké socialni skupiny [...] vybrat
a zorganizovat reprezentace minulosti, takZe se setkaji
se vstricnym pfijetim jedincu jako jejich vlastni. Jestlize
néjaké konkrétni reprezentace naplriuji vefejnou sféru,
Je to proto, Ze ztélesriuji zamérnost — socialni, politickou,
institucionalni — promotéra. (Kansteiner 2002: 188)

V nasledujici ¢asti se pokusim predestfit pouziti pra-
vé popsanych konceptl na hudebni material dnesni Pra-
hy. Vychazim tu z dlouhodobého vyzkumu, ktery prova-
dim se svymi studenty na Fakulté humanitnich studii UK;
Cast z nich je publikovana, dalsi ¢ast na publikaci ¢eka.

Po stopach prazskych hudebnich svétu

V Praze probiha kazdy den mnozstvi akci, jejichz vi-
ce ¢i méné dullezitou soucasti je hudba. Momentalné je
mimo kapacity jednoho pracovisté vykreslit dikladnou



plastickou mapu hudebniho svéta celé Prahy, ktera by
postihla hudebni specificnost tohoto mésta. Zatim jsme
se pokusili o dvoji: 1) postihnout nékteré typy Assman-
novych spole€enskych dimenzi konektivnich struktur —
tedy vykreslit nékteré hudebni svéty na zakladé hlavnich
hodnot, které je spojuji, a zaroven popsat jejich hudebni
vyjadreni; 2) zachytit nejvyraznéjsi typy ¢asové dimen-
ze, na které jsme v prazském hudebnim zivoté narazili
— tedy popsat hlavni zpUsoby, jimiz je hudba zapojovana
do procesu vzpominani.

V pojednani prvni sféry, které je vénovan prvni svazek
Prazskych hudebnich svéti (Jurkova a kol. 2013), jsme
se inspirovali pohledem Arjuna Appaduraie a jeho dis-
kuze kulturnich dimenzi globalizace (Appadurai 1996).
Kdyz autor vyjmenovava pét ,globalnich kulturnich tokd*,
nema na mysli ani tak rdzné vlivy, které formuji dnes-
ni realitu, jako spiS ,hluboké perspektivni konstrukty*
(Appadurai 1996: 33), které jsou v zakladech ,imaginar-
nich svétl” (imagined worlds). Jde tedy o zplsob nazi-
rani na realitu, o pfesvédceni, Ze pravé ten konkrétni
fenomeén ji ovliviiuje. Appadurai mluvi o:

a) ethnoscape, ¢imz mysli Jidi, ktefi vytvareji ,svét v po-
hybu’, v némz Zijeme: turisty, imigranty, zahranicni délniky*;

b) technoscape — ,globalni konfigurace [...] techno-
logii a skute¢nost, Ze technologie [...] rychle pfekonava
dfive nemysliteiné hranice®;

c) financescape — ,schopnost globalniho kapitalu,
ktera je ted’ tajuplnéjsi, rychlejsi a obtiznéji sledovatelna
nez kdykoli dfiv”.

DalSi dvé dimenze souviseji se svétem predstav:

d) mediascape — Sifeni informaci ,a obrazy svéta,
vytvarené médii; [...] svét komodit a svét zprav a politiky
Jsou promichany*;

e) ideoscapes, které ,souviseji s ideologiemi statu [...]
Jejich zakladem jsou komponenty osvicenského pohle-
du na svét: svoboda, blahobyt, prava® (Appadurai 1996:
35-36).

Appaduraiv model se nam hodil ze dvou dvodd.
Jednak jsme tfi z jeho —scapes pfijali jako vychodisko na-
Sich hudebnich svétd, jednak jsme prfevzali jeho pfistup,
Ze jde o ,perspektivni konstrukty“. To pro nas znamenalo,
Ze jsme na rtzné hudebni svéty mohli pohlizet z rozma-
nitych teoretickych perspektiv. Jinymi slovy, pouZili jsme
tvrzeni Timothyho Rice o metaforickém charakteru hudby,
zhusténé do vyroku, ze ,music is X, (Rice 2003: 163),
tedy ze pro své uzivatele (ale také pro badatele) maze

Prazané a jejich hudby®

Ve snaze o charakteristiku spoleCenské dimenze
Assmannovy konektivni struktury a jejiho vyjadfeni hud-
bou jsme predstavili Sest tematickych celkd. Prvni z nich
tésné souvisi z ethnoscapes, s pohybem lidi a jejich sku-
pinovou identifikaci. KliCovym konceptem je tu hudba
a identita a klicovou otazkou to, jak se (skupinova) iden-
tita manifestuje prostfednictvim hudby, resp. jak rizné
skupiny hudbou vyjednavaji svlj vztah k okoli. Udalost-
mi, které toto vyjednavani reflektuji, jsou napf. koncert
budapestského orchestru Sto cikanskych housli, romské
cimbalové trio ve staroméstské restauraci, hlasovy work-
shop &inské zpévacky Fen-Yiin Song nebo oslava Nové-
ho roku v uzbecké komunité.

DalSi dva svéty jsou spolu blizenecky propojené. Kii-
¢ovym konceptem prvniho z nich je spole€enska stratifi-
kace reflektovana v hudbé; hudba jako zvukova realizace
spole€enské hierarchizace a specializace je pfedvedena
na opernim predstaveni v Narodnim divadle a také na
site-specific performanci v byvalé Cistirné odpadnich vod.
Mimochodem, pravé podobné hudebni udalosti ukazuiji,
Ze naSe vymezeni hudby jako zdmérné lidské ¢innosti je
pfinejmensim nejednoznacné: stale Castéji se setkdvame
s tim, Ze uréujicim zdmérem je nezamérnost, neplanova-
nost, nepfedpovéditelnost, pfinejmensim ve smyslu, jak
jsme byli v umélecké hudbé zvykli.?*

Zejména druha polovina 20. stoleti je do znacné miry
dobou hudebnich protestl proti pevné spolecenské hi-
erarchii, a tak na punkovych koncertech v klubu Modra
vopice a na Parukafce pfedvadime hlavni rysy hudby
jako vyrazu rebelie; hudby, jejiZ cil, jazyk i prostfedi jsou
v pfimém protikladu k sofistikované hudbé& umélecké.
| v Praze ovSem miizeme zazit cestu hudebniki (a je-
jich hudby) z rebelského prostfedi na jevisté Narodniho
divadla — to kdyZ tu hudebnici skupiny The Plastic Peo-
ple of the Universe hraji ve hfe, kterou o nich napsal re-
nomovany britsky dramatik Tom Stoppard. RozmlZenost
hranic mezi hudebnimi svéty se, jak je vidét, netyka jen
zakladniho konceptu (zdmérnost x nezameérnost), ale ta-
ké prostfedi — a do jisté miry i posluchacu.

S Appaduraiovou financescape souvisi téma hudba
a komodifikace. Jesté pfed polovinou 20. stoleti upozor-
noval klasik Frankfurtské Skoly Theodor Adorno (1941)
na vliv, jaky ma na hudbu samu — a také na posluchace
— jeji proména ve zbozi, jehoz hlavni hodnotou je hod-
nota sménna. Klasicky vzdélany muzikolog Adorno byl
presvédcen, ze ztélesnénim vSech negativnich trendd,
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které s sebou komodifikace nese, je pop music. V dnesni
Praze ovSem vidime, ze tymz pravidlim a tlakiim, kterym
je podfizena pop music v rozhlase nebo v muzikalu Mi-
chala Davida, se poddava i koncert klasické hudby pro
turisty na Prazském hradé.

Také Appaduraiova fechnoscape byla pro nas inspi-
rativni: technologie, konkrétné elektronicky generovany
zvuk, totiz zasadné& zmeénil podobu hudby v mnoha smé-
rech. Zaméfili jsme se na tfi podoby elektronické tanecni
hudby: na klubové techno, free techno a psytrance. Na
nich ukazujeme snahu se prostfednictvim hudby vymanit
pravé z oné vSudypfitomné komeréni reality — a takeé jistou
komercializaci této snahy.

Posledni kapitola Prazskych hudebnich svétt je o spo-
jeni hudby a spirituality. Takové spojeni je pfitomné ve
vSech kulturach; nam jde ale o to, ukazat, ze dliraz na hu-
debni (tedy primarn& umélecké), nebo naopak spiritualni
hledisko ma zakladni dopad i na podobu hudebni udalos-
ti, v€etné jejiho zvuku.

Prazské hudebni vzpominani

PfestoZe se spoleCenské védy vénuji vzpominani uz lé-
ta, v hudebni antropologii jde o téma pomérné fidké. Kom-
plexné se hudbé a plynuti ¢asu vénuje Philip Bohiman,?
regionalné specifickému spojeni hudby a vzpominani na
uzemi byvalé Jugoslavie Ana Hofmanova (Hofman 2015).
Za mimoradnou povazuji monografii Kay Shelemayo-
vé Let Jasmine Rain Down: Songs and Rememberance
among Syrian Jews (1998). Autorka v ni prostfednictvim
rliznych typu analyz ukazuije, jak provozovani urcitého hu-
debniho Zanru a také chovani &lent komunity syrskych Zi-
du v Brooklynu, spojené s timto Zanrem, upevriuje vazby
uvnitt komunity?® a posiluje jeji diasporni vztahy.

Kdyz jsem sama zacala patrat po tom, jak je hudba
v Praze uzivana v procesu vzpominani,? nasla jsem dvé
zakladni linie. V té prvni je hudba uzita jako médium vzpo-
minani, ve druhé je pfedmétem vzpominani — a samozfej-
mé i médiem. K prvni linii patfi udalosti, pfi kterych hudba
slouzi, Assmannovymi slovy, k podrzeni vzpominek pfi-
tomnych: prostifednictvim oper o Miladé Horakové® nebo
farafi Josefu Toufarovi,?® muzikald MiloSe Orsona Stédro-
né* nebo Requiem za (zejm. romské) obéti holokaustu.®'

Podrobnéjsi zkoumani takovych udalosti ukazuje, kdo,
jak a na co vzpomina. Jaké jsou mechanismy tvorby ,n&-
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rodniho pantheonu®“? Kdo a jak vzpomina na zavrazdéné
Romy? Finélné se potvrzuje Kansteinerova teze, Ze ,jestli-
Ze néjaké konkrétni reprezentace naplriuji vefejnou sféru,
Je to proto, Ze ztélesriuji zamérnost — socialni, politickou,
institucionalni — promotéri” (Kansteiner 2002: 188). Etno-
muzikologie ndm tak dava nahlédnout do spolecenské
zadmérnosti i dychtivosti pfijimat.

Druha linie koresponduje s tim, Zze nékteré hudebni
fenomény mély vyrazny spole¢ensky dopad. V nasi ne-
davné historii to byl fenomén undergroundu®? a dal$ich
protikomunistickych hudebnikud-rebell, kupfikladu Karla
Kryla,®® z obdobi druhé svétové valky fenomén terezin-
ského hudebniho Zivota.3* Se zvétSujicim se Casovym
odstupem ztraci vzpominka na né ostrost, a tak na né
vzpominame rliznymi zpusoby. Ke Krylovi se hlasi jak
nacionalista Daniel Landa, tak levicové orientovany tym
Svandova divadla.?® Hudebnici undergroundu jednak udr-
zuji tradici Uzkych osobnich vztahd, ale zaroven se jejich
Lpribéh” dostava do mainstreamovych médii*® nebo zni pfi
viceméné oficialnich pfilezitostech. V takovém kontextu
ziskava hudebni jazyk docela novou podobu — The Plastic
People of the Universe hraji napf. se symfonickym orches-
trem.%” Neni divu — i publikum je docela jiné nez to, pro
které v sedmdesatych letech hrali. A tak i prostfednictvim
vzpominani na hudbu i hudbou odezira etnomuzikologie,
co se déje v dnednim mésté.

Zavérem

Dnes —poprvé v historii — Zije ve méstech polovina oby-
vatel zemékoule a jejich podil se bude zvySovat. Cht&ji-li
etnomuzikologové znat hudbu dneska, ,mit prst na tepu
doby*, nezbyva jim nez se vypravit do mést také; do meést,
charakteristickych dynamickymi interakcemi nejrazné;si-
ho druhu, v€etné téch mezi skupinami obyvatel; do mést,
v nichZ ona dynamika jakoby smyva veSkeré hranice.
Jsme-li ovSem na pocatku pfesvédceni, Ze lidské skupiny
vytvéreji (vice ¢ méné soudrznd) spolecenstvi, a pouZzije-
me-li koncept soundcapes/hudebnich svétli (a zaroven si
budeme védomi fluidity jejich hranice), pak nam i méstsky
(kupfikladu prazsky) material potvrdi zakladni etnomuzi-
kologickou tezi, Ze hudba dobfe reflektuje socialni realitu
a také ji spoluutvafi, nékdy dokonce velmi podstatné. Ted
zbyva zjistit, jaka je realita toho kterého mésta a jaky v ni
ma podil hudba.



Vznik tohoto textu byl podpofen v ramci projektu ,Prazské hudebni svéty I1.“, SVV 260 351, feSeného na Univerzité Karlové v Pra-

ze,

Fakulté humanitnich studii.

POZNAMKY:

1.

Zde mam na mysli pfedevSim 1. kapitolu Nettlova Encounters in
Ethnomusicology (2002), nicméné podobnou dikci pouziva tento
autor i jinde.

Zatimco jesté pfed dekadou bylo béZné povaZovat za ,startovni
vystfely“ budouci etnomuzikologie jednak vynalez zaznamu zvu-
ku (1878), jednak publikaci slavného Adlerova ¢lanku z roku 1885
(Mugglestone 1981) — viz napf. Stone 2008, zarovern se v posled-
nich letech objevuje tendence chapat kofeny discipliny Sife (viz
McLean 2006).

Preklad Z. Jurkova (také v dalSich citatech). Zduraznéni C. Sachs.
Kdyz B. Nettl charakterizuje svou fascinaci etnomuzikologii poéi-
naje padesatymi lety, piSe: ,Nejprve to byla pfilezZitost setkat se
s nécim podivnym, slySet naprosto neCekané hudebni zvuky a do-
zvidat se o idejich, spojovanych s hudbou, které byly totalné neob-
vyklé.“ (Nettl 1995: 1)

Pozdéji v tomto textu budu zmifiovat vyzkumy A. Reyesové v Har-
lemu v prvni poloviné 70. let, nicméné ,domaci“ urbanni zaméreni
této badatelky bylo naprosto ojedinélé.

K tomu viz nap¥. Rice 2003.

Po dlouhém hledani pouzivam jako Cesky ekvivalent vyraz ,hu-
debni svét", viz Jurkova 2013. V etnomuzikologickém kontextu jej
pouzila nejviditelnéji Kay Shelemayova v prvnim vydani publikace
Soundscapes v roce 2001. Zde referuji ke druhému vydani (Shele-
may 2006).

Pojem souvisi s vlivnou knihou socialniho antropologa Arjuna
Appaduraie Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globali-
sation (1996) — viz nize.

9. V Gvodu k publikované verzi svého referatu T. Rice piSe, Ze ,zejmé-

10.

na od konce studené valky v roce 1991 se situace mnoha lidi po
celém svété zdanlivé jen a jen zhorSuje” (Rice 2014: 191).

Viz Reyes 1982; autorka tam popisuje vyzkum hudebnich akci
v New Yorku, které pofadala jazzova organizace a byly s timto za-
nrem spojovany, nicméné v realité, tj. z hudebniho hlediska pred-
stavovaly mnohem Sirsi stylové spektrum.

11. Prvni mné& znamy, ovSem v Uplnosti nepublikovany — etnomuzikolo-

12.

gicky vyzkum v urbannim prostfedi provadéla pravé A. Reyesova od
konce Sedesatych let a v prvni poloviné let sedmdesatych v newyor-
ském East Harlemu (viz Reyes 2007b: 17). Jeji prvni urbanné etno-
muzikologické publikace pochazi az z roku 1982. Prvni vyznamnou
monografii je kniha The Hidden Musicians britské etnografky Ruth
Finneganové (Finnegan1989), popisujici Sifeni hudby v britském
mésté. Ze seminafe Bruno Nettla a jeho kolegli, zkoumajicich hu-
debni Zivot v univerzitnim mésté Urbana-Champaign, pochazi sou-
bor eseju Community in Music (Livingston — Russell — Ward — Nettl
1993). Z posledniho desetileti zmirfime aspon kolektivni tituly Cul-
tural Diversity in the Urban Area (Hemetek — Reyes 2007) a Sound
and the City (Lashua et al. 2014).

Nékteré pojmy a koncepty tohoto textu pojednavam v 1. kapitole
Prazskych hudebnich svétu (Jurkova 2013). Jsou to pfedevsim ty,
které pouzivam ve vlastnim vyzkumu.

13.

14.

Poprvé objasriuje Schafer svij koncept v titulu Tuning of the World
(1977), znovu vydano jako The Soundscape: Our Sonic Environ-
ment and the Tuning of the World (1994).

Pro Ceské prostredi viz Griger 2007, kde je také shrnuta Schafe-
rova teorie.

15. Ve skuteénosti vychazeji oba koncepty z odliSné filozofie: Kay She-

16.

lemayova ma bliz k descartovskému vydéleni ¢lovéka z zivocisné
fiSe a jeho (kulturni) specifiCnosti, zatimco R. Murray Schafer je
bliz (pokud vim explicitné neformulované) predstavé blizkosti ¢lo-
véka a jinych zivocisnych druht (viz Schafer 1997). Do urgité miry
,smirnym* by mohlo byt u¢eni Svycarského biologa a antropologa
Adolfa Portmanna (1897-1982), zejména jeho koncept ,Selbstdar-
stellung®. Vice viz Komarek 1997 a 2008. O jeho aplikaci v etno-
muzikologii nevim.

Cim dal vic se ostatn& v etnomuzikologii prosazuje predstava, Ze
hudba je primarné aktivita — viz Small 1998.

17. Jeff Todd Titon, jeden z klasik( discipliny, piSe: ,,Rad prfemyslim o etno-

18.

19.

20.

21.

22.

23.

muzikologii jako o studiu lidi, provozujicich hudbu® (Titon 2015: 4)
Pro takové skupiny se zejména v urcitém diskurzu, pramenicim
v chicagské, a pozdéji birminghamské sociologické Skole, vzil
vyraz subkultura. Podrobnéji pro ¢eské prostfedi napf. Kolafova
2011. Thomas Turino (2008: 187) uvadi pfiklad amerického con-
tradanzového hnuti, kdy skupina je generovana pfimo hudebni ak-
tivitou. V dukladném textu o komunité doklada K. Shelemayova,
Ze hudba hraje zasadni roli pfi utvareni komunit nejriznéjsiho typu
(Shelemay 2011).

Rozpracovanou teorii k otazce hudby jako ,markeru” identity po-
skytuje napf. Turino 2008: 93n. Mnoho pfikladd pfinasi publikace
Martina Stokese (1997) a kapitola Adelaidy Reyesové Identity and
American Music (Reyes 2005: 41n.).

Individualnim hudebnim svétim se vénuje podrobnéji T. Rice (2003)
a ja jeho model parafrazuji a aplikuji pro sv(j vyzkum in Jurkova
a kol. 2013: 14. Rice nerezignuje na kolektivni povahu hudby, ale
upozornuje, Ze je dllezité si vSimat i toho, jak daleko jsou od sebe
individualni hudebni svéty uvniti svétl kolektivnich: jak blizko jsou
si v prozivani navstévnici operniho predstaveni a fanouskové na
rockovém koncerté?

Paralelu Ize vidét v hudebnich svétech i v jinych aspektech. Kdyz
napf. Alena Libanska zkoumala ¢eskou scénu ,balkanské hudby®,
tj. hudebni skupiny, které svuj styl oznacuji jako ,balkan®, zjistila, ze
je téméF vibec nezajima hudebni realita na Balkanském poloostro-
vé: vytvareji si svou ideu, svlj hudebni styl — a jejich posluchadi jej
pfijimaji (Libanska 2012).

O mych vlastnich vyzkumech viz dale. Zde zmirfime napf. objem-
nou publikaci Kmeny 0 (Ed. Vladimir 518), vénuijici se socialistické
minulosti méstskych (€asto hudebnich) subkultur. Na publikaci je
cenné hlavné to, Ze ukazuje, jak vzpominaji ¢lenové onéch margi-
nalizovanych méstskych skupin.

V cestiné se zatim neustalilo to, co je napf. v anglictiné jiz zcela
zdomacnélé: uziti pluralu v souvislosti s podstatnym jménem ,hud-
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ba*“. Pouziti singularu pfi pojednani pfilis rozdilnych hudebnich sty-
10 a myslenek, které s nimi hudebnici i posluchadi spojuji, ovsem
nutné implikuje otazku, co maji spole¢ného. Plural ma vyjadrit, ze
jde o fenomény stejného druhu, ale paralelni, nikoli totozné. Proto
je bézné anglické ,musics".

24. S timto konceptem se Ize v avantgardni hudbé setkat pfinejmensim
od padesatych let 20. stoleti (napf. u Johna Cage), v sou¢asnos-
ti celkem bézné napf. v nejriznéjSich site-specific projektech (viz
napf. Jurkova 2012a).

25. Z poslednich publikaci zejména Bohlman 2013a, 2013b.

26. Shelemayova tu tedy empiricky prokazuje Assmannovu tezi o fun-
govani ¢asové dimenze konektivni struktury.

27. Jde zejména o kapitoly v kolektivnich monografiich z fady Mytus —
Jrealita“— identita. Viz Jurkova 2012b, 2013, 2014 a 2015.

LITERATURA:

Adorno, Theodor 1941: On popular music. Studies in Philosophy and
Social Sciences 9, s. 17—-48.

Appadurai, Arjun 1996: Modernity at Large: Cultural Dimensions of
Globalization. Minneapolis: University of Minnesota Press.

Assman, Jan 2001: Kultura a pamét. Pismo, vzpominka a politicka
identita v rozvinutych kulturach starovéku. Praha: Prostor.

Bauman, Zygmunt 2002: Tekuta modernost. Praha: Mlada fronta.

Bohiman, Philip 2013a: Tempus Edax Rerum. Time and the Making of
Eurovision Song. In: Tragaki, Dafni (ed.): Empire of Song: European
and Nation in the Eurovision Song Contest. Scarecrow Press, s. 35—
56.

Bohlman, Philip 2013b: Revival and Reconsiliation: Sacred Music in
the Making of European Modernity. Scarecrow Press.

Erll, Astrid 2011: Memory in Culture. Palgrave Macmillan.

Finnegan, Ruth 1989: The Hidden Musicians: Music-Making in an
English Town. Cambridge: Camridge University Press.

Griger, Jan 2007: Acoustic Ecology — A Case Study of the Soundscape
of Loreta Square in Prague. Urban People 1, s. 83-97.

Halbwachs, Maurice 2009: Kolektivni pamét hudebniku. In: Halbwachs,
Maurice: Kolektivni pamét. Praha: SLON, s. 19—49.

Hall, Stuart 1996: Introduction: Who Needs Identity? In: Hall, Stuart —
DuGay, Paul (eds.): Questions of Cultural Identity. London: Sage,
s. 1-17.

Hemetek, Ursula — Reyes, Adelaida (eds.) 2007: Cultural Diversity in
the Urban Area. Explorations in Urban Ethnomusicology. Wien: In-
stitut fir Volksmusikforschung und Ethnomusikologie.

Hofman, Ana (ed.) 2015: Music, Affect and Memory Politics in Post-
Yugoslav Space. Southeastern Europe 39, €. 2, s. 145-164.

Jurkova, Zuzana 2012a: Environmental Aestetics and Urban Sound-
scapes — Lucid Dreams of Mr. William Heerlein Lindley. Journal of
Urban Culture Research €. 4, s. 82-97.

Jurkova, Zuzana 2012b: Aha! To je ta Praha?! Staroprazské pisni¢ky na
prahu mytu. In: Soukupova, Blanka (ed.): Mytus — ,realita“— identita.
Statni a narodni metropole po prvni svétové valce. Praha: FHS UK,
s. 175-190.

Jurkova, Zuzana 2013: De Profundis. Mytus druhé svétové valky na praz-
ské hudebni scéné. In: Soukupova, Blanka (ed.): Mytus — ,realita”
— identita. Narodni metropole v ¢ase vyviastnéni, kolaborace a od-
poru. Praha: FHS UK, s. 155-167.

98

28. Opera AleSe Breziny Zitra se bude... viz Jurkova 2014.
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Summary

The research spectrum of contemporary ethnomusicology: the ethnomusicologists’ road to the town

The text aims to introduce urban ethnomusicology, an important direction in the contemporary anthropologically-oriented research
into music. This direction is first set into the context of another ethnomusicological research. After a short look into the history of
urban ethnomusicology, significant theoretical conceptions, used in or usable for the research into town music, are described.
These include especially the conception of soundscape (Schafer and Shelemay), the connective structure with its two dimensions
— the social and the time one (Assmann) and the conception of collective memory (Halbwachs, Kansteiner). The last section of
the text introduces how the above conceptions have been applied on Prague music material. The categorization partially inspired
by the Appadurai’s —scapes is used for the social dimension of connective structure. Two lines are obvious in the time dimension
(to which, in this case, music and remembering relate): the first line includes music as an object of remembering, the other one is
its medium. The text is pervaded by the empirically confirmed awareness of fluidity of all borders, which is especially obvious in
the today’s big city.

Key words: Urban ethnomusicology; anthropological research into music; soundscape; remembering; Prague.
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CO DELAJIi ETNOMUZIKOLOGOVE? STARA OTAZKA PRO NOVE STOLETI

Adelaida Reyes (nezavisla badatelka, USA)

Nékteré otazky se vzpiraji tomu, aby byly zapome-
nuty ¢&i ignorovany nikoli proto, Ze se o&ekava, Ze jejich
vytrvalost bude v urcité chvili odménéna odpovédi, nybrz
proto, Ze pokracujici dialektika mezi otazkou a odpovédi
slibuje pfinést vice ovoce nez nabizi jednoduchy linearni
proces otdzka—odpovéd. Odpovédi jsou zpochybnitelné;
musi vSak existovat, pokud se ma rozvijet védéni. A tak
je nezbytné otazky pokladat, at’ jizZ méni & nemeéni svou
formu, nicméné je nutné pfizplsobovat je zménam, které
se udaly od doby, kdy byly naposledy polozeny.

Etnomuzikologové coby odbornici nemaiji potfebu vy-
ptavat se sebe navzajem, co délaji (tfebaze introspekce
muze byt pfinosna). Téma se v8ak do centra nasi? po-
zornosti dostava v okamziku, kdy ne-etnomuzikologové
shledaji, Ze nasi profesi je etnomuzikologie. ,Znamena
to studium etnické hudby?“, zni opakované. Etnomuzi-
kologie neni pro mnohé ne-etnomuzikology — mozna pro
vétSinu z nich — zfetelna. Je ale zfetelna pro nas?

Zacatek nového stoleti je dobry ¢as k tomu, abychom
se vratili k zakladni a pfetrvavajici otdzce — co vlastné
délame. Je nezbytné se také posunout dale k otazce, co
bychom méli nebo mohli délat. A zfejmé stejné potieb-
— nejen téch, které jsou Cerstvymi podnéty k vyzkumu,
ale téch Casto opakovanych, které sice pokouSeji nasi
trpélivost, ale jsou jadrem naseho oboru.

Pfed vice nez deseti lety si nizozemsky novinar Wim
Kayzer napsal na zadni stranu hotelového uctu par ota-
zek. ,Pro¢ nazyvame travu zelenou?”, tazal se. ,Proc
nékteré bambusy kvetou pouze jednou za 120 let a jak
bambusy spocitaji, kolik let uplynulo?” Tyto otazky se
staly seminkem, jez pfineslo sérii pofadl vefejné tele-
vize, ktera dala v roce 1995 vzniknout knize s nazvem
‘A Glorious Accident’: Understanding Our Place in the
Cosmic Puzzle ["Velkolepa nahoda’: pochopeni naseho
mista v kosmické skladacce ]. Na projektu se podilelo
Sest UcCastnikll, z nichz vSichni byli vynikajici myslitelé
z raznych obor(: filozof Daniel C. Dennett, fyzik Free-
man Dyson, paleontolog Stephen Jay Gould, neurolog
Oliver Sacks, biochemik Rupert Sheldrake a historik a fi-
lozof védy Stephen Toulmin.

V priibéhu celé série — jeden rozhovor tydné s kazdym
Ucastnikem zvlast a kulaty stll v zavéreéném tydnu, u né-
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hoz se sesli vSichni — mne upoutaly minimalné dveé véci. Za
prvé, v praci a vysledcich zd¢astnénych védcu byla patr-
na az zhnouci dullezitost otazek. Filozof Daniel C. Dennett
zifejmé hovofil za své kolegy, kdyZ poznamenal, Ze ,nae
prace je rozSifenim détskych otazek, které zlstavaji ne-
zodpovézeny* (citovano podle Kayzer 1995: xiii).

Druhou véci, kterou jsem povaZovala za piekvapi-
vou, bylo, Ze féra jako toto, i kdyz zdanlivé bez jakého-
koliv vztahu k etnomuzikologii, maji aktualné hodné co
fici k oboru, ktery se pysni tim, Ze je multidisciplinarni (to
bude v této studii ozfejméno). Jak otazky prelétaly od jed-
noho ucastnika ke druhému, jedna vytanula na mysli také
mné — otazka, ktera je titulem této studie, otédzka, ktera
po desetileti drazdi etnomuzikologii, ale rovnéz ji dodava
energii: Co studuji etnomuzikologové? A/nebo co délaji?

Urcité existuje mnoho zpusobd, jak tuto otazku ucho-
pit. Ale jeden smér, o némz néco vim, zacina na stezce,
ktera je stara, vySlapana a samy vymol, lemovana spory,
nejistotami a nevyifeSenymi otazkami, které z ni ¢as od
Casu udélaly cestu nevedouci nikam. Pfesto — pokud na
ni ¢lovék zlstane, podnécovan otazkami, které nepfina-
Seji konecné odpovédi, ale stale dalSi a dalSi otdzky nebo
vylepsSeni téch starych, muze byt dostate¢né dobfe od-
ménén, aby byl ochoten zapomenout na to, Ze otazka, jez
spustila budovani oné pocatecni stezky, je frustrujici, nic-
méné stale provokativni dotaz: co to je etnomuzikologie?

Slovi¢ko ,je“ v této formulaci pokryva pfitomny ¢as
dlouhého trvani. Jeho pfitomnost se rozprostira ¢asem
zpusobem, ktery vystizné popsal spisovatel James Bald-
win historikovi Ericu Fonerovi. ,Historie®, fekl Baldwin,
»S€ nevztahuje pouze ¢&i dokonce primarné k minulosti.
Naopak, velkolepa sila [historie] vychazi ze skute¢nosti,
Ze ji s sebou neseme, Ze ji jsme mnoha zplsoby nevé-
domky Fizeni... Historie je pfitomna doslova ve vSem, co
¢inime* (2002: ix, zdlraznéni v originale). Akcent, ktery
Baldwin polozil na slovo ,pfitomna®“, pfitahuje pozornost
k jeho dvéma vyznamim: jeho fyzickému vyznamu ,zde’
a jeho ¢asovému vyznamu ,nyni’‘.

Toto vnimani Casu spiSe jako kumulace minulého
a soucasného nez coby linearni, jednosmérné posloup-
nosti je pohledem, z néhoZ budu nahlizet na udalosti
a Cinnosti, jez pomohly utvaret etnomuzikologii a které bu-
dou zfejmé mit dopad na to, jaka bude. Zaméfuji se spise



na lidské ¢iny nez na ,faits accomplis® a pfebiram myslen-
ku Thomase S. Kuhna, ktery ve svém klasickém dile The
Structure of Scientific Revolutions (1996) argumentoval,
Ze historie vznika ani ne tak ze zaznamu vysledku, jako
spiSe ze zaznamu vyzkumnych ¢innosti — ani ne tak ze
stagnace vyraznych udalosti nyni ustrnulych v ¢ase, jako
spiSe z dynamiky pokracujicich akci. Tedy otazka ,Co
je etnomuzikologie®, z niz jsem si odvodila ,Co studuji
etnomuzikologové®, se rychle stava otazkou ,Co délaji
etnomuzikologové, kdyz studuji to, co studu;ji“?

Promény nezjemfiuji silné zakladni poZzadavky na de-
finici. Alan P. Merriam si béhem svého dlouhého hledani
klice jak definovat etnomuzikologii pokusil poloZit otaz-
ku: ,Co délaji etnomuzikologové?“ — otazku, kterou rych-
le opustil jako ,neinformativni“ a ,pohybujici se v kruhu®
(Merriam 1977: 189). Nasledovaly vSak dalSi otazky,
které podtrhovaly hodnotu dobfe formulovanych dotazii
pro rozvoj jakéhokoliv vyzkumu.

Doufam, Ze pfi sledovani promén, kterymi prosla za-
kladni otazka — co je etnomuzikologie? — ukazi, ze ne-
pfetrvava jen diky Ciré tvrdohlavosti, nybrz diky schop-
nosti reagovat na nahodilé udalosti v historii. Promény
nabizeji voditka pro vyvoj v oboru a v mysleni téch, ktefi
jej praktikuji a ktefi davaji podnét k tomu, aby otazky, ja-
ko tfeba ty, jez si nyni klademe, byly neustale potfebné,
opodstatnéné a plodné. Stejné tak je dulezité, zda nam
promény, pfi pfizvani minulého k pfitomnému, mohou
pomoci si v duchu pfedstavit budoucnost pro etnomuzi-
kologii, ktera je historicky zakotvena — smysl zakorené-
nosti zGstava, i kdyz se pohybuje vpfed.

.Zaujeti identitou®

Otazka ,Co je etnomuzikologie?* tanula na mysli etno-
muzikologl po vétSinu druhé poloviny minulého stoleti.
V poloviné padesatych let 20. stoleti, kdyZ se ustavova-
la Society for Ethnomusicology se zakladnou v USA, se
debatovalo o definicich, at' jiz pfi osobnich diskusich i
v tisku, v prvnich vydanich Newsletteru a poté v ¢asopi-
se Ethnomusicology, v néjz se Newsletter transformoval.
V roce 1977 se o vyCerpavajici zpracovani tématu snazil
Alan Merriam ve studii Definitions of ,Comparative Musi-
cology*‘ and ,Ethnomusicology‘: an Historical-Theoretical
Perspective. V roce 1983 se Bruno Nettl zabyval tim, co
nazval ,zaujeti etnomuzikologie identitou” (Nettl 1983: 3),
a nabidnul své vlastni ,0sobni stanovisko s vlastnim na-
zorem na to, o ¢em etnomuzikologie byla a je* (tamtéz),
které by svym rozsahem vydalo na knihu.

Zavaznym podnétem k témto diskusim byla polemika
o hodnoté hudby, tj. hudby jako sonického jevu na strané
jedné a hudby jako souhrnu lidskych reakci na strané
druhé. Alan Merriam, ktery druhou z téchto charakteristik
hudby protladil do popfedi pozornosti etnomuzikologie
vydanim své knihy The Anthropology of Music (1964),
byl obvinén, Ze rozdélil etnomuzikologii na dva tabory*
— jeden zaméfeny na etnomuzikologii a druhy odvozeny
od antropologie. S vehementnim tvrzenim, ze ,nic ne-
muze byt vzdalenégj$i od pravdy”, Merriam svUj postoj
preformuloval. ,Hlavni problém etnomuzikologie®, pro-
hlasil, ,spociva ve zjistovani modu vivendi pro jeji dvé
discipliny, totiz pro muzikologii a antropologii“ (Merriam
1969: 214, 226).

Podle Nettlovy Gvahy prezentované v roce 2005 u pfi-
lezitosti oslavy 50. vyro¢i Society for Ethnomusicology
(dale SEM) a publikované v Casopise Ethnomusicology
o rok pozdéji se ,koncept dvou etnomuzikologii stal v &i-
roké mife akceptovanym®“ (Nettl 2006:186). Dle uvahy
Bonnie Wadeové pfi téze prilezitosti se situace v pod-
staté rovnala ,Cistému rozdvojeni“. Rozdilné &asti tak
,désivé soutéZily“, uvadéla, Ze ,to v nékterych chvilich
vypadalo jako zapas o dusi oboru“ (Wade 2006:191).

Nyni jsme ujitovani, Ze dualnost a rozdéleni jsou ko-
nec¢né za nami a ze obor nyni znovu nabyl to, co je po-
psano jako jeho ,pavodni a unifikovanéjSi perspektiva®
(Nettl 2006:187). Presto na konferencich, sympoziich
a dalSich férech uréenych pro vyménu nazorl v oboru
etnomuzikologie dale zaznivaji hlasy o nevyfeSeném
sporu. Zejména mimo Spojené staty americké mohou
byt prace, na néz je pohlizeno jako na ty, které zablou-
dily pfili§ daleko od hudebniho vyrazu a jeho tvorby do
etnografické a spoleCenskovédni oblasti, odsouvany
do nejednoznacnych kategorii s pochybnostmi o jejich
oborové identité. Jsou oznaCovany nalepkami, jako ,an-
tropologie hudby“, nebo ,sociologie hudby“ nebo ,psy-
chologie hudby®. Tyto byly napf. obsaZeny jako ,oblasti
zajmu“ v Membership Directory vydaném SEM v roce
2002. V néalepkovani je skryta — a pfilezitostné explicitné
vyjadfena — otazka: ,Ale je toto etnomuzikologie?*

At jiz bylo nasledkem polemiky nad odvozenim od
antropologie a zaméfenim na muzikologii rozdéleni
oboru do dvou nezavislych entit, nebo rozdvojeny obor
s poruchou podobnou rozdvojené osobnosti, ethomuzi-
kologie zjevné potfebuje lépe integrovat své soucasti.
Ve své pfednasce na pocest Charlese Seegera,® ktera
byla hlavnim bodem oslav 50. vyro¢i SEM, vidél Antho-
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ny Seeger stale jako ,jednu z velkych vyzev tvafi v tvar
etnomuzikologii [...] zabranéni tomu, aby byla uvéznéna
v jednom nebo druhém aspektu hudby — sociologie bez
pozornosti vénované zvukim, analyza provedeni bez
ohledu na spole€enské procesy, studium hudby, které
ignoruje pohyb atd.“ (Seeger 2006: 229).

Dojem, ktery jsem ziskala ze v3ech uvah, které byly
rozdmychany timto ,zaujetim identitou®, je nepostizitel-
nost toho, co se zkouma. Jak poukazal Merriam, je t&ézké
jasné definovat spole¢né rysy, které by sjednotily to, co
popsal jako ,mimoradné rlznorody pytel zajmd“ (Merri-
am 1977: 190), které jsou zastoupeny v ethomuzikolo-
gickém vyzkumu. ,Co je to za obor®, ptal se, , Zze mlize
pokryt takovou rozmanitost, a jak je mozno jej defino-
vat?* (Merriam 1977:19).

Zni to témefr jako rétoricka otazka, ale vyvolava to dvé
seriozni otazky, které si zaslouzi byt zminény: Neindikuje
zdanliva nepostizitelnost identity etnomuzikologie jen pro-
blémy dospivani relativné mladého oboru? Nebo je zndm-
kou vyzralosti, Ze obor umi pfijmout obdobi nestability, bé-
hem niz se sdm muze znovu vyzkousSet a definovat?

Toto jsou obecné otazky, které Ize poloZit u kazdého
oboru v urcitych chvilich jeho historie. Ale stavaji se spe-
cifickymi pro ethomuzikologii, kdyz jsou vyliCeny z hle-
diska onéch nepfedvidanych moznosti, které Cini historii
oboru jemu specifickou. V oné historii se pak snad da na-
Iézt zdroj téch neustale se ménicich rysu, které identité
oboru propuijcuji jeho zdanlivou nepostizitelnost. Pravé
v této schopnosti pfedpokladat formy, které se vzpiraji
konec¢né identifikaci, 1ze nalézt, domnivam se, nékteré
z nejzajimavéjsich a nejpodnétnégjSich trajektorii, které
mohou pfitahnout pozornost oboru v té podobé, jak je
usazen v druhém stoleti své existence i ve 21. stoleti,
v dobé bliZici se k uzavieni své prvni dekady.

Z téchto ddvodu si Merriamova otazka, ktera byla vy-
Se citovana, zaslouzi opétovnou pozornost.

Koreny etnomuzikologické identity

Ve svétle desetileti trvajiciho usili ethomuzikologie
0 sebedefinici je ¢lovék v pokusSeni ucinit zavér, Ze obor
prochazi pomérné vleklou krizi identity, nebo Ze snad —
vzhledem k okolnostem svého zrozeni — jednodu$e ma-
nifestuje svUj sklon k takovym krizim. Je asi pfiznacné, ze
za vice nez sto let své existence obor podstoupil dulezitou
zmeénu nazvu — z vergleichende Musikwissenschaft neboli
srovnhavaci hudebni védy na etnomuzikologii — a také jeho
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jednu Upravu — z verze se spojovnikem [ethno-musicolo-
gy] na sou€asnou podobu bez spojovniku. Tyto promény
mohou signalizovat situaci, ktera si zada urcitou korekci,
nebo mohou reprezentovat ty pravé atributy, které se podi-
leji na vyvoiji a ristu oboru. V téchto vychodiscich je histo-
rie nepostradatelnym priivodcem a ja se k ni vratim hned
po malém odboceni, jehoz diivod bude zakratko zfejmy.

Ve svém kurzu v ramci cyklu pfednasek Jefferson
Lecture in the Humanities* v roce 1973 tvrdil prosluly
psycholog Erik Erikson (1974), ze krize identity je pFi-
sloveéna pro Spojené staty americké. Je zplsobena
nejen vnéjSimi okolnostmi, které pfinaseji neustaly pfiliv
imigrantd a nové zplsoby zivota, jez si musi najit své
misto v americké spole€nosti a kultufe, ale také vnitfni
silou — principem rozmanitosti, ktery se zrodil spolu se
vznikem [amerického] naroda a — jako soucast genetic-
kého utvareni organismu — jej nelze jednoduse vymazat.
Rozmanitost, ktera je ziva a je neustale obnovovana, se
ve vysledku stava pevné zakotvenou a nikdy nekonci-
ci vyzvou pretavit tuto rozmanitost do jednotné identity.
Napéti generovana usilim vyhovét této vyzvé vytvareji
prostfedi, které nejen Ze upfednostiuje krize identity, ale
¢ini je nevyhnutelnymi nebo endemickymi stejné jako
pfirozenymi pro identitu a konstrukci identity naroda.

Vyskytuje se v poznamkach Eriksona néco, co by
mohlo byt pouéné pro etnomuzikologii? Vyskytuje se tam
néco o dynamice mezi rozmanitosti zakladnich slozek
a jednotnou identitou, kterd se méni, pokud je rozma-
nitost systémova? Mnohé by mohl prozradit pohled na
okolnosti zrodu oboru.

VSichni vime, Ze vergleichende Musikwissenschaft
neboli srovnavaci hudebni véda, jak byla zpoc¢atku etno-
muzikologie nazyvana, vznikla jako podobor muzikolo-
gie. Jeji identita — tedy odliSeni se od rodi¢ovského oboru
a od sourozencl, zejména historické muzikologie — byla
zaloZena na dichotomizaci, neboli tim, co lingvisté nazy-
vaji komplementarni distribuci: evropska a neevropska
hudba; takzvané kultivované a udajné primitivni; pisem-
né €i jinak dokumentované na strané jedné a ustné pfe-
davané na strané druhé; kulturné blizké a kulturné vzda-
lené; a — v kontextu 19. stoleti a tehdy pFevladajiciho
minéni — hudba nadfizené kultury v kontrastu k hudbé
kultury podfizené. Druha poloZka v kazdém péaru charak-
terizovala hudebni oblast komparativni muzikologie.

Srovnavaci hudebni véda se narodila z riznorodych
predkul a s kulturné rozmanitym pfedmétem studia. Novy



obor k existenci jemné pfimeéli védci, ktefi diky studiu
a predpokladim dosli ke svému pfredmétu skrze odlisné
védni obory. Muzikolog Guido Adler byl rovnéz psycholo-
gem. Carl Stumpf byl filozof a psycholog. Erich von Horn-
bostel vystudoval pfirodni védy, ziskal titul PhD. v obo-
ru chemie a pracoval v Ustavu psychologie na Berlinské
univerzité. Podle jeho pfitele, ethomuzikologa Jaapa
Kunsta byl Hornbostel rovnéz skladatelem a klaviristou.
Alexander Ellis byl filolog, fyzik a hudebni teoretik.

Otcové oboru povazovali rozdilnost svych oborl za
pfinos. Vstup z jinych védnich disciplin se nejen akcep-
toval, ale také odekaval. Clanek Guida Adlera Umfang,
Methode und Ziel der Musikwissenschaft z roku 1885,
ktery pfirknul vergleichende Musikwissenschaft jeji misto
v ramci Siroké kategorie — muzikologie — nabidl seznam
Hilfswissenschaften [pomocnych véd], ktery mj. zahrnoval
matematiku, pedagogiku, psychologii, estetiku a filologii.

Srovnavaci hudebni véda, v niz byla zakotvena roz-
manitost, tedy zapocala svuj Zivot s velkym potencia-
lem pro rozvoj intelektualniho bohatstvi — a s velkou
nachylnosti k nejednoznacnosti. Oba potencialy pevné
zakofrenily jiz ve dvou zakladnich aspektech: pfedmétu
oboru a metodach jeho studia. Prvni, tedy pfedmét stu-
dia, obsahuje intelektualni zvédavost a provokuje mysl
ke kladeni otazek; je to zakladni prvek, ktery souvisi
s tou &asti nasi otazky, jez se pta, co etnomuzikologové
studuji. Druhy, metody uréené k preformulovani otazek
zpusobem, ktery umoznuje vytvareni strategii vyzkumu,
reaguje na tu Cast naSi otazky, kterd se pta, co etno-
muzikologové délaji. Tyto prvky, z nichz kazdy je vnitiné
rozmanity, jsou vazany na jiné, a to sdilenym pojetim
podstaty toho, co se ma studovat.

Toto pojeti se t&Silo obecné shodé ve smyslu toho, co
bylo pfedmétem srovnavaci hudebni védy, totiz ,primi-
tivni“, ,exotické®, ,ne-evropské“ hudebni styly. Ty, podle
Hornbostelovych slov, byly ,ryzimi hudebnimi produkty
cizich kultur ... [ne]poskvrnénych europeismem®, které
mohli cestovatelé sbirat jako artefakty a pfinaset je od-
bornikiim ke studiu (Hornbostel [1905] 1975:251). Obec-
na shoda panovala také v pfipadé vztah( mezi objektem
studia a badatelem. Na konci 19. stoleti byla geograficka
vzdalenost fakticky dana obtizemi s provadénim praci in
situ. AvSak kulturni vzdalenost nebyla dusledkem pouze
geografické vzdalenosti. Kulturni vzdalenost se predem
predpokladala; ovladala vztahy mezi badatelem a zkou-
manou hudbou a hudebniky, i kdyz, jak tomu bylo napf.

ve studii Carla Stumpfa o indianském kmeni Bella Ku-
10 (1886) a jejich pisnich, subjekty byly blizko po ruce
a interakce se odehravala mezi badatelem a subjektem,
tedy tvafri v tvar.

Vzdalenost, fyzicka i kulturni, byla podtrzena stavem
nahravaci technologie doby. Jeji jednoduchost zname-
nala, Ze hudba k vyzkumu byla ¢asto vnimana bud jako
chabé nahrany zvuk, nebo jako ukazka zatuhla v evrop-
ské notaci pofizené evropskymi badateli.

To vSe znamenalo zakladni, obecné pfijimany kon-
cept hudby jako autonomniho a dekontextualizovaného
objektu. Tento koncept dal vzniknout dvéma rozdilnym
metodologickym zaméfenim.

Jedno se silné opiralo o humanisticky nazor, kte-
ry povazoval hudbu za smyslupiny objekt podle uceni
Eduarda Hanslicka, kritika Zijiciho v 19. stoleti. ,Hudba®,
psal, ,odkazuje pouze k sobé samé a tedy [...] ,vyzna-
mem‘ skladby je pouze hudba samotna“ (citovano dle
Hofstadter 1997: 38). Pfedmétem hudebni analyzy bylo
objevit vnitfni logiku hudby, demonstrovat, jak se Casti
hudby vztahuji k sob& navzajem, aby vytvofily koherent-
ni celek. Pfijaté metody s takovou orientaci pak byly apli-
kovany na studium zapadoevropské hudby. Evropska
terminologie a evropské systémy zapisu byly pfevazné
popisnymi, reprezentativnimi a analytickymi nastroiji.
Srovnavaci muzikologicka studia se tedy uskutecriovala
s evropskym pohledem na dany pfedmét formovany ev-
ropskym svétovym nazorem.

DalSi zaméfeni se opiralo silnéji o védecky nazor
a soustfedovalo se na fyzické a méfitelné vlastnosti hud-
by. Badatelé trvali na kulturnim odstupu od pfedmétu stu-
dia a pouzivali experimentalni a méfici postupy z jinych
obor(l, aby mohli studovat takové jevy, jako jsou systémy
ladéni a vySek. Vynikajicim pfikladem vysledku ziskanych
témito metodami byl prllomovy ¢lanek Alexandra Ellise
z roku 1885 On the Scales of Various Nations [O stup-
nicich rdznych narodu]. Jeho zasadnim pfinosem bylo
nabourani domnének evropské muzikologie tvrzenim,
Ze ,hudebni stupnice neni jedna, neni pfirozena, ani do-
konce nutné zaloZena na pravidlech vytvafeni hudebniho
vyrazu, coz tak krasné zpracoval Helmholtz, ale velmi roz-
manita, velmi uméla a velmi nestala“ (Ellis 1885: 526).

Rozdilnd metodologicka zaméfeni vSak nenarusila
shodu o zakladni vlastnosti pfedmétu studia srovnavaci
hudebni védy. Vztahovala se k obdobi, na néz se odvo-
laval Nettl ve své vyroéni studii v roce 2005, kdyZ hovofil
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o ,verzi‘ oboru s ,puvodnim jednotnym podhledem?®. Toto
obdobi pfetrvalo az do prvni &tvrtiny 20. stoleti a iden-
tita srovnavaci hudebni védy jako discipliny zaloZzené
na tom, co studovala, zlstala prakticky nezpochybnitel-
na po nékolik dalSich desetileti. Oproti tomuto zakladu,
ktery obor pfedstavuje ve stavu rovnovahy, realné nebo
vhimané, nabyva na dilezitosti dualnost neboli rozdvo-
jenost, ktera ovladla pozornost ethomuzikologie ve dru-
hé poloviné 20. stoleti. Za€alo se pfehodnocovat, o éem
etnomuzikologie je a co ethomuzikologové délaji. To by-
lo inspiraci pro definovani, v nichz Merriamova otazka,
ktera tuto ¢ast iniciovala, byla pouze jednim z pfikladd.
Debata o duélnosti/rozdvojenosti se v podstaté rovnala
prvni seridézni vyzve status quo. Jeji ucinky na obor mély
a maji Siroky zabér a byly a jsou hluboké a jeji nasled-
né dopady, které zasahuji jak potencial oboru k velkému
intelektualnimu dédictvi, tak i jeho potencial k nejedno-
znaénosti, jsou pocitovany i nadale.

Bolesti dospivani

Odchyleni od ,jednotného pohledu“ se stalo nevy-
hnutelnym diky konvergenci mnoha faktor(. Stale vzris-
tajici poCet odbornik(i a skute€nost, ze mnozi z nich
zacali pfichazet ze stejnych kultur, k nimz zkoumana
hudba patfila, vyvolaly otazky o roli kulturniho odstupu
v etnomuzikologickém studiu. TotéZ platilo u odmitnuti
kolonialismu a nasledné revizi v oblasti hierarchického
pohledu na kultury a narody. Stale jednodussi cestova-
ni, zmény v pohledu na svét, které pfinesly dvé svétové
valky a prekreslené geopolitické a etnické hranice, i roz-
voj technologii — to v8e s rostouci intenzitou podtrhovalo
ménici se vnitfni svét hudby. Pro ty, kdo sledovali vyvoj
v oboru, tyto udalosti ménily terén, v némz otazky ,Co
je etnomuzikologie?* a ,Co etnomuzikologové délaji?*
hledaly novy vyznam a relevanci. Ale jak zminuje Erik
Erikson ve svém popisu krize identity Spojenych statu,
ne vSechny hybné sily zmény pusobily na obor zvnéjsku.
Hybateli byly rovnéz interni faktory.

Stoji za povSimnuti, Ze pouziti zapadoevropskych
muzikologickych konceptl srovnavaci hudebni védou
na jedné strané a jejimi prot&jSky v dalSich podoborech
evropské muzikologie na strané druhé spocivalo na vel-
mi rozdilném zakladé. Evropsti badatelé, ktefi se zaby-
vali evropskou hudbou, pfedpokladali, Ze hudba — z jejich
pohledu znalcu evropské kultury zevnitf a s timtéz cha-
panim kulturniho kontextu hudby — je autonomni. OvSem
pro srovnavaci muzikology znamenal pfedpoklad, Ze
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hudba je autonomni, ucelovost. Pfi chybéjicich nebo ne-
dostacujicich informacich z puvodni kultury zkoumaného
objektu Ci bez potfeby kontextualizovat méli srovnavaci
muzikologové velmi malo na vybér, pokud jej viibec méli.
To, co bylo vyhodné, se stalo normou. Stalo se zakla-
dem pro obvykly nebo standardni souhrn postup(, které
pretrvaly i tehdy, kdyZ uz ucelovost, jeZ je do této pozice
dostala, neplatila.

Vytrvalost téchto postupll bez ohledu na nové sku-
teCnosti méla za nasledek oddéleni &i zpfetrhani vazeb
mezi poZzadavky tématu a metodami k nim smérovanymi.
Byl to rozkol, ktery se zvétSoval spolu s tim, jak se zacal
terén studia etnomuzikologie rozsSifovat a rozvijet. Kdyz
byla do oblasti zajmu etnomuzikologie zaclenéna lidova
a [jind] tradi¢ni hudba, dopad na metodiku byl skromny.
Avsak v druhé poloviné 20. stoleti nastal posun ve vzorci
pro definici toho, co je podstatné pro ethomuzikologické
studium, a nasledné se tak odhalily nedostatky v metodé.

Willard Rhodes za silné podpory ze strany Charlese
Seegera — oba byli zakladajicimi ¢leny SEM — trval na
tom, ze pfedmétem studia etnomuzikologie je ,veSkera
hudba ¢lovéka bez omezeni ¢asem a prostorem” (Rho-
des 1956: 460). Tato myslenka byla pfi svém prvnim
formalnim pFedstaveni na zasedani Amerického antro-
pologického sdruzeni [American Anthropological Associ-
ation] v roce 1955 ignorovana, pozdéji, kdyz byla v roce
1956 zverejnéna v Casopise American Anthropologist,
se postupné dala do pohybu. Ethomuzikologové se do
sedmdesatych let 20. stoleti zac€ali odtrhavat od pout ne-
evropskych a tzv. jednoduchych a uzavfenych spolec-
nosti. Zacali pracovat v zapadnich méstskych lokalitach
a obecné ve slozitych spolecnostech. V posledni &tvrtiné
20. stoleti etnomuzikologové témé&F prekonali své vlastni
problémy, i kdyz nadale pokracovali v terénnim vyzkumu
ve vzdalenych oblastech. Linie, kterd udrZovala kulturni
odstup etnomuzikologl, nakonec povolila a ukazala se
jako neefektivni.

Ve stejné dobé se zacaly rozostfovat hranice, které
klasifikovaly velkou rdznorodost svétové hudby. Misto
u etnomuzikologického stolu dostavala hudba pfedavana
ustné, psana nebo tisténa, hudba popularni, stylizovana
a umélecka; a hudba pfedpokladané ryzi neboli ,auten-
ticka“ stejné jako hudba hybridni. Kratce shrnuto, nahled
Willarda Rhodese na pfedmét etnomuzikologie jako na
»veskerou hudbu ¢lovéka“ kone¢né prevazil.

Uginky byly pocitovany daleko za hranicemi hudeb-
niho terénu. Tato expanze, ktera se rovnala valici se



povodni, smetla dichotomie, jez oboru propujcily jedno-
znacnou identitu vychazejici z jeho pfedmétu a ze zp(-
sobu konceptualizace. Dopad byl proto nejvyraznéjsi na
smysl discipliny samotné. Nabyté& Sife oboru Sla na ukor
jeho osobitosti; tedy onoho ,zaujeti identitou®, které za-
pocalo v padesatych letech 20. stoleti a vrcholu dosahlo
v jeho posledni &tvrtiné. Tedy i na ukor naléhavosti, ktera
se vyvinula pfi hledani identity v reakci na znepokojivou
a potencialné rudivou dualnost nebo rozdvojenost oboru.
Obsah otazky ,Co je to etnomuzikologie?* se posunul.
Implicitné to byla otazka, &im se etnomuzikologie stala,
nebot reagovala na nové kontexty a nové eventuality.

Kriticky bod

Se ztratou osobitosti, jez vzesla z hlavniho pfedmétu
etnomuzikologie — hudby definované vétSinou kulturnim
puvodem a typem spole¢nosti, v niz hudba pusobila — se
badatelé obraceli jinam pfi zkouméani ethomuzikologic-
kého indikatoru. Obraceli se k tomu, co se v druhé polo-
viné 20. stoleti obecné nazyvalo pfistup k pfedmétu.

V ranych €asech srovnavaci hudebni védy, kdy se
predpokladalo, Ze ,primitivni“ a neevropské kultury a na-
sledné lidova ¢&i [jind] tradi¢ni hudba jsou neménné,
nebo se s nimi zachazelo, jako by nemé&nnymi byly, se
ke studiu mnoha aspekt(l toho, co bylo povazovano za
dobfe vymezeny a relativné staticky pfedmét, pouzivaly
rozmanité oborové pfistupy. Jak se v3ak tento pfedmét
staval inkluzivn&jSim, jeho formy variabiln&jsimi, za€ala
metoda a jeji diverzita pfedstavovat vazné problémy.

V Sedesétych letech 20. stoleti se na metody muziko-
logie a antropologie — oboji v zdsadé&, pokud ne v praxi,
soucast etnomuzikologické metody — zacalo nahliZet jako
na konkurencni (napf. Wade 2006). V roce 1980 David
McAllester opakoval nazor Merriama z roku 1969, ktery
se tykal ,hlavni obtize® pfi nachdzeni modu vivendi pro
antropologii a muzikologii v etnomuzikologii, kdy dvojici
— antropologii a muzikologii — charakterizoval jako ,nesta-
Ié spojence” v naru¢i etnomuzikologie (McAllester 1980:
306). Ta nasledné pojala i metody jinych obor(, zejména
lingvistiky, které vSak byly drzeny dale od téla. To platilo
také o metodach z oboru sociologie a pfibuznych disci-
plin. V roce 2005 Anthony Seeger vidél jako jednu z nej-
vétSich vyzey, jiz Celila ethomuzikologie, skuteCnost, Ze
musi byt dosaZzeno usmifeni, vyrovnanosti nebo integrace
nejen mezi muzikologii a antropologii, ale také mezi obory
humanitnimi a obory spole€enskych véd. Jsme stale da-
leko od ,vidéni hudby jako soubéznych hlasl [...] historie

a hodnot* (Seeger 2006: 229, zd{raznéni pfidano). Zda
se, Ze obecny problém se zhustuje na toto: nespoutané-
mu télu hudby — z néhoz etnomuzikologové vyfezavaiji
predmét studia — ma slouzit abstraktni metodicky zdroj,
ktery je popsan spiSe vagné jako multioborovy.

Tento (nepochybné pfili§ zjednoduseny) popis sou-
¢asného dilematu v Zadném pfipadé nesnizuje vynikajici
vyzkum, kterym etnomuzikologové pfispéli a jimz dale
pfispivaji k védéni. Pracovni rozpéti jde napfi¢ omracu-
jici rozmanitosti hudby, ktera je studovana pomoci celé
Skaly metod, jeZ zahrnuji jak humanitni, tak i pfirodni vé-
dy. Ale mnohé z téchto praci jsou dokladanymi pfipady:
jsou jednotlivymi pfiklady dobfe provedeného vyzkumu,
jehoz prfedmét je peclivé vymezen, nastroje jsou vybra-
ny z bohaté nabidky moznosti oboru, pak peclivé vyro-
beny a stfizeny na miru ugeldim dané studie. Ze mnoho
z téchto praci je publikovano v ¢asopisech onéch obord,
z nichz byly €erpany — antropologie, lingvistika, socio-
logie, psychologie a tak dale — podporuje jejich situaci
jako dolozeni priklady, které jsou identifikovatelné jako
soucast jedné Ci druhé discipliny. Tato jednotliva dokla-
dani svédci o rlznorodosti metodickych zdrojii etnomu-
zikologie. Ale zietelnost oboru — jeho identifikovatelnost
— zada vice nez sumu takovych pfiklad{l. Vola po spo-
leéném zakladu, po generalizovatelnosti, kterou takova
dokladani pfiklady maji ze své podstaty tendenci mlZit.
Kde se pak ona generalizovatelnost ma hledat? Je toto
ve skute€nosti ona otazka ,,Co délaji etnomuzikologové,
kdyz studuiji to, co studuji?®

V tomto stadiu vyvoje oboru otazka odhaluje slozitost,
ktera byla nepfedvidatelna, kdyZ se obor zrodil. ,Veskera
hudba ¢lovéka“ jako pfedmét predstavuje metodické vy-
zvy, jejichz zdvaznosti si kazdy jen letmo povSimne, kdyZz
konfrontuje potfebu prevést tu obrovskou abstrakci do
vymezenych, konkrétnich a pozorovatelnych forem, jez
jsou pristupné studiu. Jako odpovéd na tyto vyzvy nabizi
multidisciplinarita Siroké menu moznosti, které zpUsobuji
obtizna kritéria vybéru. Je zfejmé, ze [nasSe] otazka by
si jiz nevynucovala dal$i zkoumani, pokud by byla roz-
délena na dvé &asti, z nichZz kazda by byla uchopena
zvlast — s tim, Ze jedna Cast by se vztahovala k tomu,
co etnomuzikologové délaji, a druha k tomu, co studu-
ji. Obtézkana tvrdou slupkou historie, osvicena vhledy
z déjin a transformovana stalym pfilivem novych udaji
otazka nyni maze sméfovat k tomu, co Cini etnomuziko-
logii zfetelnou, pouze pokud je feSena jako celek; pro to
zfetelnost nespociva ani v jejim pfedmétu, ani v jejich
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metodach. Spociva spiSe ve vztazich mezi pfedmétem
a metodami jako spoludefinujicimi &astmi. To se zda sa-
moziejmé a bez potfeby dalSiho komentare. Ale déjiny
dosvédcuiji, Ze ty dvé Casti mohou ztratit ze zfetele jednu
druhou a také se to tak déje.

PFislusné vztahy nejsou hierarchické nebo sekvenc-
ni, jak naznacovala zprava Bonnie Wadeové (2006)
o studentech, ktefi ¢elili dilematim, kdyz konfrontovali
rozdvojeny obor. Lamali si hlavu nad tim, zda se nejdfive
studovala kultura a pak ,pfipojila“ hudba, nebo zda se
jednalo o jinou cestu. Totéz plati o vztazich paralelnich,
které se mohou pohybovat ve stejném sméru, ale neset-
kaji se, nebo které jsou v urcitém bodé& donuceny k uce-
lovym snatkim, jez vtésnavaiji etnografické udaje napf.
do hudebnich zaznamu.

Relevantnimi vztahy jsou ty, které jsou vytvofeny lo-
gikou prostfedku a vysledk(l. Pfedmét jako pobidka ke
vznasdeni otazek vzhlizi k metodam coby strategii za pr-
vé kvilli vymezeni a definovani pfredmétu studia, ktery
oduvodni vyzkum, a za druhé kvuli poskytnuti jakési na-
vigacni mapy, ktera studii dovede k jejimu cili. Pravdé-
podobnost, Ze budou vypracovany nejucinnéjsi metody,
vzrusta v poméru k tomu, jak dobfe jsou formulovany
otazky, jimiz se t&Zzeme na na$e téma, jak dobfe jsou de-
finovany problémy. Vztahy mezi nimi — mezi pfedmétem
studia a metodou — by tedy mély evokovat smysl| nevy-
hnutelnosti. Mély by utvaret viastni spojeni, které vede
ke stanoviskim, jez nejsou pouhymi stanovisky, ale od-
povédmi, které — pfi feSeni otazek — Zivi nebo ztéles-
nuji hypotézy. Ty naopak ztélesnuji otazky, které nejsou
pouze rétorickymi nebo zaleZitostmi prchavého zajmu,
ale jsou to otazky, které vyvstavaji z pravé poskytnutych
odpovédi — otazky, které hovofi k testovatelnosti novych
znalosti a jsou pfipraveny k pouziti v zachovaném fetéz-
ci odhadovani-testovani-odhadovani, ktery Charles San-
ders Peirce chapal jako znak pozoruhodné védy.®

Toto jsou samoziejmé obecné zasady Siroce apli-
kovatelné na veskerou védeckou praci. Vychozi bod
smérem k vétsi specificnosti nabizi John Gray, profe-
sor evropského mysleni na Londynské Skole ekonomie
(European Thought in the London School of Economics):
~SpoleCenské objekty nejsou jako hvézdy & kameny,
které existuji nezavisle na tom, jak o nich lidé pfemys-
li; spoleCenské objekty jsou EasteCné vytvaieny lidskym
vnimanim a presvédCenim. A kdyz se toto pfesveédceni
a spole€enské vnimani zméni, spoleCenské objekty se
zméni s nimi [...] Nikdy nemGzeme dosahnout objektiv-

106

ni znalosti spoleCnosti jen proto, Ze naSe posouvajici se
presvédceni ji stale méni“ (Gray 2006: 22)

Gray tim, ze pfitahuje pozornost k povaze spole¢en-
skych objektu a ke vztahum téchto objektd k tém, kdo je
zkoumaji, otevira dvefe uvazovani o tématu etnomuzi-
kologie — veSkera hudba ¢lovéka — jako o spoleCenském
objektu. Automaticky se zabyva roli etnomuzikologa tvafi
v tvaf jeho namétu a jiz na néj nepoukazuje jako na neza-
ujatého pozorovatele, nybrz jako na toho, kdo je u€asten
tvarovani objektu a vytvafi strategii pro jeho zkoumani.

Smérem k oboru rozpoznatelnému jako etnomuziko-
logie

Na pfelomu minulého stoleti se etnomuzikologicka
rezistence vuci tomu, aby hudba byla povaZzovana za
spoleCensky objekt, podstatnym zplisobem zmenSila.
Muzikologie je nyni do velké miry pfistupna myslence,
Ze hudba neni jen lidskou tvorbou, ale také spolecen-
skym aktem. Nese v sobé lidskou interakci. To, co Ro-
man Jakobson fika o jazyce, plati stejné tak o hudbé:
~mluvime, abychom byli sly$et [...] a [...] musime brat
v Uvahu vyznam, ktery [zvuky jazyka] nesou, profoZe usi-
lujeme o to byt slySeni, aby nam bylo rozuméno* (Jakob-
son 1978:12, zdlraznéni v originale). Zvuk ve sluzbach
jazyka a hudby je uréen k tomu, aby byl pouzivan lid-
skymi bytostmi, a mGze byt tedy osamostatnén k ucelim
analyzy, protoze schopnost vyjadiovat se a komunikovat
se stava irelevantni, jestliZze je popfena podstata social-
niho aktu.

Hudba jako spoleCensky objekt pfitahuje pozornost ke
vztahu mezi hudbou a témi, kdo ji studuji. Lidské vnima-
ni a jeho ucinky na formovani vnimaného objektu a na
védecké odpovédi €ini z prezentace objektu ve studii jak
objektivni, tak subjektivni realitu. Védec Niels Bohr, nosi-
tel Nobelovy ceny, vidél sam sebe jako toho, kdo zaujiméa
»nezretelnou hranici mezi pozorovatelem a pozorovanym,
mezi subjektem a objektem®. Jeho Ukolem proto neni
L,Zjistit, co je pfiroda, ... [nybrz] co mdzeme fici o pfirodé*
(citovano in Rhodes 1992, zdlraznéni v originale). Fyzik
Freeman Dyson to fika prostéji: ,Véda je lidskou Cinnosti
a nejlepsi cestou, jak ji pochopit, je pochopit lidského je-
dince, ktery ji praktikuje.“ (Dyson 1995: 33)

Tyto podstatné vazby — mezi hudbou jako spolecen-
skym objektem a lidskym plsobenim — vnasi svétlo do
studia hudby obecné. Zatim nejsou schopny poskytnout
etnomuzikologii osobitou znacku. Proto je potfeba vysvét-
lit jeden konkrétni vztah: a to ten mezi hudbou a kulturou.



Hudba a kultura

Hudba v kulturnim kontextu je jeden z nejobecnéjSich
konceptll etnomuzikologie, ktery ¢asto slouzi jako zkrat-
kovita definice. Jeho pfevedeni do praxe je vSak souCasti
toho, co vyvolava otazku ,Co délaji etnomuzikologové?*.
Hlavni problém, ktery si vypudjéime od Merriama a roz-
vedeme jej, spoCiva v nedostatku vnitfni koheze, ktera
by ochranila kontext ,hudby v kultufe* pfed tim, aby byl
rozcupovan na kusy — zpusobem, ktery vedl k mySlence
»=dvou etnomuzikologii“ nebo k rozdvojeni oboru.

V padeséatych letech 20. stoleti byl kulturni aspekt
predstaven jako néco, od ¢eho byla odlisena ,hudba sa-
motna“, coz otevielo cestu k tomu, aby se na to kulturni
nahlizelo jako na rusivou nebo nepohodinou nutnost, je-
jiz funkce ve studiu hudby byla ¢asto podeziela a disku-
tovana. Protoze neexistuji jasna kritéria pro dulezitost
v ,mimohudebnim’, dal§im terminu s kontroverznimi
nebo vylu€ujicimi konotacemi, Ize s kulturnim zachazet
jako s protézou, kterou Ize dle libosti pfipojit ke studiu
,hudby samotné’, nebo od néj odpoijit. Hodnota ,mimohu-
debniho’, k niz jsou etnografické udaje ¢asto prefazova-
ny, muze tedy kolisat od pochybného k zajimavému, ale
nepodstatnému, az po nezbytné.

Ale co kdyz, dle konceptu navrzeného pasazi z Graye,
mélo byt naplnéno to kulturni? Co kdyz, dle konceptu,
ktery pojil dohromady pfedmét studia, lidské plsobe-
ni a metody, se mélo také predpokladat, Ze studovany
pfedmét neni jen spoleCenskym objektem, ale soucas-
ti expresivni kultury (jako protikladu k materialni kultufe
nebo k aspektu specifickému pro ZivociSné druhy /Blac-
king 1973/ a zalozenému na genetice /napf. Sacks 2007:
x-xiii/)? Jako zplsob komunikace, ktery je specificky
pro néjakou kulturné vyznadenou skupinu, nevyZaduje
expresivni kultura pouze porozuméni pravidlim, ktera
Vv jazyce napf. ovladaji slovni zasobu, gramatiku, syntax
a v hudbé ovladaji organizaci vysky, taktu a formy. Ex-
presivni kultura také pfedpoklada referenéni rdmec, ktery
je vystavén historicky, pokladnici kolektivni zkuSenosti
a asociaci, z nichz &lenové té které kultury Cerpaji vy-
znam, jenz prekracuje to pouze doslovné nebo sémantic-
ké, aby se stal vyznamem kulturnim. Je to druh vyznamu,
diky némz jsou ,vnitini [inside] vtipy“ srozumitelné pouze
tém, kdo disponuji znalostmi zevniti kultury. Je to druh
vyznamu, ktery hudba sdéluje, pfesahujic tak vyznam,
ktery byl zpfistupnén objevem interni logiky, jez €ini hud-
bu koherentni. Je to druh vyznamu, ktery reaguje na to,
co Clifford Geertz (1983: 12; 98—100; 2000: 209) nazval

etnoestetickou citlivosti, jejiz nabyti je soucasti toho, co
propujéuje terénnimu vyzkumu, coby soucasti etnomuzi-
kologické metody, jeho nejsilngjsi zd(vodnéni.

Hudba jako expresivni kultura se liSi od hudby v kul-
turnim kontextu nebo podobnych formulacich v jejich
metodickych implikacich. Pokud je hudba povaZzovana za
expresivni kulturu, bere kulturu jako nezbytnou podminku,
bez niz by ztratila vyznam. Kulturni aspekt tedy vstupuije
do etnomuzikologického studia v jeho koncepci a nastolu-
je pokracdujici a podstatny dialog mezi hudebnim a kultur-
nim, pfi¢emz €ini jedno nepostradatelnym pro druhé.

Hudba jako expresivni kultura tedy pomaha pfinaset
do etnomuzikologie to, co se ji dlouhou dobu vyhyba-
lo — osobitou znac¢ku. OdliSuje etnomuzikologii od jinych
obord, které studuji hudbu primarné jako manifestaci
individualni kreativity, jako jedine€ny individualni projev
se svym vlastnim ,hlasem® (jak doslovné, tak v literar-
nim smyslu). To, co Stephen Toulmin fekl v dokumentu
A Glorious Accident o jazyce, vysvétluje tento rozdil: ja-
zyk ,je socialni médium, ktery si jako jednotlivci pfivlast-
nujeme, ale jehoz vyznam zcela pochazi z jeho existen-
ce ve vefejném prostoru® (Toulmin 1995: 193). Hudba
jako expresivni kultura je ve vefejném prostoru, v tom,
co Geertz nazval ,spoleény prostor, v némz se lidé di-
vaji, pojmenovavaji, poslouchaji a produkuji“ (Geertz
1983:119).

Rozpoznatelnosti etnomuzikologie jako discipliny by
mélo slouzit zaméfeni na tento spoleensky objekt, na
toto socialni médium, které primarné patfi spolecnosti,
vefejnosti, v niz nese vyznam a funguje, nez si jej jed-
notlivci pfivlastni.

Za mnohé z toho vdécCime Franzi Boasovi, ktery
spolupracoval s Carlem Stumpfem pfi jeho studiu in-
diand z kmene Bella Kula v roce 1885.5 Od prelomu
19. a 20. stoleni Boas trval na tom, ze uméni obecné,
stejné jako jazyk, neni autonomnim celkem, nybrz vnéjsi
manifestaci mentalnich procesu, jimiz ¢lenové dané kul-
tury nahlizeji na svét.

Neni snad pfiliSnym zveliCovanim, kdyz fekneme, Ze
etnomuzikologie po vétSinu 20. stoleti zapolila s moznymi
dopady myslenek Boasovych i dalSich, uvaZujicich stej-
né jako on. Nicméné tento problém pfevedl| ony mySlenky
v to, co je v souCasnosti médné nazyvano ,akceschop-
nym* a generalizovatelnym. To je, myslim, jeden z uko-
10, ktery pfed nas postavila minulost. A k otazce toho, jak
se vyporfadavame s tim, co se zda byt jak prozaické ({j.
feSeni dlouho pretrvavajicich otazek, jako jsou ty, které
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klade tento Clanek), tak vizionarské (bereme-li v Uvahu,
které dvefe ony otazky mohou otevfit), by bylo zfejmé
dobré pfemyslet o tom, co si onen ukol Zada od badatele,
nebot stéZejnost jeho role (jak doufam bylo ozfejméno vy-
Se) s sebou nese dullezité metodologické implikace. Jaké
budou, to se ukaze ve vétsi Sifi, az tato role bude Iépe
definovana a realizovana. Ale zvla&tni vahu maji nazory
fady pfirodnich védcu, nebot od nich se obvykle oekava,
Ze budou objektivni. Ti vSak stale neustupnéji trvaji na lid-
ském faktoru védeckych pocinli a akademického vyzkumu
obecné.

Stephen Jay Gould, jeden z téch, kdo pfispéli k doku-
mentu A Glorious Accident, poznamenava, ze ,mysl je jak
UZasnym nastroj, tak nelitostna pfekazka,... vzdy ,vnima-
me* s pomoci konvenci, nebo v jejich neprospéch (Gould

POZNAMKY:

1. Tato stat' je revidovanou verzi programového prohlaseni prednese-
ného na Konferenci MASCEM na Kolumbijské univerzité 29. bfez-
na 2008. [V originale vySla v roce 2009 v prvnim &isle ¢asopisu
Ethnomusilogy (What Do Ethnomusicologists Do? An Old Question
for a New Century. Ethnomusilogy Vol. 53, No. 1, Winter 2009,
pp. 1-17), s jehoz laskavym svolenim je tento €esky preklad pub-
likovan.]

2. [Protoze byla stat publikovana v ¢asopise Ethnomusicology, sméfuji
vS§echna slova typu my a nas k etnomuzikologické obci.]

3. [,Charles Seeger lecture® je vyvrcholenim vyro€niho jednani SEM.
V roce 1976 zavedla SEM Vyznacnou prednasku jako stfedobod
svého vyro¢niho jednani a Charles Seeger byl prvnim vyznaénym
prednasejicim. Po jeho smrti v roce 1983 byla pfednaska na jeho
pocest nazvana jeho jménem. Kazdy rok zve SEM pfedniho etno-
muzikologa nebo badatele z pfibuzného oborou, aby reflektoval
dé&jiny etnomuzikologie a nabidl vhled do stavajiciho sméru oboru.
— Srov. www.ethnomusicology.com — pozn. prekl.]

4. Jefferson Lecture je ,nejvysSi pocta, kterou Federalni viada Spoje-
nych statd americkych udéluje za vynikajici intelektuaini vysledky
v oboru humanitnich véd* (www. Neh.gov/). [Jeffersonova pred-
naska v oboru humanitnich véd, ¢estna série pfednasek od roku
1972 — pozn. prekl.]

5. Formulace ,odhadovani—testovani—odhadovani...“ (Sebeok — Sebeok
1983: 23) je struénou formulaci metodiky, kterou rozvinul Charles
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1995:18). Mysl jako mec se dvéma bfity Goulda ve sku-
teCnosti dlouho zaméstnavala. Podtrhujic dalsi u€astniky
dokumentu A Glorious Accident — nemluvé o ostatnich
myslitelich, jako John Gray a Niels Bohr — Gould podava
zpravu, ktera hovofi jak k pfitomnosti, tak k budoucnosti:
.Realita k nam nepromlouva objektivné a zadny védec se
nemuze zbavit omezeni psychikou a spole¢nosti. Nejvétsi
prekazkou pro [...] inovaci je obvykle uzamé&eni pojmu, ne
nedostatek faktd “ (Gould 1989:276).

Stejné jako dlouho trva Gouldav — a Baldwin(v — pfi-
tomny Cas, trva i otazka ,Co délaji etnomuzikologové,
kdyZ studuiji to, co studuji?“. Nikdy nekoncici otazka a ni-
kdy nemizejici pohled na dialektiku mezi otazkou a odpo-
védi jsou soucasti odkazu, o ktery by se etnomuzikologo-
vé méli dobfe starat a dobfe s nim zachazet.

Sanders Peirce pfi vytvareni svého rozmérného filozofického dila.
Shrnuti obou Sebeoku sleduje proces, ktery zac¢ina abdukci, kte-
rou Peirce rlizné popisuje jako odhad, domnénku, ,jediny druh ar-
gumentu, ktery spousti novou myslenku“ (Sebeok — Sebeok 1983:
18) a pomoci metody odhadovani—testovani—odhadovani dochazi
k nejméné omylnému vysvétleni. Jeji aplikatelnost na sou¢asnou
praci je posilena trvanim Peirceho na tom, Ze ,hypotéza [pfedmét
testovani] musi byt vzdy povazovana na otazku" (Sebeok — Sebeok
1983: 22). S tim souhlasi lingvista William Labov, ktery ve svych
prednaskach, kdyz v sedmdesatych letech 20. stoleti vyu€oval na
Kolumbijské univerzité, vzdy trval na tom, ze dobfe formulova-
na otazka pro vyzkum nevyhnutelné skryva hypotézu. — Retézec
otédzka—odpovéd—otazka, na némsz je zalozena struktura této stati,
v malém meéfitku napodobuje Peircliv fetézec odhadovani—testo-
vani—odhadovani za podobnym uc¢elem — podporu znalosti a po-
rozuméni. Ale tato stat umistuje proces vétSinou do historického
pohledu a je z vétsi ¢asti retrodiktivni. V riznych €asovych bodech
otazky a odpovédi zahrnuji historické udalosti a jejich energii, ktera
vnasi Eerstvé nuance do otazek, které se jevi jako stale stejné. Bé-
hem procesu se proménuje dulezitost otazky i odpovédi.

6. Podle Kolsteeho (1982:1) slySeli Boas a Stumpf tytéz indiany kmene
Bella Kl v roce 1885 — Boas v Berliné a Stumpf v Halle. Boas dal
Stumpfovi svij pfepis dvou pisni, ktery byl pfidan ke Stumpfové
studii.
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Summary

What do ethnomusicologists do? An old question for a new century

Throughout ethnomusicology’s history, the breadth of the discipline’s field, its multidisciplinary nature, and its historical relations
to other subdisciplines within musicology have raised questions of identity. Is ethnomusicology a discipline in its own right?
“What is ethnomusicology?” is the form in which the question has persisted through changing contexts and contingencies. The
resulting entanglement with definitional issues have distracted us from what historians and scientists such as Thomas S. Kuhn
and Freeman Dyson have pointed to as the real repository of what gives a discipline its identity: what its practitioners do. To
avoid the tendency to have the accomplishments of the discipline’s outstanding members dominate the narrative, and to focus
on the activity of practitioners in general, this article explores the power of dialectics to generate new knowledge or new insights
by creating a chain of questions and answers engaged in critical exchange and taking into account the oppositions and tensions
that leave their mark on the work of practitioners. Addressing the issue that has stood most obstinately against a unitary identity
for ethnomusicology — the issue of integrating what has been called “two ethnomusicologies” or a bifurcated discipline — the
article first examines ethnomusicology’s problems of identity in historical perspective. From this base it looks at ethnomusicology
from the perspective of the humanities and the sciences. Ultimately, the article aims to re-discover and re-articulate the bi-
furcating elements in their particular time and place, the better to address issues of generalizability, upon which the discipline’s
recognizability and identity stand.

Key words: Identity; generalizability; logic of means and ends “two ethnomusicologies”; bifurcated discipline; music as expressive
culture.
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VICEMISTNA ETNOGRAFIE: PRIKLADY APLIKACE V SOUCASNYCH
ANTROPOLOGICKYCH A ETNOMUZIKOLOGICKYCH VYZKUMECH
Veronika Seidlova (Institut etnomuzikologie FHS UK)

To, jakou &lovék v Ceské republice provozuje nebo po-
sloucha hudbu, byva chapano jako velmi osobni, svobod-
na volba. Globalizace této volbé dava netusené moznosti.
Jak se napriklad stane, ze se v prazském divadle sejde
v roce 2015 na koncerté hudebniho tria z Némecka, Velké
Britanie a Nepalu témér tisic lidi, aby jako vrchol vecera
spole¢né zpaméti zpivali novy hudebni Gtvar na text tzv.
Gajatrimantry’ — posvatného starovékého rgvédského
hymnu ve védském jazyce? A co jsou ,Ceské mantry“?
A kdo jsou €esti Mantrovnici? Slovo ,mantra’, pochazejici
z védského jazyka, archaického predchudce klasického
sanskrtu?, se zabydlelo nejen v hovorové ¢estiné &i novi-
narském Zargonu?, ale i v hudebnich praktikach Cechd.

,Globalizace zdsadné méni charakter nasich kazdo-
dennich zkuSenosti. Spole€nosti, v nichZ Zijeme, pro-
délavaji hlubokou transformaci a zaroven s tim ztraceji
zavedené instituce, o néz se opiraji, své misto. Nuti nas
k redefinovani intimnich i osobnich stranek naseho zZivo-
ta“, piSe britsky sociolog Anthony Giddens (2013: 144).
Pfirovnava proces globalniho Sifeni modernity k obrov-
skému fiticimu se kolosu, jako je mohutny viiz, na némz
se v indickém mésté Puri kazdoro&né vozi pfi tzv. slav-
nosti vozu socha boha Dzagannatha, jedna z forem boha
Visnua. Kolos tla¢i desitky i stovky lidi, je vSak prakticky
nefiditelny a vzdy pod jeho koly zahyne nemalo poutnikd,
nedobrovolné i dobrovolné, pfi nejposvatnéjsi prilezitos-
ti.* Stejné tak se podle Giddense proces globalizace né-
kdy jevi tak, ,Ze ma svou pevné danou cestu, nékdy se
nahodné stoci do sméru, které nemizeme predvidat. Jiz-
da neni viibec nepfijemna nebo bez odmény, [... avSak]
nikdy nebudeme schopni smér nebo postup cesty zcela
fidit.“ (Giddens 2013: 139)

A jak mame tyto cesty zkoumat? Kolos se sochou
Dzagannatha a jeho bozskych sourozencu je tlaéen, az
setrvacnosti jede nebo se fiti za spole¢ného zpévu vis-
nuistickych manter. A to nejen v Indii, ale kazdoro¢né uz
i v ulicich Prahy, kde jsou aktéry Cesi oblegeni v prosta
indicka dhéti a sari. Spletité globalni cesty Sifeni moder-
nit s sebou nesou i fenomény, které jsou povazovany za
cokoli, jen ne za symbol modernity, at jsou vétSinové vni-
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many pozitivné Ci s lhostejnosti jako tfeba jéga a zpév
manter, anebo negativné jako uprchlici ¢i nabozensky
fundamentalismus. Terénni zkoumani trajektorii indic-
kych manter do ¢eskych zemi se mi jevilo jako zhusté-
ny, a pfitom relativné bezpeény pfiklad vyzkumu toho,
jak se globalni kulturni interakce dé&ji na mikrourovni
nasich souc¢asnych kazdodennich Zivotd, jejichZ spolec-
nym jmenovatelem se stava proces deteritorializace. Tu
oznacil uz v roce 1990 za jednu z hlavnich sil v moder-
nim svété antropolog indického plvodu Arjun Appadurai
(1990, cesky 2013: 91).

Jaky konceptualni a metodologicky pfistup vyuzit pro
takové terénni zkoumani mobilnich sociokulturnich for-
maci, které jdou napfti¢ rGznymi lokalitami a kulturnimi
kontexty? Americky antropolog George Marcus (1995)
k takovému zkoumani propaguje tzv. mobilni etnogra-
fii a explicitné navrhl model tzv. vicemistné etnografie®
(multi-sited ethnography).® Tento relativné novy, méné
bézny, avSak dynamicky se rozvijejici pFistup odstar-
toval v antropologii vinu etnografickych vyzkumi s na-
lepkou ,vicemistny“.” Cilem tohoto pfispévku je jednak
predstaveni Marcusova modelu v kontextu sou€asného
antropologického a ethomuzikologického badani, jednak
jeho osvétleni jak na pfikladech jiz realizovanych antro-
pologickych a etnomuzikologickych vyzkumu (které tento
model bud inspirovaly, nebo jej explicitné pouzily), tak na
mém vlastnim vyzkumu zabyvajicim transnacionalnimi
hudebnimi toky manter z Indie do Ceské republiky. V ne-
posledni fadé se pokusim nastinit mozné limity a vyzvy,
které pfinasi tento stale jesté experimentalni zpusob, jez
je alternativou ke klasickému modelu etnografie.

1. Zkoumani globalnich kulturnich toku

1.1 Konceptualni orientace

Bruno Nettl, nestor svétové etnomuzikologie naroze-
ny v Praze, piSe, jak si ethomuzikologové pfedstavuiji, Ze
se pfed mnoha staletimi pohybovaly pisné: tak, jako se
pomalu plazi a roste bife¢tan — u€enim tvafi v tvar, z ves-
nice do vesnice. Dodava vsak, ze cestujici hudebnici byli



znami uz ve starovéké Evropé a v zapadni Asii, a pro-
to dansky hudebni védec Wilhelm Tappert psal jiz na
sklonku 19. stoleti o cestujicich melodiich (Wandernde
Melodien 1890). Tém, jejichz pohyb mél sklon velmi po-
stupné& ménit hudebni krajinu, udélil Tappert nalepku ,ne-
unavnych turistd® (Nettl 2005: 193). Migrace hudby tedy
rozhodné& neni nic nového. Dnes se v8ak hudebni zvuky
pohybuji v bezprecedentnim objemu a rychlosti kolem
celé planety a pfekracuji vSechny myslitelné hranice.
Etnomuzikologové si tak minimalné od devadesatych let
20. stoleti lamou hlavu, jak se metodologicky a teoretic-
ky vyrovnat s empirickymi zmé&nami ve svété. Pfedstava
plaziciho bfe¢tanu by dnes neobstala — sou¢asnou etno-
muzikologickou literaturu zalila metafora vodnich tokd.
Globalni kulturni toky? méni fluidni hudebni krajiny ¢i
svéty — soundscapes ve smyslu americké ethomuziko-
lozky Kay Shelemayové, navazujici na koncept -scapes
A. Appaduraie (1990, Cesky 2013). Shelemayova si
je pfedstavuje jako mofskou scénerii &i spoustu jedin-
cu, ,unasenych spole¢nym proudem, z nichz néktefi
jsou bliz stfedu, néktefi spis u bfehu (Shelemay 2006:
XXXV, preklad Zuzana Jurkova), vSichni soucasti ,teku-
té modernity“ (Baumann 2002). Tyto teoretické koncepty
Appaduraie a Shelemayové pojednava uvodni &lanek
Z. Jurkové, na néjz v tomto textu navazuiji. Autorka s nimi
pracuje spolu se svymi studenty na vyzkumu tzv. praz-
skych hudebnich svétl (soundscapes) (Jurkova a kol.
2013), jenz mi poskytl vyznamny zdroj inspirace.
Soucasna etnomuzikologie ma teoreticky i metodo-
logicky nejblize k sociokulturni antropologii, a proto se
nékdy setkdvame s nazvem ,antropologie hudby“.® Na
druhou stranu i antropologové se inspiruji vyzkumem
soucasnych hudebnich jev(, i kdyz spiSe sporadicky, jak
uvidime dale na pfikladu G. Marcuse (1995) citujiciho
Stevena Felda (1994). Je zajimavé, ze mainstreamové
ucebnice sociologie a antropologie demonstruji globalni
procesy mj. pravé na hudbé — napf. A. Giddens na hud-
bé reggae (2013:141), irsky sociolog Robert J. Holton
na soutézi Eurovize (Holton in Harrington a kol. 2006:
401-402), norsky antropolog Thomas Hylland Eriksen
na tzv. world music (2008: 358-359, citujic rovnéz Felda
1994). Hudba se v téchto u€ebnicovych pfikladech ocita
ve zvladtnim, malém ,ramecku® a transnacionalni hudeb-
ni zanry, ¢asto fazené pravé do kategorie world music,
tak poskytuji snad jen jakysi ,soundtrack®, hudebni dopl-
nék k ,dalezitym*“ globalnim procestim a konfiguracim.

Porozuméni kulturnim zménam ve véku transnacio-
nalnich vztah(, nazyvanych také oslavovanym i zavrho-
vanym terminem globalizace, ktery pred tficeti lety znal
malokdo, je v objektivu socialnich védcd nejméné béhem
poslednich dvou desetileti. Hloubkova analyza hudebnich
jevu globalizace vSak zlstava na poklidném okraji antro-
pologicke literatury, pfestoZe se jiz pfed dvéma dekadami
vynofily prvni publikace (napf. Feld 1995, 1996, 2001; Erl-
mann 1999), které vyzvaly vétSinové ,hudebné&hluchou*
antropologii, aby poslouchala, jak jsou globalni kulturni
toky sonicky nabity a zprostfedkovavany (Shannon 2006:
17). Snad je tomu tak proto, Ze se pfed antropology a dal-
Simi socialnimi védci v sou€asnosti rozklada mnoho no-
vych badatelskych poli a vyzev." | tak zasluzny pocin,
jakym jisté je sbornik Anthropology of Globalization (Inda
— Rosaldo 2007), hudbu jako téma opomiji, ackoli ,etno-
muzikologické oko“ si nemuze nevSimnout, Ze z nékte-
rych pfispévku prosakuje hudba jako jeden z prostfedku
rezistence. Editofi se dopfedu omlouvaji, Ze témat je hod-
né, prostoru malo. Pfesto: pro¢ mize byt vyhodné zame-
fit svoji pozornost na — pro antropology mozna zdanlivé
podruzné téma — hudbu? Pokud souhlasime s tvrzenim
Appaduraie (2013: 84), ze ,ustfedni otazka soucasnych
globalnich interakci se poji s napétim mezi kulturni homo-
genizaci a kulturni heterogenizaci“, pak se hudba stava
(Feld 1994: 269). O tom se Ize presvédcit napfiklad v pre-
hledu vyznamnych etnomuzikologickych / hudebné-antro-
pologickych pfispévku ke studiu globalizace do roku 2004,
které podava antropologlim Martin Stokes (2004).

1.2 Metodologicka orientace

Obory sociokulturni antropologie i etnomuzikologie
jsou zasadné spjaty s etnografii nebo také etnografo-
vanim. Toto podstatné jméno slovesné, které pouZzivaji
Yasar Abu Ghosh a Tereza Stdckelova (2013) ma vyjadfit
jejich presvédceni, jez sdilim, ze etnografie neni pouha
stechnika sbéru dat (s. 8), ale tvofivy proces, v némz se
prolina vytvareni dat, teoretizace, reflexivita, riizné zpuso-
by psani stejné jako socialni vztahy v terénu i epistémické
komunité. ,Jako ,situovany empirismus‘ ho charakterizuje
intelektualni otevienost a principialni diraz na porozume-
ni mnohoznaénosti, nikoli potvrzovani &i vyvraceni jedno-
znacénych hypotéz“. (Ghosh — Stdckelova 2013: 7) Je pro-
to ,dovednost, kterou jako vyzkumnici musime trénovat in
vivo — podobné jako si adepti osvojuji schopnosti specific-
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kého ,vidéni‘ nebo citu pro molekuly béhem tisici hodin
v laboratofi“ (Myers 2008 in Ghosh — Stdckelova 2013: 8).
Obdobné jako kdyz se ¢lovék uci muzicirovat, jedna se
o dlouhodoby proces. Péstuje se tak i schopnost naslou-
chani druhym, jez &asto navic mluvi pro vyzkumnika cizi
feCi (a v pfipadé etnomuzikologa i v cizich hudebnich idio-
mech), ale i dovednost ,improvizace v teorii a terénni pra-
xi“, coz je pfihodny podtitul knihy vySe uvedenych autord.
Zaroven s tim se navic osvojuje i specificka ,senzibilita“,
kterou povazuje James Ferguson (2011: 206) spole¢né
s oborovou intelektualni tradici za kliCovy distinktivni rys
antropologie. Vyjmenovavéa nékolik rozpoznatelnych prv-
ki, které podle néj tuto oborovou senzibilitu tvofi, z nichz
jen nékteré pfimo souvisi s terénni praxi.

Celkem logicky vzato se takovato senzibilita nejefek-
tivnéji péstuje v tradié¢nim zplisobu etnografovani, o némz
Ferguson (2011: 202) miuvi jako o ,tradi¢ni metodé pono-
feni se do lokalizovanych komunit®."? Podle nejznamé;jsi-
ho propagéatora Bronistawa Malinowského, jemuz se pfi-
pisuji hlavni zasluhy na tom, Ze se tento model zkoumani
v antropologii zhruba od &tvrtiny 20. stoleti prosadil jako
dominantni, jej Marcus nazyva jako ,malinowskiansky
komplex* metodologickych a teoretickych pfistupt (2011).
Neni v8ak samoziejmé jedinym moznym zpusobem jak
etnografovat. Napfiklad Martin Soukup rozliSuje Ctyfi za-
kladni metodologické pfistupy v zavislosti na proméné
oborovych teoretickych pfistupu ke konstruovani ,terénu®,
pfiemz vicemistnou etnografii uvadi na poslednim mis-
té."® Praveé slovo ,misto” (site) je zde klicové a nemélo by
byt zaménovano za ,terén’. Podle Akhila Gupty a Jame-
se Fergusona je terén, ,tato mytina, jejiz klamn4 jasnost
zakryva komplexni procesy nutné pro jeji konstrukci“ pro
antropologii centraini pojmem. Tiha zavislosti na ném je
o to vétsi, o co méné jsou jevy, jeZ zkoumame, prostorové
fixované (Gupta — Ferguson 1997: 2, citovano podle Abu
Ghosh — Stockelova 2013: 13-14).

Neoddiskutovatelné empirické zmeény vyprovokovaly
metodologickou krizi ohledné tzv. jednotky zkoumani (Fer-
guson 2011: 197)." Jednu z moznych cest z krize naznadil
G. Marcus (1995) ve své vyzvé k tzv. vicemistné etnografii
jako alternativé k té nejbéznéjsi jednomistné (single-site).
PFedtim, nez se pustim do vysvétlovani riznych vyzkum-
nych strategii, které Marcus navrhl, je tfeba dovysvétlit,
ze tato metodologicka krize i navrh jejiho feSeni souvisely
s mistem vyzkumu jen &aste¢né. | Edward Evan Evans-
Pritchard nasledoval africké Nuery napfi¢ prostorem, kdyz
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migrovali z jedné pastviny na druhou podle obdobi sucha.
Jak ale Ferguson (2011: 197) pfipomina, mél jedinou jed-
notku zkoumani — nuerskou spole¢nost.

Takovou zastfeSujici ohrani€enou jednotku mél na
mysli i antropolog a etnomuzikolog Alan P. Merriam, au-
tor knihy The Anthropology of Music (1964), v niz pu-
blikoval svij pozdéji obecné pfijaty analyticky koncept
music in culture (pozdéji music as culture) a tfislozko-
vy teoreticko-metodologicky model, odvozujici hudeb-
ni zvuk od chovani vychazejicich z hodnot a konceptu
dané kultury. Merriam, ktery pred€asné zemriel v roce
1980, by byl moznéa pfekvapen, Ze sam pojem kultura®
bude v antropologii i etnomuzikologii problematizovan
(viz pfispévek Zuzany Jurkové v tomto Cisle NR). To
neznamena, ze by si Merriam, ktery absolvoval terén-
ni vyzkum u Ploskohlavcl (Flatheads) v Montané (1950
a 1958) a Basongyl a Basil ve stfedni Africe (padesata
Iéta a znovu 1973), nebyl védom procest kulturni zmeé-
ny. Svoji slavnou knihu vé&noval svému doktorskému
Skoliteli Melvillu Herskovitsovi (1895-1963), znamému
nejen pro ,lobbovani“ za africka studia, ale i jeho vliv-
nou teorii akulturace jako procesu kulturniho pfenosu
(Herskovits 1938a; v Cestiné 1997). Akulturace se stala
jednim z kliGovych témat americké antropologie od tfica-
tych do padesatych let 20. stoleti a samoziejmeé pronikla
i do ethomuzikologie. Herskovitsovo dilo Merriam pfipo-
mina v zavéru své knihy, kdyz vyjmenovava etnomuzi-
kologické vyzkumy akulturace.'s Posledni odstavec celé
jeho knihy pak zac&ina slovy o tom, Ze ,studium dynamiky
hudebni zmény je jednou z potencialné nejvdécnéjSich
aktivit v ethomuzikologii. Zméné v hudbé& rozumime bid-
ng, at se to tyka zvuku jako objektu samotného, nebo
konceptualnich a behavioralnich aktivit, které ho tvofi.”
(Merriam 1964: 319) Svéd UIf Hannerz (2010: 147),
vyznamny antropolog globalizace, pfipomina, ze ackoli
aplikace starého a znacné pozapomenutého koncep-
tu akulturace v plvodni podobé na soucasné podmin-
ky neni mozné, bylo by kratkozraké ve jménu inovace
a ,re-thinking, re-inventing a re-capturing“ diskurzu na
podobné snahy Uplné zapominat a antropologii pfed ob-
dobim tzv. globalizace oznaéit Smahem za pfeZitou a ire-
levantni (Hannerz 2010: 136).'® Vyslovné pak pfipomina
Herskovitsovu sérii terénnich vyzkumu ,nasledovani afri-
kanismud® napfi¢ Surinamem, Haiti, Trinidadem a Brazilii
jako prilomové kulturni mapovani tzv. €erného Atlantiku
a v podstaté rany pfiklad vicemistné etnografie.!”



1.3 Vicemistna etnografie

G. Marcus ve své hojné citované studii Etnografie
svétového systému a v ném: vzestup vicemistné etno-
grafie (Ethnography in/of World System: The Emergence
of Multi-Sited Ethnography, 1995) navazuje na sv(j star-
Si pfispévek ve slavném sborniku Writing Culture: The
Poetics and Politics in Ethnography (Clifford — Marcus
1986). Analyzuje v té dobé se vynotujici interdisciplinar-
ni pfistupy Casto spojované s nalepkou ,postmoderni*,
které etnograficky zkoumaji ,obéh kulturnich vyznamd,
objektt a identit rozptylenych v ¢ase a prostoru (time-
space). [...] Pfi svém stopovani kulturni formace napfi¢
a v ramci rliznorodych mist ¢innosti tato mobilni etno-
grafie opisuje ne¢ekané trajektorie” (Marcus 1995: 96).18
Prestoze tyto studie Cerpaji z postmodernich koncept,
reaguji predev§im na empirické zmény ve svété, a pro-
to ,[nas] empirické sledovani vlakna kulturniho procesu
samotného nuti k vicemistné etnografii“ (Marcus 1995:
97)." Etnografie se svoji perspektivou ,zblizka" a ,tvafi
v tvar‘ tak mize objevit neCekané, nové cesty spojeni
a asociaci. Takové zkoumani se tedy zaméfuje spiSe na
souvislosti a globalni propojeni nez na jedno misto v jed-
nom Case (Soukup 2014: 72). Pravé Appaduraiova hojné
citovana studie (1990 [2013]) o globalni kulturni ekono-
mii s koncepty rznorodych -scapes poskytla vyrazny sti-
mul a komplexni vicemistnou vizi k vyzkumu v transnaci-
onalni doméné, ktera se vymyka predchozim praktikam
situovani kultur do mist (Marcus 1995: 104).20

Avsak, jak Marcus (1995: 105-106) tvrdi, ani ty v an-
tropologii mimoradné vlivné a silné konceptualni vize
vicemistnych prostord pro etnograficky vyzkum az na
vyjimky nefunguji jako metodologické navody pro vy-
zkumny design, ktery by tyto vize naplnil. Proto navrhuje,
jak definovat vyzkumny problém a k tomu odpovidajici
vyzkumny design:

,Design vicemistného vyzkumu se tvofi okolo fetéz-
cu, cest, vlaken, spojeni nebo juxtapozic lokaci, v nichz
etnograf buduje né&jakou formu skute¢né, fyzické pfitom-
nosti, [pfiCemz] explicitné predpoklada logiku asociaci
nebo spojeni mezi misty, ktera totiz vymezuje argument
této etnografie.“ (Marcus 1995: 105) Cilem tedy neni
holisticky popsat situace v mistech, ale sledovat to, co
se pohybuje mezi nimi. To vytyCuje z&kladni argument
tohoto typu etnografického vyzkumu. DalSim klicovym
bodem je pfistup k identité stopovaného pfedmétu stu-
dia: ,Vicemistné etnografické vyzkumy (ethnographies)

definuji pfedméty svého studia rdznymi zpUsoby nebo
technikami. Tyto techniky Ize chapat jako praktiky kon-
strukce prostfednictvim pohybu (pfedem naplanované-
ho nebo [naopak] vyuzivajiciho pfilezitosti) pfi stopovani
komplexniho kulturniho fenoménu v riiznych prostfedich,
ktery [ma] danou pocate€ni konceptualni identitu, jez se
b&hem samotného stopovani ukaze jako podminénd
a tvarna.” (Marcus 1995: 106)

2. Vicemistné vyzkumné strategie a priklady

G. Marcus navrhuje sedm praktik konstrukce pro vi-
cemistnou etnografii: 1. ,Nasleduj lidi“; 2. ,Nasleduj véc";
3. ,Nasleduj metaforu®; 4. ,Nasleduj zapletku, pfibéh
nebo alegorii, 5. ,Nasleduj Zivot nebo biografii“; 6. ,Na-
sleduj konflikt; zvlastnim, 7. pfikladem je pak tzv. stra-
tegicky situovana (jednomistna) etnografie.?’ Ke vSem
mod{m konstrukce uvadi pfiklady publikaci, jez néjakym
zpusobem s takovou perspektivou pracuji a mohou slou-
Zit jako inspirace. Pochopitelné je zde nebudu vSechny
vyjmenovavat, az na dvé, které inspirovaly muj vlastni
vyzkum. V tomto textu se budu vénovat technikam €. 1, 2
a 6, protoze pro né mam pfiklady jiZ realizovanych nebo
probihajicich vyzkum, které pracuji s Marcusovym mo-
delem, zaroveh mne inspirovaly k tomuto typu etnografo-
vani a tvofi je i etnomuzikologické a ¢eské pociny.

2.1 ,,Nasleduj lidi*

Evidentni a béznou vicemistnou etnografickou stra-
tegii je dle Marcuse cestovani s urlitou stale stejnou
skupinou subjektl. Jako archetypalni pfiklad dava sa-
mozfejmé Malinowského Argonauty Zapadniho Pacifi-
ku (1922), vybornou pfilezitosti jsou nabozenské pouté
nebo turismus, nejb&znéji se takové vyzkumy provadsji
v ramci studia migrace a diaspor. Smyslem neni pouze
mapovat pohyb vyzkumnych subjektl z mista na misto,
ale napfiklad zachytit zvlastni diasporicky svét sam pro
sebe (1995: 106). Publikovanych pfikladu téchto praktik
konstrukce je mnoho, vybrala jsem tedy dva vyzkumy,
které inspirovaly moji praci.

Pro souc¢asnou etnomuzikologii miize byt tato techni-
ka jako stvorena, jezdit s vybranou skupinou muzikantd
na turné po celém svété vSak mulze byt pro etnografa ob-
tizné zafidit. ,Husarsky kousek* se proto poved| Michelle
Bigenho (2012), severoamerické antropolozce a iberoa-
merikanistce, ktera po svych terénnich vyzkumech v Bo-
livii a Peru provadéla explicitné vicemistny etnograficky
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vyzkum béhem pravidelnych turné bolivijskych muzi-
kantd po Japonsku, kdy s Bolivijci dokonce vystupovala
jako hracka na housle. ObleCeni do ,kroju® hrali hudbu
andskych Indian( pro japonské publikum — fanousky té-
to hudby, ktefi se sami €asto vydavaji do Bolivie, aby si
tuto hudbu osvajili jako koniCek, ale i jako profesi. Ame-
ri¢anka Bigenho, Bolivijci i Japonci v této etnografické
konstelaci hrali hudbu ,nékoho jiného®, vytvareli si k ni
silna citova pouta, ale zaroven ji i komodifikovali. Bigen-
ho zkoumala, jak se tvofi transkulturni intimita prostfed-
nictvim andské hudby a jeji performance. Také v knize
uzite¢né odkryva své problémy béhem tohoto zplsobu
etnografovani, které nazyva interarealni etnografii (pre-
dev§im nedostatek japanologické expertizy). Marcusuv
model Bigenho UspésSné vyuziva, ale zaroven ukazuje
i jeho limity a problémy v praxi. To se tyka i zvySenych
pozadavku na etnografickou reflexivitu — reflektuje svoji
zvlastni pozici ,gringy? v Japonsku*“ v napjatém trojuhel-
niku nacionalistickych sentimentd.z

Tuto strategii konstruovani dat rovnéz vyuziva an-
tropolozka Sarah Straussova, kdyZz nasleduje transna-
cionalni praktikanty jogy, konkrétné jedné specifické
svétové proslulé ,obchodni znadky* — jégy svamiho Si-
vanandy z indického RSikéSe do Némecka, Svy'/carska,
USA a zpét. Stopuje tak transnacionalni toky lidi, ideji
a praktik, ktefi tuto ,znacku“ tvofi, a vysvétluje, jak se
béhem jednoho stoleti praxe jégy pfeménila z regional-
ni, muzsky orientované nabozenské aktivity v globalizo-
vany a pfevazné sekularni jev (Strauss 2005: xix). Tato
joéga jako ,spiritualni komodita“ (Strauss 2005: 3) obiha
mezi Indii a dal$imi uzly Sivanandovy instituce jinde po
svété a zaklada specifickou ,imaginarni komunitu“ (ima-
gined community; Anderson 1983) lidi, ktefi — pfestozZe
se jen zfidka znaji osobné — citi byt globalné spojeni pro-
stfednictvim sdileného zajmu o jégu a jeji praxi (Strauss
2005: 40-41). Ackoli Straussova stopovala primarné li-
di“, vyjevila se pfi jejim vyzkumu i cirkulace specifické
komodity, komoditni fetézec, coz je cilem dalSi vicemist-
né etnografické strategie.

2.2 ,,Nasleduj véc*

Konstruovani vicemistného prostoru vyzkumu zahrnu-
je podle Marcuse ,stopovani cirkulace zjevné materialnich
objektl studia (alespon tak na zacatku formulovanych),
jako jsou komodity, dary, penize, umélecka dila a du-
Sevniho vlastnictvi, skrze rdzné kontexty“ (Marcus 1995:
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106—-107). Pozdéji piSe Marcus jiz o ,nasledovani komo-
ditniho fetézce / produkéniho procesu® (Marcus 2011: 22),
»Zjevné materialni objekt* se z formulace vytraci.

NejvyznamnégjSim inspiracnim zdrojem k formulovani
této techniky byl Marcusovi ivod ke sborniku The Social
Life of Things: Commodities in Cultural Perspective
(1986) z pera A. Appaduraie. Ten chape komoditu od-
lisné od bézného ekonomického diskurzu, kde jsou ko-
moditami pouze ,zvlastni druhy vyrobeného zboZzi (ne-
bo sluzeb), jez jsou spojované pouze s kapitalistickymi
zpusoby vyroby“ (Appadurai 1986: 7). Badatel se vSak
domniva, Ze je uZite€né pohliZet na véci jako na néco,
co ma svuj zivotni pfibéh, pficemz faze komodity v zi-
votnim pfib&hu véci nevyCerpava celek jeji biografie.
Komodita tedy neni néjakym druhem véci, nybrz jednou
z fazi v zivoté nékterych véci (1986: 17), kdy se stanou
prostfedkem smény (1986: 9). Véci totiz pfi své cirkulaci
prochazeji riznymi ,rezimy hodnot“ a prekraduiji i kultur-
ni hranice. Jejich vyznam a hodnota nejsou tudiz nut-
né stalé — potfebujeme sledovat socialni biografii véci,
»=abychom mohli pochopit hodnoty, které jsou vepsany
v jejich formach, uzitich a trajektoriich® (Appadurai 1986,
citovano podle Soukup 2014: 73), a tak ,ackoli z teore-
tického hlediska lidsti aktéfi naplfuji véci vyznamem,
z hlediska metodologického jsou to véci v pohybu, co
osvétluji svlj vlastni lidsky a socialni kontext* (Appadurai
1986: 5). Proto Appadurai vyzyva ke korektivnimu ,meto-
dologickému fetiSismu“ (ibid.). V kontextu globalizace to
pak znamend, Ze stopovanim cesty ob&hu a pohyblivé-
ho statusu véci jako komodit, dart i zdroju skrze rGzné
kontexty se vyjevuje jeji podstata etnograficky, a ne jen
coby jakysi abstraktni narativ (Marcus 1995:107).

Jiz pfiklady, které Marcus (1995: 107) nabizi, ukazuji
na komoditni fetézce véci hmotnych i nehmotnych. Ba-
datel si v§ima, zZe experimenty s touto etnografickou per-
spektivou se objevuji také ve studiich o sou€asném svété
umeéni a estetiky.?* Z vyzkuma o hudbé uvadi zminéného
Stevena Felda a jeho &asto citovanou studii From Schizo-
phonia to Schismogenesis: On the Discourses and Com-
modification Practices of ,World Music* and ,World Beat*
(1994), v niz jsou spojujicim objektem zajmu zvukové
nahravky. Feld, antropolog a akusticky ekolog, ktery se
proslavil knihou Sound and Sentiment: Birds, Weeping,
Poetics, and Song in Kaluli expression (1982) zalozené
na terénnim vyzkumu na Papui Nové Guinei, zde pozo-
ruhodnym zpUsobem sebekriticky reflektuje svuj vlastni



podil na jevu, ktery kanadsky hudebnik a environmenta-
lista Murray Schafer nazval schizofonii: ,Schizofonie od-
kazuje k trhliné mezi originalnim zvukem a jeho elektro-
akustickym pfenosem nebo reprodukci“ (Schafer 1977:
90, citovano podle Feld 1995: 258).

Feld-Schafertv koncept dale rozpracovava, navazuje
pfitom na filozofa Waltera Benjamina a jeho znamy esej
Umélecké dilo ve véku své technické reprodukovatelnos-
ti (Cesky 1979) a na Appaduraie (1986). Pfedstavuje si
schizofonii procesualné, jako riznorodé a nerovhomérné
praktiky umisténé v situacich, tocich, fazich a cirkulac-
nich vzorcich, které charakterizuji urcité kulturni objekty
— nahravky — vstupujici do komoditnich fazi (Feld 1995:
260; 1996: 14). Schizofonie se stava obzvlast aktualni
v globalnich komoditnich fetézcich nadnarodniho na-
hravaciho priimyslu, v nichZ se diky zdanlivé nekone¢né
poptavce spotfebitelll po novych zvucich komodifikuje
sonicka a kulturni ,jinakost“ — proces Casto prezentova-
ny jako pfiklad Stastné mezikulturni vymény a nevinné
umeélecké inspirace. Feld jej vSak ramuje postkolonialni
(sebe)kritikou a reflektuje, jak svoje vlastni a historicky
prvni terénni nahravky kfehké a intimni kalulijské ,.zvuko-
vé krajiny” (soundscape)?®, védomé s pomoci samotnych
Kaluliju transformoval do komeréniho produktu pro seve-
roamericky trh s world music, i kdyz uréenému k zachra-
né jejich ekosystému.

Svoje teze pak badatel dale rozpracovava ve stu-
dii o tzv. Pygmy-popu (Feld 1996), ve které na zakladé
fetézce zvukovych nahravek rekonstruuje genealogii
jedné schizofonické mimésis — mapuje reprezentace,
zde konkrétné cestu ,pygmejského“ hudebniho idio-
mu, jenz se objevil poprvé na nekomercni terénni etno-
muzikologické nahravce a spletitymi cestami se odtud
transformoval ve zvukové rezonance a preludy kongici
az na CD globalni popkulturni ikony s miliardovymi zis-
ky. Schizofonicka mimésis pohltila vSe — i hudbu, ktera
vznikla jako intimni a jemna komunikace s posvatnym
pralesem, ktery ,hluk zabiji“, a ,5tastna oslava“ kulturni
diverzity a transkulturni inspirace za sebou v tomto ex-
trémnim pfipadé nechava destrukci podobnou destrukci
ekosystému, v némz se tzv. Pygmejové (samotny nazev
je kolonialnim konstruktem) snazi prezit.2® Vicemistna
etnografie tak vyrazné pfispiva i k povédomi, Zze globa-
lizace hudby ma tendenci k tomu, aby evokovala sou-
pefici narativy o kreativnim pfisvojeni a kulturni kradezi
(Bigenho 2012: 124).

2.3 ,,Nasleduj konflikt“

Jak jsme jiz vidéli, globalizace produkuje soupefi-
ci narativy a tenze nejen v oblasti hudby. Ne nahodou
se tedy stalo nasledovani konfliktu samostatnou vice-
mistnou strategii. Objevuje se i ve vyzkumech ¢eskych
antropologu a antropolozek. Hana Horakova (2014) se
svym tymem tuto techniku explicitné vyuZila pfi zkouma-
ni moderni rurality v Ceské republice na pikladu &tyf tzv.
holandskych vesni¢ek v kontextu lokalnich politik ,turis-
mu jako rozvoje“. Na zakladé podobnych vyzkumu jinde
ve svété predpokladali konflikt mezi ,mistnimi“ a ,hosty*
z Nizozemi, ukézaly se v8ak pfedevsim tenze mezi mist-
nimi, plynouci z riznych koncepci rozvoje a socialistické
versus postsocialistické modernity.

Dalsim c¢eskym antropologem, ktery tento zpuUsob
konstrukce dat vyuzil, je Radan Haluzik. V probihajicim
projektu Velky dim — velky sen: Vily ,bohatych chudych”
Jako zpfedmétnéni tenzi globalizovaného svéta, realizo-
vaném v Centru pro teoreticka studia,? stavi tento ba-
datel na své predchozi vicemistné terénni zkusenosti?®
a pracuje s Marcusovym modelem explicitné. V nékoli-
ka geograficky i kulturné odliSnych rozvijejicich se ob-
lastech svéta (napf. vychodni Evropa, Balkan, Kavkaz,
Indonésie, Sri Lanka, Afghanistan) studuje konceptem
socialniho zivota véci (Appadurai 1986) mimo jiné i na-
padné podobny jev, ktery nazyva ,vystavét se z margi-
nality“.?® Zkouma vystavbu a materialni kulturu domu
,nhovych bohatych jako zhmotnéni snu a néstroje na
cesté z ekonomické a socialni marginalizace, jez v3ak
ve vysledku pro své maijitele (ktefi domy €asto ani ne-
dokaZou pIné dostavét, i v nich neZiji, protoZze na né
vydélavaji v ciziné) produkuji mnohdy misto ocekavané
saturace zklamani, napéti a konflikt. Spole€né se svym
doktorandem Prokopem IStvankem (ktery vicemistnou
etnografii sledoval cestu €aje jako komodity ze Sri Lanky
do Ceské republiky) mne inspirovali k mému vlastnimu
vicemistnému etnografickému vyzkumu.

3. Stopovani manter z Cech pres Némecko az do Indie

MuUj dizertaéni projekt zkouma globalni kulturni toky
na pfikladu jednoho vybraného jevu — praxe vokalniho
prednesu manter, ktera spojuje jinak geograficky i kultur-
né vzdalend mista. PfestoZe tyto (z pohledu etnomuziko-
loga hudebni) utvary byvaji spojovany predevsim s hin-
duismem, buddhismem, jégou ¢&i s hnutim New Age, aktéfi
pochazeji také z rlznych dalSich milieu, v€etné sekular-
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nich. Podle mych vyzkumtl zpivaji Ce$i mantry v Ces-
ké republice v &ajovnach, vegetarianskych jidelnach,
jégovych studiich (a pronajatych télocviénach, sokolov-
nach a matefskych Skolkach), ezoterickych centrech, ale
i v koncertnich salech, kostelich, &i pravidelné v ulicich
prazského historického centra. Napfiklad harinam, priivod
naboZenského hnuti ISKCON (,Haré Kr8na*) vyrazi ales-
pon jednou tydné do prazskych ulic (Jurkova — Seidlova
2011, 2013). Neverfejné performance se konaji napfiklad
v ISCKON chramu, soukromych bytech nebo v nékolika
malo ¢eskych aSramech, béhem letnich setkani riznych
skupin maji jejich zvuky odistit nejeden byvaly pionyrsky
tabor. V reprodukované podobé je mizeme zaslechnout
v masérskych centrech, obchodech s tzv. ezoterickym
zbozim, ve vegetarianskych restauracich nebo v rozhla-
sovych poradech®, nahravky Ize béZné koupit v Bonton-
landu a Levnych knihach, streamovat jejich videa na mno-
ha ¢eskych webech, nebo je z nich pfimo stahovat.?

Vzhledem k velké variabilité, co se formy, obsahu
a zpusobu uziti tyCe, je extrémné tézké (Staal 1996;
Burchett 2008) ¢&i zfejmé& nemozné jasné a jednotné de-
finovat (Alper 1988) mantry jako specifickou kategorii
oralnich kompozic, stejné jako praxe a diskurzy s nimi
spojené. Ackoli je u nas zfejmé nejzndméjsi mantrou sla-
bika Om, ktera se objevuije jiz ve staroindickém védském
korpusu,®? nebo postvédska Haré Krsna mantra, nacha-
zime dokonce nové ¢eské mantry,® prestoze mantry by-
vaji spojovany s Indii jako mistem plvodu.

Jiz b&hem pfedvyzkumu se ukazalo, Ze trajektorie kul-
turniho pfenosu manter z Indie do Ceské republiky roz-
hodné nebyva aZ na vyjimky pfima (v tom smyslu, Ze by je
sem Indové jezdili ugit nebo Ze by Cesi jezdili pfimo za tim
ucelem do Indie), ale vede pfedevsim pfes zvukové na-
hravky rdznych zapadoevropskych &i severoamerickych
interpretll, vyrobené jako komodity (¢asto nadnarodnich)
podnikatelskych subjekt(l — nahravacich spole¢nosti. Pro-
stfednictvim globalnich technoscapes a mediascapes®
Cesi tyto produkty kupuji, streamuji nebo nelegalné sta-
huji, u¢i se mantry jejich poslechem a podle nich pfipadné
dale vyjednavaji svoje vlastni hudebni praxe jako brikola-
ze®. Globalni zvukové toky manter jsou tedy heterogen-
ni, spletité a nejednosmérné, do urcité miry i cirkularni.®
Byvaji zastfené ambivalentnimi i protikladnymi narativy
o primordialnich posvatnych ,tradi¢nich®, ,indickych®, ,lé-
¢ivych® zvucich (které vzbuzuji mezi aktéry z rizné zainte-
resovanych skupin vzajemné tenze).
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Vzhledem k prchavosti tohoto ,mlhavého globalniho
prilivu”“ (Bigenho 2012: 8)% a v navaznosti na vySe zmi-
néné studie jsem se proto postupné rozhodla zaméfit
se prostfednictvim Marcusovy strategie ,nasleduj véc*
na jeden jasné doloZitelny komoditni fetézec konkrét-
ni zvukové nahravky fixujici jednu hudebni verzi jedné
mantry a na pfimé dasledky tohoto Fetézce v praxi vy-
branych relevantnich aktéra. Vybranou véci, kterou sto-
puji pomoci metody vicemistné etnografie, je zvukova
nahravka v soucasnosti v Evropé a Americe zfejmé nej-
nem Deva Premal. Jedna se o jeji zhudebnénou verzi
tzv. Gajatrimantry (,Gayatrimantra®) zminéné v Uvodu,
na tradi¢ni text ve védském sanskrtu, jeZ je obsazen uz
v Rgvédu. Tato nahravka se poprvé objevila na jejim prv-
nim albu The Essence (1998) jako jeho kli¢ova polozka.
Album nejen nastartovalo jeji profesionalni kariéru a za-
roven vratilo na koncertni pddia i jejiho partnera Mitena,
ale udajné i ,nastartovalo celosvétové hnuti chantingu
[chant movement] a novy hudebni Zanr. Diky stale ex-
pandujici jogové scéné, kera je jakymsi dydzejem k je-
jich uspéchu, se vyklidnéna [chilled-ouf], mysticka hud-
ba tohoto dua hraje po celé planeté. Vysledkem je vice
nez jeden miliéon prodanych alb.“%® Sociokulturni procesy
tykajici se pfenosu této mantry prostfednictvim zminéné
nahravky studuji terénnim vyzkumem na vybranych bo-
dech trajektorie jako v navzajem propojenych entitach.
Cilem je prozkoumat, jak se socialni a kulturni procesy
spojené s pfenosem déji, jaké hudebni podoby na sebe
berou a jaké vyznamy jim aktéfi pfikladaji.

Nahravka nas zavadi do ¢tyf odliSnych etnografic-
kych ,terén(“, které jeji komoditni fetézec (nad nimz uz
nikdo, jakmile je jednou nahravka ,vypusténa“ do svéta,
nema realné kontrolu) navzajem nezamyslené propojuje
a ovliviuje:

1) na koncerty Dévy Premal v némeckém Furthu
a v Praze v ramci svétovych turné, na nichz nahranou
verzi uvidime na pultech ve foyer k prodeji a uslySime
nazivo;

2) do ezoterického centra ve vychodnich Cechéch na
neformalni ,mantrovnické zpivani“ amatérské hudebni
skupiny, kterou nahravka ovlivnila, aby slozili podobnou
hudebni verzi zkombinovanou s ¢eskym textem;

3) do rodiny brahmant z indického mésta Puné, ktefi
ji znali jiz pfed zaCatkem vyzkumu a v nichZ vyvolava
emotivni reakce;



4) do hinduistického asramu v indickém RSikési,
tzv. hlavnim mésté jogy, na jehoz ulicich se prodavaji
nelegalni kopie této nahravky, kterou se v asramu Zijici
sannjasinka (asketka) snazi ignorovat, pfestoze jeji stu-
denti — transnacionalni praktikanti j6gy — po ni chtéji, aby
je naucila tu ,spravnou® verzi, co uz znaji.

Socialni biografie této nehmotné véci pak dle mého
nazoru obzvlast osvétluje 1) komplikovanou, cirkularni
a nejednosmeérnou trajektorii této schizofonické globalni
kulturni formace, 2) to, jak fenomén manter nabral v pro-
cesu kulturniho pfenosu po cesté z Indie do Ceské repub-
liky nové a diskontinuitni zvukové/hudebni formy, social-
ni kontexty, funkce a vyznamy, 3) to, Zze sou¢asna Ceska
kulturni produkce manter je konkrétnim, zhusténym pfi-
kladem toho, jak mezikontinentalni propojenost ve véku
globalizace funguje v kazdodennim zivoté, v hudbé a ve
vztahu k télu a posvatnu, 4) a to, jak riznorodé narativy
vyvolava u rizné zainteresovanych aktéru.

4. Limity a vyzvy vicemistné etnografie

G. Marcus jiz v ustavujicim eseji tohoto pfistupu
predjima tfi typy metodologickych obav: 1) ,Testovani
limith etnografie; 2) ,Oslabovani moci terénni prace;
3) ,Ztratu subalterniho vyzkumného subjektu” (Marcus
1995: 99-102). Badatel se zde snazi s témito obavami
vyrovnat, stejné jako i v dalSich svych esejich, publiko-
vanych napfiklad ve sbornicich reflektujicich uziti tohoto
pFistupu (napf. Falzon 2009 &i Coleman — von Hellerman
2011). Tyto publikace ukazuji, ze i kdyZ je modelu vice-
mistné etnografie jiz vice nez dvacet let a objevuje se
i v uebnicich (v ¢estiné Soukup 2014), je stale jesté vni-
man a ze své podstaty i je experimentalnim a alternativ-
nim pfistupem ke konvenéni ,jednomistné“ (single-site)
etnografii. Vicemistna etnografie neni prosta aplikace
tzv. malinowskianského komplexu metodologickych a te-
oretickych pfistupt misto v jednom, ale vice terénech
(a nasledna komparace). To je podle Marcuse (2011:
17) navic v praxi t&éZko proveditelné. Tento model se ani
nesnazi o holistickou perspektivu. Hlavnim rozdilem je
nejen odliSha konceptualni perspektiva zaméfena na
stopovani kulturnich procest a mapovani vztahl mezi
jednotlivymi propojenymi misty, ale i oproti konvenénimu
vani, ktera v zavislosti na vyvoji konkrétniho stopovani
muZze, ale nemusi byt ve v§ech terénech tou hlavni tech-
nikou konstruovani dat, pfipadné hraje okrajovou roli,

nebo ji na uréitém misté nelze realizovat viibec. Ruzné
terény mohou byt pojednany ,hustgji“ ¢i ,fid&eji“ v zavis-
losti na vyzkumném designu a argumentu i kvuli neceka-
nym udalostem v jednotlivych terénech a proménlivych
moznostech pfistupu do nich.* Vysledné vyzkumné tex-
ty se tak vystavuiji riziku, ze nebudou odpovidat béznym
oCekavanim etnografického Zanru psani plného ,zhus-
ténych popist“ a ,etnografického detailu®, nebudou co
se ,hustoty” tyCe vyvazené (a tak muzou vybizet k de-
batam, co jesté je a neni etnografie).*° Ve v8ech ¢tyfech
Jerénech” jsem etnografovala pomoci zucastnéného
pozorovani a dalSich relevantnich kvalitativnich technik
(pfedevsim neformalnich a formalnich rozhovor(l), avSak
podle moznosti i potfeby vice ¢i méné ,husté”.

Vétsi bfimé je zde kladeno na etnografa samoziejmeé
i vtom smyslu, Ze se takovy vyzkum pfedem hife planu-
je, takze se kromé praktickych problému tézko dopredu
pfipravi, co se aredlni a jazykové expertizy tyce.*' Ja jsem
napfiklad kromé& &estiny musela vyuzit i svych znalosti
némciny, zakladl sanskrtu a fragment( hindstiny a ma-
ratstiny, které nastésti vzhledem k transnacionalnim cha-
rakteristikdm mych indickych konzultantd vyvazovala an-
glictina. Stale jsem vS8ak pocitovala, ze bych potfebovala
hlubsi indologické znalosti, coZ se o to vice komplikovalo
v pfipadé systému tzv. védskeé recitace. Také jsem musela
vyjednavat a reflektovat vice terén(i najednou véetné har-
monizovani etickych zavazku. Jednoducha distinkce my
— oni se vytratila, coz zkomplikovalo dalSi véci (aplikace
pojmu ,kultura®, konceptu kulturniho relativismu atd.).*?

Marcus ve svém ustavujicim eseji volal po reformé ne-
bo reimaginaci ,malinowskianského komplexu®, v kterém
kdysi jako student vyrostl, aniz by se ho uplné zfekl, Ci
jej radikalné rekonstruoval. Jak vSak tvrdi (napf. Marcus
2011: 21-22), od roku 2004 zacal promysSlet jeho premisy
mnohem radikalngji. Co si s tim v8im ma pocit doktorand/
ka? AntropoloZka Kathryn Tomlinsonova, ktera reflektuje
své problémy s obhajobou ,vicemistného“ dizertacniho
projektu na jedné z britskych univerzit, li¢i své pfekvape-
ni, Ze metodologicky model, ktery je v oboru na povrchu
popularni, je pfijiman v praxi s mnoha obavami (Tomlinson
2011). Klade otazku, zda doktorsti studenti (nejen antro-
pologie) mohou metodologicky experimentovat... Zlstava
vSak pfesvédCena (stejné jako autorka tohoto textu), ze
tento model etnografie, i kdyz ma své problémy, je pfinos-
ny, a to i pro doktorské studenty. O to vice Marcus, ktery
ze své pozice vice nez dvacetileté praxe s dizertaénimi

117



projekty tvrdi, Ze zména v mysleni se muze nejefektivné-
ji odehrat pravé tehdy, kdy se ,dé&laji“ etnografové (2011:
17). Jako jedno vychodisko z metodologickych problém
navrhuje, stejné jako napf. Ulf Hannerz (2010), aby etno-
grafové prehodnotili zavedenou tradici ,osamélého vika“
v terénu (ktera metodologicky ma své opodstatnéni, o to
vice u individualniho dizertacniho projektu) a hledali moz-
nosti, jak vice pracovat v tymech.*?

Vicemistna etnografie samozfejmé neni jedinou moz-
nosti jak etnograficky studovat sou€asny svét. Pro moje

etnografovani byla v§ak rozhodné pfinosem. Jako stale
jesté experimentélni model, jenzZ je alternativou ke kla-
sickému modelu etnografie ve smyslu ,malinowskian-
ského komplexu®, ma své limity i rizika. V navaznosti na
Fergusona (2011) a ve smyslu ,kultivovani otevienosti*
(Hannerz 2010: 164) se domnivadm, Ze vicemistna et-
nografie by neméla ,jednomistnou” etnografii nahradit,
nybrz roz§ifit a obohacovat etnografické metodologické
spektrum. Rovnéz by mohla byt dal§im ddvodem k hle-
dani moznosti tymové spoluprace.*

Tento ¢lanek byl podpofen projektem SVV 2016 €. 260 351 a je afiliovan Fakulté humanitnich studii Univerzity Karlovy v Praze.

POZNAMKY:

1. Znama také jako tzv. Savitrf mantra. Text této mantry zaloZzeny na
versi ze starovékého Rgvédu (RV 3.62.10), jeho anglicky preklad
i védsky kulturni kontext této mantry viz napf. Knipe 2015.

. »Védsky jazyk [je] archaicky, vysoce stylizovany, poeticky sanskrt*

Witzel (2005: 69), nékdy zvany jako ,mantrovy dialekt*, ,pfedchud-

ce klasického sanskrtu.” (Zbavitel 1985: 56)

Viz nap¥. Tabery 2016.

Jak doplfiuje Blanka Knotkova-Capkova, sociolozka, indoloZzka

a prekladatelka Giddensovy ucebnice do Cestiny.

5. V anglickém originalu: multi-sited ethnograhy (Marcus 1995). V tom-
to textu nepouzivam pojem ,etnografie* ve smyslu ¢eského pojmu
,narodopis” (samostatného kulturné-historického oboru, jehoz vy-
mezeni historicky vychazi z némeckého pojmu Volkskunde), ny-
brz v anglosaském smyslu pojmu jako zakladni badatelské Cinnos-
ti v kontextu oboru socialni a kulturni antropologie. Vice viz oddil
Metodologicka orientace a heslo ,etnografie” v publikaci Lidova kul-
tura. Narodopisna encyklopedie Cech, Moravy a Slezska (Uherek
— Kandert — Hubinger 2007).

6. Kulturni antropolog Martin Soukup pouziva pfeklad ,vicemistna et-
nografie” (2014: 71; vysvétluje zde rovnéz, pro¢ se prfiklani k tomu-
to Geskému ekvivalentu), antropolozka Hana Horakova (2014) piSe
o ,etnografii vice dé&jist“ nebo o ,multi-lokalni etnografii“. V prekla-
du tohoto pojmu jsem se rozhodla nasledovat M. Soukupa.

7. Jak reflektuji napf. Matsutake Worlds Research Group in Falzon
2009 nebo Ferguson 2011.

8. Vznikaji prostfednictvim a v ramci rostoucich disjunkci mezi péti
dimenzemi, které jako perspektivni konstrukty a fluidni ,krajiny®,
-scapes navrhl v dnes jiz klasické studii Disjunkce a odli$nost
v globalni kulturni ekonomii Arjun Appadurai (1990, ¢esky 2013)).
Pozdéji vydal revidovanou a rozSifenou verzi této studie ve své
knize Modernity at Large (2005).

9. Poji se s ni v8ak nutnost osvojeni dalSich distinktivnich teoretickych
a metodologickych znalosti a dovednosti spojenych s analyzou riiz-
norodych hudebnich praktik. K riznym nazordm na adekvatni jméno
tohoto interdisciplinarniho oboru viz napf. Rice 2010: 106.

10. Globalizaci charakterizuje pfedevsim ,Easoprostorova [sic!] kom-
prese a zvy$ena mira pohybu lidi, ideji a véci* (Soukup 2014: 73).
Jak tvrdi Robert J. Holton: ,Hlavni potiz pojmu globalizace nespo-
Civa v tom, ze postrada smysl, ale spiSe v tom, Ze se stal zastfe-
Sujicim vyrazem pro mnoho riiznych socialnich zmén. Je to pojem
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pretizeny znaénym moralnim i politickym balastem.” (Holton 2006:
387) Spole¢né s nim vSak vychazim ze stanoviska, Ze ,opustit kon-
toze ,debaty o globalizaci se zabyvaji velmi skuteénymi socialnimi
zménami a teoretickymi vyzvami“ (Holton 2006: 387) a s nimi sa-
moziejmé spojenymi vyzvami metodologickymi.

11. ,Mainstreamové ucebnice [antropologie] nadale dominantné pred-
kladaji obraz oboru, jaky byval kdysi, a nereflektuji hluboké promé-
ny svéta, pro jehoz zkoumani musi antropologové pfizplsobovat
své teoretické koncepce a vyzkumné nastroje [...]. Sou¢asna an-
tropologie tedy vstupuje do novych teritorii vyzkumu, otevira nova
badatelska pole a vyviji nové metodologické postupy. Jak se sho-
duji predni antropologové, obor musi nutné pfizpusobit své me-
todologické a gnozeologické nastroje novému ,terénu‘.“ (Soukup
2014: 28)

12. Mysli se tim dlouhodoby intenzivni terénni vyzkum v jedné komu-
nit&, pfedevsim prostfednictvim zu¢astnéného pozorovani a nava-
zanych (ne)formalnich rozhovor( s mistnimi in situ.

13. ,Vyvojové promény pojeti terénniho vyzkumu se musi €ist v sou-
vislosti s rozvojem antropologické teorie [...] S trochou zjednodu-
Seni |ze rozlisit Etyfi zakladni metody ziskavani etnografickych dat:
dotaznikové Setfeni, expedici, dlouhodoby terénni vyzkum a vice-
mistnou etnografii (orig. multi-sited ethnography). Tvofi pomysiny
kruh, nebo pfesnéji jednu smycku spiraly, jejiz dynamika pfipomi-
na systolu a diastolu — od globalniho pfes regionalni k lokalnimu
a zpét ke globalnimu, které se v mezicase stalo globalizovanym.”
(Soukup 2014: 46-47)

14. Jak tvrdi Martin Soukup (2014: 71), ,konvenéni antropologie sta-
véla na pfedpokladu, Ze [...] s uritym mistem je svazana urci-
ta spoleénost a jeji kultura. Ukolem antropologa se stalo v tako-
vém misté po jisty ¢as pobyvat, tuto Casoprostorové [sic!] loka-
lizovanou spolec¢nost a kulturu studovat a nasledné podat jejich
zasvéceny vyklad. V souvislosti s kritickou vinou v antropologii
osmdesatych let i se silicimi globalizaénimi procesy doslo jednak
k rozpadu ¢asoprostoroveé [sic!] jednoty spole¢nosti a kultury, jed-
nak k rozkladu konvenéniho antropologického pfedpokladu, ze
se spolecnost a kultura viibec kdy vyznacovaly ¢asoprostorovou
[sic!] jednotou.”

15. ,Je jasné, Ze zatim jsou pouze pocatkem teorie zmény v hudbé,
kterou hledame.” (Merriam 1964: 316)
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24.

25.

Podobné si Marylin Strathern vSimla, Ze debaty o globalizaci opra-
Suji koncepty materiaini kultury a difuze z pocatku 20. stoleti.
(1995: 24 in Hannerz 2010: 147)

Viz kniha manzel Herskovitsovych Suriname Folk-lore (1936). Jis-
té stoji za povSimnuti, Ze podstatnou ¢ast knihy tvofi obsahlé ana-
lyzy a transkripce jejich fonografickych etnografickych nahravek,
které provadél muzikolog a skladatel Mieczyslav Kolinsky v ber-
linském Phonogrammarchivu a po emigraci v letech 1933-1936
v Praze, kde nahravky zlstaly. Vice o Kolinském a prazské némec-
ké hudebni védé Vit Zdralek (2014).

VSechny preklady z angli¢tiny jsou autorky, pokud neuvedeno jinak.
Marcus (1995: 103-104) zminuje tfi hlavni interdisciplinarni milieu,
v nichz tyto pfistupy zpozoroval: medialni studia a studia indigennich
médii; socialni a kulturaini studia védy a technologie (pfedevsim
Bruno Latour, Donna Haraway, Paul Rabinow) a hlavné tzv. Public
Culture Project (realizovany chicagskym Centrem pro transnacio-
nalni kulturalni studia), ktery zalozili Arjun Appadurai a Carol Brec-
kenridge, organizovany Sifeji okolo promysleni konceptu kultury
v kontextu transkulturni a mezikulturni (cross-cultural) produkce.
Podobné pak dle Marcuse (1995: 104—105) stimulovaly k otevirani
zavedenych zanrud v etnografii i promysleni konceptu mista prace ji-
nych badatel(, napf. Gupta, Akhil — Ferguson, James 1992: Beyond
,culture': space, identity, and the politics of difference. Cultural An-
thropology 7, s. 6-23; Harding Susan — Myers Fred (eds.) 1994:
Further Inflections: Toward Ethnographies of the Future. Cultural An-
thropology 9, €. 3 (zvlastni Cislo), jakoz i studia migrace a rozvoje &i
koncept kyborga D. Harawayové (Haraway, Donna 1991: A cyborg
manifesto: science, technology, and socialist-feminism in the late
twentieth century. In: Simians, Cyborgs and Women: The Reinventi-
on of Nature. New York: Routledge, s. 149-182. 1991) a na ni nava-
zujici M. Strathernové (Strathern, Marilyn 1991: Partial Connections.
Savage, MD: Rowman and Littlefield.

Podle Marcuse to znamena ,dopfedu zkraceny vicemistny projekt.
Dava za priklad svoiji vlastni studii o dynastiich bohatych (Marcus
1992), kde abstraktni management bohatstvi v jinych rodinach za-
sahuje do kazdodennich zivotld zkoumanych rodin. Takova etno-
grafie se ,nemusi pohybovat doslova, nicméné se mlze zasadit do
vicemistného kontextu. To je odliSné od pfedpokladu ¢&i konstruo-
vani kontextu svétového systému.” (Marcus 1995: 110).
Femininum od gringo — oznaceni cizince svétlé pleti, rozSifené ze-
jména v Latinské Americe; mGze mit pejorativni nadech.

Podobné reflektuje svoji komplikovanou pozici Bob Kufik (2013),
zatim jeden z mala ¢eskych antropologl podnikajicich explicitné
vicemistny terénni vyzkum. Ve své dizertacni praci sleduje némec-
ké studenty-aktivisty, ktefi jezdi do Chiapasu, kde ,ztratili srdce pro
revoluci nékoho jiného* (Barmeyer 2009 in Kufik 2013: 59) a na-
sleduje je napfiklad do Izraele — dal$iho z politickych ,hot-spots®.
,Troj¢lenka indiani z jihu — aktivisté ze zapadu — antropolog z vy-
chodu® nastavovala parametry jeho vyzkumu (s. 64).

Nap¥. o ob&hu aboridZinskych akrylovych maleb v zapadnich umé-
leckych kruzich (Myers 1992) ¢&i o cesté africkych kuriozit na za-
padni trh (Steiner 1994).

Ve smyslu soundscape Murraye Schafera (1977); Shelemayo-
véa chape tento koncept jinak (viz oddil Konceptualni orientace).
V prekladu ¢eského ekvivalentu jsem se inspirovala prekladem
Appaduraiovych —scapes jako ,technokrajina“, ,etnokrajina“, ,ide-
okrajina“, ,finanéni krajina“ a ,medialni krajina“ Antonina Handla
(Appadurai 2013).

26.

27.
28.

29.

30.

31.
32.
33.

Je dullezité také poznamenat, Ze ackoli Feld v obou studiich di-
sledné pracuje s vicemistnou etnografickou perspektivou, nevyuzi-
va v nich ke konstrukci dat klasické zu¢astnéné pozorovani.
Spole&né pracovi§té Univerzity Karlovy v Praze a Akademie véd CR.
Jako vale¢ny reportér a pozdéji antropolog od roku 1990 mnoho
let fyzicky stopoval etnické konflikty v postkomunistickych zemich,
kofeny jejich vzniku a jejich vzajemny dominovy efekt. Ve své di-
zertacni praci, kterou obhajil na University College London (2011),
z niz vychazi i jeho kniha Pro¢ jdou chlapi do valky. Emoce, drama
a politicka estetika u pocatku etnickych konflikti v byvalé Jugo-
slavii a na Kavkaze (nakladatelstvi Dokofan — v tiskovém planu
na Fijen 2016), Cerpa ze svych dlouhodobych terénnich vyzkuma
realizovanych postupné na nékolika mistech, jejichz spojeni se vy-
jevila az béhem vyzkumu.

Radan Haluzik mne inspiroval k tomu, abych nazvala svij ¢lanek
(Seidlova 2013) Vyzpivat se z marginality? Hudebné-naboZenské
aktivity hinduistické asketky v indickém RS$ikéSsi.

Napt. pofady Jifiho Mazanka v Ceském rozhlase 3, hudebnika,
ktery rovnéz vydal mnoho svych vlastnich alb jim zhudebnénych
textd manter. Pro pfehled &innosti viz <http://www.jirimazanek.ca-
sopisdotek.cz/>.

Napf. <www.zivutek.cz>, <www.gajatri.net>.

Napf. v Mandikya Upanisad 1.

Nap¥. Mantra pro ego na cesté Vlastimila Marka — srov. <http://www.
youtube.com/watch?v=ESrQmZJR2VA>.

34. Appadurai (1990), v ceském prekladu (2013) ,technokrajina“ a ,me-

35.
36.
37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

dialni krajina“.

Sluéovani riznych predmétl s cilem vytvofit novy kontext.

Srov. Terada (2014).

A¢ sama ,vodni“ metafory po vzoru Appaduraie zatim pouzivam,
vS§imam si, ze néktefi autofi je povazuji za problematické. Napfi-
klad Bigenho parafrazuje Mary Louise Pratt (2002), ze ,metafora
,toku' je legitimizujicim a oficialnim jazykem globalizace, ktery ten-
duje k naturalizovani socialniho svéta, neutralizovani politickych
rozdili a uhybani otazce, kdo méa prospéch a kdo ztraci v tomto
mlhavém globalnim pfilivu“ (Bigenho 2012: 8).

.Deva Premal & Miten With Manose: Autumn Tour 2015, July 29,
2015." Tiskova zprava na oficialnim webu interpret(. [cit. 14.4.2016]
Dostupné z <http://devapremalmiten.com/deva-premal-miten-with-
manose-autumn-tour-2015/>.

Marcus se témto obavam vénuje pfimo v Ethnography through
Thick and Thin (1998).

K. Tomlinsonova oznacuje za problém tradi¢ni chapani etnografie
jako metody, jejiz zakladni a distinktivni technikou je dlouhodobé
zUCastnéné pozorovani v klasickém slova smyslu jako sine qua
non podminka pro ostatni techniky konstrukce dat, jez hraji druhé
housle (Tomlinson 2011).

Tento problém reflektuje nejen Ferguson 2011, ale tfeba jiz zminé-
na Bigenho 2012, kterou jako iberoamerikanistku zaved| vyzkum
do Japonska.

Nechténé jsem se napf. ocitala v trojuhelniku rdznych zajma, kdy
o mné terénni konzultant pfedpokladal, Ze jsem na ,jiné" strané.
P¥i explicitnim pouziti Marcusova modelu vicemistné etnografie to Ci-
ni napf. Matsutake Worlds Research Group (in Falzon 2009), v ¢es-
kém prostfedi pak Hana Horakova (2014). V urbanni etnomuzikolo-
gii s tymovym vyzkumem experimentuje Zuzana Jurkova (2013).
Dékuji Zuzané Jurkové, Lucii Uhlikové a Vitovi Zdralkovi za podnét-
né pfipominky.
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Summary

Multi-sited ethnography: examples of application in the contemporary anthropological and ethnomusicological
research

The author aims to introduce and contextualize the model of multi-sited ethnography which was suggested by the American
anthropologist George E. Marcus as a conceptual and methodological approach to the field research of mobile cultural
phenomena and global cultural interactions. The author illustrates the concept with examples of the already implemented
anthropological and ethnomusicological research which either inspired this model or used it, as well as with the design of
her dissertation research, which deals with transnational musical flows of mantras from India to the Czech Republic. The
text also indicates possible limits and challenges brought by this still experimental way that is an alternative to the traditional
model of ethnography. Following the anthropologist James Fergusson, the author thinks that the multi-sited ethnography
should not replace the “single-sited” ethnography, but rather extend the methodological spectrum.

Key words: Multi-sited ethnography; anthropology; ethnomusicology; global cultural flows; mantra.
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STRET NABOZENSKYCH ZVUKU V MESTSKEM PROSTORU:
PRIPAD NABOZENSKEHO SOUNDSCAPE V LUBLANI
Mojca Kovaci¢ (Ustav muzikologie Védeckého vyzkumného centra SAVU)

Nabozenské zvuky symbolicky zastupuji nabozenské
autority, které je Fidi, proto dominantni nabozenské zvu-
ky v méstském prostoru €asto odrazeji dominantni pozici
daného nabozenstvi ve spole¢nosti. Pokud se nabozen-
ska zvuc€nost stane pfedmétem SirSi diskuse, Ci snad
dokonce soucasti snahy o vefejny akusticky prostor, od-
razi to sociopolitické a ideologické tfeni ve spoleCnosti.
Soucasti evropského méstského soundscape jsou rov-
néz nabozenské zvuky, zejména vyzvanéni zvon(, které
dosvédEuji dominanci kifestanského naboZenstvi v pro-
storu. Islam jako druhé nejvétSi svétové nabozenstvi se
do evropského prostoru pomalu integruje a potfeba jeho
vizualni a akustické pfitomnosti ve verejném meéstském
prostoru roste spolu se zvysujicim se poctem migran-
tl ze zemi, v nichz islam nabozenstvi pfevazuje (Allievi
2009, 2010). Ostatni nabozenské komunity jsou ve ve-
fejném prostoru méné pfitomny jak co do jejich poctu,
tak co do jejich vizualni a sonické pFitomnosti.

Tento text je zaméfen na méstsky prostor — Lublan,
hlavni mésto Slovinska — a jeho nabozenskou zvuénost.
Zahrnuje tfi typy nabozenskych zvuk(: vyzvanéni zvont
z kfestanskych kosteld, muslimské svolavani k modlitbé
ezan' a zvuky malych zvonku, hrne¢kll a panvicek ja-
ko soucast pouli¢nich naboZenskych slavnosti nedavno
registrované (parodické) nabozenské komunity Trans-
univerzalni zombie cirkev blazeného zvonéni (Trans-
Zombie Universal Church of the Blissful Ringing / Cezve-
soljska zombi cerkev blazenega zvonjenja).

Prostfednictvim postojd, které se za minula desetileti
ve studiich zvuku rozvinuly, pozoruji vztahy téchto zvukU
ke spole€nosti a jejich Ulohu v utvafeni méstského pro-
storu, stejné jako to, jak se stavaji vyzvou pro stavajici
akusticky prostor a sou¢asné spoleenské, nabozenské
a politické postoje ve mésté &i zemi.

Protoze sonické prostfedi predstavuje relativné novou
oblast zajmu etnomuzikologie, prvni &ast &lanku bude
vénovana pozici studii zvuku v ramci etnomuzikologie.
Nasledujici ¢asti se pak budou zabyvat konkrétnimi na-
boZenskymi zvuky, protoZze kazdy z nich ma v soucasné
meéstské spole€nosti zvlastni postaveni: 1. vyzvanéni
kostelnich zvonu jako vyraz dominantni nabozenské obce
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a — s ohledem na soundscape Lublané — jeho diskutabilni
charakter ve vefejném prostoru; 2. ezan jako vyraz mensi-
nové nabozenské komunity a nejriznéjsi diskurzy vztahu-
jici se k tomuto potencialu nebo domnélému zvukovému
prostoru (zvuk se jesté ve vefejném prostoru neprojevuje);
3. zvonéni malych zvonku jako provokativni opozi¢ni po-
stoj spole¢ensky a politicky angazované spole¢nosti vici
soucasné spoleCensko-politické situaci v zemi.

V ramci studia riznych nabozenskych zvuki se v textu
dotkneme fady souvisejich otazek. Napf. kdy a pro€ jsou
urcité nabozenské zvuky vnimany jako pfijatelné i nepfi-
jatelné, jaka zkuSenost €i kontext se posluchadi vybavi,
kdyz posloucha nabozenské zvuky, kdy a pro€ jsou tyto
zvuky pouzivany nebo chapany jako akt komunikace i
ideologicky nastroj; jak zmény ve stavajicim soundscape
soutéZi se stavajicimi mocenskymi vztahy ve spole¢nosti
a jak pfebirani nabozenskych zvukovych symbolu a jejich
instalovani do jiného kontextu soutézi s politickymi a na-
boZenskymi autoritami a jejich legislativnimi pfedpisy.

Studium zvuku, akustemologie a nabozenské zvuky

Ackoliv zaklad vefejného povédomi o soundscape
byl polozen jiz v Sedesatych letech 20. stoleti, cela Fa-
da vyzkumnych studii, projektd, za¢lenovani studia zvu-
ku do univerzitnich programu, stejné jako politika mést
a environmentalni smérnice v nékolika poslednich dese-
tiletich svédci o tom, Ze si naSe zvukové prostfedi stale
vice uvédomujeme. Ke dvéma dulezitym zvratdm doslo
také v diskurzu spole¢enskovédniho a humanitniho vy-
zkumu: zaznamenavame posun od vizualni k auditivni
kultufe a posun od hudby ke zvuku. Dulezitost sound-
scape nebo auditivni kultury se rovnéz stala dllezitym
etnomuzikologickym tématem. Zajem o zvuk a prostor,
poslouchéni, slydeni, medidlni a technologicka studia
a akustickou ekologii roste spolu s pochopenim, ze hud-
bu Ize sledovat jako zvukovy material ve vztahu k jinym
sonickym realitam (Harley 1996, viz také Jurkova 2014).2
Studium zvuku je mezioborovou disciplinou, ktera zahr-
nuje badatele z obord, jako jsou antropologie, sociolo-
gie, historie, filozofie, védecka a technologicka studia,
muzikologie, etnomuzikologie, sound art apod. Zajem



dal podnét ke vzniku riznych spoleénosti, ¢asopisl,
studijnich skupin,® konferenci, vyvinuly se podobory ja-
ko zoomuzikologie, ekomuzikologie, akustické ekologie
nebo akustemologie. Lze si v§imnout narlstajiciho po-
¢tu méstskych zvukovych map na internetu a databazi
rozmanitych environmentalnich zvuku.*

Studium zvuku ma puvod v konceptu soundscape, je-
hoz teoretickym zakladatelem je Murray Schafer, kanad-
sky skladatel, pedagog, ekolog a u¢enec. Schaferovo dilo
silné poznamenalo dila pozdéjsich badatel v oboru zvu-
kovych studii; zmifime alespor dvé z jeho nejvyznacnéj-
Sich praci — The Tuning of the World [Ladéni svéta] (1977)
a zaklad mezinarodniho vyzkumného projektu World
Soundscape Project [Projekt svétového soundscapel].
Schafer chapal soundscape (jako analogii k landscape
[krajina]) jako kombinaci zvuk( v prostfedi a rozdélil en-
vironmentalni zvuky v souladu s lidskym vnimanim do tfi
kategorii: 1. zvuky zakladnich tonl jako zvuky z pozadi,
2. zvukové znacky jako zvuky, které definuji urcité prostie-
di a maji pro komunitu urcity vyznam, 3. zvukové signaly
jako zvuky v popredi pfinaseji zpravy tém, ktefi je umi in-
terpretovat (Schafer 1977: 9-10). Schafer rovnéz pfitahl
pozornost ke ,znecisténi hlukem,“ které vidél jako hroz-
bu pro urbanni ekologii. V souladu s tim rozeznaval ,hi-fi*
soundscape jako vysoce kvalitni soundscape, jiz pfifadil
k idealizované zvuénosti pfirozeného prostfedi, kterou je
nutno chranit, a ,/o-fi* soundscape neboli soundscape niz-
ké kvality, kterou pfipsal industrializovanému méstskému
prostfedi a oznacil ji negativni konotaci. Schafer byl ¢as-
to kritizovan za svuj hodnotici a dichotomicky pfistup ke
zvukim a také za to, Zze kvuli svému normativnimu cha-
pani sonického prostfedi (pfi zdirazfiovani prostorovych
a fyzikalnich aspektd) nevénoval pfili§ pozornost socialni
a antropologické dimenzi zvuku (Geisler 2014). Tuto an-
tropologickou dimenzi pfidal Barry Truax v dile Acoustic
Communication, které bylo publikovano v roce 1984
(revidovana a modernizovana verze byla vydana v roce
2001). Truax aktualizoval SchaferGv koncept a teoreticky
zaklad pomoci komunikativniho pfistupu a zduaraznil, ze
akusticka informace je zaloZena jak na fyzikalnim aspektu
zvuku, tak i na lidské znalosti kontextu. Pravé to buduje
lidské vztahy k akustickému prostfedi, v némz Ziji (Truax
2001: XVIII). Podobné hledisko pouZil Steven Feld, ame-
ricky antropolog, zakladatel konceptu akustemologie, jejiz
teoreticky ramec slouzi také jako zaklad pro mou studii
0 nabozenské soundscape.®

Steven Feld definoval akustemologii jako obor, kte-
ry zkouma vicesmyslové vnimani ¢asu a prostoru pro-
stfednictvim zvuku a zabyva se lidskou sonickou citlivos-
ti, zejména pokud je zvuk v popfedi néjaké zkusenosti,
néjakého poznatku nebo pravdy podloZzené zkuSenosti
(Feld 1996: 97). Akustemologie chape zvuk ,jako cestu
poznani®, pfi€emz se zajima o ,to, co je poznatelné a jak
se to stane poznanym skrz zvuk a poslech* (Feld 2015:
12). Akustemologicky pfistup je charakteristicky kombi-
novanim akustickych a epistemologickych rozmérl so-
nického prostfedi (Ranmarine 2009: 187; Feld 1994).
Pro integraci akustickych dimenzi vyzkumu do epistemo-
logického pfistupu je dulezité nejen znat akusticka speci-
fika kazdého pfedmétu zvuku. Je nutno ,zapojit akustiku
v roviné slySitelného — akoustos, aby bylo mozné zkou-
mat zvuénost jako sou€asné socialni a materialni, jako
experimentalni pojitko zvukového vjemu* (Feld 2015:
12). Epistemologicka uroven akustemologie zkouma,
jak je poslouchani konstruovano kontextualni znalosti
a zkusSenosti posluchace. Zkusenost je rovnéz dulezita
pro mé studium nabozenskych zvuku, protoze tyto zvuky
nesou pro spoleénost silny symbolicky, reprezentativni,
signalni, historicky a kulturni vyznam, ktery je soucasti
lidské zkuSenosti se zvukem jako takovym.

Metodologické pfistupy v akustemologii zavisi na
pfedmétu vyzkumu. V kazdém pfipadé témér vSechny
studie maiji jeden spolecny pfistup, a to etnografii zvuku
konkrétniho prostiedi, ktera je zakladem pro dalSi zkou-
mani zvuku v prostoru a €ase. Kvalitativni pfistup je za-
kladem pro studie, které jsou vice zaméfeny na smys-
lové vnimani jednotlivell nebo komunit, zejména pokud
se od posluchacéu pokousi zjistit osobni zpétnou vazbu.
Tento pfistup je také zakladem mé studie, zejména pro-
to, Ze diskutuji o spoleCenském a politickém potencialu
zvuku. Protoze nabozenské zvuky popisované v tomto
textu vyvolaly masivni reakci lidi a reakce na webovych
strankach spoleCenskych médii, zaméfuji se metodicky
na analyzu diskurzu médii, on-line fora, blogy a socialni
sité. Tento pfistup ma své silné i slabé stranky; virtualni
informatofi svobodné vyjadfuji své nazory, protoze svou
identitu uchovavaji v anonymité, jsem si v8ak védoma
toho, ze udaje o (virtualnich) informatorech, jejich social-
nim statutu, véku, pohlavi nebo naboZenstvi a politickém
nazoru by rovnéz byly vynikajicim pfispénim ke studii
(prostfednictvim virtualniho etnografického vyzkumu je
vSak nelze ziskat).
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Lublan a vefejné nabozenské zvuky: vyzvanéni zvo-
ni, ezan a zvonéni na zvonky

V hlavnim mésté Slovinska zije v soucCasnosti asi
270 tisic obyvatel, do mésta rovnéz denné pfijizdeji lidé
za praci nebo za studiem. Mésto je etnicky a nabozensky
vice heterogenni nez ostatni mista ve Slovinsku a tento
fakt se odrazi také v mnozstvi registrovanych nabozen-
skych komunit, z nichZ vétSina plsobi v Lublani. Od roku
1976 se podle vyjadieni Narodniho ufadu pro nabozen-
ské spolecnosti zaregistrovalo ve Slovinsku jednapadesat
katolici. VétSina z registrovanych nabozenskych komunit
se ve vefejném prostoru neprezentuje zvukové (nebo vi-
zualné). V Lublani je tak dominance katolicismu ve ve-
fejném sonickém prostoru jasné vyjadiena kazdodennim
vyzvanénim zvonda.

Ve své studii jsem se rozhodla konfrontovat tfi nabo-
Zenské komunity a jejich zvukovou pfitomnost v Lubla-
ni, protoZze maji jeden spole¢ny bod: znéni jejich zvuki
reflektuje, konstruuje nebo stimuluje specifické konfliktni
spoleensko-politické vztahy v souCasném slovinském
urbannim prostfedi. Prvnim je vyzvanéni zvonl katolic-
ké cirkve, druhym je zvuk modlitby ezan, ke které bude
islamska komunita v Lublani v blizké budoucnosti svola-
vat vefejné. Jeji vefejna (vizualni a sonicka) pfitomnost
v centru Lublané se stala v poslednim desetileti soucasti
SirSi vefejné debaty a pfedmétem spor(, coz mélo dopad
na stavbu pravé vznikajiciho Islamského nabozenského
a kulturniho centra. Treti nabozensky zvuk tvofi zvoné-
ni na malé zvonky, tak jak je pfedvadi Trans-univerzalni
zombie cirkve blaZzeného zvonéni, ktera je jednou z na-
bozenskych komunit, které byly ve Slovinsku registro-
vany zcela nedavno. Pfitahla pozornost obyvatel a SirSi
pozornosti médii se ji dostalo, kdyz provozovala své na-
boZenské ritualy pfed slovinskym parlamentem.

Studie se tedy zabyva dvéma ,tradi¢nimi nabozensky-
mi entitami® — kfestanskym katolickym naboZenstvim a is-
lamem, a novou nabozenskou entitou, Trans-univerzalni
zombie cirkvi blazeného zvonéni, ktera je definovana ja-
ko ,parodie nabozenstvi“ (Lavri¢ — Frele 2015: 286—294).
Ackoliv by se dalo polemizovat o ,skute€né” religiozité
takovych entit, pfedkladany Clanek se nechce zabyvat
otazkou ,autenti¢nosti* takové religiozity. Spise ji umistuje
mezi daldi naboZenské komunity na zékladé jeji sebeiden-
tifikace a reprezentace a také na zakladé jeji pravni kon-
frontace. Vzestup novych nabozenskych komunit Ize spo-
jit s liberalnimi zasadami registrace nabozenskych entit
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v Evropé: Trans-univerzalni zombie cirkev blaZzeného zvo-
néni se registrovala v dobé&, kdy Slovinsko pfijalo novou
pravni Upravu tykajici se registrace cirkvi a nabozenskych
obci. Od roku 2013 staci k registraci deset podporovatel
a neni nutné predkladat doklady o vife a nabozenskych
praktikach (Lavri€ — Frele 2015: 295).

A. Vyzvanéni zvonu: dominantni nabozensky zvuk

Rimskokatolicka obec se vefejné vyjadfuje prostred-
nictvim zvuku kostelnich zvond — vyzvanénim zvonu
a udery na zvony®. Zvuk zvonu je sou¢asnym kazdoden-
nim soundscape lublafiskych obyvatel. Ve mésté je vice
nez padesat kostell a vétSina z nich ma tfi nebo &tyfi zvo-
ny. V Lublani vyzvani zvony minimalné od 13. stoleti (pod-
le data uvedeného na nejstarsich zvonech ve zvonicich).
V minulosti mélo vyzvanéni zvonl pro spole¢nost mnoz-
stvi vyznamd, zajiStovalo akustické hranice prostoru a ur-
Covalo rytmus Zivota spole¢nosti. Ten byl definovan bud
bitim hodin oznamujicim ¢as v prabéhu dne a vyzvanénim
zvonU v urcité hodiny béhem dne, coz nabadalo k urcité-
mu chovani ve spoijitosti s nabozenskym obsahem (napf.
chozeni na msi, modlitbu, pozehnani se), nebo oznacova-
nim dulezitych udalosti v kalendafnim roce (napf. oslava
urcitych svatka doprovazena zvonénim zvonu).

Po 2. svétové valce se politicky a spoleCensky postoj
k naboZenstvi zasadné zménil. Zemé& s komunistickym
rezimem odmitly roli a vyznam jakéhokoliv nabozZenstvi
a kladly ddraz na odlouceni cirkve od statu. Politické
autority chtély zmensit vliv cirkve pomoci riznych poli-
tickych strategii, mj. omezenim nebo zakazem znéni
zvonl. Méstské ufady omezovaly pocet zvonl a dobu
vyzvanéni, také doprovodné zvonéni zvonl bylo obvykle
zcela zakazano, nebo dovoleno pouze se zvlastnim po-
volenim. Kontrola vyzvanéni byla formulovana v nafize-
nich Vefejného fadu, ale jeji realizace se v méstech liSila,
protoze kazdy mistni ufad, tzv. okresni lidovy vybor, ome-
zeni stanovil ponékud odlisné (Kovaci¢ 2012: 83-86).
Restriktivni postoj uradd k vyzvanéni zvon(l stejné jako
k jinym vefejnym projevim religiozity se mirné uvolnil od
Sedesatych let 20. stoleti, ale nékteré kostely zanechaly
uritd omezeni dodnes (napf. délka vyzvanéni a zdkaz
biti hodin v noci). V postsocialistickém obdobi se katolic-
ké nabozenstvi ve Slovinsku postupné vracelo do vefej-
né sféry.” Ackoliv oficialni diskurz je zalozen na zasadach
sekularizace, katolicka cirkev za¢ala na rliznych drovnich
ovliviiovat sekularni prostor a integrovat se do néj, coz se
rovnéz odrazilo v reakcich lidi na zvuk vyzvanéni zvona.



Vyzvanéni zvonu bylo silné problematizovano po roce
2006 v médiich (TV, rozhlas) a na online komunikacnich
kanalech (blogy ¢i fora), kdyz statni ufady zmeénily legis-
lativu, ktera upravovala oblast hluku v Zivotnim prostfedi.
Oficialni vyhlagka Uprava limitnich hodnot hluku ve ven-
kovnim prostfedi se zménila takovym zplsobem, Ze zvo-
ny byly odstranény ze seznamu moznych zdroja hluku.
Nova uUprava spustila vinu stiznosti a diskusi v médiich,
které odhalily dva aspekty, pro¢ je znéni zvon( proble-
matické: vyzvanéni zvonl (vnimané jako hluk) na jedné
strané pfedstavuje fyzicky rusivy zvuk a na strané druhé
znamena ideologicky zasah do soundscape komunity.

Tyto dvé hladiny ruSivych podnétl Ize charakterizo-
vat dvéma vefejné velmi vyraznymi jevy. V letech 2003
a 2009 probéhly v pobfeznim mésté Koper dvé kampané
~mékkého terorismu“®, jejichz cilem bylo ztiSit vyzvanéni
zvonu. Znamy slovinsky zpévak, pisnickar a politicky akti-
vista Marko Brecelj tehdy tajné zakryl srdce zvon( kober-
ci a platy gumy, aby zabranil hlasitému vyzvanéni zvonu
u prilezitosti cirkevnich svatk(l. Tato akce se setkala se
silnym ohlasem vefejnosti a rovnéz spustila polemickou
debatu mezi cirkevnimi autoritami a Markem Breceljem,
jehoz odpovéd v prvnim pFipadé (v roce 2003) jasné vy-
jadfuje ideologicky charakter ruseni: ,Chtéli jsme Fici, Ze
klerikalismus je fundamentalnim slovinskym ekologickym
problémem. Ukazali jsme, Ze ztiSeni hlasitych zvonut v Ko-
peru je reSitelna technicka otazka.” (Tanackovi¢ 2003)

Ackoliv cil druhé Breceljovy kampané zlstal stejny —
ztiSit zvony, diskurz akce byl pfenesen z roviny ideolo-
gické do roviny Cisté fyzikalni. Tentokrat Brecelj zdvofile
zdUraznoval ,nesnesitelnou® hluénost vyzvanéni zvoni
a navrhoval cirkevnim autoritdm pomoc se snizenim
hlasitosti vyzvanéni: ,Ve spolupraci s renomovanymi slo-
vinskymi technicky vzdélanymi fyziky bychom pripravili
a provedli ¢aste¢né ztlumeni nadmérnych zvonu, ktera
by zachovalo bohatost zvuku. Soucasné jsme priprave-
ni informovat slovinskou vefejnost o postupu prikladné
a k lidem pratelstéjsi dpravy hlasitosti ritualnich zvukt
v Koperu a hlasat Vas dobry tmysl mezi mladezi a vy-
Cerpanymi obyvateli mésta“ (Valenci¢ 2009).

V online komentafich Ize Zjistit, Ze fyzické ruSeni je vét-
Sinou vyjadfeno stiznostmi na hlasité a ¢asté vyzvanéni
zvonu rano a o nedélich a také na biti hodin v noci. Lidé,
ktefi protestuji proti zvonéni zvon(, poukazuji na bezmoc
pfi FeSeni problému kvuli existujici legislativé a kvdli neo-
choté cirkevnich autorit ke spolupraci (i kdyz z komentara
je jasné, ze nikdo s mistnim knézem nemluvil).

Protoze komentatofi jsou anonymni, Ize pouze pfedpo-
kladat jejich spoleenské, politické a ideologické zafazeni.
Prehled komentafl vSak vyvolava obecny dojem, ze do
diskuse se zapojuji vétSinou nevéfici. Rovnéz si Ize vSim-
nout, Ze i ,obranci“ vyzvanéni zvonu jsou nevéfici (nékdy
je to jasné vyjadieno v obsahu). V ,obrannych argumen-
tech” se Casto zduraznuje historicka pfitomnost kostel(
v prostoru a skute¢nost, Ze vyzvanéni je soucasti narod-
ni i evropské tradice a kulturniho dédictvi. NiZze uvedeny
pfiklad ukazuje, Zze pozitivni pFistup k vyzvanéni zvonu je
spojen s opozici vi¢i muslimskému svolavani k modlitbé
a je diskurzem, ktery se Castéji objevuje v poznamkach
k pfitomnosti islamu ve Slovinsku (viz dale): ,Mdj dum je
asi 100—200 metrt od zvonice [...] a dosud mne nic neob-
téZuje [...], zvoni kaZzdou hodinu [...] a v posledni dobé ta-
ké kaZdou ctvrthodinu a dosud se tim necitim obtéZovan,
protoZe hlasitost je docela normaini a tradice se také musi
dodrZovat. Problém se objevi, aZ kdyZ nam budou zpivat
pétkrat za den z minaretd.“ (Rohnenje 2006)

Ideologicky divod pocitu ruseni vyzvanénim zvon
je vétsinou zastoupen stiznostmi na dominantni posta-
veni cirkve ve vefejném zvukovém a spoleCenském pro-
storu v souvislosti s privilegii, které ma katolicka cirkev
ve srovnani s jinymi ndboZenstvimi ve spole¢nosti, a na
vyuzivani nabozenské viry ve vefejném a soukromém
prostoru. Bez povSimnuti by neméla zlistat skute¢nost,
Ze zminéna Uprava, ktera vyloucila zvony ze zdroju hlu-
ku, byla pfijata b&€hem vlady pravého kfidla socialné de-
mokratické strany (vedeného Janezem Jansou), kterou
mnozi vnimali jako prokatolickou politickou stranu. To
se také Casto objevuje v online komentafich, jako tre-
ba v tomto sarkastickém stanovisku: ,Nas blahosklonny
vudce Janez JanSa udélal z kdysi hluéného vyzvanéni
zvonu uklidnujici a pro v§echny obc&any pfijatelné kultur-
ni a tradiéni konéani.” (Cerkveno 2013)

Nékdy mohou byt diivodem k demaskovani vyzvané-
ni zvond jako ruSivého podnétu aktualni globalni nebo
narodni polemické udalosti souvisejici s cirkvi (ij. sexual-
ni zneuzivani, finan¢ni podvody), stejné jako polemické
historické udalosti, které jsou spjaty s druhou svétovou
valkou, mohou byt chapany jako ,opozice” viéi vyzva-
néni zvon(, nebo jeho ,obrana“ (ta je vyjadfena v nize
uvedeném stanovisku): ,Xenofobové by radi utisili hlas
cirkve, které je bez pfestani tady, i kdyby nas museli za-
se zabijet, jako tomu bylo v roce 1945 (Ali¢ 2013).

Na druhé strané se prakticka otazka nezbytnosti na-
bozenskych zvukil v sekularni spole¢nosti objevila spolu
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se zvySenym pocétem obyvatel urbanniho prostoru. Urba-
nizace mésta vedla k tomu, Ze kolem existujicich kostell
vznikaly obytné &tvrti se vzrUstajici hustotou obyvatel.
Poloha mrakodraput nebo bytovych domu blizko kostela
rovnéz znamena, ze néktefi obyvatelé Ziji ve vysi kos-
telni véze. Dusledkem toho byli silné vystaveni hlasitym
zvukim zvonu. Vyzvanéni zvon( bylo problematickeé
také tehdy, kdyz se stalo novym zvukem ve stavajicim
akustickém prostoru, napf. kdyZ byly ve stavajicich rezi-
dencnich ¢tvrtich vystavény nové kostely se zvonicemi
a zvony. V tomto kontextu se do popfedi dostalo hodné
poznamek na téma, kdo ,pfisel“ do oblasti jako prvni:
,Kdo byl na tomto misté prvni, vy nebo kostel? Pokud to
nechcete poslouchat, tak se odstéhujte, nebo podékujte
svym rodi¢um za to, Ze se tady nastéhovali. Je to totéz,
Jjako kdyZ se nékdo dostéhuje na venkov a potom nafika
kvadli odéru hnoje...” (Cerkev 2011).

KdyZz shrneme v8echny poznamky a komentare — jak
ty, které naznaduiji fyzicky rusivy podnét, tak ty s demas-
kovanou ideologickou souvislosti, vSimneme si, Ze i kdyZ
je na prvnim misté uvedeno fyzické ruseni, v textu je né-
kdy ukryta ideologicka konotace, nebo se debata mezi
komentatory €asto vyvine v tomto sméru. V kazdém pfi-
padé to dosvédc&uje, jak je vnimani zvuku vytvafeno kon-
textualni znalosti a zkusenosti posluchaca.

Ezan: ,ohrozujici‘ nabozensky zvuk

Podle statistickych udaju z roku 2002 Zije ve Slovinsku
45 000 obyvatel (2% populace), ktefi sami sebe identifi-
kuji jako muslimy. Islamska nabozZenska obec je druhou
nejvétSi nabozenskou komunitou ve Slovinsku (velikost
se fidi po¢tem registrovanych véficich). VétSinu komunity
tvofi migranti a jejich potomci ze zemi byvalé Jugosla-
vie, jako jsou Bosna a Hercegovina a Kosovo, které byly
soucasti téhoz statu do roku 1991. Prvni vefejny narok
na prava muslimd v prostoru vyslovila oficialni organiza-
ce Vybor pro islamskou komunitu v Lublani v roce 1969.
Vybor pfedal ufadim mésta zadost o vystavbu mesity.
Od té doby navrhla komunita dvacet pét mist ke stavbé
mesity, pfi€ez pfislusné zadosti byly vzdy odmitnuty, ne-
bo odlozeny — zpoc¢atku Vyborem pro Uuzemni planova-
ni a Krajskym ustavem pro ochranu kulturniho dédictvi,
pozdgji vétSinou zasluhou mistni komunity organizova-
né v ob¢anskych iniciativach, které mély podporu médii
(VreCer 2007: 11). Vefejna a medialni polemicka debata
o vystavbé vyrazné zesilila po roce 2003. Stala se rovnéz
soucasti pfedvolebnich diskusi pfed parlamentnimi vol-
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bami a byla ¢asto ,vyuzivana k nacionalistické politické
mobilizaci® (Kal€i¢ 2007a: 115). O rok pozdé&ji, kdyz mést-
ské ufady a Ekologicka agentura pro nadzemni stavby
konecné vydaly stavebni povoleni, méstsky radni Mihael
Jarc pfiSel s petici o referendu proti vystavbé (za jeden
meésic shromazdil asi 12 tisic podpist). Iniciativu k refe-
rendu zamitl Ustavni soud; méstské zastupitelstvo Lub-
lani v8ak vzalo zpét povoleni ke stavbé mesity na plano-
vaném misté. Stavba byla pozdrzena do roku 2008, kdy
byla podepsana smlouva na nové misto, takze islamska
komunita za¢ala planovat aktualni stavbu mesity a Islam-
ského nabozenského a kulturniho centra. To dalo vznik-
nout dal$i obCanské iniciativé (opét vedené lublafiskym
radnim Mihaelem Jarcem), jejimz ukolem bylo shromaz-
dovat podpisy za statni referendum proti stavbé. Iniciativu
zamitl méstsky soud a oznadil ji za neuplnou.

Oznameni o stavb& mesity a Islamského centra vyvo-
lalo stale pokradujici demonstraci spoleCenské, politické
a cirkevni moci ze strany raznych spole¢enskych komu-
nit, médii a politickych stran. Potfeba vizualni a zvukové
pFitomnosti islamu v Lublani souvisi s narGistem mnozstvi
podobnych potfeb v mnoha evropskych méstech. Odpor
proti stavbé mesSity v Lublani je jednim z mnoha, které se
objevily v Evropé v posledni letech, a odrazi obecny odpor
k vefejné pfitomnosti islamu v Evropé. Spole¢nost se do-
stava do konfrontace se vzrlistajici muslimskou populaci,
.€jiz rezidenti rovnéz vstupuji do druhé a tfeti generace
po imigraci a hledaji pochopeni pro své vyznani a viru ve
verfejném prostoru® (Bohlman 2013: 215)°.

Antropolog Robert M. Hayden a historik Timothy Wal-
ker, ktefi sledovali konkurenc¢ni sdileni riznych spornych
nabozenskych mist ve svété, zjistili, Ze vyrovnanost sil
mezi nimi lze méfit ,indikatory dominance* (Hayden
— Walker 2013: 15). Odhalili dva rdzné indikatory: citli-
vost vhimani a centralnost. Problém centralnosti, ktery se
vztahuje na ,misto v ramci sidla“ (Hayden — Walker, 2013:
16), je v pfipadé Lublané vyjadfen léta trvajicim hleda-
nim vhodného mista v ramci mésta. Napf. pfedposledni
misto bylo zamitnuto, protoZe obyvatelé vyjadfrili ,strach®,
ze mesita, ktera bude umisténa na ,vstupu do mésta“,
vyvola u turistd mylny dojem ohledné nabozenské identity
mésta a statu. Misto se tedy posunulo do méné ,ucty-
hodné“, ¢astec¢né primyslové oblasti u Zelezni¢ni trati.
DalSim indikatorem, na ktery Walker a Hayden poukazuiji,
je problém citlivosti vnimani. Ten byl dale roz¢lenén na tfi
subindikatory, kterymi jsou viditelnost, masivnost a slySi-
telnost. V pfipadé Lublané byly vefejnosti jako problém



vnimany velikost mesity a doprovodné infrastruktury, vys-
ka minaretu a zvuk svolavani k modlitb&. Vedlo se mnoho
diskusi a vznikla fada ob&anskych iniciativ, které se tykaly
existence minaretu a jeho vy3ky, kterd neméla presahnout
vySku véZe fimskokatolického kostela. Ve srovnani s dal-
Simi otdzkami nebylo vlastni svolavani k modlitbé pfilis
problematizovano. Nebylo rovnéz exponovano islamskou
komunitou: dalo by se najit pouze nékolik stanovisek
hlavy islamské obce, které hovofi o tom, Ze ezan bude
praktikovan, ale nebude rusit, nebot’ jeho hlasitost bude
omezena, ,protoZe pozemek se nachazi u zelezniéni trati,
takze projizd&jici vlaky jsou jesté hlasit&jsi* (Ziveti 2013;
Brkic 2013). Stanovisko ukazuje obezfetnost islamské
obce, protoze jeji plany byly jiz mnohokrat pozastaveny
kvuli znepokojeni mnohych obyvatel mésta: ,U védomi
islamofobie a pod vlivem pfedsudkl je pozice, kterou na
vefejnosti zaujimaji zastupci muslimd, peclivé zvazovana,
aby vyznéla jako co nejméné konfliktni.“ (Bajt 2008: 232)

Ve vefejném minéni Ize zjistit, Ze ezan je vzdy spojen
s rozmanitymi spole€enskymi a politickymi diskurzy, kte-
ré prezentuji pomoci vybranych citaci z online fér:"

- islamizace prostoru ve spojeni s diskurzem hluku:
»Pokud je vyzvanéni zvonl hudbou, pak toto vykfikovani
je pisni. Pokud vyzvanéni zvonu neni hudbou, pak je ob-
tizné nazvat toto vykfikovani pisni. Takze musime omezit
hluk obou a nebudeme se muset oblékat jako stryckové
Z pousté.”

- (pozitivni nebo negativni) estetické hodnoceni zvuku:
»~Je to umeélecka forma — nadhera“; ,PfiSerné rakety, co
mohu Fici? Zejména kdyz vykfikuji'2 24 hodin denné.*

- otdzka nabozenské rovnosti v souvislosti s diskur-
zem hluku: ,Pokud to musi byt, mélo by to byt do¢asné
koordinovano s vyzvanénim zvond, které se ozyva tam,
kde je konkurence!®; ,Jakmile se dodrzuje verejny fad
a klid, neni problém. Totéz plati o vyzvanéni zvona. Jedi-
nou véci je, Zze ony smi vefejny fad a klid rusit.”

NejzfejméjSim rysem vSech komentaru je, Ze srovna-
vaji ezan s vyzvanénim zvonu. V ramci srovnani lze zjis-
tit, Ze vyzvanéni zvonl symbolizuje spojeni kfestanstvi
a narodnosti. To aktualné potvrzuje, ze ,sekularismus
v dominantnich politickych diskurzech zcela prameni
z interpretace kiestanstvi jako zakladniho kulturniho ry-
su zapadoevropskych zemi“ (Kalci¢ 2007a: 110). Vyzva-
néni zvon( je tedy vnimano jako souc¢ast nabozensko-
narodnostni mytologie, jako ,organizovany, koherentni
a dynamicky systém riznych mytd, typa viry, stereotypd,
symbolll a pfedstav o nas a o jinych” (Velikonja 1999:

2). Spojeni vyzvanéni zvonu s tradici a kulturnim dédic-
tvim se rovnéz pouZziva pro stanoviska proti islamu, kde
je demaskovan diskurz ,hranice orientalismu“'® spojeny
s historickym zastoupenim muslim( jako tureckych na-
jezdniku:,Nikdy jsme neméli nechat vniknout muslimy do
zemé. Slovinci jako narod jsou kfestané. Kostely a vy-
zvanéni zvond jsou nasi tradici. Islamisté by se méli jit
modlit do Turecka.“ (Glasna 2012)

Ve dfive zminéném estetickém diskurzu je opét pou-
zito srovnani s vyzvanénim zvonu, kdy ezan je hodnocen
esteticky pozitivné: ,Tak co je lep$i, kostelni zvon, ktery
ma velkolepéjsi zvuk, nebo volani muezzina k modlitbé.
Nemam problém se zvukem z kosteldl, protoZe jsem tole-
rantni ke kfestanskému naboZenstvi, ale stale mam rad
autentické svolavani muezzint. Jak jednou nékdo rekl,
padate pred tou nadherou!” (Izvajalec 2015)

| kdyZ jsem se soustfedila na féorum diskusi a online
komentaru v souvislosti se zvukem ezanu, témata disku-
si se od této otazky Casto distancuji. Na jedné strané to
ukazuje silny vztah mezi nabozenskymi zvuky a dalSimi
socialné-politickymi diskurzy; na druhé strané to odha-
luje marginalni ulohu, kterou zvuk hraje v otazkach obec-
nych. Mozna je to ale pouze proto, Zze zvuk ezanu zatim
neni soucasti méstského soundscape Lublané. Potvrdi
to az budoucnost, kdyz méstem zacne znit svolavani
k muslimské modlitbé.

Zvonky a fin€eni Trans-univerzalni zombie cirkve
blazeného zvonéni: provokativni nabozensky zvuk

Treti pfedstavovanou nabozenskou komunitou je Trans
-univerzani zombie cirkev blazeného zvonéni (v dalSim
textu pouzivam stru¢né pojmenovani Cirkev zombie™,
stejné jako je tomu ve vefejném diskurzu). Provoz této
naboZenské komunity je slozity a rGznorody, takZze pou-
ze poukazi na podstatné rysy jejich praktik a zdiraznim
jejich vztah k nabozenské zvuénosti. Cirkev zombie byla
oficialné registrovana jako nabozenské obec v roce 2013.
Jak konstatovali jeji €lenové, mysSlenka vzniku organizace
vznikla v dob& masovych protestt ve Slovinsku.' Vefejné
nejaktivnéjsi a také nejexponovanéjsi v médiich byli pfi-
slusnici této komunity v roce 2014.

Cirkev zombie operuje na narodni Urovni, vétSinou
pres webové stranky a socialni sit Facebook, jako véfici
se Ize registrovat pres online formulaf. Timto zplsobem
komunita ziskala do roku 2014 vice nez 8 000 ¢len(, coz
ji pfivedlo na paté misto mezi vSemi nabozenskymi ob-
cemi ve Slovinsku. Vydali svatou knihu a online stanovy;
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mezi ¢leny vytvofili nabozenskou hierarchii, vyhlasili svaté
dny a publikovali ndbozné pisné. Jejich nejvy$sim nabo-
Zenskym symbolem je ,Svaty zvon®, ktery se rovna Bohu.
Zvon (stejné jako ,Svaty hrnec* a ,Svata panev*) je pouzi-
van jako signal a ritualni nastroj. Je rovnéz soucasti kaz-
dodenni komunikace, protoZe katolické amen je nahra-
zeno onomatopoicky vyjadienym zvukem zvonéni zvonu
— bong.'® Vefejné praktikovani nabozenstvi — m$e svata
— sestavalo ze stfedeéniho shromazdéni pfed slovinskym
parlamentem, ktery nazvali ,Chramem korupce®."”” Tam
predcitali kritickd spoleCensko-politicka stanoviska a vy-
tvareli zvuky malymi zvonky, hrnci a panvemi. Jejich verej-
na prezentace a jejich provokativni mySlenky brzy pfitahly
pozornost médii a Cirkev zombie se stala dobfe znamou
SirSi vefejnosti. MSe svaté se pozdéji odehravaly méné
Casto a pfi rliznych pfilezitostech a na rliznych mistech
Slovinska. Ackoliv Cirkev zombie dostala mezi vefejnosti
okamzité nalepku ,parodické” cirkve, podrzela si své seri-
6zni stanovisko a odmitla jakoukoliv parodickou nalepku
jako urazku.

Cirkev zombie by mohla byt zafazena do kontextu glo-
balniho jevu tzv. progresivni spirituality tvofené jednotlivci
a komunitami, jez jsou v opozici vucéi tradiénim nabozen-
stvim a jsou vyzvou pro moralni, socialni a naboZensky
obraz moderni zapadni spolecnosti, kterou také méni (viz
Lynch 2007). Jak jiz bylo fe€eno, pfevzala a pfijala prv-
ky jiz zavedeného nabozenstvi — fimskokatolické cirkve.
Jako takova by mohla byt definovana jako ,parodie nabo-
zenstvi“, jak Joseph Laycock definuje hnuti, ktera ,umysl-
né imituji prvky zavedenych nabozenstvi a jsou zdmérné
absurdni* (Laycock 2013: 19)."® Laycock dale pozname-
nava, ze funkci takovych nabozenstvi neni jen zabava,
ale propagace vefejného smysleni o definicich a privilegi-
ich dominantnich nabozenstvi.

PFi provadéni nabozenskych ritualt Cirkve zombie se
prostorem vefejného nabozenského (zvukového) projevu
staly lublariské ulice. ,Vé&fici“ byli Z&dani, aby si na msi
svatou pfinesli vlastni ,zvukové zafizeni“ jako zvonky,
kravské zvonky, hrnce a panve, které pouzivali k podpofe
verbalnich myslenek (napf. kazani a éteni ,dobrych mys-
lenek®), k vytvofeni dramaturgie a k vytvofeni efektivni
zkusenosti mezi ¢leny cirkve a posluchacl. Nicméné tato
praxe jiz pfi prvnim shromazdéni pfitahla pozornost poli-
cie a komunita byla poprvé konfrontovana se zakonem:
,KdyZz se pfiblizili policisté, aby o nich ziskali udaje, zakla-
datel, 37tilety Rok Gros, diskrétné vysvétlil, ze slavi ritual-
ni mSi svatou, ktera nesmi byt dle zakona rusena, a zdU-
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raznil, Ze jsou oficialné registrovanou cirkvi.“ (Grah 2014)
Konfrontace s policii méla za nasledek dvé pokuty, jednu
za ruseni vefejného pofadku a klidu, druhou za neohla-
Sené vefejné shromazdéni. Prvni pokuta byla prominuta,
ve druhém pfipadé vSak jak vedouci cirkve, tak organi-
zace obdrzeli pfikazy k zaplaceni pokuty. Cirkev zombie
oslovila statni Ufady se stiZnosti, v niZ se odvolavala na
stanovy. V ¢lanku 17 se konstatuje, Ze nabozenska komu-
nita provadi své ritudly na vefejnych mistech, takze pokud
je cirkev verejné uznana, musi byt respektovany rovnéz
jeji stanovy. Neni znamo, zda byla stiZnost Uuspé&sna, i
nikoliv. SkuteCnosti vSak je, ze Cirkev zombie se pred
parlamentem prestala schazet. Postupné se vzdala auto-
nomnich vefejnych politickych akci; jeji Clenové se nékdy
pfipoji k jinym protestim a v posledni dobé se vétSinou
zapojuji do charitativnich aktivit.

Nabozenskou zvucnost Cirkve zombie nelze jedno-
dude interpretovat, nebot skute¢né motivy svych akci
neodhalili. Ale nasledky — propagace vefejného nazoru
a diskusi — jsou velmi viditelné. Jak Ize €ist v jednom z ko-
mentard: ,Vznik této absurdni cirkve vidim jako odpovéd
na vynucené postaveni fimskokatolické cirkve! Rimsko-
katolicka cirkev prosazuje dunéni svych velkych zvonu
po cely den. Vedle toho rovnéz vnucuji zakonné vnimani
vyzvanéni zvonl. Totiz zvuk zvonu je z definice blazeny,
i kdyZ jsou prekroCeny zakonné limity hluku. Vznik nové
Cirkve blazeného zvonéni je pfimou odpovédi na absurdi-
tu celodenniho zvonéni katolickych zvond* (Zombi 2014).

Z verejného nazoru je ziejmé, ze Cirkev zombie pro-
vokuje naboZenskou viru a myslenky katolické cirkve
a také jeji oficialni privilegia a postaveni ve spole¢nos-
ti. To se déje raznymi zplGsoby, nékteré z nich maji rov-
néZ navaznost na naboZenskou zvucnost. V roce 2013
dosahly vefejné diskuze o vyzvanéni zvonl (kvuli tomu,
Ze byly odstranény ze zakona o hladiné hluku) svého vr-
cholu. Cirkev zombie vyzvala zakon tim, ze predstavila
sposvatny hluk“ (Weiner 2014: 19) vefejné. Upusténi od
pokuty za ruseni verejného fadu a klidu dokazuije, ze Slo
0 uspésnou provokaci. Skute¢nost, ze Cirkev zombie byla
oficialné registrovana jako nabozenska komunita, umoz-
nila, aby jeji ¢lenové realizovali vefejné hluk ,posvatnymi
zvuky“ a aby vyjadfrili vefejné svuj politicky orientovany
protest. Cirkev zombie rovnéz upozornila na dalSi mezery
ve slovinskeé legislativé. Velmi pozoruhodné byla provoka-
ce v souvislosti s nadchazejicim zdkonem, v némz bylo
predikovano odpusténi dani ze sakralnich budov. Nasled-
né Cirkev zombie urc€ila ve stanovach, ze veSkera obydli



jejich €lend jsou sakralnimi misty, v nichz praktikuji své
naboZenské ritualy. Ackoliv tato provokace se tyka zejmé-
na oblasti dafiového systému, v kontextu principu rovnosti
vSech nabozZenskych entit pfed zakonem to také zname-
na (Lavri¢ — Flere 2013: 297), ze jejich hlasité nabozenské
ritualy nemohou byt sankcionovany, i kdyz rusi sousedy.
Lze ucinit zaveér, ze fraze ,blazené zvonéni“ jako sou-
¢ast oficialniho nazvu i pouZiti zvonu jako hlavniho symbo-
lu a signainiho prvku nebyly vybrany ndhodné. V kontextu
Cirkve zombie se zvon stava ideologickym nastrojem poli-
tického, spoleCenského a nabozenského aktivismus.

Zaver

Studie poukazuje na to, Zze poslouchani a interpretace
zvuka, které nas obklopuji, mohou pfispét k pochopeni své-
ta, v némz zijeme. Pfipady tfi nabozenskych zvukl ve slo-
vinském hlavnim mésta Lublani odhaluji, Zze nabozenské
zvukoveé projevy jsou mnohem vice nez jen zvuky, které
jsou produkovany, nebo slySeny. Tyto zvuky maji vyznam,
maji své historie, ovliviuji rovnéz nasSe soucasné vnimani
prostoru, ¢asu a identity. Skrze tyto zvuky je povzbuzova-
no, odhalovano a vytvareno spolecensko-politické minéni.

Popsané pfipady nabozenskych zvuk(l se v mnoha
diskurzech prekryvaji. V8echny tfi naznacuiji, Ze katolicka
cirkev a jeji vyzvanéni pronika ve Slovinsku do diskurzu
dalSich nabozenskych zvukd. Ty jsou bud srovnavany

POZNAMKY:

1. V islamském svété jsou pouzivany riizné vyrazy (napf. adhan nebo
azon); v textu pouzivam slovo ezan, protoze se pouziva v Bosné
a Hercegoviné — jde o kulturni souvislost, jiz tato studie zkouma.

2.V minulém desetileti zac¢ali néktefi etnomuzikologové a muzikologo-
vé zdlraznovat emocni potencial zvuku (napf. Bull — Back 2003;
Hofman 2015a, 2015b). Koncept tvrdi, Ze napf. »nekognitivni, té-
lesna nebo automaticka odpovéd« hraje ve zkuSenosti se zvukem
dllezitou Ulohu. Badatelé by ovS§em méli zahrnout sémioticka, re-
prezentaéni a diskurzivni paradigmata se smyslovou a emo¢ni ob-
lasti zvuku (Hofman 2015a: 48).

3. Abychom zminili néktera sdruzeni a ¢asopisy: World forum for acous-
tic ecology, Journal of Sonic Studies, Soundscape: The Journal of
Acoustic Ecology. Napf. Society for Ethnomusicology v nedavné
dobé zfidila dvé skupiny, které se zajimaji o problematiku zvuku:
Speciani zajmovou skupinu pro ekomuzikologii (2011) a Specialni
zajmovou skupinu pro studia zvuku (2009).

4. Napf. zvukova mapa Spojeného kralovstvi (http://sounds.bl.uk/sound-
maps/uk-soundmap), Soundscapes Rostocku (http://www.sound-
scapesrostock.de/?q=node/149), Zvukova ekologie mésta. Urbanni
Soundscape Bernu, Lublané a Bélehradu (http://citysonicecology.
com/), Soundscapes Limericku (http://www.limericksoundscapes.ie).

5. MUj zajem o ndbozenskeé zvuky z pohledu akustemologie rovnéz podpo-
fil Steven Feld, ktery ve svém komentafi k CD Time of Bells 2 (2004)

s vyzvanénim zvonu co do estetiky (ezan versus vyzvanéni
zvonu), nebo co do nabozenské rovnosti, svobody nabo-
zenského projevu a mocenskych vztah( (ezan a zvonéni
zvonku Cirkve zombie versus vyzvanéni zvonu katolické
cirkve). Prostupnost nabozenstvi do spolecnosti, svaty Ci
vefejny prostor jsou zpochybriovany ve vSech tfech pfipa-
dech vétSinou na urovni ideologické disturbance. Vefej-
nost vidi statni nafizeni, zakony a predpisy jako zaujaté
ve prospéch katolické cirkve a zpochybriujici princip rov-
nosti vSech nabozenskych organizaci pfed zakonem. Tyto
otazky jsou nejvice demaskovany Cirkvi zombie, protoze
jeji aktivity jsou zamérné voleny tak, aby provokovaly ve-
fejné minéni a protestovaly proti zakondm.

Studie o nabozenskych zvucich rovnéz indikuje spe-
cialni postaveni ,posvatného hluku“ v obecném diskurzu
o hluku. | kdyz spoleenské reakce na vyzvanéni zvon(
a ezan vyjadfu;ji disturbance — fyzické i ideologické, Ize
odhadnout, Ze v obou pfipadech predstava fyzického
vy vyruSovani sonického. Na druhé strané protesty proti
zvuku ezanu (zejména ty, které vyjadfuji ,nenabozensti*
obyvatelé) naznacuji, Ze kifestanské hodnoty jsou ve slo-
vinském (evropském) sekularnim prostoru hluboce za-
kofenény — vyzvanéni zvon( je ¢asto obhajovano jako
dllezita znamka prostoru, kultury a tradice, a jako takové
reprezentuje sou€ast nabozensko-narodni mytologie.

napsal: ,Po dvaceti péti letech nahravani soundscape destného pra-
lesa v Papui-Nové Guinei jsem zacal poslouchat Evropu. Jsem ohro-
men zvukovou podobnosti: zvony jsou pro evropsky Cas totéZ jako
ptaci pro ¢as destného pralesa. Denni ¢as, €as ro¢nich obdobi, pra-
covni ¢as, Gas rituall, spolecensky €as, kolektivni ¢as, kosmologicky
Cas — vSe ma sve paralely — s ptaky destného pralesa, ktefi zaznivaji
jako kazdodenni hodiny a duchovni hlasy, a s evropskymi zvony ohla-
Sujicimi civilni, slavnosti a nabozensky ¢as” (Feld 2004).

6. Udery na zvony jsou hudebni praxi, pfi které jsou jednotlivé rytmické vzor-
ce vyklepavany srdcem zvonu i kladivkem proti hrané zvonu. VétSinou
je provadéji organizované skupiny zvonik( ve slavnostni dny.

7. Struénou studii o historické, spole¢enské pravni a politické slozitosti
postaveni nabozenstvi ve Slovinsku v socialistickém a postsocia-
listickém obdobi Ize najit v €lanku Religious freedom and control in
independent Slovenia [Nabozenska svoboda a kontrola v nezavis-
Iém Slovinsku] (Crni& — Lesjak 2003: 349-366).

8. Tzv. mékky terorismus je forma odporu, ktera fyzicky nepo$kozuje
prostfedi a spole¢nost.

9. Bohiman v ¢lanku diskutuje o nabozenské toleranci v postsekular-
ni Evropé a poukazuje na pfipad stavby mesity v Koliné a hlasité
vefejné referendum o zakazu stavby minaretl ve Svycarsku. Oba
pfiklady by mély byt srovnany s pfipadem ezanu v Lublani, pfed-
kladanym v tomto textu.
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10. Stavba mesity byla naplanovana v zapadni ¢asti Lublané, blizko
obchvatu mésta a jeho trasy do centra mésta.

11. Zde prezentované citace jsou souc€asti fora s nazvem ,Lublar —meSita—
rozezni se svolavani k modlitbam! [online] [cit. 24. 4. 2016]. Dostupné
z: <http://www.alter.si/tabla/showflat.php?Cat=0&Board=cvek&Num-
ber=2383331&Searchpage=1&Main=1752016&Words=+8888&to-
pic=&Search=true>.

12. Vykfikovani' je vyraz, ktery je s ezanem nej€astéji spojovan a jako
takovy indikuje negativni postoj k nému.

13. Soucasné orientalisticky diskurz nebo ,orientalismus hranic* ve
Slovinsku je zalozen na touze oddalit Slovinsko od negativné vni-
maného Balkanu a na negativni konotaci mezi islamem a teroris-
mem, ale nikdy neni spojen s obrazem muslimd v sou¢asné dobé
zijicimi ve Slovinsku (kdo jsou, jak ziji a jaké jsou jejich hodnoty
a aspirace). Gringrich definuje orientalismus hranic jako typicky
pro ta Uzemi na hranicich Evropy, ktera byla v pfimém kontaktu
s muslimskou fi$i, napf. ty regiony, které byly vystaveny ozbroje-
nym atakim osmanskych vojsk (Kalgi¢ 2007b: 250-277).
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14. Komunita registrovana v USA ma podobny nazev (Cirkev zombie),
na slovinskou komunitu vS§ak nema zadné vazby.

15. Nazev a cely jejich ideologicky postoj indikuje pfimé napojeni na
protesty, protoze v dobé& masivnich protestl vlada oznadcila protes-
tujici terminem ,zombie*.
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knézi, posvatné predméty, kostel, modlitba, mSe svata, posvatna
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17. O jejich mSich svatych si Ize pfecist vice v angli¢tiné na webovych
strankach (https://www.rt.com/news/217235-slovenia-zombie-chur-
ch-corruption/), kde je rovnéz mozné shlédnout videa.

18. DalSimi takovymi komunitami jsou napf. slovinska UPASANA —
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Spagetového monstra.
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Summary

Conflicting religious sounds in an urban space: The case of Ljubljana religious soundscape

The article focuses on a more recent area of interest within the field of ethnomusicological research — sound. It reveals how sounds
of various religious communities in the contemporary urban space reflect, construct or stimulate conflict of socio-political relations.
It focuses on the city of Ljubljana and discusses the experiences of the inhabitants with three religious soundings: Christian church
bell ringing, Muslim call to prayer (adhan) and the new religious community’s soundings of small bells, pots and pans. Through
epistemological dimension of religious sounding it places them in relation to other sounds in urban soundscape. Bell ringing as the
sound of dominant Roman Catholic community is being mostly challenged because of its acoustic and ideological domination in the
city. Adhan is the sound of minority which has not been not materialized yet in the city soundscape, but has already evoked a broader
debate among the wider public. Their reactions reveal religious, identity and xenophobia issues in the society. The Trans-Universal
Zombie Church of the Blissful Ringing is using the musical instrument — the bell and the sounding of small bells, pots and pans in the
form of progressive spirituality that provokes other religious traditions as well as socio-political situation in the country. All presented
examples show how a particular religious sound functions on the level of the symbolic presentation of religious ideology and how the
socio-political conflict is produced through religious sonority of the city.

Key words: Sound studies; acoustemology; bell ringing; adhan; progressive spirituality; conflicting religious sounding.
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HUDBA JAKO ANTROPOLOGICKE ZRCADLO MENSINY NA PRIKLADU
VYZKUMU HUDEBNICH AKTIVIT SOUCASNYCH VIDENSKYCH CECHU
Zita Skorepova Honzlova (Institut etnomuzikologie FHS UK)

Koncept a definice mensiny

Termin menSina patfi spolu s identitou, subkulturou
a dalSimi k problematickym pojmim spole¢enskovédniho
diskurzu a zpravidla se v odbornych textech neobjevuje
bez upfesfiujicich adjektiv. PFiblizné do poloviny 19. stoleti
se mnohde v Evropé uvazovalo s ohledem na rodici se
obc&anskou spole€nost o mensinach nabozenskych, resp.
jejich zrovnopravnéni. Situace se dale méni se zrodem
narodnich hnuti, a zejména pak diky vzniku novych na-
rodnich statd po prvni svétové valce. Do centra pozornosti
se tak s ohledem na tehdy vytvofené hranice dostavaji vy-
znamné pocetné mensiny narodnostni — prvorepublikové
Ceskoslovensko je se svymi mensinami nejmarkantné;-
Sim pfikladem. Do doby druhé svétové valky byla symbo-
lickym ukazatelem kolektivnich identit obyvatel pfedevsim
narodnost spolu s ni Uzce spjatym jazykem, dale nabo-
zenstvi, ale téZ — mozna dnes prekvapivé — rasa. Jak
mimochodem uvadi René Petras (2010: 14), oznaceni
rasa ceskoslovenska lze najit v prvorepublikovych prav-
nich dokumentech. V pfipadé Zidd v mezivaleéném Ces-
koslovensku splyva narodnost s rasou a nabozenstvim,
po druhé svétové valce aZ do roku 1989 nejsou Zidé ani
Cikani/Romové uznavani jako samostatné narody (Petras
— Petrdv — Scheu 2009: 22). Nutno podotknout, Ze obdobi
druhé svétové valky zdiskreditovalo uzZivani terminu rasa,
ktery se v Evropé — na rozdil od Spojenych statli americ-
kych — uz zpravidla neuziva.

Hranice mezi mensSinou etnickou a narodnostni sta-
novuji zejména autofi zabyvajici se nacionalismem
a vznikem narodnich hnuti. Byva nastifiovano nékolik
fazi, v nichz si vladnouci i nevladnouci etnické skupiny
vytvareji koncept naroda' a zpravidla se odliSuji etnické
mensiny od narodnostnich s ohledem na existenci, resp.
absenci narodniho statu,? nebot jak upozornil Arnost
Gellner (1993), ne vSem etnickym skupinam se podafilo
vytvofit koncept naroda, a tak napfiklad Frisové Ziji jako
etnicka mensina nejen v Nizozemsku. Sou€asny spole-
&enskovédni diskurz v Ceské republice se vedle mensin
narodnostnich hojné vénuje etnickym mensinam.® Mezi
né byvaji pocitani i pFislusnici rizné pocetnych cizinec-
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kych komunit a novych migrantd pochazejicich z vétsiny
z tfetich zemi, tj. z neclenskych zemi EU a mimoevrop-
skych statl. Jak dokladaji konflikty na mnoha mistech
svéta, je otazka at uz etnickych anebo narodnostnich
mensin dodnes vysoce citlivou pfedevSim v oblasti stat-
niho i mezinarodniho prava. Spory etnickych ¢i nabozen-
skych skupin a poméry vétsiny k mensiné/mensinam se
stavaji mnohdy hlavnim ddvodem boje o politické, mo-
censké i ekonomicke zdroje.

Jak uvadi Harald Christian Scheu, na mezinarod-
ni drovni neni definice narodnostni mensiny obsazena
v pravné zavazném dokumentu (Scheu 2009: 30). Za po-
v8imnuti stoji, Ze souasné Ceské pravo v tzv. mensino-
vém zakoné &. 273/2001 Sb. upravuje také pouze a vy-
hradné postaveni mensin narodnostnich.* Zatimco pocty
téch, kdo se k mensinam oteviené hlasi, maji vyznam
pro pravo, jinak je tomu v antropologii, kde se zajem ob-
raci k pfislusniku menSiny jakozto individualnimu akté-
rovi. Dle Soukupové (2011: 5) pak z antropologického
Uhlu pohledu nehraje roli hledisko pocetni, ale zejména
psychické nebo realné existujici znevyhodnéni, odliSnost
a (ne)vule k asimilaci, na nichz se zaklada vlastni uvédo-
movana mensinovost.

V souvislosti s konceptem menSin je zajimavé podi-
vat se do Ameriky. Zde se koncept mensin objevil v sou-
vislosti se vzajemnymi vztahy rdznych ras. MenS$ina se
tak v americkém kontextu od poc€atku stava prakticky
synonymem pro rasu.® Druhou zajimavou odliSnost shr-
nuje konstatovani Gunnara Myrdala (1944: 50): zatimco
v Evropé po prvni svétové valce narodnostni mensiny
usilovaly o samostatnost a nezavislost na statu, v némz
se vyskytovaly, americké menSiny bojovaly za uznani
v jeho ramci. To ostatné souvisi s povahou USA jakozto
imigrantského statu, slozeného de facto z rdznych men-
Sin, byt i zde je patrna hierarchie WASPS® a téch ,jinych*.
Mezi prvnimi pfidel v socidlnévédnim diskurzu s definici
pojmu minority (j. mensiny) jeden z hlavnich pfedstavite-
10 chicagskeé sociologické Skoly Louis Wirth. Ne nahodou
se jeho vymezeni menSin poprvé objevuje v roce 1941,
tedy v dobé, kdy nacismus bésnici v Evropé a priinik je-



ho propagandy do USA dava dle Wirtha pravé mensSi-
nam pocitit psych6zu utlaku a snazi se stavét jednotlivé
skupiny proti sobé navzajem (Wirth 1941: 423). V svém
Clanku Morale and Minority Groups Wirth definuje men-
Siny jako ty, kdo stoji stranou vétSinové spole€nosti,
s nimiz se pro jejich fyzické, socialni a kulturni odliSnosti
zachazi odliSnym zpusobem, pozivaji méné ucty, maji
omezené prilezitosti a jsou vylouceni z pIné participace
na narodnim Zivoté, nachazeji se v znevyhodnéné pozici
nejen objektivné, ale téz sami sebe povazuji za podrad-
né, ,cizince“ a pronasledované (Wirth 1941: 415). Jak
uvadi Gleason (1991: 398-399), z Wirthovy definice tedy
soucCasné vyplyva pfedpoklad existence vétSiny s vy§Sim
socialnim statusem a vétSimi privilegii. Objektivni nizsi
socialni status i subjektivni pohliZzeni na sebe samotné
jako na utlacené a vyloucené (victimization) je pfitom pro
vymezenim je jednim z nejmarkantnéjSich pfiklad( situ-
ace jihoafrického apartheidu, kde fakticka vétSina oby-
vatelstva zastdvala status utlatované menSiny. V obdobi
po druhé svétové valce pak predstavovali v USA nejvice
sklofiovanou mensinu Afroameri¢ané v souvislosti se si-
licim hnutim za zrovnopravnéni.

Od Sedesatych a sedmdesatych let se koncept men-
Sin nejen v USA postupné rozSifuje a zahrnuje dalsi sku-
piny podléhajici néjaké podob& marginalizace — vedle
klasického dueta narodnosti a rasy nové pfistupuje gen-
der a nakonec cela fada rizné vymezovanych skupin
lidi: mensinou se stavaji homosexualove, télesné a du-
Sevné postizeni, ale i mladistvi & naopak seniofi, dro-
gové zavisli, lidé bez domova atd. Tzv. nové menSiny
reprezentuji diasporické komunity dobrovolnych pracov-
nich migranta i uprchlikd, jejichz vyznam nejen ze spole-
¢enskovédniho hlediska roste a zfejmé se bude nadale
zvySovat. Znacné rozSifeni pojmu menSina tak nékdy
vede az k jeho Caste€nému splynuti s terminy subkul-
tura, zajmova nebo jina socialni skupina a dal8imi, nové
vytvarenymi.” Formulace typu ,spole¢nosti se skladaji
z mensin. Kazdy néleZi k n&jaké mensiné&, ba k nékolika
mensinam najednou” (Gabal a kol. 1999: 25) kone¢né
odrazi sou€asnou relativizaci vztahu vétsiny a mensiny &i
spiSe mensin a faktu, Ze svét je dnes vpravdé glokalni®:
ke zdanlivé kulturni uniformité se poji snaha o partikula-
rizaci a zdurazfovani vlastni jedine¢nosti. S takovymto
SirSim pojetim menSin se |ze setkat i v sou€asné Ceské
spolecenskovédni produkci.® Autofi se opiraji o definice,
jez pracuji v prvé fadé s mocenskymi vztahy a dobové

i kontextualné proménlivym pfistupem k moci (napf.
Williams — Soydan — Johnson 1998) a potazmo se so-
cialnim vylou¢enim, resp. odsouvanim na okraj spolec¢-
nosti (marginalizace) & mimo ni (exkluze)." Casto cito-
vany Richard T. Schaefer (1996: 5) povazuje pfislusniky
mensiny za podfizenou, znevyhodnénou a pfedsudkim
vystavovanou skupinu lidi, ktefi se diky svym kultur-
nim a télesnym charakteristikam odliSuji od dominantni
skupiny, jejich menSinovy status je nedobrovolny a jsou
zpravidla endogamni a vzajemné solidarni.

Mensiny a ethomuzikologie

Jak podotkl jeden z nestord oboru a prazsky rodak,
Bruno Nettl (Jurkova — Bidgood 2009: 12—-23), ve svych
pocatcich na sklonku 19. stoleti se etnomuzikologie
— tehdy jesté coby srovnavaci hudebni véda — sama na-
chazela v ramci muzikologie v men$inové pozici. Opro-
ti klasické muzikologii, ktera se zabyvala zapsanymi
a hotovymi velkymi dily velkych muzu, byly predmétem
zkoumani prvnich etnomuzikologll zpravidla nezapsa-
né (anebo s uzitim dobové, regionalné a jednoucelo-
vé specifické notace), oralné a auralné predavané hu-
debni projevy tzv. primitivnich hudebnich kultur, jejichz
marginalitu tehdy podmifiovaly pfedpoklady o jejich
patfi¢nosti do nizSich vyvojovych stadii v hypotetickém
vyvoji hudby s vrcholem v zdpadni umélecké tvorbé.
V dobyvanych koloniich se kolonizatofi i misionafi za-
jimali o hudebni projevy odliSnych etnik a objevily se
prvni uvahy o hudebni tvofivosti ve vztahu k rasam
a jejich hierarchii. Tomuto tématu se vénoval napfiklad
Francois-Joseph Fétis (Fétis 1869-1876), ve 20. letech
19. stoleti profesor pafizské konzervatore, i protoetno-
muzikolog Richard Wallaschek (1893), autor obsahlého
pojednani o hudbé tzv. divokych ras, jenz povazoval za
primitivni hudbu v tehdejsi Evropé projevy Zidu a Cika-
nd, resp. Rom. Neni divu, Ze na americkém kontinenté
spadala do poc¢atkl etnomuzikologického badani hudba
plvodnich obyvatel — indian(, ktefi se po invazi Evro-
panu taktéz stavaji mensinou. Plsobenim George Her-
zoga a dalSich posléze americké etnomuzikologické vy-
zkumy navazaly na kulturni relativismus Franze Boase,
ktery oponoval evolucionistickym a difuzionistickym pfi-
stuptlim. V Evropé pfedchddci etnomuzikologlh — mezi
nimi i skladatelé zapadni umélecké hudby jako tfeba
Béla Bartdk — rovnéz cestovali nejen po jihovychodé
kontinentu a uzkostlivé a systematicky zapisovali a po-
fizovali prvni fonografické zaznamy nastrojové hudby
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i vokalnich projevll venkovanu za uc¢elem zmapovani
diverzity evropské lidové hudby.

Teprve od poloviny 20. stoleti pfichazi obrat takfika-
jic od not a artefaktll — hudebnich nastroji predevsim
— k €lovéku. Jinymi slovy téz obrat od hudby chapané
jako objekt s pfisouzenym a stabilnim vyznamem, k hud-
bé jakoZto k procesu, jehoz vyznam se €asové, situaéné
i kontextualné proménuje. Produkci hudebnik( sou¢asné
nelze oddélit od recepce posluchacl. Anthony Seeger
hovofi o nutnosti kulturniho studia hudby s dirazem na
etnografické metody. V roce 1964 pak Alan P. Merriam
publikuje praci Anthropology of Music, kde mimo jiné vy-
bizi k sméfovani od Cisté hudebné-analytického pfistupu
k tomu antropologickému: uz nejde o zkoumani pouhého
hudebniho zvuku a analyzu jeho charakteristik. Na hud-
bu, pfesnéji na hudebni aktivity interpretd i posluchact
ma byt nové pohlizeno jakozto na specificky zplsob soci-
okulturné utvareného jednani. Kone¢nym cilem zkoumani
tedy neni hudba samotna, ale snaha o porozuméni mys-
leni a jednani lidi, ktefi ji provozuji a poslouchaiji. U hudby
jakozto expresivni formy a integralni soucasti kultury se
hlavni zajem pfesouva k jeji symbolické dimenzi. Zkou-
manim hudebnich aktivit jako specifického vyznamuplné-
ho jednani lidi se mizeme dozvédét celou fadu poznatku
o spolec€nosti, jejich hodnotach, socialnich a mocenskych
pomérech, genderovych vztazich, smyslu pro individua-
litu nebo naopak pro pospolitost, o sférach soukromého
a vefejného, profanniho a posvatného/vdedniho a sva-
te€niho atd. Dusledkem antropologického obratu v etno-
muzikologii bylo rozSifeni zabéru a tedy zaméfeni se na
veSkeré hudebni jevy, j. i na ty dfive nezkoumané nebo
vyhrazené jinym, jako je oblast zapadni umélecké hudby
nebo napfiklad zpUsoby pfedavani hudebnich dovednos-
ti v ramci rliznych kultur. Od doby pfed nékolika desetile-
timi narasta vyzkum celosvétového spektra zanru a styll
hudby tzv. popularni a riznych synkretickych projevd, tzv.
world music, terénem jiZ nejsou jen exotické a prevazné
mimoevropské a ruralni oblasti. Naopak se stale Castéji
zkouma ,doma“ a v méstském prostfedi. Do tohoto vy-
voje patfi také Siroka oblast zkoumani hudebnich aktivit
pravé rizné definovanych mensin. Skuteénost, Ze se této
oblasti celosvétoveé vénuje mnozstvi vyzkumi, pak svédci
0 jejim nesporném vyznamu: Tématu hudby a mensin se
od roku 1997 vénuje téZ jedna ze studijnich skupin Me-
zinarodni rady pro tradi¢ni hudbu — International Council
for Traditional Music (ICTM).
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Tato nevladni organizace spolupracujici s UNESCO
jiz pfes Sedesat let pofada pravidelné v dvouletém in-
tervalu celosvétové konference, sympozia i kolokvia
a sdruzuje hudebni védce, ale také interprety, publicis-
ty ¢i organizatory hudebniho Zivota. Na poc€atku vzniku
organizace stala konference vénovana lidové hudbé
a tanci, pofadana britskou sbératelkou lidovych pisni
a etnochoreolozkou Maud Karpeles v zafi 1947 na pudé
Belgického institutu v Londyné. Nasledujiciho roku se
jiz pofadala konference s celosvétovou ucasti v Basileji
a od 1949 organizace — tehdy jesté pod ndzvem Interna-
tional Folk Music Council — zaCala vydavat Journal of the
International Folk Music Council, ro€ni periodikum, jeZz
rovnéz zménilo svlj nazev a v soucasnosti vychazi jako
Yearbook for Traditional Music.

Na prvni pohled by se mohlo zdat, Ze za onéch Se-
desat let existence je tu proména pouze nepatrna: slovni
spojeni Folk Music Council nahradilo pfesnéjsi Council
for Traditional Music. Dodnes si rovnéz organizace klade
za cil ,prohlubovani studia, praktikovani, dokumentaci,
uchovavani a rozSifovani tradi¢ni hudby a tance vSech
zemi svéta“." Badatelé své vysledky predstavuji v ramci
tzv. studijnich skupin, jichZ je v sou¢asnosti dvacet.'? Za-
méfeni jednotlivych studijnich skupin je velmi rizné: na
svétovych konferencich je tak mozné dodnes se setka-
vat jak s hudebnimi folkloristy, tak s t&mi, kdo maji blize
k antropologii ¢i sociologii.

Studijni skupina Hudba a mensiny (Music and Mino-
rities) patfi v soucasnosti k nejmlad$im a mimochodem
i nejaktivnéjSim studijnim skupinam. Jednim z prvnich
ukoll, které si na pocatku existence stanovila, bylo téz
utvofeni jakési spole¢né zavazné a zastfeSujici definice
mensiny, na niz se pfi svém prvnim setkani v roce 1999
v HiroSimé shodla stovka odbornikd: mensiny tak jsou
»Skupiny lidi, jeZ se od skupiny dominantni odliuji z hle-
diska kulturniho, etnického, socialniho, nabozenského
nebo ekonomického."® Jak z takto formulované definice
i z pohledu na spektrum zkoumanych témat i zplsobl
jejich pojednavani v minulosti i v sou€asnosti vyplyva,
nabizi se pfi zkoumani mensin jakozto skupin, které
mohou podléhat mnoha podobam marginalizace, Siroké
pole plisobnosti. Lze se setkat jak s prostou dokumenta-
ci hudebnich projevu té nebo které etnické mensiny, tak
i se zaméfenim se na konkrétni otazky (vyjednavani in-
dividualni ¢i skupinové/menSinové identity skrze hudeb-
ni aktivity) a souvisejici problematiku (kulturni politika



statu, sebeprezentace i reprezentace mensin navenek,
migrace a diasporicka spolecenstvi).

Priklad vyzkumu soucasné ceské videnské mensiny'
Vyznamnou oblasti zkoumani v sou¢asnosti i v dohled-
né budoucnosti jsou bezesporu hudebni aktivity ve vztahu
k migraci a jejim rozlicnym okolnostem. V nasledujicich
odstavcich bych na pfikladu vlastniho etnomuzikologické-
ho, resp. hudebnéantropologického vyzkumu realizova-
ného v letech 2012-2015 rada predstavila nékteré dle
mého nazoru stéZejni otazky, jez mohou byt relevantni
pfi zkoumani rdznych mensin. Soucasné ve stru¢nosti
nastinim, co mohou hudebni udalosti a aktivity jednotliv-
cl prozradit o sou¢asné Ceské videriské mensiné™.
PFipad videriskych Cechl je jedinedny vzhledem
k ,vicevrstevnatosti“ mensiny, jejiz charakter utvarely jak
riizné motivované a odliSné podminéné migracni viny,
tak i reemigrace do Ceskoslovenska. Prvni Ce$i pficha-
zeli do Vidné jednotlivé zfejmé uz za vlady Pfemysla
Otakara Il. kolem roku 1250, pocet pfichozich konstant-
né narustal po roce 1620, kdy Praha pravé na ukor Vid-
né ztratila svyj statut cisafského sidelniho mésta (Basler
2004: 83). V roce 1851 statistiky uz udavaji 83 000 Cechl
ve Vidni (John — Lichtblau 1990: 18). Vedle sezdnnich
pracovnikl, z nichz se rekrutovalo mnozstvi ve staveb-
nictvi pracujicich zednickych pomocnikd a cihlard, tzv.
Ziegelb6hmen, prichazeli ¢esti truhlarsti tovarysi a dalsi
ucni, Sevci a krejCi, Zeny se zpravidla uplatfiovaly coby
sluzebné a kucharky. Do poloviny 19. stoleti se datuje
rozvoj mensinového Zivota, zastiténého vznikem fady
novin a né&kolika desitek instituci. Na zakladé tzv. Rijno-
vého diplomu bylo umoznéno zakladani a provozovani
geskojazyénych organizaci v Cechach i mimo né (Reit-
tererova 2006: 186), v jejichz rozmanitém spektru bylo
i mnozstvi na hudbu se soustfedujicich — mimochodem
také nejdfive zalozenych spolkl: od péveckych sbor,
pfes vojenské kapely aZ po orchestry tamburasskych na-
stroju. Na prelomu 19. a 20. stoleti'® se Videri stala més-
tem s nejvétSim poctem esky mluvicich, udaje z rakous-
kych statistik z roku 1910 uvadéji 309 046 pfistéhovalcu
s rodistém v Cechach a na Moravé (Mayerova 2006:
278), neoficialni odhady se pohybuji az okolo 500 000
usazenych osob ¢eského puvodu véetné jejich potomki
(Soukup 1928: 141-142). Pravé Cesi spolu se Zidy pred-
stavovali v obdobi pfed prvni svétovou valkou dvé nejvy-
znamnéjSi mensSiny ve Vidni (Vocelka 2002: 11).

Ve 20. stoleti vyznamné ovlivnily charakter ¢eské
videriské mensiny dusledky obou svétovych valek. Po
vzniku Prvni Rakouské republiky a samostatného Ces-
koslovenska dle historika Karla Brouska reemigrovalo az
150 000 osob (Brousek 1980: 32). Reemigrace probéhla
také po druhé svétové valce, kdy se podle Ivy Heroldové
(1989: 276) do CSR vratilo od prvniho transportu 27. zafi
1945 do roku 1950 celkem 11 117 osob. V navaznosti na
déni v Ceskoslovensku v roce 1948 se i eska videriska
mensina zasadnim zpUusobem rozstépila. Zatimco Sdru-
Zeni Cechli a Slovakd v Rakousku sdruzovalo ty, kdo
byli novému rezimu v Ceskoslovensku naklonéni, de-
mokraticky orientovani Cesi se hlasili k Mensinové radé
Ceské a slovenské vétve v Rakousku. Jak uvadi Gero
Fischer (1996: 119), pfisluSnici migra¢ni viny spadajici
do obdobi sklonku 19. stoleti az druhé svétové valky se
integrovali spide do levicové orientovanych dé&lnickych
a pozdéji hojné i v protifasistickych hnuti, zatimco més-
tansti a kifestansky orientovani migranti pfichozi zase
z Ceskoslovenska v roce 1948 s nimi méli spoleéného
jen malo.

Okupace Ceskoslovenska vojsky zemi VarSavské
smlouvy 21. srpna 1968 vyvolala dosud posledni nejvy-
znamnéjsi migracni vinu, jen do konce fijna se v Rakous-
ku ocitlo kolem 96 000 osob (Stanek 1985: 192), zadatelé
0 azyl pfichazeli dale i v sedmdesatych a osmdesatych
letech. Podle Vlasty ValeSové pozadalo v obdobi 1968—
1989 o politicky azyl 25 000 Cechoslovaku (Vale$ 2002:
56). Nové pfichozi emigranti ve vétSiné pfipadld nena-
8li spoleénou fe¢ se starousedlymi videfiskymi Cechy,
nepovazovali za smysluplné uplatnéni v jejich spolcich
a mnohdy v nich ani nebyli vitani. Emigrantm z roku
1948 se tito lidé jevili jako pfFili§ levicovi, materialisticti
a étosem komunismu poznamenani, bez vztahu a zajmu
ke konceptu videriského staroCedstvi (Mayer 1996: 129),
nové prichozi se na druhou stranu bali pfitomnosti ,es-
tébaku“ v taméjsich spolcich (Mayer 1996: 133). Vlivem
pfichodu emigrantl po roce 1968 doslo k dalSim, gene-
racné i politicky motivovanym neshodam, které vyustily
v oddéleni novych emigranti a zalozeni vlastnich spol-
k. Od roku 1977 se pak Cesi stali v Rakousku uzna-
nou narodnostni mensinou s pravem na vznik Poradniho
sboru pro ¢eskou narodnostni mensinu, k jehoz ustave-
ni nicméné doslo az v roce 1994, po sedmnacti letech
dohadovani (Tichy 2006: 276), pravé dusledkem vécné
trvajicich sporl znesvarenych frakci mensiny.
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Na zakladé poznatkd z predvyzkumu i poznani vySe
nastinénych historickych skute€nosti jsem se rozhodla
soustfedit na pozorovani hudebnich udalosti pofada-
nych ¢eskymi mensinovymi organizacemi. Prvni oblasti
zajmu se stal Skolsky spolek Komensky, kde jsem se
zaméfila na jim pofadané hudebni udalosti — zejména
na Reprezentaéni a maturitni ples Skolského spolku
Komensky a Mens$inové rady, ale také na vyuku hudeb-
ni vychovy na obou stupnich zakladni Skoly i na gym-
naziu. Vedle pozorovani vyuky jsem také provadéla
polostrukturované rozhovory se sou€asnymi a byvaly-
mi pedagogy, mladymi dospélymi absolventy, ktefi se
hudbou v rizném ohledu zabyvaji, i neformalni hovory
s zaky a studenty béhem navstév Skoly. Prostfednictvim
zkoumani vyro&nich udalosti, béZzné vyuky a hlavné
hudebnich aktivit jednotlivel vystupujicich na udalos-
tech poradanych Skolskym spolkem jsem se pokouse-
la poznat vztah zakd, studentl a pfisluSnikG generace
mladych dospélych k Eeské mensiné a vlastni Ceské,

resp. rakouské identit&. Postupné se ukéazalo, Ze Skol-
sky spolek Komensky ma mezi ¢eskymi mensinovymi
organizacemi ve Vidni patrné nejvétSi vyznam. Vaze se
k nému totiZ nejen Skolni vyu€ovani a péstovani Cestiny
v Rakousku a pofadani mensinovych Reprezentacnich
ho Vykupitele na Rennwegu. Dale jsem se soustiedila
na dnes jiz legendarni undergroundovy hudebni klub
Nachtasyl. Vedle pozorovani tamnich hudebnich uda-
losti mé zajimaly zvlasté dvé osobnosti: provozovatel
klubu a organizator taméjSich akci Jifi Chmel'” a zpé-
vacka Dasa Vokata'®, nékdejsi partnerka basnika lvana
Martina Jirouse, ktera Zila ve Vidni od osmdesatych let.
Pravé v pfipadé této ,prvni damy ¢eského undergroun-
du“ mé vyzkum v letech 2014 a 2015 zaved| pfekvapi-
vé z Vidné do Prahy, nebot DaSa Vokata tehdy zacala
vystupovat vyhradné v Ceské republice na spoleénych
hudebné-literarnich pofadech s hercem Oldfichem Kai-
serem. V prlibéhu zkoumani jsem se snazila poznat hu-

Reprezentaéni a maturitni ples Men$inové rady a Skolského spolku Komensky. Foto Zita Skofepova Honzlové 2013
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debni udalosti v dalSich spolcich i vypatrat ¢innost téch,
ktefi se institucionalné zastiténym akcim vyhybaiji a po-
rozumét divoddm jejich motivaci. Vénovala jsem se tak
sokolskym Moravskym hodim a koneéné pusobeni tfi
hudebnikl-jednotlivcl, zpévaka Vladimira Skala, skla-
datele Paula Koutnika a zpévacky Jitky Woodhams.'®

Hlavni otazky a uzité koncepty

V souladu s hudebnéantropologickym pfistupem
jsem pfistupovala ke v§em zkoumanym hudebnim aktivi-
tam jakoZto k vyznamuplnému jednani lidi. Terminologii
predni harvardské etnomuzikolozky Kay Kaufman She-
lemayové (Shelemay 2006) mi Slo o zkoumani jednotli-
vych hudebnich udalosti (soundscapes), které zahrnu;ji
zvuk (sound), okolnosti a kontexty provozovani konkrét-
nich hudebnich aktivit (setting), a naslednou interpretaci
jejich vyznamu (significance). Soustfedila jsem se pfitom
na nasledujici tfi vyzkumné otézky. Data, postupné zis-
kavana z pozorovani v terénu i z rozhovor(, sou¢asné
ukazovala na jejich vzajemnou Uzkou provazanost:

1. Jak hudebni tvorba a ucast na hudebnich uda-
lostech odrazi heterogenitu soucasné ceské videri-
ské mensiny?

2. Jak je tvorivost, resp. uc¢ast na hudebnich uda-
lostech podminéna migracni situaci?

3. Jak soucasni vidensti Cesi vyjednévaji svoji
narodni identitu skrze hudebni aktivity?

Co je tedy mozné fici o heterogenité soucasné Ces-
ké videriské mensiny? Jak napovida literatura mapujici
minulost mensiny a nasledné i ma vlastni pfima setkani
v terénu, dodnes Ize ve Vidni pozorovat hudebni aktivity
poradané riaznymi frakcemi menSiny. Jak bylo fe¢eno,
Cesi v prabé&hu 20. stoleti pfichazeli do Rakouska v né-
kolika rozdilné motivovanych a podminénych migracnich
vinach a zejména po roce 1968 pfichazejici emigranti ve
vétSiné pripadld nenasli spoleénou fe€ se starousedly-
mi videfiskymi Cechy, mnohdy v nich nebyli vitani, doslo
i k zalozeni spolkli novych.?® Mé zajimalo, jak se ona
heterogenita odrazi v organizaci, charakteru pofadanych
udalosti i ve slozeni jejich ucastniku.

Ad otazka €. 2: S ohledem na nezanedbatelnou riiz-
norodost ¢eské multigeneraéni videfiské mensiny jsem
pfi svém zkoumani shledala uzite€nym pokladat si otaz-
ky vyskytujici se ve vyzkumech zaméfenych na pfesid-
lené a v hostitelskych zemich po vice generaci usedlé
komunity (diaspora studies). Jsem si pfitom védoma
nejednoznacnosti odpovédi na otazku, zda povazovat

videtiské Cechy za diasporickou komunitu, &i radgji za
pohraniéni kulturu (borderland culture) (Clifford 1994),
nebo — alespon ¢astecné dlisledkem rozpadu multinaci-
onalni rakousko-uherské fiSe — za tzv. ,uvizlou“ mensinu
(stranded minority) (Cohen 1999: 190-191). Migracni vi-
ny pfed vznikem samostatného Ceskoslovenska v roce
1918 totiz pfedstavuji migraci tehdy jesté v ramci jed-
noho statniho utvaru, po jehoz rozpadu migranti a jejich
potomci prosté zlstali v nové vzniklém sousednim sta-
tu. Nepovazuji vSak za sv(j hlavni Ukol status ¢eské vi-
denské mensiny definovat,?' spiSe se mi zdalo pfinosné
zohlednovat oblasti, k jejichz zkoumani ve vyzkumech
diaspor vybizi americka historicka Kim Butlerova (Butler
1998: 225-226).

Zaprvé jsou jimi divody a podminky rozptyleni. Jak
ukazuji také etnomuzikologické vyzkumy Adelaidy Reye-
sové (Reyes 1999) nebo Key Shelemayové (Shelemay
1998), to, za jakych okolnosti se migranti dostavaji do
hostitelské zemé, zasadnim zplsobem ovliviiuje vstup
a pohyb na hudebni scéné v nové domoviné a v navaz-
nosti na to i podoby integrace do hostitelské spole¢nos-
ti. | v pfipad& vyzkumu sougasnych videfiskych Cechd
(Skorepova 2015) se ukazaly zasadni odliSnosti v pfistu-
pu k hudebnim aktivitam u potomku téch, kdo pfisli do
Vidné za praci kolem roku 1900 a naproti tomu u signata-
fu Charty 77 a stoupencli undergroundu (zejména pfipad
Dasi Vokaté), jez opustili Ceskoslovensko nedobrovolné,
av8ak diky Bruno Kreiskému ziskali v Rakousku azyl.

Zadruhé mé zajimala oblast vztahti s domovskou ze-
mi, které mohou v nové domoviné ziskavat jiny rozmér,
jednak v pfipadé realnych navratd do pavodniho domo-
va (Ci pfipadné nemoznosti se vracet), jednak ve svété
predstav i ideji (idealizace kultury i historie plvodni do-
moviny). Jak upozorriuje Butlerova, ma konstrukt ¢i pred-
stavovany obraz domoviny zasadni vyznam pro utvareni
identity dané diaspory (Butler 2001: 204), nebot ,s od-
chodem dané skupiny z domoviny vztah s ni nekondi,
ale naopak pokracuje a muze ziskavat rizné podoby od
fyzického navratu pfes umélecky vyjadfovanou citovou
pfichylnost az po reinterpretaci plvodni kultury domo-
viny“ (Butler 2001: 205). ZjiStovala jsem, zda hudebnici
z fad videfiskych Cechd jezdi — &i zda viibec maji zajem
jezdit — vystupovat do Ceské republiky, anebo naopak
zda a jaci hudebnici z Cech jsou zvani do Vidnég, aby
vystupovali pro své krajany a pfi jakych pfilezitostech se
tak déje. Jakymi zpUsoby hudebnici ve své tvorbé reflek-
tuji vlastni Cesky puvod?
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Zatfeti, v navaznosti na prvni dvé oblasti jsem véno-
vala pozornost vztahtim s hostitelskou zemi. V tomto pfi-
padé jsem sledovala zajem videtiskych Cechd o hudeb-
ni kulturu v Rakousku a rovnéz podoby jejich plsobeni
na tamni scéné.

Zacdtvrté jsem povazovala za krajné dulezitou snahu
0 poznani vzajemnych vztahd uvnitf diasporické komuni-
ty, mezi jejimi jednotlivymi segmenty. Odpovédi na otaz-
ky z této oblasti pfinesly vedle pozorovani hudebnich
udalosti pfedevsim rozhovory s jednotlivymi hudebniky,
organizatory akci a s daldimi pro vyzkum relevantnimi
osobami.

V souvislosti s problematikou hudby mensin se pro muj
vyzkum staly podnétnymi poznatky Kay Shelemayové,
zaméfujici se mj. na hudbu Etiopand (Shelemay 2006:
303-320) a syrskych Zidti nejen v USA. V praci Let Jasmine
Rain Down (Shelemay 1998) se dotyka probléma role
a funkce hudby v transnacionalni komunité, hudby a pa-
méti, nostalgie, kolektivni identity a individualni hudebni
tvofivosti ve vztahu k vlastnimu pojeti kolektivni minulos-
ti a jejich dopadu na jednani v pfitomnosti. Shelemayova
pfitom obecné& upozorfiuje na potfebu zkoumani podob
spoleCné predstavované minulosti (imagined past) i pfi-
tomnosti (imagined present), jejiz roli jsem se pokousela
objasnit i u videriskych Cech(i a jejich spoleéenskych in-
terakci a vazeb uvnitf i vné mensiny: spojuje v hudeb-
nich aktivitach videriské Cechy — pfipadné které z nich
— spiSe vzpominani (diaspora of remembrance) &i na-

Sokolské Moravské hody. Foto Zita Skorepova Honzlova 2013
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opak kazdodenni styky (diaspora of everyday connecti-
on)? Jinymi slovy, je pro tvorbu i koncipovani mensino-
vych hudebnich udalosti souasnych videtiskych Cechdl
nodenni realita v Rakousku? A jak se zde odrazeji me-
zigeneracni rozdily, pfip. dodnes pfetrvavajici dusledky
rozdild politickych? Pro mé se stalo zajimavym sledo-
vat, zda a jakymi zpGsoby se vidensti Cesi vztahuji ke
své Ceské domoviné a jak soucasné reflektuji svuj rizné
dlouhou dobu trvajici zivot v Rakousku.

Kone¢né jsem ve vztahu k migraéni situaci mnou
zkoumanych videfiskych Cechtl shledala aplikovatel-
nym koncept hudebnich subkultur (musical subcultures)
a interkultur (musical intercultures) Marka Slobina, ktery
predklada v praci Subcultural Sounds: Micromusics of the
West (2000). Slobin na zakladé adaptace konceptu glo-
balni kulturni ekonomie Arjuna Appaduraie (1990) zhod-
nocuje pretvarejici se podoby interakci hudebnich kultur
rdzné velikosti a vyznamu na sklonku 20. stoleti.

Od sedmdesatych let se dle Slobina datuje vznik
a rozvoj globalnich médii a tedy i svétové hudebni su-
perkultury?, ktera na jednu stranu vytlacuje a pohlcuje,
na stranu druhou je rdzné infiltrovavana regionalnimi
hudebnimi interkulturami kupfikladu jednotlivych statd
i subkulturami rGzné definovanych mensin.? V navaz-
nosti na Slobina jsem se b&hem svého zkoumani snazi-
la zjistit nasledujici: zaprvé, zda existuje a jaké rysy ma
pfipadna Ceska hudebni subkultura ve Vidni. Zadruhé,
jakymi zpusoby se pfislusnici ¢eské videnské mensSiny
zapojuji do rakouské hudebni interkultury: jinymi slovy,
zda a jak se pokou$i etablovat na mainstreamové hu-
debni scéné v Rakousku, jaké publikum zde chtéji oslo-
vovat a jaky vyznam to pro né ma?

Ad otazka €. 3: Jak uvadi T. H. Eriksen, ,narodni
identity se, tak jako jiné etnické identity, ustavuji vzdy
ve vztahu k druhym® (Eriksen /1994/ 2012: 182). Pro mé
je v souvislosti s hudebnimi aktivitami rovnéz zasadni
uvazovat o identité jako o ¢emsi vyjednavaném, relac-
nim a situaénim. O hudbé, tanci a jinych kulturnich for-
mach jakozto symbolickych ukazatelich vyjednavané
etnokulturni identity a jejich hranic bylo napsano mno-
ho praci (napf. Trimillos 1986; Shelemay 1998; Zheng
2010; Baily — Collyer 2006). Zatimco v bézném pojeti je
hudba povaZzovana za univerzalni, hranice prekracujici
fenomén, etnomuzikologové zfetelné ukazuji, Ze naopak
hranice vytvari a pomaha vymezovat razné skupiny lidi.
Dan Lundberg (2010) na Svédském pfikladu predvadi,



jak se rizné skupiny v kontextu multikulturni mozaiky
snazi o svoji jasnou rozpoznatelnost a pokousi se defi-
novat podobu sebereprezentace. Jeji soucasti je Casto
pravé hudba: urcité hudebni jednani se stava vlastnictvim
skupiny, jedna se o jev, ktery Mark Slobin nazyva cultural
brand-naming (Slobin 2000: 31). Mé zajimalo, zda viibec
maiji vidersti Cesi zajem uzivat hudebni aktivity jako sym-
bolicky identitni ukazatel (Cili: zda usiluji o svoji identifiko-
vatelnost), za jakych okolnosti tak €ini a pfipadné s po-
moci jakych hudebnich prostfedkd svoji — ¢eskou anebo
i rakouskou — narodni identitu vyjednavaji?

Zaveér

Heterogenita ceské videriské mensSiny se ukazala byt
nepochybnou v rlznorodosti pofadanych hudebnich akci
a pfistupu k hudebni tvorbé u hudebniki patficich k odlis-
nym frakcim &eské menSiny. Rozsah soucasnych hudeb-
nich aktivit videfiskych Cechtl je v8ak ve srovnani napt.
s Viktorem Velkem popisovanym obdobim 1840-1918
(Velek 2009) jiz pouhym zlomkem tehdejSiho spektra.

Zkoumané udalosti i aktivity jednotlivcu, jez jsem po-
stupné poznavala v letech 2012-2015, by v souladu
s konceptem Thomase Turina (2008) bylo mozné zaradit
do dvou odliSnych kulturnich kohort. na jedné strané jsou
to aktivity tzv. starych spolki v &ele se Skolskym spolkem
Komensky, Sokolem, Vlasteneckou omladinou ¢&i Akade-
mickym spolkem, jejichz pFivrzenci jsou z vétSiny potomci
téch, kdo do Vidné pfichazeli za praci pfiblizné do polo-
viny 20. stoleti. Mnozi patfi k rodinam, jejichz pfedkové
pfisli do Vidné kolem roku 1900, po nékolik generaci na-
vstévovali Ceské Skoly Komenského a byli aktivni v jed-
nom ¢&i ve vice z vySe jmenovanych spolkl. Na strané
druhé se nachazi ,nachtasylové® spolecenstvi (vystoupe-
ni Dasi Vokaté s Oldfichem Kaiserem nebo Tomase No-
vaka v Nachtasylu) tvofené sympatizanty undergroundu,
nedobrovolnymi migranty po roce 1968 a signatafi Charty
77, ktefi ziskali v Rakousku v osmdesatych letech politic-
ky azyl. Prvni kohortu tak dosud charakterizuje alespon
pfileZitostny zajem o Ceské a moravské lidové pisnicky,
pfi nichz se bavi UCastnici reprezentacnich plesu, zpiva-
ji je mlad&i déti ve Skole nebo se k nim tanéi dokonce
v krojich na sokolskych Moravskych hodech. Naproti to-
mu pro druhou kohortu ma provozovani a poslech zpé-
vu v Cestiné zcela odlidny vyznam: nejde tu o udrzovani
Cestiny pro ni samotnou ani o nostalgické vyvolani anti-
kvarniho obrazu idealizované ¢eské domoviny, z které
kdysi predkové videriskych Cech(i odesli za praci. Na

koncertech D. Vokaté i jinych akcich spjatych s ¢eskym
undergroundem v Nachtasylu se stéle a opakované scha-
zi okruh lidi, spjatych sympatiemi k ,podzemi“ a vzajem-
nou solidaritou. U poc¢atku této solidarity stoji nesnesitelny
tlak komunistického establishmentu,? jemuz byla pred
svym odchodem do Rakouska vystavena i vétSina Ceské
snachtasylové“ komunity lidi pfichozich do Vidné vétSinou
po roce 1968 nebo v osmdesatych letech. Pro né jako
by byla u€ast v podobé aktivniho poslechu a spoleéného
nadseného zpévu Muchomdurek bilych, Az se rozejdem Ci
Krylovy Léasko pfi koncertech v Nachtasylu opakovanim
Larchetypu“ v ramci vé€ného navratu (Eliade 2003) dnes
jiz nostalgicky reflektované, spole¢né proZité a mnohdy
trpce snasené minulosti v Ceskoslovensku i nedobrovol-
ného odchodu do exilu. Nutno dodat, Ze undergroundové
spolecenstvi a jeho hudbou zprostiedkovavana minulost
pfi téchto hudebnich udalostech oziva a pohlcuje pfitom
do sebe i ty, ktefi ji diky svému mladi mohou znat vyhrad-
né v idealizované podobé, ale pfesto se prostfednictvim
téchto vpravde ritualnich udalosti stavaiji jeji soucasti.?

Jen Caste€né, nebo Casto i zcela mimo tyto dvé proti-
kladné kohorty pak pusobi ti, pro néz nema prvofadou
dllezitost podil na Ceské videnské hudebni subkulture at
uz prvni anebo druhé kohorty, ale naopak zajem o puso-
beni na rakouské scéné, tj. na tamni hudebni interkultu-
fe. To se tyka plsobeni skupin absolventa ¢eskych Skol
Komenského Dominika A. JeZka, ktery se s v souCasnosti
ve Vidni médnim rock’n’rollovym revivalem jednoznaéné
obraci na rakouské vétsinové publikum, skladatel neoba-
rokni hudby Paul Koutnik zase oslovuje vSechny milov-
niky soudobé vazné hudby. Zpévacka Jitka Woodhams
v rakouské etapé svého vystupovani svym zaméfenim na
anglofonni popmusic stoji na pomezi rakouské interkultu-
ry a globalni superkultury.

Vyzkum ukazal, Ze sympatie a pfisludnost lidi k jedné
nebo druhé kohorté a rovnéz zajem pusobit v ramci Ceské
hudebni subkultury anebo rakouské interkultury se odvi-
jeji od odlisnych migracnich situaci zkoumanych. Ti, kdo
se ve Vidni narodili, nebo sem pfisli dobrovolné, neciti in-
tenzivni potfebu vztahovat se prostfednictvim hudebnich
aktivit k CeSstvi takovym zplsobem, jako uprchlici po roce
1968 a zejména v osmdesatych letech: nejmarkantn&jSim
pfikladem je protiklad videriského plsobeni Dasi Vokaté
ve srovnani s hudebniky-potomky dobrovolné pfichozich
migrant(. Vokata ziskala azyl v Rakousku jako signatarka
Charty 77 a dle vlastnich slov nikdy nebylo jejim zamé-
rem opustit Ceskoslovensko. Proto se nasledné ve Vidni
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(nejen) jako aktivni hudebnice pohybovala v ,nachtasylo-
vém" spole€enstvi a nikdy svoji tvorbou netouzila oslovo-
vat Rakusany. Tézisté jejiho zajmu béhem pobytu v exilu
v osmdesatych letech naopak spocivalo ve snaze o anga-
Zovani se proti politickému systému v CSSR. Na druhou
stranu pro videriské Cechy treti & &tvrté generace je jiz
domovem Viden, a pfestoze se podili na hudebnich ak-
cich Komenského Skol a dovedou tancit eskou besedu,
ve vlastnich hudebnich aktivitach svoji Eeskou identitu ne-
reflektuji. Paul Koutnik, Dominik A. Jezek a dalSi podobni
touzi oslovovat v prvé fadé rakouské publikum a tedy jed-
noznacéné preferuji rakouskou hudebni interkulturu, oproti
pusobeni v néjaké ¢eské hudebni subkulture.

Konecéné stézejnim faktorem, jenz ma vliv na hudeb-
ni aktivity Ceské mensiny ve Vidni v poslednim Ctvrtsto-
leti, je otevreni hranic. S nim se poji fenomén intenzivni
Cesko-rakouské vymeény, pfeshrani¢ni prostupnost se tak
nasledné odrazi do programu akci i tvorby hudebniku.
Zatimco jsou néktefi z Ceské republiky tzv. dovazeni,
Cesi z Vidné se rovnéz raznymi zpusoby definitivné na-
vratili®® ¢&i prileZitostné navraceji do staré vlasti. Zda se,
Ze s moznosti kdykoli pFivézt nékoho z Ceské republiky,
anebo se vratit zpét domu se kulturni deficit ¢i pocity ohro-
Zeni a ztraty Ceské identity vyznamné zmirfiuji, ne-li pfi-
mo mizi. Data z pozorovani ani z rozhovort nenaznacila,
Ze by se soudasni vidensti Cesi v rakouské spolegnosti
dnes citili byt pod tlakem, pfipadné vnimali své asimilac-
ni tendence jako shora vynucené uplatfované. V rdmci
svého vyzkumu jsem se tak setkala s nékolika variantami
vnimani vlastni ¢eské narodni identity: ve Vidni naroze-
ni se povazuji za Raku8any s Ceskymi kofeny, pfipadné
za Cecho-Rakus$any, rodiée nebo predci nékterych z nich
jsou té&mi klasickymi narodné uvédomélymi ,videriskymi
Cechy", jak je charakterizoval Martin Sekera (2002: 13).
Jejich &eské kofeny jim nejsou Ihostejné, patfi vSak spise
do oblasti rodinné minulosti nez do kazdodenni rakouské
reality. Ti, kdo prozili détstvi v Ceské republice, se citi jako
tzv. Austrocesi: jejich pouto k rodné zemi je dosud Cerstvé,
soucasné se ale zcela sZili s Rakouskem, nebot jsou tady
uz doma. Tzv. vyasanovani, napf. jako Dasa Vokata, se
pak vidi jako Cesi ve Vidni, tj. lidé, kteFi se zde ocitli viivem
zvlastnich okolnosti nedobrovolné a mnohdy upirali své
nadéje v navrat zpét.

Vidensti Cesijsou i pies situacni aktivizace Sesstvi skr-
ze tanec Ceské besedy, u€ast v kroji na mensinovych kul-
turnich udalostech nebo viastni esko-jazyénou hudebni
tvorbu plné integrovani do rakouské spole¢nosti. Zejména
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vlivem fadou autorG zmifiované asimilace a jejich rlz-
nych podob se stali vskutku ,neviditelnymi®, coz jde ruku
v ruce s dalSim dulezitym poznatkem: zadna soucasna
Ceska kulturni kohorta neni uzavienou enklavou a nebra-
ni se souziti €i volnému splynuti s rakouskym okolim. To
se déje pfedevSim v Komenského Skolach, kde se po-
tkavaji jak potomci rdznych typu €eskych a slovenskych
migrant(, tak i Rakusané. Vedle nejvyraznéjsiho prikladu
souCasné Cesko-rakouské interkulturality v kazdodennim
déni na Skolach Komenského je tento trend patrny i jin-
de: na témér vSech hudebnich udalostech napfi¢ rizny-
mi spoleCenstvimi Ize zaznamenat mensi &i vétsi ucast
Raku$ant, z nichz néktefi se napfiklad na Moravskych
hodech identifikuji i ,svymi“ kroji. Vzdy je navic slySet
némcina v uvitacich proslovech, nebo pfi komentovani
hudebniho nebo jiného programu. Ozyva se i v hovorech
nékterych Ucastnikd, ktefi ji uzivaji vedle cestiny. Také vi-
derisky Nachtasyl nebyl ani na svém pocatku izolovanou
enklavou pouze Ceské hudebni subkultury, ale poskytoval
prostor mj. i rakouské punkové subkultufe. Dnesni ¢esko-
rakouska interkulturalita je pak i zde nesporna: nejméné
dvé tfetiny tamniho programu jsou rakouské provenience,
Rakusané na nich tvofi vétSinu, soucasné ale nechybi ani
na vystoupenich formaci z eského, pfipadné slovenské-
ho dovozu. Je tedy otazkou, zda ona neviditelnost, ktera
se manifestuje v Eesko-rakouskeé interkulturalité jak sou-
¢asnych Komenského skol a dalSich, tzv. starych spolki,
tak i v dnednim fungovani Nachtasylu, nepfedchazi roz-
pusténi a pinému splynuti videfiskych Cechil s rakouskou
vétsinou.

Na zavér si dovolim konstatovat, Ze jsou to jen ne-
Cekané negativni geopolitické zvraty a z nich vyplyvajici
nepfijemné az traumatické okolnosti nové nedobrovolné
migrace do Rakouska, které by mohly zasadnim zpUso-
bem pozménit sou€asnou volné se prolinajici ¢esko-ra-
kouskou interkulturalitu. V ni ma dnes to ,Ceské” podobu
obc&as vyvolavané reminiscence — ,hezké vzpominky*, ke
které se doty¢ni nékdy radi vraci, ale neni trvalou soucasti
jejich kazdodenniho uvazovani a jednani. Stejné tak ¢es-
stvi dnes zjevné nepredstavuje néco, Cemu by stalo za to
se intenzivné vénovat nebo dokonce za néj bojovat. Kdo
by tak ve Vidni chtél hledat ,Ceské hudebniky“ v podo-
bé proklamatori ochranafskych nacionalistickych ten-
denci, musel by pfitakat tvrzeni star§iho pana, s kterym
jsem hovofila o jedné podzimni nedéli po msi v eském
kostele na Rennwegu: podle né&j ,opravdovi“ ¢esti hu-
debnici ve Vidni jiz vskutku vymfeli.



Tato studie vznikla v ramci projektu SVV 260 351 feSeného na Univerzité Karlové v Praze na Fakulté humanitnich studii.
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Z CeskojazyCné literatury viz napfiklad prace historika Miroslava
Hrocha (1999, 2009).

Prikladem etnické mensiny bez vlastniho narodniho statu tak mo-
hou byt Romové ¢i Bretonci.

Napf. etnolozky Dana Bittnerova a Miriam Moravcova, které se
dlouhodobé vénuji rozliénym cizineckym komunitam v CR, definuji
v kulturnich souvislostech etnickou menSinu jako ,skupinu lidi, kte-
ra se odliSuje vyznamnymi etnickymi znaky od vétSinové spolec-
nosti, ktera nepfijima narodni identitu vétSinové spole¢nosti, ktera
disponuje etnickym nebo narodnim védomim a ktera se projevuje
kolektivni vuli deklarovat se ve své osobitosti. V kulturnich souvis-
lostech mize etnickd mensina odvozovat svou identitu ze zakla-
du etnického, jazykového, nabozenského nebo také kulturniho ve
smyslu kulturni tradice.” (Bittnerova — Moravcova 2008: 11)

K pravni problematice mensin viz Petras — Petriiv — Scheu 2009.
Viz napf. Young 1932.

WASP — white Anglo-Saxon Protestant.

To se tyka i v etnomuzikologii uzivanych termind, viz nize.

Termin glokalizace, oznacujici aspekty sou€asné existence a pro-
linani lokalniho i globalniho, se v sociologii objevuje pfiblizné od
osmdesatych let. Viz Robertson in Featherstone et al. 1995: 25-44.
Ac tematika etnickych/narodnostnich mensin ma stale dominantni
postaveni.

Viz napft. Sirovatka 2004.

Viz International Council for Traditional Music, oficialni web [online]
[cit. 29. 3. 2016]. Dostupné z: <http://www.ictmusic.org/general-in-
formation>.

Napft. African Musics, Ethnochoreology, Music and Dance of Ocea-
nia, Musical Instruments, Music and Gender, Historical Sources of
Traditional Music a dalSi.

V pavodnim znéni: ,Minorities are groups of people distinguished
from the dominant group out of cultural, ethnic, social, religious or
economic reasons®. ,ICTM Study Group on Music and Minorities.”
International Council for Traditional Music, oficialni web [online] [cit.
29. 3. 2016]. Dostupné z: <http://www.ictmusic.org/general-informa-
tion>.

K pfislusnikiim souc¢asné ceské videriské mensiny fadim ty, u nichz
je Geska narodni identita souc€asti vlastniho sebepojeti. Mj. se Ize
setkat s odli§nostmi vyznamu termint ,videfisti Cesi“ a ,Cesi ve
Vidni“: Martin Sekera, sam videfisky Cech, povaZuje za ,videfiské
Cechy*“ ty z ,Cechtl ve Vidni®, ktefi své edstvi udrzuji, Géastni se
narodniho spolkového Zivota a pfijimaji podporu od ,matefského
naroda“ zZijiciho v €eskych zemich* (Sekera in Brousek, Vocelka et
al., 2002: 13). Pro Sekeru je tedy podstatnym rysem charakteris-
tiky ,videfiského Cecha“ predevsim aktivni i&ast ve spolcich, na
rozdil od spolkové neangaZovanych ,Cechii ve Vidni*.

Stru¢né o Ceskych hudebnich aktivitach ve Vidni v minulych dese-
tiletich viz Brandeis 2006: 414—420.

Tématu videriskych Cecht se v mnoZstvi publikaci zevrubné véno-
vala Monika Glettler (napf. Glettler 1972).

O Jifim Chmelovi viz Den¢evova — Starek — Stehlik 2012: 134-154
nebo Kundracik 2012: 286-295.

18.

19.

20.
21.

22.

23.

Dasa Vokata se mj. v roce 2009 zucastnila oralné-historického pro-
jektu videniského Vyzkumného centra pro studium historickych men-
S8in (Forschungszentrum fiir historische Minderheiten). Viz ,, Tschech-
Innen und SlowakInnen in Wien — Identitatskonstruktionen und Mi-
grationserfahrungen®. Forschungszentrum fiir historische Minder-
heiten [online] [cit. 19. 5. 2016]. Dostupné z: <http://www.fzhm.at/de/
index.php?nav=14118&id=272>.

Jedna se o dceru videriské redaktorky Ceského rozhlasu Marie
Woodhamsové.

Nap¥. Kulturni klub Cechti a Slovaka, Cesko-rakouské Kontakt-Forum.
Butlerova varuje pred esencializaci a etnizaci diaspor prostfed-
nictvim jejich vycerpavajiciho definovani a tedy chapani de fac-
to jako skupin staticky vymezenych svymi rysy. SpiSe nez definici
by tedy pro ni mél koncept diaspory poskytovat teoreticky ramec
(framework) ke zkoumani specifického procesu utvareni lidskych
spolecenstvi (Butler 2001: 194).

Hudebni superkulturu charakterizuje Slobin jako jakysi svétovy he-
gemonni stfedni proud, ktery zahrnuje ,the usual, the accepted,
the statistically lopsided, the comercially successful, the statutory,
the regulated, the most visible" (Slobin 2000: 29). Sifi se prostfed-
nictvim hudebniho priimyslu, v némz se uplatfiuje spojeni s jed-
notlivymi ,toky“ globalni kulturni ekonomie, tj. s techno-, media-
a finance-scape (Appadurai 1990) i oficialnimi statnimi institucemi:
napriklad tvofi soucast ,vSeobecného vzdélani* predkladaného jiz
na zakladnich Skolach (Slobin 2000: 30).

Vyraznym protipélem hudebni superkultury je dle Slobina hu-
debni subkultura, ktera se vyznacuje puUsobenim zcela mimo
,mainstreamova“ pddia i nahravaci spolecnosti a je znama pou-
ze Uzce vymezenému okruhu hudebnikl a posluchacl. Hlavni roli
Vv jejim vytvareni, provozovani a Sifeni maji vyrazni jednotlivci. Hu-
debni interkultura je pak jakysi ,cross-cutting trend” (Slobin 2000:
12), kde se do rdzné miry misi prvky hegemonni s t€mi regional-
né specifickymi, napfiklad tuniska i Svédska popularni hudba sice
vyuzivaji mistni jazyky i hudebni prvky, z hlediska tonalniho sys-
tému, harmonie i podobného zplsobu skladatelské prace se ve
skute€nosti pramalo liSi od euroamerického popu. Stejné tak se
objevuji i ve vefejnopravnich médiich — tedy podobné jako ame-
ricka zpévacka Madonna, ovSem nikoli jako ona napfi¢ kontinenty,
ale v mensim méfitku, kupfikladu pouze v jednom staté.

24. Jak mimo jiné napsal lvan M. Jirous (2008: 21): ,Nikdy by nevzniklo

tak pevné, semknuté a pfitom neorganizované spolecenstvi, kdy-
by tlak establishmentu nebyl tolik nesnesitelny. Je to spoleenstvi
vzajemné zachrany lidi, ktefi chtéji zit jinak, v jejichz hodnotovém
Zebficku stoji vySe touha po ukojeni duchovnich potfeb nez sna-
ha o dosazeni hmotného zabezpeceni, jak jim ho nabizi establis-
hment, za cenu zfeknuti se v8eho, co ¢ini z ¢lovéka neopakovatel-
nou individualni svobodnou bytost.“

25. Viz pfipad Tomase Novaka, nar. 1987 (Skofepova 2015: 124-128).

26.

Podobné jako jini exilovi pisnic¢kafi i Dasa Vokata usilovala z vy-
$e uvedenych divod(i po otevieni hranic o brzky navrat do Ces-
ké republiky. V jejim pfipadé je navic zajimavy genderovy aspekt,
nebot musela dle svych slov jesté fadu let po roce 1989 Zivit své
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déti a tak se oproti svym muzskym prot&jsktim do Cech navratila
definitivné od roku 2014, kdy se datuje jeji hudebnicky ,restart"
vystupovani s Oldfichem Kaiserem. Od doby navratu na ¢eskou
hudebni scénu v roce 2014 pak vysla s Dasou Vokatou fada roz-
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Summary

Music as an anthropological mirror of a minority: an example of research on musical activities of contemporary Viennese
Czechs

The study opens with an introductory section devoted to a brief presentation of the concept of minority and its definition. Based
on comparison of the situation in Europe and the United States, as well as in different scholarly disciplines, the author aims to
show main differences in its conceptualization and usage in the humanities, social sciences and law. On the background of the
discipline’s development from comparative musicology to ethnomusicology, or musical anthropology, changes in the concept of
minority and related research problems are outlined. At the beginning of the discipline, scholars focused on musical marginality
embodied in non-European and predominantly rural European music in pursuit of its inclusion to the hypothetical timeline of
musical development. While some scientists still continue documenting the music of endangered ethnic/national minorities,
anthropology of music tends to study musical activities with respect to wider issues, such as music and identity negotiation among
minority members, music and migration, etc. Finally, the author presents main questions, theoretical concepts, methodology and
a summary of conclusions of her own research on musical activities of the contemporary Czech minority in Vienna, which was
realized in the years 2012-2015.

Key words: Minorities; anthropology of music; ethnomusicology; fieldwork, identity, Czechs in Vienna.
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ZA ZIVOTEM A DILEM
ORESTA ZILYNSKEHO

V letoSnim roce uplyne jiz Ctyficet
let od nahlého umrti literarniho védce,
folkloristy a vysokoSkolského pedagoga
Oresta Zilynského, jehoz nékteré prace,
které spadaji do oblasti slovanské folklo-
ristiky &i narodopisu, bychom zde chtéli
pfipomenout. Orest Zilynskyj se narodil
12. dubna 1923 v obci Krasna v okrese
Krosno v nyné&jSim jihovychodnim Pol-
sku a zemrel 16. Cervence1976 bé&hem
dovolené u Trnavy pri Laborci v okrese
Michalovce na vychodnim Slovensku.

Od roku 1928 Zil s rodi¢i v Krakové.
Byl synem ukrajinského dialektologa Iva-
na Zilynského (1879-1952), ktery pusobil
jako stfedoskolsky ucitel a jako profesor
na univerzité v Krakové a v Praze. Otec
mél na syna znacny vliv. Mlady Orest
navstévoval polské lyceum v Krako-
vé a ukrajinské gymnazium v Jaroslavi.
V roce 1940 zacal studovat na Filozofic-
ké fakulté Ukrajinské svobodné univerzity
v Praze, kterou zaloZili imigranti z byvalé-
ho carského Ruska, ktefi prchali do zahra-
ni¢i po revoluci v roce 1917. Aby unikl nu-
cenému nasazeni v Némecku, zapsal se
na slavistické oddéleni prazské Némeckée
univerzity. Za protinacistickou ¢innost byl
v roce 1943 véznén. Po valce pokracoval
ve studiu filologie a estetiky na Filozofic-
ké fakulté Univerzity Karlovy v Praze, kde
pod vedenim vyznamnych odbornikd, ja-
kymi byli napf. B. Havranek, J. Dolansky
¢i J. Mukarovsky, ziskal znalosti z oblasti
moderni filologie, srovnavaci literarni vé-
dy, teorie literatury, literatur jednotlivych
slovanskych narodd atd. V roce 1949
zde obhajil doktorskou disertaci za praci
z ukrajinské filologie.

V letech 1949-1958 pusobil Zilyn-
skyj na Moraveé jako asistent a odborny
asistent na Filozofické fakulté Palackého
univerzity (pozdéji Vysoké Skole pedago-
gické) v Olomouci, kde pfednasel polsky
jazyk, staroruskou a slovanskou literatu-
ru a také slovanskou folkloristiku. Jeho
prace narodopisného zaméfeni zacaly
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vychazet od roku 1954 pravé v Olomou-
ci ve Sbhorniku Vysoké skoly pedagogic-
ké v Olomouci, v fadé Jazyk a literatura.
V roce 1958 nastoupil do Ceskosloven-
sko-sovétského institutu v Praze a od ro-
ku 1964 pracoval v Ustavu Seské a své-
tové literatury CSAV v Praze (od r. 1966
jako védecky pracovnik). V roce 1965
predlozil na Karlové univerzité disertacni
praci vénovanou lidovym hram (nékteré
byly publikovany), kterou obhajil v roce
1966 a ziskal titul kandidata véd.

Jak uvadi znalec Zivota a dila O. Zi-
lynského Mikula$ MuSinka v knize Nau-
kovec’ z duseju poeta. Do 60-ric¢ja vid
narodzZenria Oresta Zilyns’koho 1923—
1976, jméno Zilynského se nevyskytova-
lo v zadné ukrajinské encyklopedii (byl
oznacovan za ukrajinského nacionalis-
tu), byt jeho pfinos pro slavisticka studia
jak v oblasti literarnévédné, tak i folklo-
ristické byl nesporné vyznamny.' Dosud
nejvétSiho ocenéni se badateli dostalo
21. bfezna 2013, kdy se ve Slovanské
knihovné pfi Narodni knihovné v Praze
uskutec€nilo sympozium pod nazvem Pri-
nos Oresta Zilynského k vyzkumu ¢esko-
slovensko-ukrajinskych vztaha v literarni
védé a folkloristice (k 90. vyroéi naroze-
ni). Zagastnili se ho odbornici z Cech,
ze Slovenska a z Ukrajiny, aby uctili pa-
matku Clovéka, ktery pfesto, Ze zemrel
pomérné brzy, zanechal po sobé velky
dil tvarci prace.?2 Zminény rok 2013 byl
uspésny i z hlediska publika¢niho, nebot
po létech pfiprav se podafilo vydat v Ky-
jevé knihy Zilynského vybranych praci li-
terarnévédnych a folkloristickych. Editor
M. MusSinka, ktery prace vybral, uspora-
dal, pfipravil bibliografii a napsal studii,
si byl védom toho, Ze Zilynského prace,
publikované zejména v rliznych ¢eskych
Casopisech a sbornicich, jsou na Ukraji-
né malo dostupné a témér neznamé.?

V roce 1970 O. Zilynskyj dokonil
praci o ukrajinskych baladach vychodni-
ho Slovenska. Zatimco jeho slovenské
balady vysly knizné byt posmrtné (srov.
Zilynskyj 1978), knizni vydani vychodo-
slovenskych balad bylo z politickych du-
vodU zlikvidovano, coz autor téZce nesl.

Zachranily se pouze korektury a v roce
2013 se podafilo v Kyjevé vydat noveé i tu-
to jeho publikaci (srov. Zilynskyj 2013a).
Témito vydanimi se tak Zilynského prace
staly dostupnymi Sirokému okruhu odbor-
nikd ¢i zajemcum o lidovou tvorbu, jako
prace znacné rozsifujici poznani v dané
oblasti a inspirujici pro dalSi badani.

V oblasti studia folkloristiky vénoval
badatel velkou pozornost pfedevsim li-
dovym pisnim, od poc¢atku odborného
publikovani se u né&j ale objevuji i studie
SirSiho tematického zaméreni. Jiz pred
léty mne zaujaly jeho prace hlavné z ob-
lasti studia lidovych her a zvykd, které se
vazaly obvykle k jarnimu cyklu.

Zilynského dilo se vyznaluje zna-
losti folklorniho materialu ze Sirokého
geografického prostoru zejména slovan-
ského osidleni a kontaktniho némecké-
ho. Uplatnéni historicko-komparativni
metody pfi studiu geneze a vyvoje stu-
dovaného folklorniho zanru &i zvyku mu
umoznilo revidovat nékteré drivéjsi po-
znatky. Provadél peclivou analyzu textl
pisni a popévkl souvisejicich s uréitym
zvykem nebo hrou, ¢aste¢né studoval
i jejich hudebni slozku, jakoz i pohybo-
vou stranku lidovych her. Znalosti déjin,
stfedovéekeé literatury a historickych realii
mu poskytly podklady pro prezentované
zavéry, anebo alespori pro hypotézu, po-
kud ziskany material neposkytoval vic.
Badatel upozorfioval na problém hledani
praslovanskych kofen( jednotlivych zvy-
kl a pisni ¢i budovani mytologie Slovan(
bez dostate€né argumentace.

V roce 1954 vySel ¢lanek Jifiho Ho-
réka Hra na Zalmana v &asopise Cesky
lid, ktery byl mozna pro Zilynského im-
pulzem k hlubSimu studiu problematiky
lidovych her. Horak se pokusil o uréeni
mista vzniku hry a sborové pisné, ktera
byla jeji souc€asti. Uved|, Ze sborové pis-
né patii k nejstarSi vrstvé lidové poezie
a vznik hry a pisné o Zalmanovi uréil na
Uzemi Ukrajiny, odkud se — podle ného
— Sifila k zapadnim Slovandm. V 19. sto-
leti hra byla skute¢né nejvice roz8ifena
v Hali¢i, pfesto Zilynskyj na zakladé pec-
livé analyzy poukéazal, Ze hra s nejvétsi
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pravdépodobnosti vznikla ve stfedovéku
v Cechach a jeji predlohou mohla byt i ry-
tifska produkce. Odsud se S§ifila do Pol-
ska a dale na vychod na Uuzemi nyné&jSi
zpadni Ukrajiny. Uvedl, Ze ne v kazdém
pfipadé geneze folklorniho utvaru je pfi-
mo umérna frekvenci jejiho rozSifeni v ur-
¢itém Case a teritoriu (Zilynskyj 1956a).*

Tématu lidovych her vénoval O. Zilyn-
skyj systematickou pozornost. Oznacdil je
jako tzv. hry zobrazovaci (dramatické) se
zpivanym nebo mluvenym textem, s po-
hybovou slozkou, provozované kolekti-
vem. Zatimco tradi¢ni folkloristika v nich
Casto spatifovala utvar malem predhisto-
ricky, hledala v nich reflexy prastarych
mytl a prvobytnych symboll, badatelo-
vou snahou bylo ukazat, ze také v tom-
to folklornim Zanru Ize odhalit navrstveni
riznych historickych epoch. Vyvoj jed-
notlivych textdl her O. Zilynskyj uréoval
kromé jazykové analyzy také prostfed-
nictvim vyskytu dobovych realii v nich,
které se vztahovaly ke konkrétni historic-
ké dobé. Tak sledoval pojmenovani pe-
néz, odévnich soucastek, obuvi atd.

Na rozsahlém materiélu, vyskytujicim
se u zapadnich a vychodnich Slovand,
¢astecné také u Slovan jiznich a zapad-
né&ji na Uzemi némeckém, podal Zilynskyj
geografické rozsifeni jednotlivych her,
jejich tematickou typologii, pravdépodob-
né migracni sméry a promény, ke kterym
dochazelo v prabéhu jejich trvani. Lido-
vé hry jako soubor tfi komponent — po-
hybové, textové a hudebni — poskytovaly
prostor pro jejich Sirdi analyzu. Zatimco
pohybova slozka hry byla pomérné jed-
noducha a nevykazovala vétsi variabilitu,
hudebni texty byly vice diferencované,
pfesto byly v nich leckdy az prekvapivé
shody. Z hlediska interprettl O. Zilynskyj
poukazal na rozdily u zapadnich Slova-
nd a vychodnich Slovand: na zapadnim
uzemi se postupné od 16. stoleti lido-
vé hry dostavaly do repertoaru déti, na
vychodé je vétSinou jesté na prelomu
19. a 20. stoleti provozovala mladez, ze-
jména divky (Zilynskyj 1967, 1968). Byly
to napfiklad hry o namlouvani nevésty
(které byly soucasti i svatebnich obfa-

dd), hry na vrata a mosty, hry se zvife-
cimi motivy atd. Konkrétnéji kromé vzpo-
menuté hry na Zalmana to byly hry Na
Dunaj (Na Helecku, Na EliSku) rozSifené
v Cechach, na Moravé i na Slovensku,
Na kostruba, Na jeStéra atd. Do Ceské
folkloristiky uved| badatel fadu pfikladl
vychodoslovanskych material(i a pouka-
zal na shody i rozdily (Zilynskyj 1961).5
Znacny rozsah srovnavaciho materia-
lu umoznil Zilynskému formulovat nékteré
teoretické poznatky o fungovani lidovych
her v jejich déjinném vyvoji. Jak uvedl,
v zaznamenanych hrach byla snaha za-
chovat zakladni obrysy syZetu. Na rozdil
od dfivéjSich nositeld hry, ktera vznik-
la v urCité historické dobé&, pro pozdé&jsi
interprety bylo charakteristické, ze svou
tvaréi invenci uplatiovali vétSinou v de-
tailech, jako byly nové dobové redlie, po-
pisné slozky, které doplhovaly d&j. Nékdy
sice dochazelo k nepochopeni nékterych
pasazi Ci slov zpivaného textu, k nové in-
terpretaci vyznamu hry, presto zlstavaly
zachovany zakladni obrysy déje, vycho-
zi motiv, pokud vyjadfoval jednoduchou
dramatickou ideu — obecné platnou zZivot-
ni realitu. Autor to demonstroval napf. na

hfe Na vrata (branu) a mosty (v Cechach
a na Moravé napf. znama Zlata brana, na
Ukrajiné Vorotar), kde se v nékterych pfi-
padech zmeénily postavy, ucel prechodu
pres most €i vrata, pfibyly popisné pasaze
atd., ale u vSech her zUstal zachovan za-
kladni motiv — pfechod pfes most €i vrata
a zachovan dialog mezi skupinou, ktera
meéla zajem prejit most &i projit vraty, a té-
mi, ktefi most &i vrata stfeZili. Hry na vrata
a mosty se zpivanym textem tvofily jed-
nu z nejpocetnéjSich skupin lidovych her
ve folkloru vétSiny evropskych narodu.
V Cetnych zaznamech téchto her u za-
padnich a vychodnich Slovanu Zilynskyj
poukazal na jejich shodné i rozdilné rysy
napf. v zavére¢né fazi, kdy za pfechod
pres most ¢&i vrata (branu) postavy nabi-
zely penize, snad mytné Ci jakousi dan,
téz divku, dité atd. Zaujala mne i uva-
ha Zilynského o hojné dolozené polské
hfe na mosty (s polskym nazvem Jawo-
rowi ludzie), o nichz v 30. letech minulé-
ho stoleti pojednal Eugeniusz Piasecki
(1872-1947). Zilynskyj na zakladé srov-
navaciho materialu polozil si otazku, zda
nevznikl tvar jaworowi Iludzie druhotné
zaménou plvodniho terminu zaworowi
ludzie (strazci méstskych nebo hradnich
zavor, posadka opevnéného mista), jenz
se mohl stat v pozdéjsi dobé& nesrozumi-
telnym. Tito lidé mosty strazili a spoustéli
padaci mosty — podavali mosty (jak znél
napfiklad bélorusky text), a ne ,budovali
mosty“. Teprve vysvétlenim téchto moz-
nych zamén slov dostaly nékteré polské
texty smysluplny vyklad (Zilynskyj 1958,
Piasecki 1934-1935).

PFfinosnymi byly i studie, v nichZ se
0. Zilynskyj zaméfil na etymologii a sé-
mantiku nazvu jarnich her a pisni na
zapadni Ukrajiné. Poukézal na problém
folkloristiky s vymezenim Zanrovych
utvaru lidové slovesnosti a jejich pojme-
novani, ktery vyplyval mezi jinym z to-
ho, Ze autenti¢ti nositelé folkloru vnimali
vztahy mezi folklornimi zanry nékdy ji-
nak nez teoreti¢ti odbornici. Soustiedil
se pfedev8im na termin hajivky, ktery
poprvé pouzil v roce 1833 Wactaw Za-
leski z Oleska (1799-1849).6 Termin byl
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pozdéji pouzivan v ¢asti zapadni Ukrajiny
(hlavné v Hali¢i) k oznageni rliznorodé-
ho komplexu her a pisni spojenych s jar-
nim cyklem, ktery se presvédcivé jevil
jako odvozeny od slova ,hj“. V lidovém
pojmenovani jarnich her a pisni se vSak
vyskytovaly nazvy jako hahilky, jahilky,
halahivky apod. O. Zilynskyj vyhodnotil
rizné nazory na plvod terminu hajivky,
revidoval i svUj nazor z roku 1956, a pou-
kazal na souvislost nazvu s jarnimi hrami
o0 namluvéach (Casté ve svatebnim obfa-
du, ale i v hrach na Elisku a jejich obdo-
bach) symbolizovanymi napfiklad kace-
rem (hoholem) a kachnou (hohulkou —
derivatem maskulina hohol). Poukazal na
to, Ze kdysi srozumitelné slovo postupem
doby ztratilo svUj pivodni vyznam a bylo
nahrazeno zvukové blizkym a srozumi-
telnym slovem hajivka (Zilynskyj 1956b,
1974).7

Zajem O. Zilynského o lidové zvy-
ky jarniho cyklu byl poprvé prezentovan
v roce 1954, kdy v olomouckém sborniku
vysel jeho ¢lanek o ,vynaseni smrti a vna-
Seni lita (majky)“ v historickych promé-
nach. Pfi analyze uvedeného zvyku de-
monstroval jeho promény v prabéhu me-
nicich se historickych podminek a také
to, jak se ménil symbolicky vyznam zvy-
ku. Jak uvedl Cenék Zibrt (1864—1932),
v Cechach prvni doklad o vyskytu zvyku
byl z roku 1366. O. Zilynskyj pfedpokla-
dal, Ze to bylo obdobi postizené morovy-
mi epidemiemi, coz ho vedlo k nazoru,
Ze vznik zvyku souvisel s vyskytem mo-
ru a teprve od 16. stoleti dochazelo ke
zméné symboliky vztahujici se ke zméné
rocnich obdobi (zimy a jara). Pfi hleda-
ni geneze zvyku v jeho konkrétni formé
v historické dobé (stfedovéku) si vSak
uvédomoval, Ze jednotlivé komponenty
zvyku mohly existovat mnohem dfive,
jak vyplyva i z novéjsich poznatkd o tom-
to zvyku a pokusech o jeho interpretaci
(Zibrt 1893; Zilynskyj 1954).8

K jarnimu cyklu se vaze i Zilynske-
ho prace K historické klasifikaci jarniho
pisriového folkloru u vychodnich a za-
padnich Slovand (1963), v niz uved|, ze
pfevazna vétsina jarnich zvyk( znamych
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z Ceského Uzemi se aspon v podobé relik-
tl nebo historickych zaznam( dochovala
také v Polsku a na Slovensku a znacény
pocet byl zaznamenan i na ukrajinském
a béloruském uzemi, které od 14.-15.
stoleti politicky a kulturné souviselo se
stfedoevropskou sférou a jen mensi spo-
jitost Ize doloZit mezi zdpadoslovanskym
a ruskym zvykoslovim (Zilynskyj 1963).
Prace O. Zilynského z oblasti studia
lidovych zvykd nebyly zaméfeny pou-
ze na jarni cyklus, ale zabyvaly se jimi
i obecnéji a také v interetnickych souvis-
lostech. Autor vénoval pozornost napfi-
klad ¢esko-polskym vlivim v oblasti zvy-
ka, jejichz vyskyt byl na obou Gzemich
velmi podobny. Vymezil téZ shodné rysy
a rozdily ve vyro€nim slovanském zvy-
koslovi obyvatel severozapadni Casti
karpatského oblouku. Poukazal na vétsi
roli mést zejména v zapadoevropskych
lidovych kulturach, v nichz se adapto-
valy stfedovéké verfejné slavnosti a za-
bavy, ve srovnani s lidovou kulturou
vychodoslovanskou, kde pod vlivem od-
liSnych historickych podminek tyto vlivy
se projevovaly pozdégji a postupné &as-
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te€né zatlacovaly lokalni agrarni a ro-
dinné zvyky a obfady. Pro etnografickou
skupinu Lemku po obou stranach Karpat
na slovenském a polském uzemi na za-
kladé dostupnych zaznamud o dochova-
nych zvycich & obfadech konstatoval
jejich mensi vyskyt ve srovnani s kon-
taktnimi etniky — se Slovaky, Polaky c¢i
Ukrajinci. Jak uvedl — bud tam nékteré
zvyky byly a zanikly dfive, nez je nékdo
zaznamenal, nebo se tam nevyskytova-
ly. Je to Uzemi poznamenané vala$skou
kolonizaci, uzemi, kam pronikaly vlivy
jak zapadni, tak i vychodni v€etné cirk-
ve vychodniho ritu, coZ spolu s mistnimi
dobovymi podminkami pfedstavuje cely
komplex moznych pfi¢in absence nékte-
rych zvyku (Zilynskyj 1954b, 1976).
Prace O. Zilynského mély mnohem
SirSi tematicky zabér, nez zde bylo uve-
deno. Timto struénym vyfiatkem z jeho
aktivit chtéli jsme alespor naznadit jeho
tvarci pristup ke zkoumané problematice.
Jeho prace se vyznacovaly peclivou ana-
lyzou sledovanych jevl, ivahami o gene-
zi a o jejich vyvojovych zménach v prabé-
hu historickych obdobi. Byla mu vlastni
historicko-komparativni metoda, kterou
uplatfioval v interetnickych souvislostech.
Do ceské a slovenské folkloristiky autor
vnesl| rozsahly vychodoslovansky mate-
ridl, ktery u nas nikdo nezpracoval v tak
Sirokych souvislostech jako on. Jeho dilo
diky vysoké odborné erudici nesporné pfi-
spélo k prohloubeni poznani lidové tvorby
v oblasti folkloristiky.
Nada Valaskova
(Etnologicky ustav AV CR)

Poznamky:

1. Viz napf. Nevrly, MikuldS — Burlasova,
Sona 1977: Za Orestom Zilynskym (12. 4.
1923 — 16. 7. 1967). Slovensky narodo-
pis 25, s. 336-339 (s bibliografii); Pran-
da, Adam 1977: Za Orestom Zilynskym
(1923-1976). Narodopisné aktuality 14,
s. 207-209; Musynka, Mykola 1983: Na-
ukovec’ z duSeju poeta. Do 60-ric¢ja vid
narodzennja Oresta Zilynskoho (1923—
1976). S. Bavnd-Bruk, N.D.Z. (s bibliogra-
fii); Musinka, Mikula$ 1984: Prinos Oresta
Zilynského pre vyskum slovenskej ludove;j
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balady. Slovensky narodopis 32, s. 155—
161; Musinka, Mikulas 1993: Narodopis-
na ¢innost Oresta Zilynského. Slovensky
narodopis 41, s. 102—-109; Slovensky bio-
graficky slovnik, 6, 1994, s. 449; Encyklo-
pédia ludovej kultury Slovenska ll. Bra-
tislava: Veda, 1995, s. 348-349; Lidova
kultura. Narodopisna encyklopedie Cech,
Moravy a Slezska. 1. svazek. Praha: Mla-
da fronta, 2007, s. 265; Bittnerova, Dana
2010: Tendence ve vyvoji détskych her di-
vadelniho charakteru. Narodopisna revue
20, s. 162-171; MuSynka, Mykola 2013:
Orest Zilyns'kyj (1923-1976): Zyttja ta
vnesok u literaturnoznavstvo i folklorysty-
ku. In: Zilyns’kyj, Orest 2013: Literaturoz-
navci praci. Kyjiv: Nacionalna akademija
nauk Ukrajiny, s. 626—660.

Soucasti sympozia byla rovnéz zajimava
vystava vénovana O. Zilynskému, kterou
pripravil jeho syn — historik Bohdan Zilyn-
skyj. Srov. Valaskova, Nada 2013: Sym-
pozium vénované tvorbé Oresta Zilynské-
ho. Cesky lid 100, s. 252-254.

Zilyns’kyj, Orest 2013: Literaturoznavci
praci. Kyjiv: Nacionalna akademija nauk
Ukrajiny; Tyz 2013b: Viybrani praci z folko-
rystyky. Kniha 1. a kniha 2. Kyjiv: Nacio-
nalna akademija nauk Ukrajiny; Musynka,
Mykola 2013: Bibliohrafija folklorystyénych
prac O. Zilyns’koho. In: Zilyns’kyj, Orest:
Vlybrani praci z folkorystyky. Kyjiv: Naci-
onalna akademija nauk Ukrajiny, s. 380—
383 (kniha 1), s. 561-565 (kniha 2).
Cesky amatérsky etnograf Frantisek Rehot
(1857-1899), ktery plsobil v Hali¢i nedale-
ko od Lvova, o této hie v roce 1887 napsal,
Ze je velice znama v rusinskych vesnicich
a Ze je Casto provozovana o Velikonocich
odrostlejSimi dévcaty. Nejenze prabéh hry
popsal, ale také ji v prvni poloviné 90. let
19. stoleti fotograficky zdokumentoval. Je
nutné zdlraznit, Ze snimky s touto temati-
kou byly v Ceské literatufe v té dobé zce-
la ojedinglé. Viz Rehot, Frantisek 1887:
Zelman. Velikono¢ni zabava rusinskych
dévcat. Zlata Praha 4, ¢. 21, 15. 4., s. 323
a 326; Viz téz Hryniuk, Stella — Picknicki,
Jeffrey 1995. The Land They Left Behind.
Canada’s Ukrainians in the Homeland. In-
troduction by Nadia Valaskova. Photogra-
phy by Franti$ek Rehof. Toronto: Watson
& Dwyer, (fotografie hry Zelman, s. 91).

K tématu viz napf. Golema Martin 2012:
Heluska, Helicka, Hela, Mariska, [alia,
kralka, Dunda. Mozné textové zdroje
velkopdstnych jarnych dievéenskych obra-

dov a hier u zapadnych Slovanov. In: Stu-
dia mythologica Slavica XV, s. 137-156.
Autor uvazuje o zdroji této hry v byzant-
ské liturgické tradici béhem velkého pUlstu
a o moznych praslovanskych a indoevrop-
skych kofenech hry.

6. Zaleski z Oleska, Waclaw 1833: Piesni
polskie i ruskie ludu Galicijskiego. Lwow,
s. 1-18.

7. Viz téZ Rehof, FrantiSek 1896: Rusinské
hajilky. In: Zlata Praha XIll, €. 21, s. 251
(fotografie her Ptasok, Zu&ok, Vorotar, Mo-
loda, s. 248).

8. Z dalSich praci, které se pokou$eji o ji-
nou interpretaci plvodu zvyku, viz napf.
Scheufler, Vladimir 1963: Vynaseni smrti
a morové epidemie. Cesky lid 50, s. 207—
211; Scheufler, Vladimir — Scheuflerova,
Jaroslava 1991: Vynaseni smrti a jeho
vyklady. Cesky lid 78, 1991, s. 207-212;
Golema, Martin 2009: Krestanské hagio-
grafie (Zivot Méarie Egyptskej, Zivot Margi-
ty/Mariny Antiochijskej a texty tzv. jarného
vynasania smrti (Moreny, Mafeny, Marza-
ny) u zapadnych Slovanov. Pokus o para-
lelné ¢itanie. In: Studia mythologica Slavi-
ca Xll, s. 87-104 (tam dalSi bibliografie).
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a zapadnich Slovanu. Slovensky néarodo-
pis 11, s. 259-284.

Zilynskyj, Orest 1967: Proménlivost lidovych
dramatickych her. Narodopisny véstnik
ceskoslovensky 35, s. 199-211.
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Zilynskyj, Orest 1978: Slovenska ludova balada
v interetnickom kontexte. Bratislava: Slo-
venska narodopisna spolo¢nost pri SAV.

Zilyns'kyj, Orest 2013a: Ukrajins’ki narodni
balady Schidnoji Slovaééyny. Kyjiv: Naci-
onalna akademija nauk Ukrajiny.

Zilyns'kyj, Orest 2013b: Vybrani praci z folko-
rystyky. Kniha 1. a kniha 2. Kyjiv: Nacio-
nalna akademija nauk Ukrajiny.

OD TKALCOVSKEHO STAVU DO CE-
LA NULK — ROZHOVOR S JUBILAN-
TEM JOSEFEM JANCAREM

Rozhovor s PhDr. Josefem Janca-
fem, CSc., emeritnim feditelem Narodni-
ho ustavu lidové kultury ve Straznici, byl
redakci Narodopisné revue zafazen do
tohoto Cisla zcela zamérné jednak jako
poblahopfani k jeho letoSnim pé&taosm-
desatinam (* 16. 6. 1931 TéSov), jednak
jako pfipomenuti jeho osobniho podilu na
vzniku tohoto ¢asopisu a jeho profilace,
k ¢emuz pfispél nejen jako spoluzaklada-
tel periodika a dlouholety Clen redakéni
rady, ale také coby pilny pfispévatel. Kdyz
v roce 1996 vysla jako pfiloha Narodopis-
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né revue bibliografie J. Jan¢are, byl to po-
nékud undhleny pocin tehdejsi redakce.
Pocet publikacnich udaju se totiz od té
doby vice nez zdvojnasobil, a tak nezbu-
de, nez jubilantovu bibliografii vydat v do-
jesté chvili pockame, protoze jeji rozsah
kazdoro¢né narusta...

Cesta Josefa Jancare k etnologii vSak
nebyla vabec pfimoc¢ara: Po absolvova-
ni uherskobrodské méstanky se vyudil
tkalcem v zakladni odborné Skole textilni
v Sumperku (1946-1948) a do roku 1949
pracoval v Sumperském podniku Mora-
volen. PFfi zaméstnani zacal studovat na
gymnaziu v MniSku pod Brdy, poté pre-
Sel do Uni€ova, posledni dva roky a ma-
turitu (1953) absolvovat na gymnaziu
v Uherském Brodé. V letech 1953—-1958
studoval narodopis na brnénské filozo-
fické fakulté, poté plsobil jako odborny
pracovnik ve Slovackém muzeu v Uher-
ském Hradisti (1958-1961), vedouci od-
dé&leni vyzkumu a dokumentace v ULUV
(1961-1964) a feditel Slovackého mu-
zea (1964-1969). Po nuceném odcho-
du byl kratce zaméstnan v Krajském pa-
matkovém stfedisku v Brné (1970-1971)
a poté pracoval v pfidruzené vyrobé JZD
Lipov (1972-1979). Odtud jiz vedla je-
ho cesta do tehdej$iho Ustavu lidového
uméni (dnes NULK), kde pusobil jako
odborny pracovnik (1979-1989) a fedi-
tel (1990-1996).

Profesni Zivotopis Josefa Jancare
je pomérné pohnuty, vlastné to ale jaksi
odpovida jeho povaze, pro kterou je cha-
rakteristické usilovné pracovni nasazeni
spojené s mnozstvim projektd, jejichz byl
duchovnim otcem, iniciatorem, spolurea-
lizatorem, vedoucim pracovniho tymu ¢i
redakéniho kolektivu. Bilance jubilantova
dila, spjatého zejména s regionem jiho-
vychodni Moravy, je jako sledovani fil-
moveého pasu, jehoz policka predstavuje
projekt za projektem a téma za tématem:
rukodélna vyroba, zemédélstvi, chov do-
bytka, mlynafstvi, lovectvi, ziskavani po-
travin, lidové stavitelstvi a bydleni, muzej-
nictvi, folklorismus, promény tradic v sou-
dobé spolecnosti, dé&jiny oboru, oborova
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terminologie, etnologie a etika ad. Z ju-
bilantovy rozsahlé bibliografie pfipomeri-
me predevsim dvé posledni publikace,
predstavujici syntézu dlouholetého ba-
dani — knihu Promény Slovacka s podti-
tulem Lidova kultura — od feudalniho pod-
danstvi k postmodernimu spolecenstvi
(2011) a prehledovou praci Etnografie na
Moravé a ve Slezsku v limitech 20. stoleti
(2014), mapuijici nejen peripetie oborove,
ale i spoleCenské. K tém sméfoval i nas
rozhovor:

Pane doktore, vétSina z téch, ktefi stu-
dovali narodopis, k tomu méla néjaké
osobni dlivody, k nimz ¢asto patfil ro-
manticky nahled na tradi¢ni lidovou
kulturu ¢i aktivity spojené s tzv. folk-
lornim hnutim. Co vas osobné pfived-
lo na brnénskou katedru?

V septimé uherskobrodského gym-
nazia jsem zacal chodit do $kolniho folk-
lorniho souboru. V té dobé pfisli do nové
budovanych Slovackych strojiren v Uher-
ském Brodé uz ,zkuSeni kruzkari“ Jan
Miroslav Krist a JUDr. Véroslav Blahutka
a zacali se souborem gymnazia spolupra-
covat na pfipravé vystoupeni pro Strazni-

>

ci 1952. Z té spoluprace vznikl navrh na
zaloZeni folklorniho souboru Ol$ava. Cle-
ny souboru jsme byli vétSinou studenty
gymnazia. Pfi vystoupeni ve Straznici nas
vyzvala Zdenka Jelinkova (pracovnice
tehdy vznikajici pobo€ky Narodopisného
ustavu CSAV v Brné) ke sbéru lidovych
pisni na Uherskobrodsku. Podilel jsem
se na tomto sbéru s nékterymi spoluzaky
z gymnazia a s Janem Miroslavem Kiris-
tem. O prazdninach v roce 1952 jsme na-
vstivili nékolik obci a zapsané pisné jsme
poslali do brnénského ustavu. Tyto sbéry
a ¢innost v souboru OlSava byly hlavni-
mi podnéty pro to, abych se po maturité
v roce 1953 pfihlasil ke studiu narodopisu
na brnénskeé filozofické fakulté. O oboru
jsem mél jen pouze nejasnou predstavu
z aktivni UCasti na tehdejSim folklornim
hnuti. Kdyz se mne dr. Karel Fojtik jako
Clen pfijimaci komise zeptal, o ¢em piSe
Cesky lid, nevédél jsem, Ze takovy aso-
pis existuje. Ze narodopis (dnesni etnolo-
gie) neni lehky védni obor, jsem zjistil az
v pribéhu studia, i kdyz i nadale jsem se
na tehdejSim folklornim hnuti podilel dost
aktivné.

Chapu to tak, ze vas pozdéjsi bada-
telsky zajem o folklorismus vychazi
z vaseho vlastniho pusobeni v sou-
borové sfére...

V prvnich dvou letech studia na fa-
kulté jsem byl jesté aktivni ve folklornim
hnuti v Brné. Na konci roku 1954 jsem byl
dokonce jmenovan krajskym nacelnikem
skladby Veselice krojovanych skupin,
uskute€¢néné na 1. Celostatni spartakiade
v Praze v roce 1955. Tim v§ak mUj zajem
o folklorni hnuti nadlouho skongil. Na po-
¢atku tretiho ro¢niku studia mné totiz za-
dal charismaticky feditel narodopisného
seminare prof. Antonin Vaclavik téma di-
plomové prace Materialni kultura Morav-
skych Kopanic. Snaha popsat vyvoj zpu-
sobu zivota tohoto svérazného etnogra-
fického subregionu mé pfinutila naucit se
¢ist archivni prameny a chodit mezi lidmi
v kopani€arskych vesnicich. Pod Vaclavi-
kovym vedenim to byl pro mne skute¢né
prvni krok k budouci profesni kariéfe.
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K vasim ,,velkym“ tématim patii také
tzv. lidova vyroba na Moravé. Jak se
¢lovék dostane od folklorniho hnu-
ti k femeslim? Bylo to vlivem studia
narodopisu, nebo disledkem pracov-
ni umisténky?

Po promoci jsem ziskal misto od-
borného pracovnika ve Slovackém mu-
zeu v Uherském Hradisti, v némz v dobé
druhé svétové valky po odchodu ze Slo-
venska pracoval pravé Antonin Vacla-
vik. Spolu s tehdejSim feditelem muzea,
historikem uméni Vilémem JGzou jsme
zalozili sbornik Slovacko, ktery vychazi
dosud. Stoji za pfipomenuti, Ze v prvnim
ro¢niku Slovacka publikoval Antonin Vac-
lavik svou posledni studii. Velkou vyzvou
byla pro mé nabidka ing. Vladimira Bou¢-
ka, vedouciho vyzkumu a vyvoje Ustfedi
lidové umélecké vyroby, na misto pracov-
nika vyzkumu této organizace. Nastoupil
jsem v roce 1961 a prace v ULUV ovliv-
nila natrvalo mou dalSi odbornou &innost.
Setkal jsem se pfi dokumentaci zejména
s praci skute¢nych mistri lidové rukodél-
né vyroby, ktefi podle navrht vytvarnika
hotovili tehdy Zadané pfedméty od dét-
skych hracek po vybavovani interiéru.
| kdyZ jsem nechté&l praci v ULUV ukonéit,
na naléhani Otakara Horkého, inspektora
pro kulturu na Okresnim narodnim vybo-
ru v Uherském Hradisti, jsem v roce 1964
pfijal misto feditele Slovackého muzea.

Jestli dobie pocitam, mél jste tehdy
pouhych tfiatficet let. Bylo to pro Vas
tehdy velké sousto? Resp. mél jste uz
tehdy jasnou predstavu, kam chcete
muzeum sméfovat, anebo se Vase
plany rodily postupné?

Mym hlavnim uUkolem v dobg, kdy
jsem pfijal funkci feditele, bylo zachranit
hlavni budovu Slovackého muzea, ktera
v letech 1962-1963 nebyla pfistupna ve-
fejnosti. V roce 1962 se totiz jako sou-
¢ast muzea otevrela galerie vytvarného
umeéni v barokni pamatkové atraktivné
opravené budové byvalé zbrojnice. Na
okresnim vyboru KSC vznikl navrh pre-
nést muzejni sbirky do budovy galerie
a z dosavadni budovy muzea vybudovat

Dum pionyrd. Proto mé inspektor kultu-
ry ONV presvédcil, abych funkci pfijal.
Podminkou bylo pfipravit vystavy a ote-
Vit vystavni prostory pro vefejnost dfive,
nez bude navrh na Dam pionyr( oficialné
projednan. To se podafilo. Teprve potom
byl ¢as promyslet koncepci dalsi ¢innos-
ti. Mé tehdejSi muzejni aktivity ovlivnily
i zkuSenosti z prace v ULUV.

Vedle obsahlé vystavni a edi¢ni ¢in-
nosti se muzeum stalo ¢lenem tehdejsi
Spolegnosti narodopisct pfi CSAV. Kdyz
vedeni Spole¢nosti v roce 1964 rozhod-
lo, aby se pfi jeho Valnych hromadach
konaly zaroverni védecké konference,
podafilo se mné ve spolupraci s tehdej-
8im tajemnikem Spole¢nosti Vladimirem
Karbusickym zorganizovat prvni takovou
konferenci v roce 1965 pravé ve Slovac-
kém muzeu. V hektickych Sedesatych
letech se mné podafilo, kromé jinych,
pfipravit také vystavu Lidovéa hrnéina
v Ceskoslovensku. Vznikla ve spolupra-
ci s Vladimirem Scheuflerem z CSAV
v Praze a s Ester Plickovou ze SAV
v Bratislavé. Autorem vytvarného feSeni
byl narodni umélec ing. arch. Bohuslav
Fuchs. Vystava byla v roce 1967 instalo-
vana v Narodnim etnografickém muzeu
v Bélehradé. Vedle sborniku Slovacko
zahdjilo muzeum vydavani edice Kultu-
ra a tradice, v niz tehdy vychazely pra-
ce O. Sirovatky, J. Mjartana, V. Frolce,
J. Vareky nebo E. Plickové a V. Scheu-
flera. Podafilo se mné zaradit Slovacké
muzeum do tehdejSi I. kategorie muzei
a zacCal jsem spolupracovat s brnénskou
univerzitou a akademickymi pracovisti.
Mé aktivity ve Slovackém muzeu vSak
prerusila v roce 1970 ,normalizace”.

Normalizace Vas zasahla v nejvétSim
profesnim rozletu. Pro¢ jste vlastné
musel z muzea odejit? A jaké emoce ta-
kovy zZivotni zlom ¢lovéka provazeji?
Divod mého propusténi odpovidal
dobové atmosféfe: nespravny postoj
ke vstupu spratelenych armad a Spatny
vztah k socialistickému budovani. Navic
¢lenem feditelské rady muzea byl moder-
ni malif Vladislav Vaculka, ktery do mu-

zea, zejména na vernisaze vystay, pfiva-
dél své pratele jako napfiklad Milana Kun-
deru, Ludvika Vaculika nebo Vladimira
BlaZzka. Po propusténi z muzea jsem je-
nom nahodou ziskal kratkodobé zamést-
nani na Krajském pamatkovém stfedisku
v Brné, které spolu se slovenskym Usta-
vem Pamatkové péce pravé pfipravovalo
prvni mezinarodni sympozium ICOMOS
o ochrané lidové architektury. Kromé or-
ganizacnich praci jsem pro toto Sympozi-
um, které se uskutecnilo v zafi roku 1971
na Strbském plese ve Vysokych Tatrach,
pfipravil (ve spolupraci s vytvarnikem
Slovenského narodného muzea v Mar-
tiné arch. J. Turzem) vystavu Lidova ar-
chitektura v Ceskoslovensku. Avéak brzy
po skonéeni sympozia mé dostihla ruka
Lhormalizace* a musel jsem hledat misto
mimo oblast védy a kultury.

Proti mému pfiteli Karlu Pavlistikovi,
ktery mohl najit pracovni misto jen v pod-
niku Vodovody a kanalizace, jsem mél vi-
ce Stésti. Stal jsem se pracovnikem JZD
Lipov, kde jsem utvofil pracovni skupinu,
ktera se podilela na budovani skanzenu
ve Straznici. ZajiStoval jsem prevoz lipov-
ské kovarny, senikd z Javornika a pfede-
vSim hotoveni doSkovych stfech na prvni
objekty z moravskych Kopanic. Mé osmi-
leté pusobeni v Lipové bylo trochu jako
,ZuCastnéné pozorovani, jehoz vysled-
kem byly zejména dvé knizky o vyvoji
JZD okresu Hodonin. Kdyz v roce 1978
zemrel nadany a neoby&ejné pracovity
etnograf a odborny pracovnik Ustavu li-
dového uméni ve Straznici Josef Tomes,
navrhl mi tehdejSi feditel této instituce,
PhDr. Vitézslav Volavy, abych nastoupil
na toto uvolnéné misto. Bylo to pratelské
a v té dobé odvazné gesto. Straznicky
ustav, dnesni Narodni Ustav lidové kultu-
ry, s nimz jsem od té doby spojil sv(j dalSi
profesni zivot, mné umoznil opét se zaby-
vat i otazkami folklorismu.

Vas navrat do oboru byl ale ve Straz-
nici spojen nejdfive z tzv. hmotnou
kulturou.

Prvni léta v Ustavu lidového uméni
jsem vénoval pfipraveé instalaci interiér(
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jednotlivych objektl z moravskych Kopa-
nic, z luhacovického Zélesi a takeé vytvo-
feni instalace o vinafstvi v nejvétsim ob-
jektu vinohradnického arealu. Vyuzil
jsem také zkudenosti z prace v Ustredi li-
dové umeélecké vyroby a napsal drobnou
monografii o lidové rukodélné vyrobé na
Moravé. Postupné se pak na pofadech
odbornych diskuzi za¢alo objevovat té-
ma folklorismu. Zejména Oldfich Sirovat-
ka, Milan LeS¢ak, Richard Jerabek, Du-
San Holy, Pavel Kurfirst, ale i mnozi dal-
&i spolupracovnici ULU vénovali tomuto
tématu stale vétSi badatelsky zajem.

Byly pocatec¢ni diskuse o folkloris-
mu inspirovany faktem, ze straznicky
ustav je poradatelem nejvétSiho folk-
lorniho festivalu u nas? Anebo reago-
valy na proménu tzv. terénu?

Bylo jenom pfirozené, zZe podnétem
k diskuzim o folklorismu byla zpocatku
jednani Programové rady straznické-
ho Mezinarodniho folklorniho festivalu.
Jejimi Cleny byli etnologové i osvétovi
pracovnici z celého tehdejsiho Cesko-
slovenska. Ke komplexnéjSim diskusim
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na téma folklorismus pfispéla zejména
diskuse na 14. Etnomuzikologickém se-
minafi v roce 1984 ve Straznici publiko-
vana ve 22. ro¢niku Narodopisnych ak-
tualit. Folklorismus uz nebyl pfedmétem
jednani Programové rady MFF, nybrz se
stal vyznamnou soucasti badatelskych
aktivit novodobé etnologie.

Listopad 1989 pro Vas osobné zna-
menal velkou zivotni zménu - stal jste
se uz podruhé ve vasi profesni kariére
reditelem vyznamné oborové institu-
ce. Tu vSak bylo hned na pocatku po-
tireba ,,zachranit, ze?

Protoze v tehdejSich snahach o deli-
mitace krajskych kulturnich instituci Jiho-
moravsky KNV nechtél delimitovat straz-
nicky Ustav lidového umé&ni na Minister-
stvo kultury. Odjel jsem proto do Prahy,
kde se mné podarilo ziskat pravé vydany
dokument UNESCO, nazvany Doporu-
¢eni k ochrané tradi¢ni a lidové kultury.
Obsah tohoto dokumentu v8ak vyzadoval
instituci celostatniho plsobeni. Prokazal
jsem ministru kultury, kterym byl v t¢ dobé
mUj kolega ze studii Milan Uhde, Ze pro
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realizaci tohoto dokumentu je nejvhod-
néjsi straznicky ustav pod SirSim nazvem
Ustav lidové kultury. Jeho zfizovatelem
vS§ak musi byt Ministerstvo kultury. Pomoc
pfi rozvoji nové instituce jsem ocekaval od
svych celoZivotnich pratel Karla Pavlisti-
ka a Jana Miroslava Krista. Nemylil jsem
se. Z navrhu ¢lena Feditelské rady Karla
Pavlistika vznikl projekt videodokumenta-
ce Lidové tance z Cech, Moravy a Slez-
ska. Na zakladé uspéchu prvni &asti to-
hoto projektu ziskal ULK grant UNESCO
na zahajeni dalSiho projektu videodoku-
mentace podle mého navrhu pod nazvem
Lidova femesla a lidova umélecka vyroba
v Ceské republice.

Ze rozhodnuti Ministerstva kultury stat
se zfizovatelem straznického Ustavu lido-
vé kultury bylo vyhodné, se ukazalo pfi
realizaci dalSiho dokumentu UNESCO,
zaméreného na péci o lidové umeélecké
vyrobce, udrzujici ve své praci tradicni
lidové technologie. Straznicky ustav byl
povéfen garanci pfipravy dokumentaci
k nominacim vybranych vyrobcl na titul
Nositel tradice lidovych femesel, udélo-
vany od roku 2001 ministrem kultury kaz-
doro¢né u prilezitosti Dna evropského
dédictvi. Na zakladé téchto uspéSnych
aktivit pozadalo UNESCO c&eské Minis-
terstvo kultury o uspofadani mezinarod-
ni konference stfedoevropského sekto-
ru UNESCO o plnéni zasad zminéného
Doporu€eni v prvnich péti letech jejiho
pusobeni. Z podnétu Zuzany Malcové,
feditelky odboru regionalni a narodnostni
kultury Ministerstva kultury, a Michala Be-
nese, tajemnika pro UNESCO na stejném
ministerstvu se tato konference uskutec-
nila ve Straznici v roce 1995. Do pocatku
21. stoleti se ve straznickém ustavu usku-
tecnily dalsi tfi podobné konference.

Pokud vim, iniciatorem vzniku titulu
Nositel tradice lidovych rfemesel jste
byl Vy a dodnes byl pfif€en asi Sesti de-
sitkam vyrobcu. Jak vnimate toto oce-
néni dnes? A ¢€im je ten titul prospésSny
pro ty, ktefi jej obdrzeli €i obdrzi?
Udélovani titulu Nositel tradice lido-
vych femesel je Ceskou verzi projektu,
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ktery vydalo UNESCO pod ponékud ro-
mantickym nazvem Zijici lidské poklady.
Dokument vyzyva Elenské staty k zacho-
vavani tradi¢nich rukodélnych technologii
zpracovavani material z obnovitelnych
zdroju. Titul Nositel tradice dava ocené-
nym pocit sebevédomi a hrdosti na to, co
dovedou. VétSina z nich vychovava i své
nasledovniky, avSak perspektiva uzivit se
svym rukodélnym dilem bez statni nebo
regionalni podpory je velmi mala. | kdyz
ocenéni vyrobci budou nadale hotovit
dobré rukodélné vyrobky, jsou pro béz-
ného spotrebitele drahé. Urcita perspek-
tiva je v tom, Ze tato €innost se stane spi-
Se okrajovou zajmovou ¢innosti.

K vasim koleglim na studiich v Brné
patril spisovatel Milan Uhde ¢&i soci-
olog Milan Petrusek. Mam dojem, ze
oba sehrali ve vaSem profesnim zivo-
té dalezitou ulohu...

Setkavali jsme se obfas v dobé stu-
dii, ale teprve na po€atku devadesatych
let jsme méli moznost k hlubSi spolupra-
ci. Milan Uhde se stal ministrem kultury,
a kdyz jsem mu predstavil program &in-
nosti straznického Ustavu na zakladé uz
zminéného Doporuéeni UNESCO, vydal
v roce 1990 Opatreni ministra kultury
Ceské republiky o zfizeni Ustavu lido-
vé kultury ve Straznici. Na zakladé prv-
nich vysledkl konstatoval, Ze zfizeni
Ustavu lidové kultury bylo opodstatn&né.
Mé pratelstvi s Miloslavem Petruskem
se rovnéz prohloubilo az od pocatku
devadesatych let. Jako duchovni otec
Sociologického nakladatelstvi (SLON),
které vydavalo mnoho vyznamnych
antropologickych a sociologickych pra-
ci (C. Geertz, F. A. Hayek, G. Simmel,
L. Holy, I. Wallerstein a dal$i), mné
umoznil Iépe se orientovat v souCasné
etnologii. Pfijal i pfatelské pozvani na
Straznické sympozium v roce 2001, kde
prednesl podnétny pfispévek ,Perspekti-
vy lidové kultury v postmodernim véku®.

Jak vnimate soucasnou pozici etnolo-
gie u nas? Jakou by mél tento obor
hrat roli?

Miloslav Petrusek v knize Spole¢-
nosti pozdni doby konstatuje, ze Ucta
k tradici, respektovani trvalych hodnot
duchovnich i spolecenskych je jednim
z dulezitych koncepci postmoderni i
globalni spole¢nosti. Odtud pochazi
snahy o ozivovani lokalni kulturni identi-
ty a prestiz pojmu narodni kulturni dédic-
tvi. Organizovani téchto a jim podobnych
akci je pfedmétem osvétové prace jako
soucast soudobé masové kultury. Pfed-
métem etnologie je kriticka reflexe lido-
vych tradic a poznavani vyznam, které
jim soucasna spolecnost védome prikla-
da. Mnohé Vaclavikovy teoretické refle-
xe jsou v tomto ohledu stale zivé.

A co zivotnost lidovych tradic? Jaka
je Vase prognéza?

Soucasna revitalizace mistnich a re-
gionalnich kulturnich aktivit vychazeji-
cich z lidovych tradic je nepochybné re-
akci na rozvijejici se globalismus. Z ma-
sopustnich oby¢eju nebo z jizd krald ve
VIénove, v Kunovicich nebo ve Skoroni-
cich se stavaji hojné navstévované folk-
lorni festivaly. Pro nové organizované
hodové zabavy se hotovi nové a opra-
vuji staré kroje. Rizné transformované
a nové vytvarené zvyky, obyceje a lido-
vé slavnosti jsou chapany jako soucast
kulturniho dédictvi, které je dynamickeé,
vécné se proménujici a v tomto smyslu
nezmizi ani v budoucnosti.

Pane doktore, uz kdyz jsem prochaze-
la pfred nasim rozhovorem Vase curri-
culum vitae, vSimla jsem si, ze jste byl
jednim z nejaktivnéjSich hybatel obo-
ru — s vasim jménem je spojena rada
vyznamnych vyzkumnych aktivit, vy-
stavnich i publikaénich projektu, stal
jste mj. také u vzniku ¢asopisu Naro-
dopisna revue. Kde jste nachazel hlav-
ni inspiraci, co bylo a je vasim hnacim
motorem?

Kdyz jsem jako vyu€eny tkadlec staval
za tkalcovskym stavem, nedoved| jsem si
predstavit, Ze to je mdj Zivotni udél. Moz-
nost zmény jsem vidél ve studiu. To byl
muj hlavni hnaci motor. Kdyz jsem se

dostal na univerzitu, inspiroval mé k vé-
decké praci profesor Antonin Vaclavik.
Svym vemlouvavym hlasem formuloval
vyznam a $ifi studia narodopisu. Uil nas
nejenom poznavat principy lidové kultury,
ale i vystupovat proti faleSnym vykladim
0 jejim puvodu a charakteru a proti jejimu
zneuzivani pro politické a komer&ni ucely.
Jeho prvni posluchadi — K. Fojtik, R. Je-
fabek, O. Sirovatka, L. Kunz, D. Holy,
V. Frolec, J. Stika a dali — vytvorili zakla-
dy etnografické badatelské prace na Mo-
rave, jiz vyrazné rozsifily dalsi generace
absolventd tohoto oboru. Vaclavik ¢asto
pfipominal vyrok Leonarda da Vinciho,
Ze ti, kdoZ se zabyvaji praxi bez védéni,
jsou jako namornici vstupujici na lod bez
kormidla a bez kompasu. Vyrok stéle vel-
mi inspirujici.

*kk

Pane doktore, dékuji za rozhovor a preji
hodné zdravi, osobni pohody a také hod-
né ¢asu na Cetbu inspirativnich knih.

Lucie Uh//’kgvé
(Etnologicky ustav AV CR)

VERA THOROVA JUBILUJICI
A KULMINUJICI

Pfipomenuti vyznamného Zivotniho
jubilea hudebni folkloristky Véry Thorové
bych rad otevfel nékolika osobné ladé-
nymi slovy. Seznamili jsme se v poloviné
Sedesatych let minulého stoleti. Véra byla
tehdy védeckou aspirantkou v Ustavu pro
etnografii a folkloristiku CSAV (dale UEF)
aja jsem ji tu — jesté jako student — kratce
vystfidal po dobu jeji matefské dovolené.
Lidsky i odborné jsme si rozuméli, oba
jsme méli blizko ke kumstu (Véra pusobi-
la v Souboru pisni a tanct Josefa Vycpal-
ka) a pojilo nas i spoleéné presvédcéeni
o potfebé dokumentace ¢eskych lidovych
pisni v co nej8irSim Zzanrovém i Casovém
rozpéti a nutnosti trvalé péce o jejich
pramennou zakladnu. Dlouha léta jsme
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se ovSem pracovné mijeli: Véra obhgjila
v roce 1969 disertaci a zapoc€ala slibnou
dréhu védecké pracovnice, ja jsem mezi-
tim zbéhl ze studii na cesty muzikantské
a ocitl se na ¢tvrtstoleti ve svobodném po-
volani, tedy na volné noze, neboli jak se
v Zzertu mezi kumstyfi fikalo — ,na dlazbé*“.
Hrou osudu byla Véra na poc¢atku takzva-
né normalizace pro své nekompromisni
postoje donucena védecky Ustav opustit
a ocitla se v podstaté tamtéz.

A tak naSe vzajemna spoluprace, jiz
si upfimné vazim a jez naplno trva do-
sud, zac¢ala ve skute€nosti az na poc€atku
devadesatych let, kdy z iniciativy Lubo-
mira Tyllnera vzniklo na padé transfor-
movaného Ustavu specializované oddé-
leni etnomuzikologie. Véra Thofova — re-
habilitovana, povolana zpét a obklopena
mladSimi spolupracovniky — se pustila
s obrovskym elanem a enormnim nasa-
zenim znovu do milované, kdysi fatalné
preruSené badatelské a publikacni Cin-
nosti. V moznost takového comebacku
uz podle vlastnich slov snad ani nedou-
fala, ale prvotni pocit ,ztracenych nejlep-
Sich let, kterd nelze dohnat“ nejenze nic
neubral na jeji vyzkumnické erudici a vé-
decké poctivosti, ale proménil se naopak
v silnou motivaci a ohromnou hnaci silu.
Jeji odborny zabér je neuvéfitelné Siroky
a prehled jejich vysledkd pozoruhodny.

PhDr. Véra Thofova, CSc. (roz. Stibo-
rova), se narodila 14. dubna 1936 v Pra-
ze. Po maturité na prazském gymnaziu
(1954) absolvovala Filozofickou fakultu
Univerzity Karlovy v oboru hudebni vé-
da (Nové vznikajici lidové pisné v kom-
paraci se star§imi sbirkami, 1959). K té-
matu lidové zpévnosti novéjSi doby se
zaméfila i ve své kandidatské disertaci
(Prispévek ke studiu lidové pisné v Ce-
chach ve 20. stoleti, 1969); titul PhDr. zis-
kala v roce 1971. Ugelem této zdravice
neni zachazet do Zivotopisnych a biblio-
grafickych podrobnosti — o Véfe Thofo-
vé napsali a jeji dilo v riznych etapach
zhodnotili Lubomir Tyllner (Cesky lid 83,
1996, s. 340-341), ona sama v anketé
jubilantd (Nérodopisna revue 17, 1997,
s. 156-157), Marta Toncrova v narodo-
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pisné encyklopedii Lidova kultura (1. sv.,
2007, s. 229-230) nebo Véra Frolcova
v periodiku Ethnologia Europae Centra-
lis (8, 2007, s. 101-102). K témto pracim
i k autorskym medailondm v knihach jubi-
lantky jsou pfipojeny dil&i bibliografie; zde
nize uvadime soupis jejich kniznich publi-
kaci a vybér nejvyznamnéjsich studii.
Zaklad a vychodisko badatelské ¢in-
nosti Véry Thofové predstavuje prede-
v§im jeji vlastni neunavny a Siroce pojaty
terénni vyzkum. Jeho prostorové, Casové,
Zanrové a metodologické rozvrzeni svéd-
i o preferenci zkoumani recentniho pis-
flového folkloru pfi pe€livém porovnavani
se starSim publikovanym i archivnim ma-
terialem, o respektovani realné, neideali-
zované podoby tradi€ni pisné v symbidze
s ostatnimi druhy lidového zpévniho re-
pertoaru (jako kramarské, zlidovélé a po-
lolidové pisné, pouliéni popévky, kuplety,
dechovka, lidovka a Slagry), ale také o vy-
razné Cesko-moravské a obecné multire-
gionalni orientaci badatelky. Z jeji osob-
nosti vyzafuje nadSeni obrozeneckych
sbératelu, pfitom vSak pfisné zachovava
moderni pfistup k materialu v duchu kri-
tickych zasad Otakara Hostinského a so-
ciokulturniho pojeti Bedficha Vaclavka.

Samoziejmosti je podrobna pasportizace
u pisni, vérna reprodukce interpretova-
ného napévu i textu, pfipojené informace
o zpévnich a tanecnich pfilezitostech, na-
zvy pfislusnych tanc(, ¢etné zvykoslovné
udaje s fadou doprovodnych drobnych
slovesnych utvard atd. V prazském archi-
vu Etnologického Ustavu AV CR patfi jeji
sbéry svou kvalitou i rozsahem k nejvy-
znamné;jSim — ve dvaceti objemnych sloz-
kach z let 1958-1991 je uloZzeno 2 524 lis-
th s jejimi 1 594 pisfiovymi zapisy (nékteré
pofizovala ve spolupraci s Radanou Kvé-
tovou), nepocitajic v to mnozstvi zazna-
mu z oblasti dal$ich folklornich zanru (na-
priklad fikadel) a material dosud archivné
nezpracovany. A nesmim zapomenout
na vzacny artefakt: listkovy katalog nor-
malizovanych textovych incipitd lidovych
pisni ze zakladnich publikovanych sbirek
z Cech, jubilantkou kdysi precizn& vybu-
dovany, pfi komparaéni praci stale pouzi-
vany a doslova nenahraditelny.

Prvni profesionalni  vyzkumnickou
zkuSenost ziskala jesté na fakultg, kde
prednasel hudebni folkloristiku Jaroslav
Markl z UEF. PfiSel s navrhem podnik-
nout sondazni vyzkum pisni a povésti
ve sbhératelsky dosud nevyuzité vychod-
ni ¢asti Havlickobrodska, a tak se Véra
Stiborova (pozdéji Thofova) spolu se
slovesnou folkloristkou Libu8i Pourovou
(pozdéji Volbrachtovou) vydaly v roce
1958 do Pribyslavi, znamé jim dosud
jen z vyjmenovanych slov, ubytovaly se
v mistnim hotelu a odtud pak podnikaly
»Spanilé jizdy“ do okolnich obci. Vyzbro-
jeny praktickymi radami zku$enéjSiho
Vladimira Karbusického, prosly béhem
tydne devatenact lokalit a navstivily vi-
ce nez padesat zpévakl a vypraveécu.
,Byla to cesta dobrodruzna,” usmévné
na tu dobu vzpomina Véra, ,nas vyjezd
pfipadl na prelom listopadu a prosince,
Viysoéina byla pod snéhem, autobusy
nejezdily, chodily jsme proto pésky a ne-
Jjednou jsme se ocitly v prudké snéhové
vanici, Ze nebylo vidét na krok... Zapiso-
valy jsme vSe ru¢né, magnetofony neby-
ly jesSté béznymi pristroji. Dédouskové
a babicky v zapadlych vsich byli velmi
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vstficni, ochotné se rozpominali na pis-
né svého miadi. Radu tanct, které se
jesté tehdy tancivaly u muziky, dokéazali
nazorné predvést. Mladsi generace, jak
prokazala namatkova sondaz, neznala
Z jejich repertoaru uz vabec nic.” (Thoro-
va 2009: 10-11)

Vysledky pisfiového sbéru na Pfiby-
slavsku pracovniky ustavu prekvapily,
a to v€etné jeho feditele akademika Jifi-
ho Horaka, nebot se proti o¢ekavani vét-
Sinou jednalo skute¢né o lidové pisné,
jimz tameéjsi zpévaci fikali ,starodavni*,
a navic v publikovanych sbirkach zatim
nezachycené. Proto byla nasledujiciho
roku Véra Stiborova vyslana do terénu
znovu, tentokrat se slovesnym folklo-
ristou Josefem Spilkou, aby propatrali
dal8i obce na Havlickobrodsku, a mimo
jiné na zakladé téchto uspé&Snych misi
zahdjila v roce 1960 v UEF védeckou
aspiranturu. A pak uz nasledovala jedna
vyzkumna cesta za druhou; v souvislosti
s jejim zajmem o lidovou zpévnost ven-
kova i mésta 20. stoleti se Casto jednalo
0 vyzkumy navratné — zapisovala na Po-
dorlicku a zamifila az na Opavsko a Va-
lassko, pozdéjii na Slovacko a na Hanou.
V Sedesatych letech opakované navsti-
vila Jihlavsko, Velkomezifi¢sko, Zdar-
sko a Poli¢sko, sbirala v okoli Prahy, na
Kladensku a pfedevSim na Kralupsku,
ale také na Taborsku a Podbrdsku. Vel-
kou sbératelskou laskou Véry Thofové
je Chodsko — zamifila tam v roce 1965,
pak znovu roku 1967 a vydatny vyzkum
tu podnikla jesté v letech 1990-1991.

Specificky druh vyzkumu pfedstavuje
prace v archivech nejriznéjSich instituci.
| zde byvaiji osloveni lidé (az na vyjimky)
vstficni a ochotni a navic nehrozi snih
ani naledi, ale zase vyvstavaji vselijaké
objektivni pfekazky: reorganizace orga-
nizaci, nedostupnost pramenu, nezpra-
cované fondy atd. Na pfelomu 20. a 21.
stoleti absolvovala Véra Thofova mno-
haletou, vpravdé nebyvalou anabazi pfi
pfipravé podkladl pro vytvoreni general-
niho soupisu lidovych pisni, hudby a tan-
cti v Cechéach. Jakkoli $lo o tymovou pra-
ci, vétSinu terénnich resersi v mistech

uloZzeni pramen( realizovala pravé ona,
s nadSenim a nasazenim sobé vlastnim.
Pisemné, telefonicky i osobné jednala
s pracovniky stovky instituci a poté po-
stupné navstivila témér padesat archiv(,
v nichz stravila mnoho hodin, dnt a tre-
ba i tydnli podrobnou analyzou jednotli-
vych pramend, peélivym zanasenim je-
jich vysledkd do predtisténych formulart
a pofizovanim obrazové dokumentace.
Samozfejmé pfi tom byla vedena neo-
mylnym vyzkumnickym citem pro pod-
statnost informaci, dllezitost udaju a za-
jimavost véci. A to méla diky své intuici
k dobru nezanedbatelny naskok, nebot
se ji jeSté v dobé nemilosti podafilo na
zakladé sveé kandidatské prace formou
prehledné tabulky zpracovat a dokonce
jako zazrakem otisknout komentovany
popis nejrozsahlejsi kolekce pramend
z Cech, vzeslych ze sbéril Pracovniho
vyboru pro eskou lidovou piseri v Ce-
chach, poté Statniho Ustavu pro lidovou
pisef a nasledné UEF — tedy instituce,
Vv niz osmnact let nebyla vitana (Prame-
ny ke studiu vyvoje lidové pisné v Ce-
chach ve 20. stoleti, 1986). Jeji vzorna
heuristicka prace dospéla nakonec po
rliznych peripetiich k UspéSnému zavr-
Seni, Privodce po pramenech lidovych
pisni, hudby a tancti v Cechéach (2015) je
na svété a oba spoluautofi i ostatni spo-
lupracovnici ji nepfestanou byt vdécni za
tento obrovsky kus poctivé dfiny.

Atak tedy, mila Véro, chtél bych ti po-
prat za sebe i za své kolegy z oddéleni
etnomuzikologie Etnologického ustavu
AV CR — Danielu Stavélovou, Lubomira
Tyllnera, Matéje Kratochvila a Zderika
Vejvodu — do dalSich let pevné zdravi
a mnoho psychickych sil (t&ch fyzickych
mas jako sokolka na rozdavani) a pro-
jevit pevnou viru, ze stavajici vrchol tvé
védecké a publikaéni ¢innosti bude mit
co nejdelsi trvani — vzdyt co toho mas
pred sebou jesté na stole! Jen namat-
kou: studii pro druhy dil Homolkovych
podfipskych pisni a podklady k dalSimu
pokraCovani edice jeho sbératelského
dila, monografii pisn& O radost mé pro
Sbornik Narodniho muzea, vydavany

tentokrat na pocest Evy RySavé, biblio-
grafii Zderfika MiSurce pro Narodopisnou
revui, pojednani o pisfiovych sbirkach
v narodopisném oddéleni Narodniho
muzea vzniklych v souvislosti s Narodo-
pisnou vystavou €eskoslovanskou, dale
posudky, recenze, zpravy... Staci?
Hodné zdaru!
Jifi Traxler
(Etnologicky ustav AV CR)

Vybérova bibliografie praci V. Thorové

Knihy a edice:

Z historie $kolstvi v obvodu Prahy 6. Praha 6:
Obvodni kulturni ddm, 1984.

Lidova zpévnost na Chodsku. / Die volkstim-
liche Sangesfreude im Chodenland. Pra-
ha: Ustav pro etnografii a folkloristiku
CSAV, 1992

Ludvik Kuba: Lidové pisné z Chodska. Praha:
Ustav pro etnografii a folkloristiku AV CR,
1995.

Bozena Capkova — Karel Kofizek: Lidové pis-
né z Upicka. Praha: Etnologicky ustav AV
CR, 2002.

Velikonoéni a pfedvelikonoéni koledy v Ce-
chéach. Praha: Etnologicky Ustav AV CR,
2005.

Jarni obchuizkové koledy dévéat na Olomoucku
a Prerovsku. Smrtna a Kvétna nedéle. Pra-
ha: Etnologicky tstav AV CR, v. v. i., 2008.

Lidové pisné z Havlickobrodska. Havli¢kuv
Brod: Muzeum Vyso¢iny Havli¢kiv Brod,
p. 0., 2009.

Lidové pisné z Prahy ve sbirce FrantiSka Ho-
molky. 1.-Il. dil. Praha: Etnologicky ustav
AV CR, v. v.i., 2011 a 2013 (s J. Traxlerem
a Z. Vejvodou).

V Prachaticich za branou. Lidové pisné z oko-
Ii Prachatic a Sumavského Podlesi v za-
pisech sbératelt 19. a 20. stoleti. Volary
— Praha: Nakladatelstvi Stehlik — Etnolo-
gicky ustav AV CR, v. v. i., 2013 (se Z. Vej-
vodou).

Privodce po pramenech lidovych pisni, hud-
by a tancti v Cechach. Praha: Etnologicky
ustav AV CR, v. v. i., 2015 (s L. Tyllnerem
a J. Traxlerem).

Lidové pisné z Podfipska ve sbirce Frantis-
ka Homolky. I. dil. Praha: Etnologicky
ustav AV CR, v. v. i., 2015 (s J. Traxlerem,
L. Tyllnerem a Z. Vejvodou).
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Studie a kapitoly v knihach:

Problematika novych lidovych pisni. Cesky lid
47, 1960, s. 179-188.

Po stopach sbératele FrantiSka Homolky.
Cesky lid 52, 1965, s. 44-55.

Lidovy skladatel dnesni doby. Pisfiova tvorba
Fano$e Mikuleckého. Cesky lid 55, 1968,
s. 36-49.

Kvalitativni promény c&eské lidové balady
v poslednich desetiletich. Cesky lid 56,
1969, s. 139-144.

Pisné soucCasnych skladatelll v Polackové
sbirce Slovacké pésnicky. Narodopisné
aktuality 8, 1971, s. 243-261.

Prameny ke studiu vyvoje lidové pisné v Ce-
chach ve 20. stoleti. Muzeum a soucas-
nost 9, 1986, s. 31-104.

Lidové pisné a fikadla z Libné. Folklor praz-
ské okrajové Ctvrti pocatkem 20. stoleti.
In: Lidé mésta 1. Prazané jini — druzi — cizi.
Praha: Ustav pro etnografii a folkloristiku
CSAV, 1992, s. 62-86, 120-121.

Nevyuzité fondy prazskych regionalnich archi-
vi. Cesky lid 79, 1992, s. 133—-134.

Textova stranka chodskych lidovych pisni.
Cesky lid 80, 1993, s. 209-216.

Skolni kroniky a matriky jako vypovidaci pra-
men. In: Lidé mésta 3. Déti, studenti, pe-
dagogové. Praha: Institut zakladu vzdéla-
nosti UK, 1993, s. 131-142.

Vliv mésta na vesnickou lidovou zpévnost.
Zpévni repertoar Josefy Minarové z Jihla-
vy. In: Lidé mésta 4. Zena ve mésté. Pra-
ha: Institut zakladl vzdélanosti UK, 1994,
s. 37-59.

Vznik a ¢innost Pracovniho vyboru pro ¢eskou
lidovou pisen v Cechach. In: 1905-1995.
Od Pracovniho vyboru pro ¢eskou narod-
ni piseri na Moravé a ve Slezsku k Ustavu
pro etnografii a folkloristiku AV CR. Brno:
Ustav pro etnografii a folkloristiku AV CR,
1995, s. 69-72.

Textil v lidové pisni. Narodopisny véstnik 12
(54), 1995, s. 104-121.

Lidova zpévnost mésta na konci 19. stoleti
ve sbératelském dile J. J. Nymburského.
In: Lidé mésta 8. Praha: Institut zakladu
vzdélanosti UK, 1996, s. 30-54.

Pisfiovy folklor volyfiskych Cecht. / Poznam-
ky k pisnim. In: Pospisil, Jan — Lohvinova,
Vjadeslava (eds.): Ceské pisné z ukrajinské
Volyné. Praha: Ustav pro etnografii a folklo-
ristiku CSAV, 1997, s. 488-495, 496-528.

Zpévni repertoar primyslového mésta na pre-
lomu 19. a 20. stoleti. In: Lidé mésta 13.
Praha: Institut zaklad( vzdélanosti UK,
1998, s. 87-94.
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Sbirka lidovych pisni FrantiSka Pulpana
z Podblanicka. Sbornik viastivédnych pra-
ci z Podblanicka 38, 1998, s. 161-174.

Vliv némeckého etnika na ceskou lidovou
pisen. Cesky lid 86, 1999, s. 37-51.

Ohlas hilsneriady v lidovém zpévnim reperto-
aru. Cesky lid 87, 2000, s. 107-134.

Vztah Cefika Zibrta k lidové pisni. Narodopis-
ny véstnik 19 (61), 2002, s. 58-69.

Ve svobodném staté. Statni Ustav pro lidovou
pisen (1919-1952). In: Tyllner, Lubomir
— Suchomelova, Marcela (eds.): Etnolo-
gicky astav AV CR 1905-2005. Praha:
Etnologicky Ustav AV CR, 2005, s. 25-37
(s L. Tylinerem).

Kramarska pisen jako inspira¢ni zdroj ceské
pisné lidové. Na zakladé analyzy textovych
i melodickych variant pisné Jaky mam tra-
peni... Cesky lid 97, 2010, s. 51-74.

Tisténé edice lidovych pisni v ¢eskych zemich
— vyvoj a vybrané problémy. In: Uhliko-
va, Lucie et al.: Hudebni a tanecni folklor
v edi¢ni praxi. Praha: Etnologicky Ustav AV
CR, V. V.., 2011, s. 11-40 (s M. Toncrovou
a L. Uhlikovou).

K OSMDESATINAM
HELENY SENFELDOVE

Kolegyn& Helena Senfeldova je ja-
kousi stélici na poli Ceského narodopisu.
Byt se doZila vyznamného Zivotniho vyro-
¢i (narodila se 8. 4. 1936 v Praze), kdy jini
konéi se svou kariérou nebo se uchyluji
do ustrani, Helena pIné patfi k ¢inorodym
soucasnikim. Nemusime tedy na jeji Zi-
vot a praci pouze vzpominat a hodnotit
vykonané, ale zit s ni a tésit se na dalSi
— nejen v duchu pratelském, ale pro na-
rodopisnou obec v oblasti odborné. Pres
jeji aktudini a stéle Zivou etnografickou
¢innost se vSak slusi u prilezitosti jejiho
kulatého vyro€i pfipomenout jeji dilo.

Helena Senfeldova, prom. hist., patfi
k etnografkam prazské Skoly. Obor etno-
grafie a folkloristiky absolvovala na Filo-
zofické fakulté UK v roce 1959. Jak by-
lo v tuto dobu bé&zné, nastoupila na tzv.
umisténku do ji ponékud vzdaleného
prostfedi Ceskomoravské vrchoviny, do
Humpolce, jako Feditelka tamniho Muzea
Alese Hrdligky. Zivotné zde véak nezakot-
vila a zhruba po dvou letech se vratila do
Prahy, aby nastoupila do instituce, ktera
se ji stala Zivotnim osudem. Slo o nadmi-
ru sympaticky a obsahem zcela moderni
podnik — Ustfedi lidové umélecké vyroby.
Byl to vlastné jeji hlavni zaméstnavatel —
jako odbornice zde nasledné pracovala
vice nez Ctyficet let, az do doby odchodu
do ddchodu v roce 1992. Lze to oznacit
slovem vérnost — nikoliv setrvacnost. He-
lena je du8i a zaloZenim €lovék uvazlivy,
dobfe zakotveny ve své profesi, v nazo-
rech stély. Patfi ke generaci, ktera vyrost-
la na povale¢né viné obdivu pro lidové
umeéni a poctivé v tomto koridoru kracela
svym profesionalnim Zivotem. Zminéna
instituce, zkracen& ULUV, ji poskytla sta-
bilni pole pro odbornou &innost vyzkum-
nou, organizac¢ni i publika¢ni. Plsobila
zde jako pracovnice a posléze vedouci
oddéleni vyzkumu, usmérfiovala a orga-
nizovala nejen Cisté etnografické prace,
ale i jejich aplikace na soudobé potieby
v oblasti interiéru i odivani, s inspiraci
v zemich evropského jihu, zapadu a se-
veru, s pfiznanim klasiky tvorby v soula-
du pfirodnich materidlG a jejich ztvarnéni.
Vyzkumné sondy nebyly tedy jen pouhym
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souhrnem poznaného terénniho zazemi
nebo reSerSe na dana femesina téma-
ta, ale vyZadovaly Siroky kulturni rozhled
a schopnost vnimat poznané v souvis-
lostech moderniho Zivotniho slohu. Kdo
zazil ULUV v dobé& jeho vrcholné piisob-
nosti, jisté si uvédomi, Zze ve své dobé to
byla jistéd oaza Cisté tvorby s nadechem
vécnych pravd o souvislostech ¢lovéka
a pfirody, v duchu Bauhausu, prvorepub-
likovych avantgard typu Artél, Svaz Ces-
kého dila nebo Druzstevni prace, adap-
tované nezapomenutelnym duchovnim
otcem ULUV Ing. arch. Viadimirem Boug-
kem. V tomto zazemi rostla prace Heleny
Senfeldové. Uméla si véak ve sloZitych
filozofickych nazorech tohoto moderné
koncipovaného podniku najit i svou ces-
tu klasického vyzkumu lidovych femesel
a tradi¢ni rukodélné tvorby. Byla to Skola
nazor( a cesta k osobni praci teoretické
i publikacni. Je pochopitelné, ze zamé-
feni autorky Slo ruku v ruce s potfebami
ULUV a usmériiovalo to jeji témata.

V teoretické sféfe $lo o ivahy o moz-
nostech soudobého vyuziti tradi€nich
oboru lidové vyroby, jak doklada nejen jeji
publikaéni ¢innost, ale i pofadani Cetnych
odbornych setkani a seminafi — casto
konanych ve spolupraci s Narodopisnou
spole¢nosti — o lidovém textilu, nabytku,
krajce Ci keramice. V seminéfich se dis-
kutovalo na témata historie obort i o pro-
blematice soudobého vyuZiti rukodél-
né tradice nejen v ULUV, ale i v obecné
spleCenské roviné. Velkym obohacenim
byl staly styk s lidovymi vyrobci v terénu,
a to nejen v souvislosti s tématy, ktera po-
sléze zpracovala publikacng, ale v celém
spektru Cinnosti, jak je pfinasela rizno-
rodost zminéné instituce: textil, zejmé-
na tkaniny, umélecké prace, zpracovani
dreva, tradi¢ni keramika. Vedle teoretické
a dokumentacni prace byla jubilantka rov-
néz autorkou fady vystav a kone¢né ne-
zpochybnitelna, a pro obor potfebna, by-
la jeji Cetna spoluprace s tiskem a médii
obecné. Sumarizujici Einnosti jsou pak je-
ji Casopisecké a zejména knizni publika-
ce s hlavnim zaméfenim na zpracovani
pfirodnich materiald, s kvalitnimi rozbory

technologii vySlych z vlastnich vyzkumi
a Casto doprovazené autorskymi fotogra-
fiemi. Pfedev&im jsou to okruhy tradiéni
prace z pfirodnich pletiv: slamy, orobin-
ce, prouti, dfevénych loubkd, ale i dal$iho
zpracovani dfeva, zejména jeho zdobeni
a dalSi témata, jak blize uvadi pfilozena
bibliografii.

Helena Senfeldova vsak nekongi
svou odbornost jen soucinnosti se jme-
novanym podnikem. Po ukonceni pra-
ce v ULUV, jiz jako seniorka, zakotvila
na nékolik let jako odborna asistentka
v prazském Narodopisném muzeu, kde
s plnou erudici zpracovavala sbirky lido-
vé keramiky, byla oporou pfi budovani
novych depozitafi a pfipravé muzejnich
vystav. Dnes, jako dobrovolnice oddana
oboru, spravuje s patfiCnymi tiskovymi
vystupy archiv Ceské narodopisné spo-
le€nosti, ulozeny v Narodopisném mu-
zeu v Praze, a je tak ve stalé soucinnosti
s muzeem, s mladSimi kolegy a se sou-
dobym odbornym Zzivotem nejen muzea
samotného. Ugastni se jako referujici
odbornice vyznamnych védeckych kon-
ferenci a seminaru, zejména téch, které
porada Narodopisna spolec¢nost.

Mila Heleno, pfejeme Ti, abys jesté
po dlouhou fadu let byla pln& elanu, od-
borné erudice, méla stale jasny hlas pro
svou druhou vasen — sborové zpivani,
abys byla zdrava a Stastna.

Jifina Langhammerova
(Praha)

Vybérova bibliografie H. Senfeldové

Knihy:

Slédma a orobinec. Zpracovani slamy. (= Tech-
nologie lidové vyroby 1.) Uherské Hradis-
té: Slovacké muzeum, 1970.

Pleteni z loubku. (=Technologie lidové vyro-
by 3.) Uherské Hradisté: Slovacké muze-
um, 1975.

Kosikarska vyroba v Ceskych zemich. Studie
o lidové umélecké vyrobé. Praha: Vyzkum-
ny ustav vyrobniho druzstevnictvi, 1980.

Lidové techniky zdobeni dieva. (=Technologie
lidové vyroby 6.) Praha: ULUV, 1984.

Pleteni z prouti od A do Z. Praha: Sobotales,
1995.

Pleteni ze slamy. Praha: Grada, 2004.

Soupis prispévkt dopisovateli Narodopisné
spoleénosti. Praha: Ceska narodopisna
spole¢nost, 2010.

Clanky a studie:

K Sedesatému patému vyroéi zaloZeni muzea
v Humpolci. Zpravy muzei Jihoceského kra-
je, Ceské Budgjovice 1961, &. 1, s. 10-13.

Zakladni principy pfistupu k podchyceni a roz-
vijeni lidové textilni vyroby v ULUV Praha.
Uméni a femesla 1976, €. 2, s. 9—11.

Prace etnograft v ULUV. Uméni a femesla
1977, ¢. 4, s. 66-68.

Meze moznosti mechanizace v lidové umélec-
ké vyrobé. Uméni a femesla 1978, 4, s. 8—11.

Predméty pletené z pfirodnich pletiv v muze-
ich. Muzejni a viastivédna prace 16, 1978,
s. 6-20.

Keramika ULUV. Uméni a femesla 1979, ¢&. 3,
s. 1324 (s V. Scheuflerem).

Lidové vysSivacky v sou€asnosti. Uméni a re-
mesla 1979, ¢. 4, s. 10-12.

Postaveni lidové umélecké vyroby v soucas-
nosti. Muzeum a soucasnost 1979, €. 2,
s. 81-84.

Tricet pét let ginnosti Ustfedi lidové umélecké
vyroby. Muzeum a soucasnost 1981, €. 4,
s. 23-31.

Zmény v osobnosti pracovnikd lidové umélecké
vyroby. Uméni a femesla 1982, ¢. 4, s. 24-31.

Pocatky studia lidového uméni jako zdroje pro
soudobé vyuziti — Renata TyrSova. In: Po-
Catky védeckého narodopisu a studium
Ceského a slovenského lidového uméni.
Sbornik materialt z pracovniho seminare
v Olomouci: Olomouc: Krajské vlastivéd-
né muzeum, 1984 (nestrankovano).

Lidovy textil a sou€asny odév. Uméni a re-
mesla 1986, €. 2, s. 40—43.

Vliv institucionalni pé€e na oziveni nékterych
obycejovych pfedméta. In: Na pomoc mu-
zejni praci. Roztoky u Prahy: Stfedoceské
muzeum, 1988, s. 35-38.

Vyzkum a dokumentace Ustfedi lidové umé-
lecké vyroby v letech 1947-1991. Cesky
lid 80, 1993, s. 248-249 .

Textilni sbirky Ustredi lidové umélecké vyro-
by v Praze. Narodopisny véstnik 12 (54),
1995, s. 98-100.

Domacka vyroba loubkovych koSt v Krechle-
bech. In: Domécké vyroba v Cechéach, na
Moravé a ve Slezsku. MéCin: Mésto Mé-
¢in, 2000, s. 45-50.

Josef Kopaé, budovatel muzea v Humpol-
ci. Narodopisny veéstnik 22 (64), 2005,
s. 129-136.
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Scénare realizovanych vystav:

Kanafas v minulosti a dnes. Chodské muze-
um, Domazlice 1973.

Kanafas v minulosti a dnes, (rozSifena verze).
Narodopisné oddéleni Narodniho muzea,
Svycarna, Praha 1976 (s J. Langhamme-
rovou).

Lidova umélecka vyroba a soucasnost. Slo-
vacké muzeum, Uherské Hradisté 1977.

35 let ULUV v Uherském Hradisti. Slovacké
muzeum, Uherské Hradisté 1980.

KoSiky a kosikarstvi. Narodopisné oddéleni
Narodniho muzea, Letohradek Kinskych,
Praha 1981.

Soudasné lidové umélecka vyroba v CSSR.
Madarské narodopisné muzeum, Buda-
pest 1981.

Tvofivé ruce. Vystava k 25. vyroc¢i vydani za-
kona o lidové umélecké vyrobé a umélec-
kofemesIné praci. Vystavni sifi U Hyber-
nl, Praha 1982.

Lidovy textil a soucasny odév. Narodopisné
oddéleni Narodniho muzea, Svycarna,
Praha 1985 (s J. Langhammerovou).

Ceské Vanoce. Narodopisné oddéleni Na-
rodniho muzea, Lobkovicky palac, Praha
1988 (s J. Langhammerovou).

Skasovské hrackarstvi. Stala expozice Naro-
dopisného oddéleni Narodniho muzea,
vystavni sin Méstského Ufadu v Mé&cing,
Mécin 1997.

K OKRUHLEMU JUBILEU
HELENY BERANKOVEJ

Aj tento prispevok k tazko uveritelné-
mu okruhlemu jubileu PhDr. Heleny Be-
rankovej (* 29. 5. 1956) sved¢i o kolegial-
nych a priatelskych vztahoch v etnologic-
kych a folkloristickych kruhoch na oboch
brehoch Moravy. Pripravili sme ho v suru-
Censtve Janou PospiSilovou, ktora spra-
covala vyberovu bibliografiu jubilantky.

| ked naSe vzajomné kontakty s He-
lenkou nie su velmi €asté, z réznych situ-
acii — odbornych i sukromnych — sa neu-
stale potvrdzuje méj prvy dojem, akym na
mna Helenka, hned po nasom zozname-
ni sa, zap6sobila — je dslednd, naro¢na
na seba, no so zmyslom pre humor a pre
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tvorivé a konstruktivne rieSenie aj neoca-
kavanych a nepriaznivych situacii. Okrem
povahy a vychovy maju na tom iste svoj
velky podiel aj zvladnuté naroky univerzit-
ného Studia, ktoré v pociatkoch uspesne
ladila s pésobenim vo folklérnom subore
Polana a neskér s rolami manzelky a po-
tom aj mamy syna Honzika.
Bibliograficky prehlad a pracovné za-
meranie jubilantky ukazuju, Ze sa v nich
prelinaju jej zaujmy a odborné Skolenie.
Po maturite na gymnaziu v Uherskom
Hradisti zavfSila H. Berankova v roku
1980 univerzitné Stadium narodopisu
a dejin umenia na brnenskej filozofickej
fakulte diplomovou pracou Tanecni folk-
16r v pojeti amatérskych skupin a soubo-
ri v Brné. Profesionalnu kariéru zacala
v Mestskom kulturnom stredisku v Brne,
kde pbsobila v rokoch 1982-1989 ako
metodicka pre oblast folklornych su-
borov a amatérsku fotograficku tvorbu.
V roku 1993 nastupila do Etnografickeé-
ho ustavu Moravského zemského mu-
zea a tu pracuje dodnes ako kuratorka
zbierok grafiky a fotografii, ktoré su bu-
dované od konca 19. storocia, resp. od

roku 1901, kedy bola zalozena fotogra-
ficka zbierka. A prave oblast’ tzv. naro-
dopisnej fotografie v jej dokumentarnej
podobe je jednou z hlavnych odbor-
nych tém vyskumu i publikaénej prace
H. Berankovej. Vysledkom su viaceré
vystavy a prispevky v podobe katalégov
k vystavam, vedeckych $tudii, tiez vSak
samostatnych publikacii, kde fenomén
fotografie vo vztahu k tradi¢nej kulture
spracovala sama ¢i v spoluautorstve
predovSetkym cez jednotlivé osobnosti
fotografov a v kontexte dobového cha-
pania funkcii zobrazovania javov tra-
diénej kultary. Za vyznamny pocin, na
ktorom sa jubilantka podielala, je mozné
povazovat vystavu a samostatnu publi-
kaciu o Erwinovi Rauppovi, nemeckom
fotografovi obdobia secesie, priekopni-
kovi tzv. momentovej fotografie. Kniha
spristupnila vSetky jeho doteraz zname
fotografie, ktoré vytvoril po€as pobytu
na juhovychodnej Morave v roku 1904
a ktoré su sucastou zbierok prazského
Narodniho muzea, Moravského zemskeé-
ho muzea a Slovackého muzea v Uher-
skom Hradisti. Publikacia podala obraz
o prelomovom charaktere Rauppovho
diela v zmysle posunu funkcii fotografie
od estetizujuceho zobrazovania javov
tradi¢nej kultary k fotografii ako ,doku-
mentu“. H. Berankova sa v roku 2005
podielala aj na projekte, kde bola tradic-
na etnograficka téma svadby a svadob-
ného odevu tvorivo posunuta do prostre-
dia mesta a dotiahnuta az do nedavnej
minulosti, spracovana v podobe vystavy,
odborného seminara a publikacie — ka-
talogu. Jubilantka sleduje tiez aktualne
vyuzitie fotografie v ramci vytvarného
folklorizmu a tak napriklad jej podnet-
ny prispevok o fotokalendaroch vyvolal
Zivu diskusiu na minuloro€nom semina-
ri v Kokave nad Rimavicou (Berankova
2015). Akviziéna a odborna praca v mu-
zeu je Coraz viac vnimana v kontexte su-
Casnych prezentacnych moznosti a akti-
vizacie navstevnikov muzei. To si plne
uvedomuju aj na materskom pracovisku
jubilantky a tak je do pripravy a reali-
z4cie mnohych prezentacnych podujati
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(vernisaze, besedy, prednasky, koncerty)
zainteresovana aj H. Berankova.

Druhu hlavnu nit odborného zdujmu
predstavuje téma scénického folkloriz-
mu, ktorou sa profilovala uz absolvent-
skou pracou. K téme priebezne pub-
likuje a je tiez autorkou Styroch hesiel
v slovniku folklérneho hnutia na Morave
a v Sliezsku (1997). Odborny zaujem
je u nej podoprety hlbokym zdujmom
o spev a tanec, o ¢om svedci jej aktivne
¢lenstvo v Slovackom kruzku a jej boha-
ty repertoar piesni.

Nemozno nespomenut’ aj spolupra-
cu jubilantky na lokalnych monografiach
— horfiackej obce Javornik a ,rodového
sidla“ — Uherského Ostrohu.

O odbornych skusenostiach i osob-
nostnej autorite H. Berankovej sved¢itiez
opakované zvolenie za ¢lenku Hlavného
vyboru Ceskej narodopisnej spoloénosti,
kde v sucasnosti vykonava funkciu po-
kladnigky. Jubilantka je tiez &lenka Ces-
kého antropologického komitétu, ¢lenka
Redakénej rady Casopisu Historicka fo-
tografie a Narodopisného véstnika. Od
roku 2013 posobi ako $éfredaktorka ¢a-
sopisu Folia ethnographica.

Uzku spolupracu s alma mater pred-
stavuje uc€ast na spolo¢nych projektoch,
ako aj hostujuce prednasky a konzulta-
cie H. Berankovej pre $tudentov Usta-
vu evropské etnologie FF MU, tiez vSak
pre poslucha€ov Univerzity tretieho ve-
ku. Prednaskovymi vstupmi obohatila aj
kurz o vizualnej antropoldgii na bratislav-
skej Katedre etnoldgie a muzeoldgie FiF
UK. Hadam aj splacanim dlhu katedre
a jeho pedagébgom mozno pomenovat
koncep¢né a organizacné zabezpecenie
kazdoro€nych odbornych exkurzii, ked
zavazné zezlo prebrala Helenka spolu
s Janou PospiSilovou po smrti prof. Ri-
charda Jefabka. Obe maju podiel aj na
publikatnom spristupneni tazko popisa-
tefnych skusenosti a zazitkov tejto Spe-
cifickej vzdelavaco-spolocenskej tradicie
viacerych generacii etnografov a folk-
loristov ako spolueditorky zborni¢ka
»--.v Sest rano od fakulty.” Sbornik o na-
Sem cestovani (2001). Verim, Ze aj na

tohoro€nom putovani Rumunskom siah-
neme po mape, Ci k pripitku jubilantke
do, jej rukami na mieru usitej, dZzinsovej
»skrinky“ v mikrobuse...

Helenka, aj v mene kolegyn a kole-
gov zo Slovenska, Ti do dalSich rokov
zelam vela zdravia, aby si s takou isto-
tou a S8armom ako doteraz zvladala viet-
ky ulohy, pred ktoré bude$ postavena,
aby si tiez vSak vzdy vedela nabrat nové
sily pri vnuCke Terezke, na cyklistickych
a inych vyletoch a pri peknych pesnic-
kach!

Hana HIéskova
(Katedra etnolégie a muzeolégie
FiF UK Bratislava)

Vybérova bibliografie H. Berankové

Samostatné publikace, katalogy vystav:

,UZ mate vypalené?“ — Destilovani ovoce
v minulosti a dnes. Katalog vystavy. Brno:
Moravské zemské muzeum, 1994.

Jaké bylo oblékani od kolébky k dospivani.
Tradi¢ni détsky odév na Moravé. Katalog
vystavy. Brno: Moravské zemské muze-
um, 1996 (s L. Novakovou).

Josef Braun : fotografie 1901-1910. Brno:
Moravské zemské muzeum, 1999.

,Kvétiny bilé po cesté...”. Svatebni odév
a svatebni fotografie (1880—-1970). Kata-
log vystavy. Brno: Moravské zemské mu-
zeum 2005.

Josef Sima. Kreslif a fotograf. Monografie.
Brno: Moravské zemské muzeum, 2009.

Erwin Raupp — Moravska Hellas 1904 / Méhris-
ches Hellas 1904 / Moravian Hellas 1904.
Lomnice nad Popelkou: Studio JB, 2010
(s A. Dufkem, A. Krase a F. Syslem).

Karl Katholicky (1839-1931). Momentni foto-
graf. Brno: Moravské zemské muzeum,
2013.

Ediéni prace:

Brno Ceska ulice. Fotografie. Katalog vystavy.
Brno: Méstské kulturni stfedisko, 1987.

Javornik 650. Sbornik pfispévkt o historii,
nabozZenstvi a lidové kulture horriacké ob-
ce. Brno: Vétrné mlyny, 2000 (s B. Rych-
likem).

... V 8est rano od fakulty.” Sbornik o nasSem
cestovani. Brno: soukromy tisk, 2001
(s J. Pospisilovou).

Studie a kapitoly v knihach:

Fotografie z pozUstalosti FrantiSka Kretze.
Folia ethnographica 30, 1996, s. 97-102.

Dité ve fotografii. In: Krist, Jan (ed.): Spole-
Censtvi déti a kultura: Sbornik pfispévki
13. straznického sympozia konaného ve
dnech 23. -24. fijna 1997. Brno: Blok,
1997, s. 167-170.

»V kazdou ziti hodinku vénujte mi vzpominku
... aneb o Skolnich fotografiich. Uméni
a femesla 39, 1998, €. 3, s. 73-75.

LPlotna se pro dal$i objednavky uchova“. Lido-
vy odév v profesionalnim fotoateliéru. Folia
Ethnographica 32, 1998, s. 113-118.

Josef Braun — fotografie 1901-1910. In: His-
toricka fotografie: sbornik pro prezentaci
historické fotografie ve fondech a sbirkach
Ceské republiky 1, &.1, 2001, s. 25-31.

Lidova kultura. In: Rasticova, Blanka (ed.):
Uhersky Ostroh. Uhersky Ostroh: Mésto
Uhersky Ostroh, 2000, s. 269-298.

Fotograficky ateliér Adolfa Kastnera v Uher-
ském Brodé. Folia Ethnographica 34—35,
2000-2001, s. 123-136.

Velmi struéna zprava o stavu fotografické
sbirky Etnografického Ustavu Morav-
ského zemského muzea v Brné se sid-
lem v Palaci $lechti¢en na Koblizné ulici
a vztahu Jaromira Necase k ni. In: Plo-
cek, Jifi (ed.): SeSlost u Necasl. Brno:
Gnosis 2002, s. 49-50.

Goralenka na svét pfisla... In: Holcman, Josef:
O slivovici. Zlin: Tigris, 2002, s. 10-11.

Od zakladniho kamene ke koncepci pro
21. stoleti (1903-2004: sto a tfi roky fo-
tografické sbirky Etnografického ustavu
MZM v Brné). Folia Ethnographica 38,
2004, s. 107-122.

Fotografuj, mazes-li. Cim vic, tim lip.“ Foto-
graf Josef Sima. In: Fotografie jako ikono-
graficky pramen. 20. straZnické sympozi-
um 15.—16. zari 2004. Straznice: Narodni
Ustav lidové kultury, 2004, s. 39-44.

Lokalni spolecenstvi a fotograf — fotograf a lo-
kalni spolecenstvi. (Fotoateliér Antonina
Koukala v Uherském Ostrohu 1921-1956).
Narodopisna revue 17, 2007, s. 145-152.

»Vznikla ve mné ta myslénka...“ — Amalie Koz-
minova (11. 7. 1876 — 24. 4. 1951). Folia
Ethnographica 41, 2007, s. 13—-24.

Svatebni fotografie a oral history. Folia Ethno-
graphica 40, 2006, s. 9—16.

FrantiSek PospiSil — fotograf. In: Dvorakova,
Hana (ed.): Hanak na Pacifiku. Zapome-
nuté osobnost FrantiSka Pospisila. Brno:
Moravské zemské muzeum 2008, s. 99—
105.
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Tradi¢ni odév v soucasnosti (na pfikladu jed-
né z jeho poslednich nositelek z Uher-
ského Ostrohu). Narodopisna revue 18,
2008, s. 96-102.

Fotograficka dokumentace lidové religiozity (na
pfikladu fotoarchivu Etnografického usta-
vu Moravského zemského muzea). Folia
Ethnographica 43, 2009, s. 115—-122.

FrantiSek Kretz a fotograficka sbirka Etnogra-
fického ustavu Moravského zemského mu-
zea. In: Habartova, R. (ed.): FrantiSek Kretz
(1859-1929) — sbératel, narodopisec, novi-
nér. Uherské Hradisté: Slovacké muzeum
v Uherském Hradisti 2009, s. 77-88.

My a ti stafi. Bydleni starSich generaci na mo-
ravském venkové na zacatku tfetiho tisicile-
ti. Narodopisna revue 19, 2009, s. 54-56.

Dva pfistupy k prezentaci a prozivani folkloru
v méstském prostfedi — brnénsky Slovac-
ky kruzek a brnénska Polana. Etnologic-
ké rozpravy 17, 2010, €. 1-2, s. 37-43.

Zvukové edice hudebniho folkloru v ¢eskych
zemich a na Slovensku. In: Uhlikova, Lu-
cie et al.: Hudebni a tanecni folklor v edic-
ni praxi. Praha: Etnologicky Ustav AV CR,
V. V. i., 2011, s. 141-158.

Souvislosti etnografické fotografie. In: Mita-
Cek, Jifi — Galuska, Ludék: Stopy minulos-
ti. Véda v Moravském zemském muzeu
na prahu tretiho tisicileti. Brno: Moravské
zemské muzeum, 2011, s. 465—477.

Tfi dédiny. Zdenék Hudecek a lidova kultura ja-
ko inspirace malifské tvorby. Folia Ethno-
graphica. Supplementum ad Acta Musei
Moraviae 45/2, 2011, s. 121-126.

Heritage Documentation of Villages in the
Czech Republic 1996-2008. Bulletin of
the Institute of Ethnography / Glasnik etno-
grafskog instituta LVIII, No. 2, s. 73-81
(s P. BureSem).

Dokument a (nebo?) uméni — fotografie Erwina
Rauppa z Moravy. Jizni Morava. Vlastivéd-
ny ¢asopis 48, 2012, sv. 51, s. 367-372.

Die Fotobesténde zur deutschen Minderheit in
den Sammlungen des Ethnographischen
Instituts des Mahrischen Landesmuseu-
ms Brno / Briinn. Jahrbuch fiir deutsche
und osteuropdische Volkskunde 53, 2012,
s. 113-121.

Folk Costumes in South-Eastern Moravia To-
day. In: Yesil Tekstil, Yavas Moda. Ulusla-
rarasi moda ve tekstil tasarimi sempozyu-
mu, Antalya/ Green Textile, Slow Fashion.
International Antalya Fashion And Textile
Design Biennial. October 8" — November
9t 2012, Antalya: Akdeniz Sanat Dergisi,
2012, s. 108-111.
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Modernist aus visueller profession: Erwin
Raupps Fotografien aus Mahren und ihre
hundertjahrige Geschichte. Fotografie und
Film im Archiv. Sammeln, Bewahren, Erfor-
schen. Visuelle Kultur. Studien und Materi-
alien, Band 6, Miinchen — New York — M{n-
chen — Berlin: Waxmann, 2013, s. 85-92.

Shirka fotografii. Sbirka grafiky. In: Pechova,
Jarmila (ed.): Lidova kultura v muzeu.
Sbirky Etnografického ustavu Moravskeé-
ho zemského muzea v Brné. Brno: Morav-
ské zemské muzeum, 2013, s. 149-153,
155-163.

Hory, které nezabijeji... Kulturni krajina Valas-
ska na fotografiich 19. a 20. stoleti. In: Ur-
banova, Svatava — Dokoupil, Lumir — lva-
nek, Jakub — Kadlec, Petr (eds.): Valas-
sko. Historie a kultura. Ostrava: Filozoficka
fakulta Ostravské univerzity v Ostravé ve
spolupraci s Valasskym muzeem v pfiro-
de, 2014, s. 443-451.

Mistopisné fotografie a fotografické studie
lidového odévu Eduarda Horského ze
zacatku 20. stoleti. Vychodni Morava.
Déjiny — lidé — krajina 4, 2014, s. 52—67.

,Moravsky skandal“. Nové (?) cesty a cile vy-
tvarného folklorismu. Etnologické rozpra-
vy 22,2015, s. 102-111.

BLAHOPRANIi ALENE SCHAUEROVE

PhDr. Alena Schauerova, velka osob-
nost se dvéma zdanlivé nesouvisejicimi
obory, pedagogikou a folkloristikou. Je-
ji draha k nim vedla obtiznymi zivotnimi
cestami poznamenanymi hlavné politic-
kymi okolnostmi doby.

Alenka, jak mame mnozi Cest ji oslo-
vovat, se narodila 29. kvétna 1936 v br-
nénské ucitelské rodiné. Tatinek zemrel
v Osvétimi a to poznamenalo chod celé
rodiny. Po valce, kdyz jeji nejstarsi sest-
ra jiz byla vdana, zGstali jesté tfi nezle-
tili sourozenci. Tehdy Alena musela své
plany na studia nejprve odsunout, aby
pomohla mamince s vydrZzovanim dvou
bratrd na studiich. Studiem na pedago-
gickém gymnaziu a maturitou v roce 1955
zacal pak jeji zivot sméfovat k ucitelské
draze. V letech 1962 az 1967 studova-
la na Filozofické fakulté tehdejsi UJEP

(dnesni Masarykovy univerzity) pedago-
giku, psychologii a Cesky jazyk. V letech
1955-1969 pracovala jako ucitelka na
nékolika brnénskych Skolach, poté puso-
bila jako odborna asistentka na katedie
Ceského jazyka a literatury Pedagogic-
ké fakulty UP v Olomouci (1969-1973).
Kvdli tzv. normalizaéni politice byla po-
té rok bez zaméstnani a od roku 1974
pusobila jako vychovatelka, psycholozka
a ucitelka v ruznych institucich, nejdéle
v Zetoru Brno jako ucitelka Cestiny viet-
namskych uénu (1976—1986).

Po revoluci v roce 1989 se stala na-
méstkyni primatora mésta Brna a vrati-
la se také na misto odborné asistentky
a pedagozky v Ustavu pedagogiky FF
MU v Brné. S navratem do role vyso-
koskolské pedagozky se zalala zaby-
vat spojenim folkloru a vychovy &i funk-
ci folkloru pro rozvoj osobnosti. V jeho
skrytych vychovnych hodnotach nacha-
zela mnoha témata pro svij védecky
vyzkum. V té dobé iniciovala na katedfe
pedagogiky FF MU vyuku kulturni antro-
pologie, které se zde napf. vedle vyuky
etiky dosud vénuje. Plsobi také na FSS,
kde pfednasi kulturni antropologii.

Zcela nasnadé je otazka, jak se
vzdélana pedagozka v brnénském pro-
stfedi dostala blize k tradi¢ni lidové kul-
tufe. Za mnohé vdédi jisté rodinnému
prostfedi i nahodé, ale také maminciné
kamaradce dr. Vlasté Fialové, ktera ji pfi-
vedla do Valasského kruzku v Brné, je-
hoZz prostfednictvim ji okouzlilo bohatstvi
lidové kultury. Pfes spojeni Eeského jazy-
ka, dialektologie a jazykovédy se ¢lovék
s hlubokym zajmem o svUj obor zaéne
zcela pfirozené zajimat o detaily lidové
kultury. A okouzleni jimi uz jubilantku ni-
kdy neopustilo. Pfes pratelstvi se Zden-
kou Jelinkovou, Oldfichem Sirovatkou
Ci Jaroslavem Juraskem proSlapavala
mnohé cesty za poznanim lidovych pis-
ni a tancl, véetné sbéru, ale ziskala i sr-
de¢ny vztah k détskému folkloru. Vedle
ValaSska a Slovacka se ji stala osudnym
i VysocCina, kde spolu s manzelem a za
pomoci pritele Karla Langera zrekonstru-
ovali chalupu v Telecim. Vznikla tak i kni-
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ha Teleci — historie a sou¢asnost (Teleci:
Obecni ufad v Telecim, 2003), jejiz vznik
Alena iniciovala a spolu s rodinnym pfi-
telem Pavlem Filipi vedla autorsky tym.
Sama v ni vénovala zasadni prostor lido-
vé kultufe a literatufe. Mnohalety inten-
zivni pratelsky i osobni vztah ji dodnes
poji i s etnografem Karlem Pavlistikem.

Terénni sbératelska prace, tancovani
ve folklornim souboru a teoretické zna-
losti z oboru spojila u Aleny Schauero-
vé osudové pravé pedagogicka ¢innost,
kdyz byla jako mlada ucitelka postavena
pred ukol pfipravit s détmi vystoupeni na
Skolni akademii a ona sahla k tématu ry-
ze folklornimu. Tady byl asi ten moment,
kdy se odborny pohled setkal s détskym
srdcem a vznikl prvni détsky soubor pfi
brnénském Vala§ském krazku. Spo-
luprdce s brnénskym JavorniCkem se
pak odviji od doby pfipravy jejiho prvni-
ho samostatného détského pofadu pro
Mezinarodni folklorni festival ve Straz-
nici (Rikej si a hrej, 1972). Role Aleny
Schauerové pfi pfipravé straznického
festivalu je vice nez vyznamna. Je mis-
topfedsedkyni Senatu Programové rady
MFF a ¢lenkou Programové rady MFF,
garantem détskych porfad( pfi Drama-
turgicko-produkéni radé MFF, byla také
dlouholetou €lenkou &i predsedkyni Hod-
notici komise MFF.

Festival ve Straznici predstavuje pro
jubilantku spojeni teoretického poznani
détského folkloru s jeho prezentaci na
festivalovém pdodiu. Ona sama se jako
autorka €i poradkyné podilela na mnoha
détskych poradech MFF Straznice i Dét-
ské Straznice. Jak sama fika: ,A¢ jsem
formalné nevystudovany folklorista, mo-
je individualni studia mé presvédcuji, ze
vynechat déti, détsky folklor na festivalu,
znamena podat pokFiveny obraz folkloru.“
Ze je pFistup Aleny Schauerové k scé-
nické prezentaci détského folkloru nejen
pouceny a citlivy, ale také napadity, do-
kazuje napf. Cena MFF Straznice za po-
fady My jsme mali kolednici (1986) a Na
pastvisku (2004) a titul Laureat festivalu
za potady Skola hrou (1992) a Folklorni
Skola. Radostné détstvi? (2010).

Spoluprace jubilantky se Straznici
ale nezlstala jenom v mezich festivalu.
V devadesatych letech stala u zrodu Sko-
ly folklornich tradic, u¢ebniho programu
garantovaného stréznickym Narodnim
ustavem lidové kultury, v némz vedouci
soubory a milovnici folkloru ziskavaiji in-
formace zejména o fadé projevu lidové
kultury (folklor, kroje, zvykoslovi) a jejich
pfeneseni na festivalova podia. Alena
Schauerova stala pfi tvorb& ucebniho
programu a mnoho let zde pusobila jako
pedagogicky vedouci i pfednasejici.

Odborny zajem Aleny Schauerové,
totiz rodina, Skola, vychova a folklor, se
jako nitka propléta celym jejim profes-
nim i soukromym Zivotem. Po roce 1989
vznikly na padé straznického Ustavu dva
vyzkumy vlivu folklornich soubort na dét-
skou identitu a celkovy rozvoj osobnosti
ditéte; oba jubilantka iniciovala, na obou
se podilela (Mentalni reprezentace do-
mova jako vyraz kulturniho védomi déti
z folklornich souboru. In: Kde jsme do-
ma. Straznice: Ustav lidové kultury, 1997;
Ke kofenim domova. Rodina — $Skola
— folklorni soubor. Straznice: Ustav lido-
vé kultury, 1999). Na vyznam folkloru pro

rozvoj osobnosti, tedy i vyznam détského
folklorniho souboru, pak upozornil pétile-
ty vyzkum NIPOS-ARTAMA, v némz ba-
datelka vedla skupinu folklor (Dité a folk-
lor. In: Dité a uméni. Vyznam vybranych
uméleckych aktivit pro utvafeni osobnosti
ditéte ve véku povinné $kolni dochazky.
Vysledky aplikovaného vyzkumu. Praha:
NIPOS-ARTAMA, 2007).

Mnohé jeji vyzkumné zaméry se
ale ubiraly pfimo k roli 8koly, jak v dobé
predvalecné &i po roce 1948, tak i v sou-
Casnosti (Folklor ve Skole v mezivale¢-
ném Ceskoslovensku. Folia ethnografica
42, 2008, s. 85-192; Problematika pre-
zentace tradi¢ni kultury ve Skolni praxi.
In: Blahusek, Jan /ed./: Problematika
prezentace a medializace tradi¢ni lidové
kultury. Straznice: NULK, 2006, s. 241—
252; Odkaz tradic lidové kultury vycho-
vé. In: Tradiéni lidova kultura a vychova.
Straznice: NULK, 2007, s. 6-10).

Uvadéné vyzkumy odhalily, Zze se
dnes ze skol téméF Uplné vytratil mistni
i regionalni folklor. A sou€asné je zfejmé,
Ze rodina se na predavani téchto tradic
jiz nepodili. Z téchto impulst vzesel v ro-
ce 2008 jubilantkou iniciovany projekt
»1ady jsme doma — Regionalni folklor do
Skol*, ktery se snazi metodickou i odbor-
nou cestou pomoci ucitelim na 1. stup-
nich zakladnich Skol vnést prvky tradi¢ni
lidové kultury do napiné bé&zné skolni vy-
uky. V ramci tohoto projektu vznikl v roce
2015 metodicky material Aleny Schaue-
rové a Magdaleny Manakové Regionalni
folklor do Skol. Manuél pro ucitele (Straz-
nice: NULK, 2015).

Co v8echno naplfiuje Zivot jubilujici
Aleny Schauerové v soucasnosti, nelze
shrnout na nékolika fadcich. Vedle jiz
zminéné vyuky na Masarykové univer-
zité v Brné, pfipravy poradd pro MFF
Straznice a prace na projektu ,Tady jsme
doma“ je to také chalupa na Vysoc€ing,
rodina s prateli a jisté jeji milované kniz-
ky. Pfejeme ji hodné zdravi, at ji ener-
gie do prace jesté dlouho neopousti a je
nam i nadale radkyni a pomocnici.

Magdalena Mariakova
(NULK)
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DEVADESAT PROTANCENYCH LET
MILADY BIMKOVE

V letoSnim roce se doziva vyznam-
ného zivotniho jubilea tanecnice, peda-
gozka, choreografka, sbératelka lido-
vych tancu a badatelka Milada Bimkova.
Narodila se 6. 6. 1926 v Hodoniné jako
paté dité mistfinskym rodakam Marceli-
nu a Anné Bimkovym. Jiz od utlého mla-
di vyhledavala razné pohybové aktivity.
Pfi studiu na realném gymnaziu v Hodo-
niné se vénovala rytmické gymnastice
a navstévovala seminafe Svazu Tance-
Rytmiky-Gymnastiky v Brné. Po naro¢né
pohybové prupravé slozila v roce 1946
talentové zkousky na tanecni oddéleni
Statni konzervatofe v Brné, které vedla
Maryna Ulehlova. Tam se setkala s lido-
vym tancem, coz dalo jeji budouci zivotni
praci zcela novy rozmér. Zac¢ala se bli-
Ze zabyvat systematickym mapovanim
lidovych tanctd (nejprve na Kyjovsku),
dala pfednost praci v terénu a konzer-
vator dokoncila dalkové. Po ziskani titu-
lu, ktery ji opraviioval k vyuce pohybové
vychovy (1948), se dva roky intenzivné
vénovala pedagogické praci. UCila na
matefskych, ale i méstanskych Skolach
v Hodoniné, Kyjové a okolnich obcich.
Mezi lety 1952-1957 zalozila a vedla
své vysnéné Tanecni studio v Hodoning,
kde vedle jinych pohybovych aktivit také
vyucovala lidovy tanec ve skupinach. To
byly pocatky, které velmi ovlivnily dalSi
sbératelskou, choreografickou, pedago-
gickou i badatelskou ¢innost jubilantky.

Mluvime-li o Miladé Bimkové ve spo-
jeni s lidovym tancem dnes, pravem
ji patfi misto mezi hlavnimi osobnost-
mi moravské etnochoreologie. Z téch
jmenujme alesponi Zdenku Jelinkovou
(1920-2005), ktera stala u zrodu té-
to védni discipliny v padesatych letech
20. stoleti a podafilo se ji zmapovat
témér celé Uzemi Moravy (s presahy
i mimo né&, napf. k jihoslovanské tanec-
ni tradici), Ludmilu Matlovou-Uhrovou
(1908-1978), sbératelku lidovych tanct
na Hané nebo Hanu Dymerovou-Pode-
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Svovou (1927-1989), jez se soustfedila
na oblast Slezska. M. Bimkova pak do-
plnila mozaiku lidovych tanc sbéry ze
Slovacka, pfedevsim z Kyjovska (ke ky-
jovskému Dolfidcku sméfovala nejdfive,
nebot odtud pochazela jeji rodina), Zda-
nicka, ale i Hodoninska a Vyskovska.
Se zapisy pracovala Milada Bimkova
systematicky, ¢asto provadéla navratny
vyzkum, aby zjistila, zda si informatofi
jeSté nevzpomenou na néjaké dalsi de-
taily, které mohly byt pro uceleny obraz
tance klicové. Soustfedila se pfedevsim
na podchyceni tance a textovou stranku
tanecnich pisni, pfi zapisu jejich napé-
vl spolupracovala s nékolika hudebni-
ky. NejCastéji to byl Jan Seehak (1910—
1978), tanecni a pohybovy pedagog, kla-
virista, skladatel a upravovatel, s nimz
se znala z pohybovych kurzd v Brné,
dale spolupracovala napf. s Antoninem
Koblizkem, Josefem Gélem, Josefem
Kfizkem, Antoninem KaSparkem. P¥i za-
znamenavani tancd vyuzivala tzv. slov-
ni zapis, ktery se pouzival prakticky od
pocatkl etnochoreologie. Ackoli je tento

popis tance po grafické strance zapisu
uz pfekonan, je stale prehledny, a to jak
pro badatele, tak pro tanecniky i laické
Ctenafe. Jeho soucasti jsou upfesfiujici
udaje vztahujici se k nazvu, lokalité, da-
taci ¢i uréeni informatora, ale také text
a napév tanecni pisné. Co nejpresnégjsi
tane¢ni popis, ktery se vaze na jednotli-
vé doby v tanci, byva dopinén jednodu-
chymi schematickymi obrazky.

Pfi praci v terénu a pfi ucasti na ta-
necnich a pohybovych seminafich se
M. Bimkova poznala v padesatych letech
se Z. Jelinkovou. Ta pak zprostfedkovala
prvni kontakt s brnénskym pracovistém
Ustavu pro etnografii a folkloristiku CSAV
(dnes Etnologicky ustav AV CR), kam ju-
bilantka nejprve zasilala vysledky svych
vyzkumU tanecniho folkloru v terénu (ve
sbirkovych fondech ustavu je uloZeno
vice nez 600 pisni a 214 popisu tanct).
Vénovala se v8ak rovnéz vyzkumu dét-
ského folkloru (zvlasté taneénim hram
déti na Kyjovsku) a pofidila také nékolik
zvukovych zaznam( netanecnich pisni,
mimo lidovych i umélého plvodu, &imz
pfispéla k celkovému pohledu na pisfio-
vy repertoar dané oblasti. Pfedevsim di-
ky svému peclivému a systematickému
pfistupu pfi zapisech zkoumanych jeva
byla tehdejSim vedoucim brnénského
Ustavu pro etnografii a folkloristiku Kar-
lem Vetterlem pfizvana k vyzkumu lido-
vych hudeb a muzikantskych rodd. Mezi
lety 1968-1973 tak jako externi terénni
pracovnice UEF CSAV zaznamenala
Udaje o nékolika stovkach hudebnikd
pUsobicich v oblasti lidové i umélé hud-
by na moravském venkové, pfedevSim
na Kyjovsku, Hodoninsku a VySkovsku.
Na zakladé tohoto rozsahlého vyzkumu
vznikla ve spolupraci s K. Vetterlem jejich
spole¢na kapitola o lidové instrumental-
ni hudbé, pisnich a tancich na Kyjovsku
pro Vlastivédu moravskou.

Jako sbératelka méla Milada Bimko-
vé oproti jinym tu vyhodu, Ze byla v teré-
nu stale. Dokazala tak ziskat maximalni
davéru respondentu, vcitit se do jejich
zpusobu mysSleni, navazat s nimi bliz-
ky kontakt, ne pouze z pohledu badatel
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— informator, ale spiSe na bazi pratel-
stvi zalozeném na vzajemné ucté. V te-
rénu si pocinala intuitivné a vSimala si
i drobnych detaild, které by jinak mohly
byt pfehlédnuty. Tak se ji podafilo ziskat
velice vzacny, dnes uz ni¢im nenahradi-
telny dokument kulturniho bohatstvi. Vy-
sledky svého mnohaletého vyzkumu ta-
ké publikovala, nejCastéji v brozovanych
seSitech, o jejichz vydani se zaslouZila
meéstska a okresni kulturni stfediska
a obecni ufady. Velka ¢ast nashromaz-
dénych poznatk(l vSak nadale zUstava
v rukopisech badatelky a ve sbirkovém
fondu Etnologického uUstavu Akademié
véd CR v Brné.

Mimo zaznamenavani tancl se
M. Bimkova vénovala také metodickeé
a choreografické spolupraci se slovac-
kymi kraZky napf. ve Vacenovicich, v Mi-
loticich, RatiSkovicich, v Dubnanech, ve
Vracove, v Mistfiné a ve Svatoboficich-
Mistfing, v Kyjove, Archlebové, v Nenko-
vicich, ve Bzenci ¢i v Moravském Pisku.
Kromé odbornych pfispévku na riznych
pohybovych seminafich se také hloubé-
ji zabyvala hudebni historii a tradi¢nimi
projevy nékterych obci, coz zhodnotila
v rukopisnych studiich (napf. Hudebni
monografie Hodonina, 1974; Etnogra-
ficka studie Pouzdrfan, 1975; Pohled do
hudebni minulosti Mistfina a Svatoboric,
1977; Hudebni déjiny Moravského Pisku,
1977). V roce 2000 vznikla z dlouholeté
spoluprace se Slovackym kruzkem ve
Svatoboficich-Mistfiné publikace Lidové
tance ze Svatobofic-Mistfina zapsany
v této obci shératelkou lidovych tancu
a pisni Miladou Bimkovou, kterou k vy-
dani pfipravil Rostislav Marada. O rok
pozdéji byla brozura doplnéna také in-
struktazni videokazetou.

Milada Bimkova spolupracovala ta-
ké na mnoha ro¢nicich Slovackého ro-
ku v Kyjové a na dalSich lokalnich fes-
tivalech. Jesté v roce 2009 byla aktivni
dopisovatelkou amerického mésicniku
Hospodar (noviny ¢eské mensiny vycha-
zejici nepfetrzité od roku 1890 ve staté
Nebraska). | v sou€asné dobég, ackoli
uz se na vefejnosti neukazuje tak Cas-

to, stéle aktivné vénuje rozpracovanym
studiim a projektdm, k nimz patfi napf.
Lidové hudba na Zdanicku 1800—1960
nebo Hudebni historie Sobulek, Kyjova,
Nétcic a BorSova, Svatoboric-Mistfina,
Dubrian aj.

,Neztracet viru a odvahu svobodné
Zit* — timto mottem charakterizovala Mi-
lada Bimkova svou zivotni pout. Snazila
se svym slovim dostat, nebot v dobg,
kdy byla na vrcholu svého aktivniho Zzi-
vota, nebyla jeji ¢innost vzdy zcela pod-
porovana kvuli nabozenskému presved-
Ceni. Presto se nikdy nevzdala a $la si za
svym snem, jimz byl tanec, ktery ji osvo-
bozoval od vSednich starosti.

Klara Cisarikova
(Etnologicky tstav AV CR)

Vybérova bibliografie M. Bimkové

Tance z Kyjovska. Straznice: Kulturni stfedis-
ko lidového uméni, 1963 (s Janem See-
hakem).

Lidové kapely, pisné a tance. In: Hurt, Rudolf
a kolektiv: Kyjovsko. Brno: Musejni spo-
lek v Brné, Okresni muzeum v Hodoning,
1970, s. 229-242 (s Karlem Vetterlem).

Tance z Kyjovska. Brno: Méstské kulturni
stfedisko, 1975.

Lidové tance ze Zdanicka. Brno: M&KS, 1977.

Tance, pisné a lidova hudba ve Vacenovicich
1977; Lidova hudba, tance, pisné a zvyky
z VIkoSe 1978; Etnografické studie Sakvic
1979; Tance ze Sardic 1986. (Tisky kyjov-
ského méstského Gfadu.)

Obradni tance a tanecni hry z Kyjovska. Brno:
MéKS, 1979.

Hudebni prizkum a sbér pisni na Mikulovsku.
Mikulov: Regionalni muzeum v Mikulové,
1974-1980.

Pisné a tance ze Slavkovska. VySkov: Okres-
ni kulturni stfedisko, 1983.

Lidové tance z Buchlovic. Uherské Hradisté:
Okresni a kulturni stfedisko, 1988.

Lidové tance z Ofechova u PoleSovic. Uherské
Hradisté: OKS Uherské Hradisté, 1988.

Pomnénky — détska rikadla, pisné, hry a tan-
ce z Dolriacka. Ed. Zdenék Kana. Kyjov:
Z. Kana vl. nakl., 1990 [2008].

Z hudebni minulosti Milotic. Brno: Kulturni
a informacéni centrum mésta Brna, 1991.

Lidové tance z kyjovského Dolriacka. Ed. Kla-
ra Cisarikova. Kyjov: Mésto Kyjov, 2008.

ODESEL JIRi SETINSKY

Koncem ledna se spoluzaci, kolego-
vé, rodina a pratelé rozloudili s histori-
kem a kuratorem sbirky Muzea v Bu€ovi-
cich PhDr. Jifim Setinskym (1951-2016).
Vzhledem k tomu, Ze byl rovnéz graduo-
vanym etnografem a s kolegy z dob stu-
dia na brnénské univerzité udrzoval pfa-
telské kontakty, radi bychom pfipomenuli
jeho zZivotni osudy a bohuzel jiz uzavie-
né dilo i v Narodopisné revui.

Jifi byl brnénsky rodak a po absolvo-
vani vyhlasené Stfedni vSeobecné vzdé-
lavaci Skoly v Brné na Lerchové ulici za-
¢al roku 1970 studovat historii a etnogra-
fii na Filozofické fakulté Univerzity Jana
Evangelisty Purkyné. O kvalité uvedené
stfedni Skoly svédci také to, Ze se na
prednaskach etnografie potkaval hned
se dvéma spoluzackami. My ostatni jsme
Jifiho blize poznali nejen béhem pfedna-
Sek, ale také terénnich vyzkumu a odbor-
nych exkurzi, které pofadal v ramci vyu-
ky profesor Richard Jefabek. V kolektivu
vysokoskolskych studentl Jifi vybocoval
svymi Sirokymi védomostmi, jez byly patr-
né, kdyz diskutoval s kolegou MH a jem-
né ironicky zpochybnoval jeho védecké
hypotézy, které Sly pres staleti a konti-
nenty. Nejen z uvedené skute¢nosti, ale
také z naseho pocetné silného rocniku,
v némz se etnografie studovala s historii,
hudebni védou, prehistorii, bohemistikou
¢i d&jinami uméni, je patrné, ze nas ko-
lektiv nebyl v Zzadném pfipadé uniformni.
Lze ho s nadsazkou oznacit za posledni
dozvuky politického uvolnéni konce Se-
desatych let pfed zménami, které pfines-
la i do vysokoskolské vyuky normalizace
se striktné planovanymi pocty student
a s jednotnymi u€ebnimi plany.

Vysokoskolské studium J. Setinsky
absolvoval v roce 1975, a to na historii
diplomovou praci Vychodocesky land-
frid, jiz si vybral s ohledem na kraj, ke
kterému mél uzké rodinné vazby. Svou
profesni drahu zahajil na pracovisti Mu-
zea VySkovska v Bucovicich na pozici
regionalniho historika a vedouciho pra-
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covisté, jemuz zustal po cely Zivot vér-
ny. Byl ¢lenem Komise regionalni histo-
rie Moravy a Slezska pfi Asociaci muzei
a galerii v CR, ale také Masarykovy spo-
le€nosti, coz svéd¢i o Sifi jeho zajmi.
V badatelské praci se konkrétné zaméfil
na dé&jiny Bucovic prezentované jednak
ve stalé muzejni expozici, ale také ve
vlastnich publika¢nich vystupech, k nimz
nalezi privodce expozici Bucovice v dé-
jinach (1983). K 100. vyro¢i muzea v ro-
ce 2014 vydal publikaci Poklady Muzea
Bucovicka a podilel se na knize Bucovi-
ce. Mésto piné lidi (2014). Jesté nedlou-
ho pfed smrti byl &lenem autorského ko-
lektivu dlouhodobé vystavy Zbrané pro
boj, sport i lov zpfistupnéné v prostorach
Muzea Vyskovska. Uginkoval na verni-
sazi a je spoluautorem katalogu. Pra-
videlné psal do odbornych periodik, do
domaciho Vy$kovského sborniku nebo
do Vlastivédného véstniku moravské-
ho, stejné jako do regionalniho tisku, do
Viyskovskych a Bucovickych novin.

S referaty na bucovicka témata vy-
stupoval na konferencich nebo pfed-
naskach pfimo v Bucovicich, naposledy
v prosinci lonského roku, kdyz hovoril
formou Vlastivédné prochazky po Buco-
vicich o historii vyznamnych mist nebo
budov a s nimi spojenymi osobnostmi.
| kdyZ inklinoval spiSe k historii, ob¢as
jsme se setkavali na akcich, které meé-
ly interdisciplinarni pfesah, jako napfi-
klad konference ke 200. vyro¢i naroze-
ni K. J. Erbena pofadana v roce 2011
Pekafovou spole¢nosti Ceského raje,
na jejiz akce rad jezdil. Je uveden také
mezi referenty konference Muzea Kro-
métizska ,Zidé a Morava“ (2006), konfe-
rence ,Vino a vinafstvi v eskych zemich
v 19. a 20. stoleti* v Regionalnim muzeu
v Mélniku (2010) nebo 19. usteckého
kolokvia ,Tajemstvi starého myslivce*
vénovaného hospodarskym dé&jinam vy-
roby lihovin (2012).

OvSem badatelské zajmy J. Setin-
ského se neomezovaly jen na Bucovice
a VySkovsko. Mélokdo vi, Ze jeho ,Zivot-
nim“ tématem bylo husitstvi, které detail-
né prostudoval jak z hlediska historické-
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ho, tak také teologického, tj. edice prame-
nu i vydanou literaturu, ale ve zpracovani
vlastniho dila mu zabranila pfilisna auto-
kriti¢nost, jak se dovidame z nekrologu
Radka Mikulky ve Vyskovskych novinach
(z 29. 1. 2016). Zajem o cirkevni déjiny
se zrcadli také v jeho textech pro putov-
ni vystavu a katalog Morava tolerantni
(2012). Dukazem Sife jeho védomosti
je rovnéz spoluprace na Lidové kulture.
Nérodopisné encyklopedii Cech, Moravy
a Slezska (2007) nebo na kolektivni mo-
nografii Prumysl, technika a exaktni védy
na Moravé a ve Slezsku vydané Technic-
kym muzeem v Brné 2014.

Jifi mél vlastni biorytmy a svym té-
méF prorockym vousem se stal nepfre-
hlédnutelnou osobnosti. A pokud jste
rano cestovali vlakem do Straznice, bylo
mozno ho ve vlaku potkat, jak jinak, nez
s néjakou tiskovinou v ruce. OvSem za-
svécené debaty bylo Ize s nim vést az do
Bucovic. Charakterizovaly ho encyklope-
dické védomosti, pocty publikovanych ti-
tull nehraly v jeho Zivoté zasadni roli.

Jifi Setinsky odeSel necekané, tra-
gicky, dne 18. ledna 2016. Na smute¢-
nim oznameni jsme nasli biblicky ver$
z prvniho listu Korintskym (13,13), ktery

byl i mottem kazani seniora Ceskobra-
trské cirkve evangelické Jifiho Grubera
v obfadni sini Ustfedniho htbitova v Br-
né. Ten v ném zdlraznil lidsky profil Ji-
fiho, jeho uzké vazby k rodiné a k pfa-
teldm, uUctu k védé a poznani, Ucast na
sborovém zivoté. Proto vzpominku z pe-
ra Lii RySavé a kol. najdeme také v bfez-
novém Cisle brnénského evangelického
mésicniku Setkavani.

Pozemskeé putovani kolegy Jifiho Se-
tinského se pred¢asné zavrsilo. ZUstava
vykonané dilo a vzpominky vSech, ktefi
se s nim na pozemské pouti setkali...

Miroslav Vélka
(Ustav evropské etnologie FF MU)

VZPOMINKA NA VLASTU SUKOVOU

PhDr. Vlasta Sukova, CSc. (27. 3. 1936
—27.1.2014), jejiz nedozité 80. naroze-
niny si letos pfipominame, je svou od-
bornou ¢innosti spojena zejména s teh-
dejdim prazskym Ustavem pro etnografii
a folkloristiku CSAV (nyni Etnologicky
ustav AV CR). Na pidé tohoto Ustavu
pracovala jako odborna a poté jako vé-
decka pracovnice v letech 1976-1991.
Posléze (do roku 1997) plsobila na né-
kolika odbornych pozicich v Narodnim
muzeu a v Informacnim a poradenském
stfedisku pro mistni kulturu. Absolvova-
la studium historie na Filozofické fakulté
UK v letech 1955-1960, v dalSich letech
pracovala jako inspektorka pro kulturu
tehdejSiho Okresniho narodniho vyboru
v Pisku a jako lektorka v Muzeu Klemen-
ta Gottwalda (zde se podilela i na zpra-
covani sbirek a tvorb& expozic), kratce
téz plsobila, a to pfed nastupem do zmi-
néného UEF CSAV v Praze, v Ustavu
pro informace a fizeni v kultufe. MUze-
me konstatovat, Ze se cely profesni Zivot
pohybovala pfedevS8im v oblasti muzej-
nictvi a pamatkové péce.

Odborna c&innost Vlasty Sukové na
pudé prazského Ustavu pro etnografii
a folkloristiku byla spojena pfedevSim
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KONFERENCE

s oddélenim etnografie narodniho ob-
rozeni (nyni oddéleni historické etnolo-
gie), kde se redakéné i autorsky podilela
v dobé svého plsobeni na stejnojmen-
ném sborniku a na strankach internich
tiskd UEF CSAV publikovala fadu stu-
dii a ¢lanka. Ve své odborné praci se
vénovala zejména Pisecku, narodopisu
tohoto regionu, v¢etné historie pisecké-
ho muzea (nyni Pracheriského muzea
v Pisku). Podilela se rovnéz na svazku
narodopis Zapadoceské viastivédy (PI-
zen 1990), a to kapitolou ,Rodina, do-
macnost, zvyklosti a obyCeje“. Ve svych
prispévcich uplatnila Sirsi pohled na spo-
le€ensky a hospodarsky rozmér vytvare-
ni naroda, zabyvala se téz periodizaci
historickych procesli, a to predevsim
v prosttedi jiznich Cech. N&které jeji stu-
die byly rovnéz otistény v dasopise Ces-
ky lid. Je tfeba také zminit rozsahlou re-
cenzni ¢innost V. Sukové, uvefejnénou
zejména v jiz zminéném Ceském lidu
a déle hojné v ¢asopise Muzejni a vlasti-
védna prace, vydavaném Narodnim mu-
zeem v Praze. V téchto periodikach uve-
fejnila téZ fadu odbornych zprav.
Muzeme konstatovat, Zze Vlasta Su-
kova pfispéla svou badatelskou a pub-
likaéni Cinnosti k poznani lidové kultu-
ry a spolecensko-historickych procesu
epochy narodniho obrozeni v €eskych
zemich a uvefejnénim &etnych recenzi,
ale i zprav informovala odbornou vefej-

nost o aktualnim déni v oboru etnografie,
muzejnictvi a pamatkové péce.

Lubomir Prochazka

(Hornické muzeum Pribram)

KALENDARNI OBYCEJOVA KULTURA
V MESTSKEM A VESNICKEM PRO-
STREDI

Ve dnech 7. a 8. dubna 2016 probéh-
la v Nitfe mezinarodni védecka konferen-
ce Kalendarna obycajova kultura v mest-
skom a vidieckom prostfedi v suc¢asnosti,
ktera byla organizovana mistni Katedrou
etnologie a folkloristiky FF UKF a Naro-
dopisnou spolecnosti Slovenska pfi SAV.
Hlavnim tématem setkani, které probi-
halo v distojnych prostorach Misijniho
domu pod nitranskou Kalvarii, byl sou-
Casny vyro¢ni obycejovy cyklus. Refera-
ty pfednesli kromé slovenskych badatell
i ugastnici z Polska a Ceské republiky.
Diky této mezinarodni stfedoevropské
pestrosti bylo obohacujici vnimat, v ¢em
se badatelé napfi¢ staty shoduji a co je
kulturné &i jazykové rozdéluje.

Bé&hem dvou dnl pfedneslo své pfi-
spévky celkem dvacet Gcastnika. V prv-
ni den celou konferenci zahajila Margi-
ta Jagerova, vedouci Katedry etnologie
a folkloristiky FF UKF v Nitfe, ktera také
moderovala i prvni z celkovych Sesti blo-
kl prezentaci.

Uvodni pfispévek pak prednesla Zu-
zana Berfuskova z poradajici instituce,
ktera zuCastnéné seznamila s CasteCny-
mi vysledky vyzkumu lidovych obycejl
na prikladu okresu RoZumberok. Ve stej-
ném bloku vystoupila i folkloristka Tereza
Smolinska z Institutu polonistiky a kultu-
rologie Opolské univerzity, ktera na boha-
tém fotografickém i ikonografickém mate-
ridlu poukazala na prevladajici estetickou
funkci polskych dozinkovych vénct. Dru-
hy blok byl zaméfen na roli, kterou cirkev
hraje v souvislosti s udrzovanim lidovych
tradic a na celkové prolinani a vzajemné
transformace sakralniho a profanniho.

V tfetim bloku se Aleksandra Kru-
pa-tawrynowiczova z Institutu etnologie
a kulturni antropologie LodZské univer-
zity zaméfila na témata spjatéd s antro-
pologii jidla na pfikladu méstskych kuli-
narnich festivall v Lodzi. Daniel Drapala
z brnénského Ustavu evropské etnologie
FF MU v ramci svého referatu Vesnicke
festivity ve znameni svétla dosvédcCil na
prikladech vybranych obci z moravské-
ho Zahoti sou¢asné lampiénové privo-
dy a jejich kulturné-historické souvislosti.
Katarzyna Orszulak-Dudkowska z In-
stitutu etnologie a kulturni antropologie
LodZské univerzity sv(ij pFispévek Swie-
towanie doroczne w Polsce okresu PRL.
Wymiar ekonomiczny zalozila na eko-
nomicko-antropologickych  premisach,
které dokladala na celkovych finan¢nich
nakladech dvou odliSnych polskych ro-
din béhem pfedvanocnich a predveliko-
noc¢nich pfiprav v 80. letech 20. stoleti.

Z posledniho bloku prvniho dne
konference Ize zminit pfispévek bada-
telek Katariny Bab&akové z Narodniho
osvétového centra v Bratislavé a Agaty
Krausové z nitranské Katedry etnologie
a folkloristiky, které na audiovizualni do-
kumentaci poutavé dolozily sou€asnost
i minulost lidového tance bé&éhem fasan-
kovych obchuzek ve vybranych sloven-
skych obcich. Videozaznamy vyuZila
ve své prezentaci taktéz Magdaléna
Parikova z pofadajici Katedry etnologie
a folkloristiky pfi dokladu dnesni existen-
ce betlémskych her.

Na druhy den jednani zbyvaly po-
sledni dva bloky pfispévkd, v nichz mi-
mo jiné vystoupil Peter Salner z Ustavu
etnologie SAV s zidovskymi kalendarni-
mi obyceji v sou¢asné Bratislavé. Mar-
gita Jagerova, hlavni organizatorka této
akce, ukoncila konferenci pfispévkem
Skolsky juniales (majéles) jako precho-
dovy ritual.

VétSina prispévku byla zaloZena pri-
marné na souc€asnych terénnich vyzku-
mech, teoreticko-metodologické proble-
matika byla upozadéna.

Eliska Leisserova
(Ustav evropské etnologie FF MU)
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VYSTAVA ARTEFAKTU SOUTEZE CE-
NA UMELECKEHO SKLA 2015 (GLET-
SCHER-PRISE-GLASKUNSTPREIS)
V BAVORSKEM LUDWIGSTHALU

Sklenéné lahvi¢ky na Snupavy tabak
jsou v Bavorském lese vSudypfitomnym
artiklem. Tuto dmyslnou ukazku sklar-
ského uméni najdeme nejen ve vSech
taméjsSich muzeich (napf. Muzeu skla ve
Frauenau), ale i v sou¢asnych prodej-
nach sklarskych vyrobkl. Jako rodinné
pamatky maji své Cestné misto v doma-
cich vitrinach, pfi slavnostnich pfilezitos-
tech jako doplnék slavnostniho oble¢eni
i v naprsnich kapsach muzskych vest.
Jejich majitelé si pokladaji za Cest doprat
vam pozitek z jejich vzhledu i obsahu.

Je nékolik pfrilezitosti, pfi nichz Ize
sledovat, kterak tuto tradici umu a da-
vtipu Sumavskych sklari rozvijeji jejich
soucasni potomci. Jednim z nich je kaz-
dorocni sklafsky veletrh pofadany na pre-
lomu srpna a zafi v bavorském Zwieselu,
druhou z nich bienale soutéZze mladych
sklard iniciované a financované jednim
z nejvétSich némeckych vyrobcl 1écivé-
ho Snupavého tabaku — firmou Gletscher
Prise. Vystava lahvicek prezentujici arte-
fakty pfihlaSené do 11. ro¢niku soutéze
mladych sklaf( se uskutecnila ve dnech
3.10. - 1. 11. 2015 v prvnim patfe zam-
ku v Ludwigsthalu. Zamek byl v prvni
poloviné 19. stoleti jednim z reprezenta-
tivnich sidel znamé sklarské rodiny Ha-
fenbradlu. Zatimco ostatni rodinna sidla
postavena na Ceské strané bud zanikla
(Hadrky), anebo byla asanovana (zamek
Debrnik u Zelezné Rudy), o tuto komplet-
né zrekonstruovanou klasicistni pamatku
se stara mistni spolek Pro Nationalpark
Zwiesel e. V., ktery v ni pofada pravidel-
né vystavy, pfednasky a prezentace. Po-
zornost navstévnik( pfitahuje zejména
kompletn& zrekonstruovany zrcadlovy
sal (docitame se o ném v Klostermanno-
vé romanu Sklari). Vstup do objektu byva
na vétsinu akci zdarma.

Ve vstupnim prostoru je na pfiborniku
poloZena utla kniha. Jedna se o némecky
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pfeklad Klostermannovy povidky Doko-
naly kavalir. Pfipomina smutnou epizodu,
ktera bohuzel neni fikci, ale historickymi
fakty dolozitelnou udalosti. V roce 1856
zde dobrovolné ukongila svij Zivot Elisa-
beth Hafenbradlova poté, co jeji manzel
promrhal shatkem ziskané jméni. | pfes

hofkou pfichut této tragické udalosti ne-
mohla vystava vice nez 130 artefaktl
mladych sklaF z Bavorska a Cech najit
lepsSi umistnéni.

Jednoduché bilé stény tfi pokoja
v levém kfidle zamku, vysoka okna a in-
stalace dvoupodlaznich stojatych vitrin,

Zamek v Ludwigsthalu. Foto Marta Ulrychova 2015

Exponaty vystavy soutéZze Cena uméleckého skla 2015. Foto Marta Ulrychova 2015
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to v8e umoznilo ocenit kvalitu skla. Kaz-
dy z artefaktl byl ozna¢en popiskou se
jménem autora a mista jeho puvodu.
Z vystavy bylo patrné, Ze fantazie zava-
di mladé tviirce mnohem dale nez jejich
predchldce, €asto az za hranice funké-
nosti pfedmétu. Vidéli jsme nejednu vtip-
nou variaci, kterou bychom se coby ku-
riozitu nezdrahali umistit ve svém byto-
vém interiéru. S potéSenim |ze konstato-
vat, ze artefakty mladych ¢eskych sklart
z Nového Boru, smétujici vice k jedno-
duchosti nez bohatému dekoru, patfily
k nejplsobivéj$im. Poradatelé vystavy
a hlavni sponzor se o propagaci tohoto
specifického druhu sklarskych vyrobku
postarali i vydanim nasténného kalenda-
fe prezentujiciho barevné fotografie nej-
vySe vyhodnocenych artefaktd.

Po kazdé navstévé vystavy skla, mu-
zei skla, statnich i soukromych galerii na
némecké strané hranic se nemohu ubra-
nit mySlence, pro¢ nemulze byt Ceské
sklo se svou slavnou tradici u nas pre-
zentovano podobnym zpUsobem.

Marta Ulrychova
(Plzen)

EVA ROMANKOVA (ED.): UCHOVANO
BUDOUCIM GENERACIM. DEVADE-
SAT LET SBIRKOTVORNE CINNOSTI
VALASSKEHO MUZEA V PRIRODE
V ROZNOVE POD RADHOSTEM. Roz-
nov pod Radhostém: Valasské muze-
um v prirodé v Roznové pod Radhos-
tém, 2015, 336 s.

V roce 2013 vydalo Moravské zem-
ské muzeum v Brné publikaci Lidova kul-
tura v muzeu s podtitulem Sbirky Etno-
grafického ustavu Moravského zem-
ského muzea v Brné. V oblasti Ceskeé-
ho etnografického muzejnictvi oteviela
svou koncepci cestu zcela specifickému
typu tiskoviny — komplexnimu predsta-
veni sbirkovych celkd jedné instituce.
Na brnénsky pocin navazalo u pfilezi-
tosti devadesatych narozenin ValaSské

muzeum v pfirodé v RoZnové pod Rad-
hostém vlastni knihou nazvanou Ucho-
vano budoucim generacim. Existence
brnénské publikace skytala roznovskym
tvlrcim nejen dostatek inspirace, ale
i pfilezitost vyvarovat se nékterych sla-
bin Lidové kultury v muzeu. Autorsky tym
ValaS§ského muzea v pfirodé se hned na
pocatku svého zaméru musel vyrovnat
s definovanim cilové skupiny d&tenarl.
Moznosti se nabizelo nékolik — od ryze
védecky koncipovaného katalogu az po
popularné-nauénou tiskovinu. Vysledek
se nakonec ocitl nékde uprostfed téchto
krajnich pozic a Ize fici, ze se tak sta-
lo ku prospéchu celé knihy. Patrné je to
zvlasté u jejiho Clenéni. Pocatecni kapi-
toly osvétluji ¢tenafi nejen déjinné peri-
petie naseho nejstarSiho muzea v pfiro-
dé&, ale pfiblizuji také okolnosti budovani
jeho sbirkového fundusu, principy péce
o materidlni doklady minulosti a v nepo-
sledni fadé i specifika jejich prezentace.
Nosnou ¢&ast publikace vSak predstavuji
tematicky profilované oddily vénované
diléim sbirkovym celkim. Autofi pfi je-
jich koncipovani mechanicky nekopiro-
vali strukturu sbirkového fondu déleného
do fady rozmanitych soubord, u nichz se
navic prolina hledisko materialové i véc-
né (viz s. 322 a 323 s prehledem o roz-
déleni sbirek muzea do podsbirek a sbir-
kovych skupin). Volili radéji uzivatelsky
(hospodareni na padé a chov; zZivnosti
a femesla; nabytek; vybaveni domac-

UCHOVANO BUDOUCIM GENERACIN

nosti; keramika, sklo a svitidla; zvykoslo-
vi; archeologie; plastika; rukopisy a staré
tisky; pozustalosti a fada dalSich). Ten-
to zplsob pfirozené usnadriuje orien-
taci v muzejnim fondu. Pro zajemce je
zpravidla vnitfni organizace sbirek véci
ryze marginalni a jejich Gsili je vedeno
snahou o ziskani maximalniho mnoz-
stvi informaci. Cely zamér vydavatele je
ov8em ponékud znehodnocen ne pfilis
Stastnym pojmenovanim hlavnich kapi-
tol. Zatimco pod nazvem Obziva si jisté
kazdy predstavi polni hospodafeni, chov
dobytka i rukodélnou vyrobu, ponékud
matouci a nejasny je nazev kapitoly Zpd-
sob Zivota. Sem byly zahrnuty sbirkové
kolekce nabytku, vybaveni domacnosti,
keramiky, skla a svitidel, hodin a textilu.
Obdobné by se dalo polemizovat nad
strukturou, nejednoznacénosti a jistym
prekryvanim dalSich dvou oddila nazva-
nych Sbirky historické a Dokumentacni
a studijni fondy.

Znacnou devizou publikace je ujed-
nocend tematicka skladba jednotlivych
subkapitol. Prestoze Sife realiza¢niho
tymu neumozriuje vytvofit zcela jednolity
text, v némz by se neodrazela specifika
¢i formulacéni schopnosti jednotlivych au-
tord, jasné definované zadani vnitfniho
usporadani umocnuje informacni hodno-
tu knihy. Zvlasté u rozsahlejSich sbirko-
vych celkd (nabytek, textil, keramika) se
¢tenafi dostava informaci nejen o obsa-
hu daného souboru sbirkovych pfedmé-
td, ale i poznatkd o vyvoji sbirky &i kura-
torech, ktefi ji vyrazné formovali. Spolu
s hutnou Uvodni kapitolou o sbirkotvorné
¢innosti je tak v dostatecné mife prezen-
tovdna samotna podstata muzejni pra-
ce — budovani sbirek, jejich zpracovani,
uchovani a prezentace. V celém tomto
procesu je navic vedle institucionalni za-
kladny a koncep¢nich ¢i ideovych vycho-
disek neméné dulezity lidsky faktor, ktery
by nemél byt pfi jakémkoliv ohlédnuti do
minulosti opomijen.

Stfizlivé grafické zpracovani i kvalitni
fotograficka dokumentace vytvareji z ob-
razového doprovodu plnohodnotny pro-
téjSek textovych oddilG. PrestoZe rozsah
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knihy umoznil publikovat jen zlomek z bo-
hatstvi roZznovského sbirkového fondu,
prezentované artefakty mohou vyraznou
meérou obohatit povédomi laické i odbor-
né vefejnosti o rozsahu a pestrosti histo-
rickych dokladi uchovavanych v depozi-
tafich ValaSského muzea v pfirodé. Také
s pfihlédnutim k dulezitosti obrazového
doprovodu, ktery zhmotriuje slovni popis,
by si ovSem zaslouzily ze strany redakce
vétsSi pozornost samotné popisky. Velmi
Casty udaj nedatovano, nelokalizovano,
opakujici se v nékterych kapitolach, budi
dojem, Zze mnohé sbirkové pfedméty ve
ValaSském muzeu v pfirodé jsou &aso-
vé a teritorialné neukotveny. Domnivam
se ovSem, Ze mnozi kuratofi vyznacujici
se dukladnou znalosti sbirky i obecnéj-
Simi znalostmi vyty€ené problematiky
jsou jisté schopni alespon pfiblizné da-
tace do dekad, Ctvrtstoleti i pulstoleti.
Pfedev8im s ohledem na laické zajem-
ce a potencialni uzivatele knihy je uve-
deni tohoto alespon orientaéniho udaje
neocenitelnou pomuckou. Zavadégjici je
také identifikace autorstvi nékterych his-
torickych €ernobilych fotografii jménem
Bedfich Prikryl. Tento muzejni fotograf je
autorem pouhych fotografickych repro-
dukci originalnich historickych snimku
z pfelomu 19. a 20. stoleti a prvni polo-
viny 20. stoleti.

P¥i listovani knihou nazvanou Ucho-
vano budoucim generacim nam mozna
mimodék vytanou na mysli slova Antoni-
na Vaclavika o tom, Zze ,ukolem musea
jest shromazditi ty pamatky, které by
propadly zkaze &i ztraté, tyto pamatky
dle nejnovéjSich konservaénich method
opatrovati, instalovati pak tak, aby slouzi-
ly védé, uméni a obecnému vzdélani...*
Jak je patrné, Vala§ské muzeum v pfiro-
dé v Roznové pod Radhostém tento ukol
naplfiuje jiz devét desetileti mirou vrcho-
vatou. Lze jen ocenit, ze k dosavadni
bohaté Skéle prezenta¢nich aktivit pfibyl
i knizni titul, ktery v mnoha ohledech do-
stoji srovnani se zahrani¢nimi proté&jsky.
Nasemu oboru, ale i laickym zajemcim
o tradi¢ni kulturu pak nezbyva nez po-
prat, aby i ostatni muzejni instituce s vy-
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znaénymi sbirkami etnografik dispono-

valy podobné progresivni pomuckou, ja-

kych se nam dostalo z pera brnénskych
a nyni i roznovskych kolegu.

Daniel Drapala

(Ustav evropské etnologie FF MU)

ROMAN DOUSEK — DANIEL DRAPA-
LA (EDS.): CASOVE A PROSTORO-
VE SOUVISLOSTI TRADICNI LIDOVE
KULTURY NA MORAVE. Brno: Masa-
rykova univerzita, Filozoficka fakul-
ta, Ustav evropské etnologie, 2015,
223 s., barevné a c¢b ilustrace, mapy,
faksimile.

Autorsky kolektiv pedagogti Ustavu
evropské etnologie Filozofické fakul-
ty MU zpracoval pfehledny obraz vy-
voje tradi¢ni lidové kultury na Moravé
v 18. a 19. stoleti. Vymezeni lety 1750—
1900 je jisté relativni, avSak umoznilo
autorim soustfedit rozsahly a kompliko-
vany obraz promén Zivota nejpocetnéjsi
vrstvy moravského obyvatelstva, zijiciho
v té dobé na rolnickém venkové. Vyhnu-
li se pfezitému nazvu Zemé Moravsko-
slezska, nebot pozornost historickym
a etnologickym problémim Slezska se
Uspésné vénuji dnesni slezské védecké
instituce.

Ve snaze o plasti¢téjsi obraz mno-
hovrstevnatych projevu, které dnes cha-
peme jako hmotné i nehmotné kulturni
dédictvi Moravy, soustredili editofi pub-
likace Roman Dousek a Daniel Drapala
jednotlivé studie zajimavé do Sesti od-
dilG: Autochtonnost, Externi vlivy, Sta-
lost v ¢ase, Proména v case, Teritorialni
jednota a Teritorialni rozriznénost. Ten-
to pokus o komplexnéjsi pohled na pro-
mény lidovych tradic muze pfinést nové
podnéty ke zkoumani procesu svaru tra-
dic a inovaci, ktery je vé&nym priivod-
cem lidského konani. Obsahova napli
jednotlivych oddilll v urcitém rozsahu
postihuje jen vybrané Useky komplikova-
né latky.

V uvodu editofi vymezuji Moravu v je-
jich historickych hranicich, jak je vyzna-
¢ena na Komenského mapé z roku 1624.
Poukazuji ale i na spravni rozdéleni do
Sesti krajll, jejichz hranice vSak nejsou
hranicemi specifickych etnografickych
regionq, jak se vytvarely v pribéhu his-
torického vyvoje. Nepochybné ma pravdu
Umberto Eco konstatovanim, ze na ves-
nicich pfetrvavaly stereotypy prealfabetic-
ké kultury a s pfechodem od vrchnosten-
skych instituci k novodobé statni spravé
a s postupnou ucasti lidi na vefejné spra-
vé vznikla nova antropologicka situace,
jiz nazyvame masova civilizace.

V uvodni kapitole oddilu ,Autocho-
tonnost* R. Dousek naznaduje, ze pro-
bouzejici se zajem o Zzivot rolnického
venkova byl souc€asti moderniza¢niho
procesu rakouské monarchie. Tepr-
ve ve druhé poloviné 19. stoleti se se-
tkavame s vlivem emancipacniho hnuti
Ceskych intelektualll a vzdélanégjsi ¢asti
venkova nejen na hospodarsky rozvoj,
ale i na vlastenecké tendence spolu se
vznikem spolkové &innosti. Dalsi studie
tohoto oddilu pfinaseji obsahlé zpraco-
vani zpusobl a forem vyuzivani prou-
ti v lidové rukodélné vyrobé v podani
D. Drapaly, pojednani o proménach lido-
vé agronomie a agrotechniky v jejich re-
gionalnich obménéch ve studii Miroslava
Vaélky, zajimavou kapitolu Aleny KfiZzové
o archaickych odévnich soucastkach
a jejich regionalnich zvlastnostech, oddil
pak uzavira pojednani Martiny Pavlicové
o nejstarSich formach lidové tanecnosti,
jejichz autochtonnost je ¢asto spojena
s lidovou obradnosti.

Druhy oddil — ,Externi vlivy“ — uvadi
R. Dousek konstatovanim, ze jak v oblas-
ti lidové kultury hmotné, tak i v oblasti li-
dové kultury nehmotné dochazelo v sou-
vislosti s nastupujici prvni pradmyslovou
revoluci stale Castgji k pfebirani novych
prvkl. Doklada to i kapitola A. KFizove,
ktera se zabyva zejména proménami
zenského odivani, vyznamem novych
materiall i vznikajicim vyuGovanim vysi-
vani na Skolach. M. Valka, ktery se dlou-
hodobé vénuje formam tradiéniho zeme-
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délského hospodareni, podava prehled-
ny obraz technologickych promén v té-
to oblasti lidovych tradic, probihajicich
v socialnich a ¢asovych intervalech pod
vlivem novodobého vrchnostenského
podnikani. Studie M. Pavlicové se zaby-
va podnéty, pod jejichz vlivem sililo vias-
tenecké hnuti a dochazelo k promé&nam
tane¢niho a hudebniho folkloru a k prv-
nim projeviim jejich spolecensko-politic-
kého vyuzivani. V zavéru oddilu popi-
suje R. Dousek na zakladé pisemnych
archivnich a obrazovych dokladd vznik
a rozsifeni vlivu poutniho mista Lukrsték
nedaleko Slavkova, ktery je jednim z do-
kladu nabozenského, ale i spole¢enské-
ho vyznamu pouti.

V Gvodu oddilu ,Stalost v Case” pfipo-
mind R. Dousek pfirozeny konzervativiz-
mus obyvatel venkova, ktery byl formovan
zpusobem Zivota v pfedvidatelném Case,
strukturovaném predevSim pfirodnimi
cykly a cirkevnimi svatky. Nutno dodat, ze
také zdédénymi dovednostmi v zabezpe-
Covani zivotnich potfeb rodiny. V zajima-
vé studii o ¢etbé venkovanll schazi zmin-
ka o pfedpokladech pro €etbu jakychkoliv
dobovych tiskovin. Presto, ze uz v 17. sto-
leti existovala sit' farnich Skol na celé Mo-
ravé, teprve v roce 1805 bylo zavedeno
povinné Skolni vyugovani. Cetba v mo-
dernim pojeti tohoto terminu byla v rol-
nickych rodinach vyjimecna jesté v druhé
poloviné 19. stoleti. Studie M. Pavlicové
0 zvykovém pravu je vénovana prevazné
jednomu pravu svatebnimu. Na zakladé
bohaté literatury o svatebnich obycejich
badatelka dokazuje dlouhodobou nemén-
nost a pfedevsim pravni zavaznost zvyku
rodinného Zzivota. Artefaktem, spojenym
nejen se svatebnimi pravnimi zvyklostmi,
byly obfadni plachty. Studie A. Kfizové
rozliSuje jednotlivé formy a podoby té-
to Casti obfadniho odévu a jeho dalSiho
vyuziti v historickém vyvoji a praktickém
uplatriovani.

Treti oddil nazvali editofi ,Proména
v Case”. Uvadi jej opét R. Dousek. Zdu-
raziuje, ze venkovsky Zivot byl ovliviio-
van prostfednictvim nejriznéjSich admi-
nistrativnich Gprav, ale nepochybné i vli-

vem specifického pfejimani méstskych
vlivl jejichZ soucasti byla nejenom $kola
nebo doprava, ale napfiklad i nové upra-
vované topeni v domech a rozvoj fe-
mesel, jak o tom pfehledné pojednava
studie M. Valky. Ponékud méné obsah-
la je studie R. DouSka o regulaci nabo-
Zenského chovani venkovana, dotykaji-
ci se nejvnitingjsSich vztaha statu, cirkvi
a obc&anll. Sou¢asna etnologicka litera-
tura doklada, Ze mnoha ufedni nafizeni
a cirkevni doporuceni, jak je zazname-
navaji kroniky, pfetrvavala nejen do kon-
ce 19. stoleti, ale nékteré existuji az do
soucasnosti, ovlivnéné regulaci statnich
instituci nebo vlivy soudobé technické
komunikace. V dalSi studii tohoto oddi-
lu pod nazvem ,Zmény a diferenciace
v organizaci rukodélné produkce® podal
D. Drapala velmi pfehledny obraz po-
stupného uvolfovani cechovné organizo-
vané femesliné vyroby. Pfikladem spoje-
nym s poc¢atky industrializace je zejména
pradlactvi a tkalcovstvi, které bylo v roce
1750 prohlaseno za necechovni femes-
lo. Autor zde mohl zdUraznit, Zze pravé
diky tisicim pradlakd a podomackych
tkalcli dodavajicich své vyrobky tehdej-
§im manufakturam se u nas mohla tak
rychle rozvinout tovarni vyroba textilu.
Studii uzavira autor uvahou o vyznamu
odbornych kurzu, které od konce 19. sto-
leti zalozily slozité obdobi nejriiznéjsi po-
domacké produkce, ktera se v raznych
podobach prevedla do 20. stoleti. Stejny
autor se v dal$i své studii v tomto oddilu,
nazvané ,Konzum®, vénoval pfedevsim
méstskym trhim — jarmarkdm, dulezitym
jak pro pofradatelska mésta, tak pro rol-
nicky venkov.

Jednotlivé studie v oddilu ,Teritorialni
jednota“ jsou malo kompatibilni ke zvo-
lenému teoretickému zaméru. V dvodu
konstatuje i R. DouSek, Zze prvek teri-
toriality je v publikaci demonstrovan na
rozdilnych pfikladech. A. Kfizova ve své
studii vénuje pozornost karpatskému
odévnimu typu, M. Pavlicova tureckeé te-
matice v lidovych baladach a R. DouSek
|éCebnému zafikavani v rlznych &as-
tech Moravy. Studie D. Drapaly o podo-

mni profesi jakoby navazovala na studii
Konzum z pfedchoziho oddilu. Pojedna-
va o podomnim prodeji rizného zbozi,
ale jen struéné se zmiruje o specifické
podomni profesi nejchudsSich obyvatel —
o tzv. handrlactvi. Sbér hader byl dilezi-
tym zdrojem materialu pro znacny pocet
papiren, existujicich jedté v 19. stoleti na
uzemi tehdej8i monarchie.

Sesty oddil publikace je nazvan ,Te-
ritorialni rozrznénost“. Po Uvodnim tex-
tu R. Douska podava M. Valka souhrn
svych badatelskych vysledku v oblasti li-
dového stavitelstvi. Vy¢&leriuje na Moravé
Ctyfi zakladni domové typy a ve stru¢né
formulovanych tezich objasfiuje vyvojo-
vou linii lidového domu a typologii lido-
vych staveb na Moravé. Studie A. KfiZo-
vé naznacuje specificky obraz regional-
nich typ moravského lidového odévu.
Konstatuje, Zze ve vymezeném rozsahu
studie je obtizna identifikace regional-
nich a lokalnich variant odévniho kom-
pletu. Proto se zaméfila na charakteris-
tické znaky muzskych a Zenskych kosil,
které jsou pro jednotlivé oblasti signifi-
kantni. Oddil o teritoridlni rozriznénosti
uzavira studie D. Drapaly nazvana ,Vni-
mani kulturnich odlinosti“. Na zakladé
prvnich popist raznych regiont Moravy
a s vyuzitim nejnovéjsi literatury autor
zachycuje etnografickou rajonizaci Mo-
ravy, jak byla chdpana nejen v 19. stole-
ti, ale i v dalSim vyvoji etnologického ba-
dani. V ponékud zvlastnim zavéru studie
pfedstavuje soubor moravskych kroj(,
jak byly zachyceny v 19. stoleti, a k jed-
notlivym vyobrazenim pfipojuje kratké vy-
roky z dobovych popist. Studii doplriuje
bez vhodného komentare barevna mapa
tzv. moravskych kmenl podle Bayerovy
mapy z pocatku 19. stoleti.

Studie, uvedené v jednotlivych oddi-
lech této obsahlé publikace, ktera vysla
rovnéz v anglické jazykové mutaci, pfi-
naseji mnohé podnéty pro dalSi bada-
telskou ¢&innost v oboru hmotného i ne-
hmotného kulturniho dédictvi. Vyznam-
na je obrazovd dokumentace provaze-
jici studie, které se vénuji z&kladnim
principlm vybranych déju a artefakt(.
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Mozna stoji za pfipominku, ze v duchu
dosud nepfekonanych nazort Antonina
Vaclavika etnografie jednotlivé projevy
lidové kultury nejenom fixuje, ale i vy-
klada. Lidova kultura neni ovliviiovana
jenom plsobenim novodobych zakond,
nybrz i po tisicileti udrzovanymi symboly,
stereotypy a vzorci chovani. Bez tohoto
povédomi nelze pochopit pojem ,lidovy*
a vyznam dochovanych projevu v jejich
regionalni pluralité. Vérohodna interpre-
tace vyvojovych procesu lidové kultury
zaroven vyzaduje vyporadat se s mys-
lenkovym odkazem 19. stoleti. Publikace
Casové a prostorové souvislosti tradiéni
lidové kultury na Moravé je k feSeni téch-
to otazek potfebnym pfinosem.
Josef Jancar
(Uherské Hradisté)

MOJMIR BENZA: TRADIENY ODEV
SLOVENSKA / TRADITIONAL CLOTH-
ING OF SLOVAKIA. Bratislava: Ustre-
die f'udovej umeleckej vyroby, 2015,
293 s,

Monografie s nazvem Tradicny odev
Slovenska je dilem Mojmira Benzi, kte-
ry se tematikou lidového odévu zabyva
dlouhodobg, v minulosti pfedevsim z po-
hledu etnokartografického. Tato publi-
kace nepfiblizuje ¢tenafi problematiku
z oCekavaného pohledu, tedy charakte-
ristika odévu dle jednotlivych region, ale
ze dvou jinych hledisek. Prvnim z nich
je analyza jednotlivych druhd odévnich
soucastek napfi¢ celym uzemim Slo-
venska a druhym je rozdéleni podle kon-
krétni prfilezitosti k noSeni. Kartografické
znazornéni neni zcela opominuto, Uvod
obsahuje mapku, ktera ovSem nese ne-
jasny nazev Tradicné oblasti Slovenska.
V prislusnych kapitolach nalezneme ma-
py typl muzského a Zenského odévu.
Casové hledisko je vzhledem k nedosta-
te€nému mnozstvi pramenli zaméfeno
na obdobi od konce 19. stoleti do prvni
poloviny 20. stoleti.
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Odborna textova ¢ast se opira o dva
vyznamné informacni zdroje, a to o vy-
zkumné zpravy z Ustredie fudovej ume-
leckej vyroby z padesatych az osmdesa-
tych let 20. stoleti a dotazniky pofizené
v souvislosti s vydavanim Etnograficke-
ho atlasu Slovenska ze sedmdesatych
let 20. stoleti. Obé databaze, z nichz
prvni obsahuji informace z 95 a druha
z 250 lokalit napfi¢ celym Slovenskem,
byly statisticky vyhodnoceny a kartogra-
ficky zpracovany.

Problematika jednotné terminologie
pro oblast lidového odévu je stale ak-
tualnim tématem, proto autor v Gvodu
zakladni pojmy objasnuje. Termin ,kroj*
chape jako dfive uzivany, dnes spiSe ar-
chaicky pojem, ktery byl v padesatych le-
tech minulého stoleti vystfidan terminem
Judovy odev'. Slovni spojeni ,tradiény
odev’ je pak podle M. Benzi nejvystiz-
néjsi, protoze ,nehovori o jeho nositelo-
vi, ale o principe jeho existence, ktora
je zaloZzena na tradicii, na nepretrzitom
toku slovnych aj neslovnych kultarnych
informacii prebiehajuci tak medzi gene-
raciami, jako aj vnutri kaZzdej generacie”
(s. 10). Terminy lokalna nebo regional-
na forma autor upfednosthuje pfed dfive
Castéji uzivanym pojmem typ. Zminéna

Tradicny odev
Slovenska

je i problematika terminu polokroj, kte-
ry je uzivan predevsim z fad vefejnosti,
misto né&j doporuduje pojem polomést-
Sky odév.

V uvodu publikace je prehledné
zhodnocen dosavadni odborny zajem
o danou problematiku od 18. stoleti az
po souc€asnost. Prvni ze dvou stéZejnich
kapitol nese nazev Suciastky tradi¢ného
odevu, ta je dale systematicky Clenéna
na podkapitoly o muzském odévu a je-
ho soucastkach, zenském odévu a jeho
soucastkach, zvlast stoji kapitoly pojed-
navajici o obuvi a o svrchnim odévu.
Kazda jednotliva soucastka nebo dopl-
nék jsou popisovany jednotnou formou,
¢tenar se dozvi informace o jeji funkci,
mistnich nazvech, geografickém rozsire-
ni, materialu, barevnosti, vyzdobé, stfihu,
do kdy byla uzivana nebo kdy ji nahradi-
la nova soucastka méstského charakte-
ru. Samostatné autor vyclenil i kapitolu
0 odévu détském, kterému zpravidla ne-
byva v odborné literatufe vénovano to-
lik prostoru. Pozornost zde vénuje témto
zakladnim soucastkam: plienka, ¢epcek,
kosielka, perinka, koSela, sukni¢ka so
Zivbtikom, Saty, nohavice, tces, pokryv-
ka hlavy, obuv a vrchny odev.

Druha ¢ast knihy se vénuje typim
a formam tradi¢niho odévu, ktera je lo-
gicky ¢lenéna na v8edni, svate¢ni a ob-
diéniho odévu podle zup upfednostriuje
M. Benza €lenéni vychazejici ze skladby
zakladnich odévnich souc€astek. Na jeho
zakladé pak uréuje tfi zakladni typy muz-
ského odévu: gatovy typ, nohavicovy
odev ze stukna a nohavicovy odev z kep-
ra. V ramci v8ech tfech téchto typl jsou
rozliSovany jesté dvé dil€i varianty. Ana-
logicky jsou charakterizovany i typy odé-
vu zenského: rubasovy odev a koselovy
odey, kazdy z téchto typa pak obsahuje
tfi varianty, zvlast je v mapé zaznacen
i vyskyt dvojzastérového odévu.

Na zavér se autor na zakladé dosa-
vadnich zjisténi zamysli nad tématem
zmeén tradiéniho odévu a obuvi. Vliv na
jeho podobu mély od 18. stoleti rozvijeji-
ci se manufaktury a poté textilni pramy-
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sl, ktery pfinesl kromé novych typ( latek
i pouziti umeélych barviv nebo modrotisk.
Stejné jako v Ceském prostredi také na
uzemi dnesniho Slovenska odkladali tra-
diéni odév kvali zaméstnani v primyslu
dfive muzi. Domaci vyrobu odévu pak
kromé& nastupu tovarni produkce ovlivni-
lo i rozSifeni Siciho stroje nebo profesi-
onalizace vySivacek. Autor vnima odév
v Sir§im kontextu jako celkovy vnéjsi ob-
raz ¢loveéka, neopomiji tedy ani proménu
odévnich doplrikd, kloboukd, bot a v ne-
poslednifadéiupravu hlavy véetné podo-
by G€es. Dullezitou otazkou v proméné
tradi¢niho odévu je jeho druha existence
ve formé folklorniho jevistniho kostymu,
ktera souvisi se vznikem organizované-
ho folklorniho hnuti od pocatku 20. sto-
leti. Rozdilné autor vnima vesnické folk-
lorni skupiny, které reprezentuji tradiéni
kulturu v€etné odévu s minimalni styliza-
ci, a na strané druhé folklorni soubory,
které funguji vice na principu scénické
inscenace a uméleckého zpracovani.
Soucasti publikace jsou seznamy
bibliografickych odkazl, prament a lite-
ratury Ci ilustraci a rejstiik zemépisnych
nazvl. Kniha je doplnéna graficky jed-
notnou obrazovou pfilohou, a to 126 ba-
revnymi ilustracemi Viery Skrabalové.
Tyto kresby jsou ulozeny ve sbirkovém
fondu Muzea lidové umélecké vyroby
ULUV ve Stupavé. Kladem publikace je
i vydani v dvojjazyéné slovensko-anglic-
ké mutaci pod nazvem Traditional Clo-
thing of Slovakia, ¢imz se dilo pfiblizuje
Siroké zahrani¢ni ¢tenarské obci.
Publikace vy$la ve spoluprécis Ustre-
dim ludovej umeleckej vyroby v Bratisla-
vé, a to pfi prilezitosti 70. vyroci zalozeni
této instituce, dale se na vydani podilel
Ustav etnoldgie SAV v Bratislavé a Etno-
grafické mizeum — Slovenské narodné
muzeum v Martiné. V neposledni fadé
pak vydani této knihy pfipomina, ze do-
posud postradame publikaci podobného
rozsahu a kvalit, ktera by komplexné pfi-
blizila podobu lidového odévu na uzemi
celé Ceské republiky.
Markéta Tobolova
(Etnograficky ustav MZM)

RUZE CHUTI PREROZKOSNE. AN-
TOLOGIE MORAVSKYCH RUKOPIS-
NYCH KANCIONALU 17. A 18. STO-
LETi. K vydani pripravila Katefina
Smyékova. Piepis not Sarka Haleéko-
va. Praha: Univerzita Karlova, 2015,
182 s.

Prvni monografie o moravskych ru-
kopisnych kancionalech vysla ve formé
antologie opatfené odbornym pojedna-
nim a bohatym analytickym a komparac-
nim zazemim v komentarich, zdrojovych
soupisech a rejstficich. Je to pozoruhod-
né dilo mladé autorky literarnévédného
zameéfeni, které vstupuje také do jazyko-
védné, hudebné historické a etnomuziko-
logické literatury. Vynika z vice duvodu.
Autorka pojala a také dolozila fenomén
rukopisnych kancionald jako vyvojovy
Clanek Ceské duchovni pisné, ktery zna-
mena nejen recepci tisténé produkce, ale
takeé tradovani pisni a tvorbu jako rovno-
cenné Cinitele vyvoje duchovniho zpé-
vu. Katefina Smyc¢kova prekracuje sou-
¢asna meéfitka literarnosti ve prospéch
zakonitosti tehdejSiho vyvoje pishové
produkce, reflexe doby v ¢ase a v mis-
té. RozSifuje tak synchronni pojeti studia
pisfové kultury doby baroka a sméfuje
k diachronnimu a mezioborovému pohle-
du na duchovni zpév. Je to pfistup blizky
etnomuzikologickému a muzikologické-
mu vyzkumu, reprezentovanému napf.
katalogem pisni v nedavné edici Bride-
lovych Jesli¢ek (2012). Autorka pojima
duchovni pisné jako nositele duchovni
a kulturni kontinuity, na niz se nemalou
mérou podileji také venkovské farnosti,
lidové vrstvy a rukopisna média. Z etno-
logického hlediska k tomu doplfime ustni
podani a obycej, jak dokladaji etnomuzi-
kologické pokusy o historické rodokme-
ny pisni, jejichz Zivotnost nesly praveé ru-
kopisné zpévniky a lidové vanocni hry,
koledy, pouté nebo procesi. Rukopisné
kancionaly venkovské provenience byly
v 17.az 19. stoleti zvladtnim fenoménem
lidové zboznosti a zpévni praxe, jehoz si
akademicka literatura 20. stoleti témér

nevSimala. Smyc¢kova se vydala po star-
Sich stopach Konradovych, Houdkovych
a pilnou heuristikou ve fondech velkych
i malych regionalnich muzei odhalila fa-
du neznamych zpévnika, jejichz vyskyt
se napadné koncentruje v regionech ji-
hovychodni a vychodni Moravy. V této
fazi (kterou sama nepovazuje za konec-
nou) zpracovala témér Ctyficitku téchto
rukopist z let 1647—1829; dalsi rezervu
predstavuji specialné zaméfené poutni
zpévniky, funebraly, roratniky ad.

TFidilna struktura monografie je dob-
fe vyvazena. Na odborné pojednani
s apologii autorského zaméru navazuje
antologie Ctyficeti pisni s podrobnymi
komentafi k pisfiovym textim a edi¢ni-
mi zpravami lingvistickou a muzikologic-
kou; prameny, literatura, on-line zdroje,
pét rejstfikl a anglické (bohuzel jen krat-
ké) resumé knihu uzavira. Pro pfistup-
nost ¢tenafllm uprednostnila autorka
transkribci textl a tak feSila problémy
pfepisu individualnich zaznamu promén-
livé povahy, blizkych folklornim sbérdm.
Ocenit je tfeba soulad vydané antologie
a vlastniho pfedmétu (rukopisného kan-
cionalu). Spociva v publikovani pisni no-
tovanych i nenotovanych s napévovymi
odkazy, ve skryté katechetické funkci
textd (opatfenych v antologii navic dobfe
srozumitelnymi vysvétlivkami, dnes ne-
zbytnymi), v jedine¢né metafofe nadpisu
knihy a v neposledni fadé i v pékném jas-
ném jazyce odbornych textl. Harmonic-
ky celek by mohla dotvofit jesté vytvarna
dimenze rukopisu a kniha vybizi k jejimu
zpracovani. | kdyz na lepSi obrazovou
dokumentaci pramenud uz nestacila ka-
pacita, mGze to byt pfinosem pfisti pu-
blikace, napf. mezioborové kritické edice
vybraného rukopisu.

Ve vstupni kapitole o rukopisném tra-
dovani ¢eské duchovni pisné doby ba-
roka se autorka zamysli nad pocetnosti
moravské rukopisné hymnografie a hle-
da rozdily mezi ni a tiSténymi zpévniky.
Upozoriuje na nadregionalné sdileny
korpus pisni, ktery se Sifil pouze ruko-
pisné a ustnim podanim. Komparac-
ni cestou odkryva variabilitu pishovych
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textl i paralelni, dvoji tradici nékterych
pisni, z nichZ jednu verzi nesly rukopisy,
jinou verzi tisky. Z ethomuzikologického
hlediska je také dulezZité zjisténi, Ze ru-
kopisné kanciondly, pochazejici z kraje
s dlouhou nekatolickou tradici, se vy-
raznéji odliduji od tisténych kancionala
mnozstvim tropovanych ordinarii (s. 11):
Zde misty dochazelo k ustupu choralni
formy ve prospéch pisfiové (viz pisné
antologie Cislo 16 a 17), mesni texty uzi-
valy znamych pisfiovych napévl a vzni-
kalo zazemi pro vztahy a Sifeni melodii.
Tak Ize mozna pfispét k vysvétleni me-
lodickych paralel a nékterych kontrafakt
v duchovnim a svétském zpévu téhoz
liturgického obdobi (jde napf. o vanoc-
ni Gloria ¢i Sanctus a koledni pisen).
Paralely nachazime i v pramenech slo-
venské provenience. Nasledujici kapito-
la — soupis rukopist — je vedena v chro-
nologickém pofadku. Autorka osvédcila
zvlastni trpélivost pfi identifikaci pfibuz-
nych zpévnikd, jimz €asto chybi titulni
list. Zvlasté slozité jsou filiace rukopist
ze straznického a ostrozského panstvi,
které naznacuji jejich dlouhou Zivotnost
a pohyb mezi farnostmi. Napf. Bursikav
kancional kuzelovského puvodu (1736—
1739) byl na konci 19. stoleti spojen
s Lipovem, jak svéd¢i poznamka o jeho
opravé (s. 22), podepsana jmény lipov-
ského purkmistra, radnich a zpévaka.
Pro antologii autorka vybrala dvé
skupiny pisni, jimiz doklada svuj kon-
cepéni a metodologicky zamér. Jsou to
pisné eucharistické a marianske, kte-
ré se tradovaly mimo oficialni tiSténou
hymnografii. V rukopisnych pramenech
17. a 18. stoleti objevila a publikova-
la tvorbu novych pisfiovych textd z po-
bélohorské rekatolizacni faze, které se
neopiraji o tisténé kancionaly. Kompa-
race provadéla na maximalni urovni,
jednak na zakladé vlastnich excerpci
pishovych pramen(, jednak soucas-
nych databazi, a provedla také prvni
sondy v kramarskych pisnich. V malych
poutnich tiscich pisni a také katolickych
poboZnosti a pouti mize byt dalsi heu-
risticka rezerva. Autorka doklada nové
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pisné z rukopist jako nositele tradova-
ni starSich napéva. A také jako nositele
nékterych expresivnich metafor, z ofici-
alni produkce vylou€enych. Patfi k nim
spojeni christologického a marianského
kultu v motivu miseni matefského mlé-
ka a synovy krve (pisen 20). Doplfime,
ze tato pisen z prvniho Raskova kanci-
onalu (a dalSich rukopisti z 18. stoleti)
Zila v Ustnim podani nejméné do druhé
svétové valky a jeji tradovani v puvod-
ni rukopisné podobé (s magickou zavé-
re¢nou slokou) nesly zfejmé pouté. Tak
ji zaznamenava napf. Ryblv poutnicky
kancional a zachytil ji Lyskdv sbér pisni
z ustni tradice roku 1941 spolu se ska-
lickym poutnim tiskem, ktery vzacené
obsahuje posledni sloku jeSté na konci
19. stoleti. Sbératelovo oznaceni ,napév
farnosti staroveské® napovida, ze v prv-
ni poloviné 20. stoleti se mohla zpivat
i v jinych farnostech a na jiny napév. To
evokuje otdzku dvousetletého tradovani
pisné, jejiz vyvoj nesly rukopisy, lidovy
zpév v procesi a poutich, pamét. Dal-
§i podnéty oteviraji marianské naméty
(napt. stfedovéky motiv dialogd Marie
s Josefem a jeho reflexe); etnomuziko-
logie mlze pfispivat také ke studiu dlou-
hé Zivotnosti nékterych napévovych od-
kazu, které v Ustni tradici nabyvaly vice
znéni pod jednim a tymz incipitem.
Katefina Smyc¢kova vystihla podstatu
duchovni pisné hledanim jejiho realného
zivota mezi uméleckymi, oficialnimi a li-
dovymi kulturnimi proudy. Doposud ne-
znadmou pisfovou tvorbou barokni doby
dolozila existenci specifického repertoa-
ru, nezavislého na tisténych kanciona-
lech. Pfedstavila tak moravské rukopisné
kancionaly jako svébytnou skupinu pra-
mend, které plnily nezastupitelnou ulohu
v déjinach ¢eského duchovniho zpévu,
a podnitila dobrou novou koncepci stu-
dia jeho vyvoje a tradovani v ¢eském
prostfedi. M& mezioborové perspektivy
a otevira cesty vyzkumam lidového du-
chovniho zpévu, v nichz se uplatni takeé
regionalistika a etnomuzikologie.
Véra Frolcova
(Etnologicky tustav AV CR)

LUBOMIR TYLLNER - JIRi TRAXLER
— VERA THOROVA: PRUVODCE PO
PRAMENECH LIDOVYCH PiSNi, HUD-
BY A TANCU V CECHACH. Praha: Et-
nologicky Ustav Akademie véd Ceské
republiky, 2015, 770 s., ilustrace, ma-
pa, noty, faksimile.

V ramci edi¢ni aktivity Etnologické-
ho ustavu AV CR vysel kompletni sou-
pis dostupnych pramen( lidovych pisni
v Cechéach. Je dilem trojice autorq, kte-
fi sestavili katalog pramen( nejraznéjsi
povahy, v nichZ je mozno nalézt zapisy
Ceskych lidovych pisni. Véra Thofova
provedla terénni prace, kdyz zjiStovala
a sepisovala pisfiové sbirky v rldznych
institucich nachazejicich se v prosto-
ru Cech. Podle vzpominek sbératelky
hledani pramenu v terénu na zacatku
devadesatych let minulého stoleti jakoby
pfipominalo mnohdy zna&né nesnadnou
praci, jak ji popisuje napfiklad FrantiSka
Kyselkova ve spisu Jak jsem sbirala li-
dové pisné (1946). Spatné dostupné lo-
kality s nedostate¢nymi dopravnimi spo-
ji, ubytovani v ne pravé komfortnich pod-
minkach a hlavné — velmi rozsahly ukol
pro jedinou badatelku — jak je skromné
pfipomenuto nékolika slovy v zavorce
v Uvodni studii Lubomira Tyllnera a Jifi-
ho Traxlera. Po ni nasleduje ¢ast vysvét-
lujici obsah jednotlivych polozek. Poradi
udaju zacina Cislem pramene a jménem
autora Ci pofizovatele sbirky. V tomto
smeéru existuje v etnomuzikologii v po-
jmenovani pramenu jisty nesoulad. Ja-
ko autor se obvykle oznacuje sbératel,
nékdy je tak oznalen editor publikace.
V soucCasnosti se obecné projevuje sna-
ha upfesnit tyto udaje hlavné v tisténych
edicich a sjednotit pravidla jejich uva-
déni — to znamena odlisit autora zapisl
a sestavovatele edice. Recenzovana pu-
blikace se pfidrzuje dosud prevazujiciho
zplsobu, tzn., Ze u rukopisnych prame-
nu je jako autor uveden sbératel, u vy-
danych autor tisténé edice. PFi vybéru
pisni od vice sbérateld je uvadén jako
autor ten, kdo pfipravil vydani, popfipa-
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dé napsal priivodni studii (napf. J. Markl:
Nejstarsi sbirky ¢eskych lidovych pisni).
Nasleduje nazev pramene, to znamena
titul, ktery dal materialu skutecny autor,
tedy nikoli vzité pojmenovani podle poz-
déjSiho zpracovatele (kupfikladu misto
oznaleni Rittersberkova sbirka se uvadi
titul Ceské narodni pisné). Pro rychlejsi
a snadnéjsi orientaci autofi vytvofili Sifry
pro jednotlivé prameny, takZe neni nutné
stale znovu uvadét mnohdy dlouhé na-
zvy. Jsou sestaveny z prvniho pismena
pfijmeni autora a z dalSich pocatecnich
pismen pfevzatych z ndzvu pramene.
Pfipojené pismeno R oznaluje rukopi-
sy. Mozna by bylo praktické vypracova-
né Sifry prament pfijmout jako jednotny
systém pro uvadéni pramenl v Ceské
ediéni praxi viibec. Odstranilo by se tak
ne pfili§ rychlé a snadné vyhledavani
jednotlivych pramen(l v edicich a sou-
Casné by se zavedla urCitd uspornost pfi
citovani ve studiich.

Za Siframi nasleduji tzv. celkové tda-
je (napf. u pramen( sestavajicich z vice
¢asti), dale druh pramene, jeho format,
zplsob zapisu textu, zplsob zapisu not,
zpusob zapisu (spojeni textu a not). Na-
sleduje obsah pramene, ktery uvadi za-
stoupené pisfiové druhy s pfihlédnutim
k jejich geografickému rozsifeni, jazyku,
stylu a provenienci. Sbérova oblast po-
dava udaje o narodopisné oblasti, odkud
zapisy pochazeji, upfesfiujici je nazev
lokality a ¢asové obdobi, v némz byl
pramen zaznamenan. Nasleduje misto
uloZeni a bibliografie, coz jsou data o vy-
dani pramene, rozsahu, poctu jednotek
a charakteru pramene (rozdéleni pod-
le hudebné folkloristické klasifikace na
sbirky, edice, zpévniky, antologie apod.).
K zavérecnym patfi tzv. vysvétlujici uda-
je, to znamena dopliujici material, upina
pasportizace, biograficka data, fotografie
atd. V poznamce je pak uvedeno to, co
se nedalo zahrnout do vySe stanovenych
udaju. Soupis pramen( doplriuji obrazo-
vé pfilohy, napf. titulni listy tiskd, ukazky
rukopisti a fotografie sbératell. K roz-
sahu pouzitych pramenu a literatury Ize
stézi co dodat. Snad jen, pro¢ neni za-

fazen tfeba i Narodni zpévnik Jaromira
Gelnara, ktery rovnéz obsahuje Ceské
pisné — samozfejmé vedle moravskych,
slezskych a slovenskych. Jde o popular-
ni dilo, které se v Sedesatych az osm-
desatych letech minulého stoleti do¢kalo
deseti vydani.

Publikace vznikala pomérné dlouho.
Nékdy na pocatku devadesatych let mi-
nulého stoleti se s praci zapocalo, v ro-
ce 1999 bylo dilo na konferenci v Pra-
ze predstaveno jako hotové, rukopis byl
v digitalni podobé. V roce 2000 chybéla
jen pfedmluva a publikace kone¢né vy-
Sla v roce 2015. Je ziejmé, Ze tak roz-
sahlé a naro¢né dilo musela vyvaret sku-
pina lidi. V ramci badatelské etiky je pak
samoziejmé vhodné, kdyZ v kolektivné
zpracovanych publikacich je jmenovité
uvadén podil jednotlivych Géastnik(l na
spoleéném dile. U trojice autord publi-
kace s pismenem T na zacatku pfijmeni
Ize také predpokladat bud' gentlemanské
pofadi s Zzenou v Cele, nebo alfabeticky
sled jmen — nikoli ovSem od konce abe-
cedy, jak je tomu v recenzovaném dile.

Prace ma bezpochyby vyznam pro
pfedstavu o celkovém rozsahu zapi-
st lidovych pisni v ¢eském prostiedi.
Podobny zamér méla Olga Hrabalova,

Pruvodce po pramenech
lidovych pisni, hudby
% a tancu v Cechach

pracovnice brnénské pobocky dnesniho
Etnologického ustavu, v osmdesatych
letech 20. stoleti, kdy provedla dotazo-
vani po pisfiovych zapisech v institucich
na Moravé a ve Slezsku. Odpovédi byly
vesmeés negativni, takZe nakonec svého
Privodce pisriovymi rukopisnymi sbir-
kami Ustavu pro etnografii a folkloristiku
CSAV, pracovisté v Bré. I. Soupis pis-
riovych rukopisnych sbirek, Il. Slovnik
sbératelt lidovych pisni (1983) konci-
povala jako soupis fondt deponovanych
na zminéném pracovisti. Recenzovana
publikace dospéla dale a obsahla celé
Cechy. Prace vynaloZené na sestave-
ni soupisu i na jiné podobné pomucky
jsou v odborné praci velmi dulezité a vi-
tané, i kdyz méné efektni nez jina dila.
Jejich vydani a vyuziti riiznymi badateli
a milovniky lidovych pisni nepochybné
pfispéje k rozSifeni védomosti o prame-
nech pistiové tradice v Cechach. Toto
z&sluzné dilo, jakysi novodoby bibliogra-
ficky pfehled, urcité pfipomene publikaci
vydanou pred vice neZ sto lety Cefikem
Zibrtem, po niz nasledovaly dalSi soupi-
sy a pfehledy. Dnes ovSem mame pred
sebou knihu sestavenou s vyuzitim rdz-
nych vydobytkld vic nez stoletého vyvo-
je odborného badani i rozvoje techniky.
Zcela urcité se stane vitanou pom{ickou
pro odborniky i amatérské zajemce. Jen
se za pisnémi budou muset vypravovat
na riizna mista v Ceské republice.
Marta Toncrova
(Etnologicky ustav AV CR)

ALENA SCHAUEROVA - MAGDALENA
MANAKOVA: REGIONALNi FOLKLOR
DO SKOL. MANUAL PRO UCITELE.
Straznice: Narodni ustav lidové kultu-
ry, 2015, 151 s.

V portfoliu ediénich projektil Narod-
niho ustavu lidové kultury ve Straznici
otvira publikace Regionalni folklor do
Skol, pfipravena Alenou Schauerovou
a Magdalenou Marnakovou, novou kapi-
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tolu. Zahajuje etapu praktické podpory
pfimého vyuziti vysledkd teoretického
badani v zivé praxi pedagogu ochotnych
ucinné prispét k uspésné revitalizaci jed-
notlivych Zanrd détského folkloru jejich
zaclenénim do Skolni vyuky. K vytvore-
ni pozoruhodného dila spajili sily v sed-
mi¢lenném autorském tymu folkloristé
a pedagogové. V kratkém Gvodu zdliraz-
fuji A. Schauerova a M. Manakova bez-
prostfedni souvislost vzniku publikace
s vysledky jiz sedmileté realizace projek-
tu Tady jsme doma — regionaini folklor
do $koly.

Patefi teoretické €asti manualu jsou
dvé studie: ,Tradi¢ni lidova kultura a tra-
dice lidové kultury“ M. Manakové a ,Vy-
znam hodnot tradiéni lidové kultury pro
vychovu® A. Schauerové. V praktické
¢asti jsou podrobné didakticky zpracova-
ny Ctyfi tematické projekty, které maji jed-
notnou obsahovou strukturu: 1) Zakladni
didaktické informace; 2) Realizace akti-
vit; 3) Projektovy den. Zakladni didaktic-
ké informace; 4) Podklady pro ucitele.

Z celého dila dycha pedagogicka
suverenita autor(l pracujicich v rlznych
mistech Ceské republiky, zejména pak
jejich inspirativni zku$enosti z tvuréi
prace s folklornim materidlem a — coz
je velmi dllezité — jejich schopnost tyto
zkuSenosti srozumitelné sdélit a predat
dal. Plati to o Rdzené Vincikové a lva-
né Janouskové, které zpracovaly tema-
ticky projekt — Kazdy se néjak jmenuje,
o Radusi Cermakové, ktera je autorkou
projektu Remeslo nasich predki: Kosi-
karstvi, o Yvoné Voracové, autorce pro-
jektu Jarni vyroc¢ni obyceje, i o Ruzené
Vincikové a Anné Smardové, autorkam
projektu Jak si hrali naSi rodi¢e a pra-
rodice, kdyz byli mali, evokujiciho vni-
mani hlubinného cile celého dila, jimz
je uchovani a rozvijeni duchovniho spo-
jeni generaci jako dulezité a pfirozené
soucasti narodni identity. Autorsky vklad
manualu umochuje jeho grafické feSeni
prezentujici konkrétni folklorni material
(notové zaznamy a texty pisni, fikadla
atd.) a bohaté obrazové vybaveni foto-
grafické i kresebné.
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Obsahova koncepce manualu i jeho
snadna dostupnost v Narodnim ustavu
lidové kultury ve Straznici pak sméfuji
jednoznacéné k tomu, aby se knizka stala
inspiraci a navodem co nejvétsimu poctu
uciteld, ktefi sice jeSté nemaji zkuSenosti
s didaktickym vyuzitim folklorniho a zvy-
koslovného materialu, ale ktefi by radi
détem ,priblizili jejich domov prostfed-
nictvim tradicni lidové kultury a nasli no-
vou cestu za poznanim vyznamné casti
na8eho kulturniho dédictvi®. Nalezeni té
cesty jim usnadfiuje Vyzva Nérodniho
ustavu lidové kultury ve Straznici k u€as-
ti na programu s nazvem Tady jsme do-
ma — regionaini folklor do skoly obsahu-
jici konkrétni informace, jak k této ucasti
dospét.

Manual A. Schauerové a M. Manako-
vé patfi k vyznamnym edi¢nim poc¢indm
straznické instituce. Bude dobfe, kdyz
zkuSenosti, erudice a tviréi potence au-
torek budou vyuZity k vytvofeni dalSich
projektd tohoto druhu, otvirajicim détem
soucasné generace dokofan branu k bo-
hatstvi tradi¢ni lidové kultury.

Karel Pavlistik
(Zlin)

JAN HAJSMAN: MESTSKY OBVOD
PLZEN. DOUBRAVKA, LOBZY, LET-
NA, UJEZD, BUKOVEC A CERVENY
HRADEK. Plzei: Stary most, 160 s.,
¢b a barevné foto.

Stary most je jednim z nejcilejSich
plzerfiskych vydavatelstvi. Svymi pub-
likacemi plnymi zajimavych dobovych
je nékolik cilovych skupin — ¢tenare za-
meéfené na regionalni historii, sportovce,
naruzivé turisty, ale kupfikladu i speci-
fickou skupinu ,masinkari“, coz doklada
vypravna kniha z roku 2012 vénovana
stopadesatému vyroci Zelezni¢ni drahy
z Prahy do bavorského méstecka Furth
im Wald. Geograficky zabér vydavatell
pfedstavuje pfedevsim Plzen a jeji blizsi
okoli, dale Sumava, Cesky les a Brdy.

O samotné Plzni, jeji historii starSi
i sou¢asné vznikly ve vydavatelstvi bez-
mala jiz dvé desitky publikaci. Jako nej-
zajimavéjSi zde zmiruji vypravné knihy
plné srovnavacich fotografii, které ma-
puji plzefiské obchody, Skodovy zavody
anebo pfipominaji kazdodennost mésta
v dobé normalizace. V textech se postup-
né dostavaji ke slovu graduovani historici
pusobici v regionalnich archivech, muze-
ich, na gymnéziich a univerzitnich praco-
vistich. Patfi mezi né i Jan HajSman. Pro
SirSi ¢tenarskou obec se ujal ulohy odbor-
ného privodce po plzeriském 4. mést-
ském obvodu, zahrnujicim jednak byva-
|é samostatné obce (Doubravka, Lobzy,
Ujezd, Bukovec a Cerveny Hradek), jed-
nak jejich Ctvrti vzniklé na pfelomu stoleti
a pred prvni svétovou valkou v dobé mo-
hutného stavebniho rozvoje Plzné jako
ddlezitého pramyslového centra (Letna).
Jak se dovidame z predmluvy, autoro-
vi pfedci se do Doubravky pfist€hovali
pravé v tomto obdobi. Z mnoha indicii je
patrné, ze zde navstévoval 22. zakladni
Skolu vybudovanou koncem Sedesatych
let v obdobi vystavby druhého plzeriské-
ho sidlisté. Sousedské vztahy navazo-
vané po Ctyfi generace mu jisté ulehcily
praci pfi vyhledavani fotodokumentace
a poskytovani cennych informaci. Jména
v8ech informantl jsou uvedena v zahla-
vi spolu s podékovanim Archivu mésta
Plzné a ZapadoCeskému muzeu, jakoz
i Uradu méstského obvodu Plzef 4.

Po Uvodnim struéném nastinu histo-
rie obce Doubravky, ktera je dnes sid-
lem a zaroveni i komunikacnim jadrem
4. méstského obvodu, autor provazi
¢tenafe od byvalé doubravecké navsi
po nejstarSich komunikacnich tepnach,
spojujicich Doubravku s méstem Plzni.
Pfipomenme, Ze ves se stala soucas-
ti tzv. velké Plzné roku 1924. Historické
mapy zde uvedené obsahuji zaniklé lo-
kality, o jejichz existenci dnes vétSinou
sveédc¢i jen pomistni nazvy. Stavebni pla-
ny, historické pohlednice a bohata foto-
dokumentace (zejména ortofotomapy)
naopak svéd¢i o mohutném stavebnim
vyvoji, jehoz nejbourlivéjsi faze probéhly
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pred prvni svétovou valkou, poté v me-
zivadleném obdobi, nasledné v Sede-
séatych letech. | béZzny &tendi pozna, ze
4. méstsky obvod je z hlediska stavebni-
ho vyvoje zajimavou ¢asti Plzné uchova-
vajici mnoho stavebnich slohd a sloho-
vych prvkd pocinaje romanskou architek-
turou kostela sv. Jifi stojiciho na soutoku
Uslavy a MZe aZ po sougasnost. Dodnes
se zde mUzeme setkat s architekturou
venkovskych domu vzniklych ve druhé
poloviné 19. stoleti, s drobnymi sakral-
nimi stavbami, eklektickym slohem ¢in-
Zovnich domu a reprezentativnich budov
konce 19. stoleti (napf. dodnes funguji-
ci zakladni Skoly v ,zadni“ Doubravce,
Lobzich, Ujezdé a Cerveném Hradku,
délnicky dum Svornost ¢i Rehwaldova
vila). Na historickych fotografiich obdivu-
jeme elegantni €inZovni domy a uhledné
fadové domky bytovych druzstev z dva-
catych a ftficatych let (bohuzel mnohé
z plUvodni architektury vzalo za své pfi
sou€asnych pfestavbach), impozantni
Skolni budovu dne$niho gymnazia, dilo
plzeniského architekta HanuSe Zapala,
soukromé rezidence, napf. funkciona-
listickou ,Valentovu vilu“ postavenou
podle projektu brnénského Jana Viska.
Pravé mezivale¢né obdobi dalo Doub-
ravce dal$i komunikacni centra — Legi-
onarsky dim (1922) a sokolovnu (1930),
sit modernich soukromych obchodd na
dnesni Zabélskeé ulici, Masarykové a Ro-
kycanské tfidé, rozhlednu na nedalekém
Chlumu (1927), parkové upravy (park
Husuv, lobezsky, v Poto¢ni ulici) i prvni
trolejbusové spojeni. Do tohoto prostie-
di se poCinaje Sedesatymi lety vmisila
vystavba panelovych doma druhého pl-
zenského sidlisté, ktera pfinesla vystav-
bu dalSich $kol, polikliniky a nékolika na-
kupnich a kulturnich stfedisek (Centrum,
Jitfenka, Astra). Autor do svého vykladu
zahrnul i vyvoj femesinych dilen (,lopa-
tarna“), pramyslovych podnikd (dratov-
na Eisner a Levit, Simonova tkalcovna,
Jeikalova sklarna, bukovecka papirna
a mlyn), zminuje také méstské jatky, Cis-
tirnu odpadnich vod, stavby spjaté se ze-
leznici (mosty, viadukty, nadrazi, zastav-

ky, sou€asnou vystavbu Zelezni¢niho ko-
ridoru PlzeR-Praha) a silni¢ni mosty pfes
Mzi a Uslavu, dvé ze CtyF plzenskych fek,
které timto obvodem protékaji.

Posledni a nikoliv nepodstatna ka-
pitola je vénovana naletu na sefazovaci
nadrazi v noci z 16. na 17. dubna 1945,
pfi némz byla zni€ena vystavna Jate¢ni
tfida, kolonie Na Cikance, jakoz i mno-
hé ¢asti Doubravky. Autor upozorfiuje na
fakt, Ze pfesny pocCet obéti nebyl nikdy
vyCislen (obvykle se uvadi pocet 850),
dalSi lidé totiz zemfeli i v nadraznich kry-
tech, mezi nimi madarsti a némecti voja-
ci. Jména obéti nesou pomniky na Letné
a na Jatec¢ni tfidé, jejich fotografie vSak
autor neuvedl.

HajSmanova kniha je publikaci sou-
stfedénou vyluéné na stavebni vyvoj. Au-
tor neopomnél Zadnou vyznamnou sta-
vebni pamatku a budovu, o niz referuje
s erudici historika. V tomto sméru prohlu-
buje informace, které pfedtim mohli ¢te-
nafi Cerpat predevsim z prfehledové pra-
ce méstského archivare Miloslava Bélo-
hlavka Plzeriska pfedmésti (NAVA 1997).
Etnologa &i kulturniho historika tak kniha
uspokoji jen z¢asti. Snad nejvice se ,za-

MESTSKY @BVAD
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Doubravka, Lobzy, Letna,
Ujezd, Bukovee a @erveny Hradek

lidnéného* svéta tykaji fotografie doplriu-
jici zminku o nejstarsi klubovné doubra-
veckych skautu (s. 150), vyletni restaura-
ci v Zabélé (s. 112—-113), cvicisti DTJ na
VySehradé a fotografie maminky s kocar-
kem v parku Na Homolkach, v némz lezi
sam autor (s. 148). V dalSim vydani by
proto nebyl neprospésny alespor vycet
spolku, organizaci, ale i osobnosti, které
jsou s byvalymi obcemi spjaty svym na-
rozenim, pusobenim ¢&i pfechodnym byd-
listém (jen namatkové olomoucky biskup
Jan Dubravius, jeden z viidctd rumburské
vzpoury Stanko Vodi¢ka, vyznamny pl-
zenisky Cinitel Josef Chudacek, bohemis-
ta Lumir Klimes, herci Jana Hlavacova,
Jaroslav Heyduk, Marta Solcova, Tomas
Solc, Pavel Kikinduk, loutkoherecka, dr-
zitelka ceny Thalie Blanka Luriakova, hu-
debni skladatel Jaromir Bazant, operni
pévci Josef Hoficky a Josef Benes, ta-
necnice Jana Heydukova, operni rezisér-
ka Inge Svandova-Koutecka, dramaturg
Ivan Vasicek, vytvarnici Marie Lacigova,
lvan Koutecky, Jaroslav Svétlik, zastup-
ci z fad lékar(, technické inteligence aj.).
Doubravka je dnes i sidlem dvou profesi-
onalnich divadel — Divadla déti Alfa a Di-
vadla Pluto, z nichZ prvni jiz pul stoleti
hosti festival Skupova Plzen. Plsobilo
zde i nékolik amatérskych loutkoherec-
kych scén. Také na 1. zakladni umélecke
Skole Bedficha Smetany, kterou norma-
lizaCni pfikaz odstranil z centra Plzné,
pusobila a pUsobi fada vyteénych peda-
gogu, ktefi vychovali mnoho profesional-
nich pévcu a hudebnikl. Vice nez jedno
desetileti zde pfechodné pusobila i pl-
zenska konzervator.
| pfes vySe uvedené poznamky se
s knihou potéSi nejeden doubravecky
patriot &i obyvatel Plzn&. Ze je tomu sku-
te¢né tak, prozrazuje jeji dotisk (od Va-
noc beznadéjné zmizela z pulthd plzen-
skych knihkupectvi). Zalistujeme v ni ne-
jen s obvyklou nostalgii, s niz se vracime
do dob minulych, ale i s pocitem odpo-
védnosti vi¢i hodnotam, které je nutno
uchovavat.
Marta Ulrychova
(Plzeri)
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SKOLA FOLKLORNICH TRADIC

V zafi roku 2016 bude zahgjen jiz
sedmy b&h Skoly folklornich tradic. Prv-
ni dvoulety rekvalifikacni kurz probihal
v letech 1998-2000 v Jihlavé, organi-
zéatory byly v té dobé& Ustav lidové kultu-
ry, Narodni a poradenské stfedisko pro
mistni kulturu (NIPOS — ARTAMA Praha)
a Folklorni sdruzeni Ceské republiky. Da-
vodem vzniku kurzu byla pfedevsim ab-
sence moznosti vzdélavani zaméreného
na projevy lidové kultury. Se zménami,
které probéhly po roce 1989 v kulturni
sféfe, vznikla potfeba nahradit semina-
fe, jez v minulosti poskytovala okresni
a krajska kulturni stfediska a které byly
urcitym voditkem a pomocnikem folklor-
nim souborim v jejich praci.

Cilem ,Skoly folklornich tradic* je
predevSim poskytnuti odbornych zna-
losti a dovednosti z oblasti lidové hudby
a tance i dalSich projevl lidové kultury,
jeZ jsou pro vedeni souboru nepostrada-

telné. Hlavni lektorkou kurzu a také tfid-
ni profesorkou byla v letech 1998—-2012
Alena Schauerova, ktera vtiskla tomuto
kurzu jeho podobu, stala od pocatku pfi
vytvareni uéebnich pland, vybéru lekto-
rd i skladbé vyu€ovacich hodin a odpo-
vidala za odbornou udroven kvalifikace.
Vybér vyuovanych predmétd je stano-
ven vyvazené, je slozen z nasledujicich
predmétu: lidovy tanec — prakticka ¢ast,
lidovy tanec ve spolecensko-historickém
kontextu, uvod do studia lidové hudby
a lidovych nastroj, zpév ve folklornim
souboru, sbirky a sbératelé, zaklady
choreografie, pohybova prlprava, dét-
sky folklor, dramaturgie, rezijni minimum,
zaklady pedagogiky a psychologie, dra-
matické prvky v lidovém projevu, mluve-
né slovo, uvod do studia lidové kultury,
lidovy kroj, zaklady anatomie a fyziologie
a také z hodiny bezpecnosti prace. Vy-
bér pfedmétl klade dlraz predevsim na
vyvazeny pomér projevl ¢eského a mo-
ravského folkloru, jejich scénické ztvar-
néni a zamér uchovat tradi¢ni kulturu.

Absolventi Skoly folklornich tradic v Praze v krojich. V pfedni &asti élenové zkusebni komise.

Foto Hana Major Sladkova 2015.
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PFi vyuce pfedmétl je kladen ddraz na
celistvost a provazanost tanecni a hu-
debni vychovy, rozvijeni tvofivosti a in-
vence posluchacli s pravem na vlastni
nazor s dodrzenim Cistoty a pravdivosti
pohybu ¢&i hudebniho projevu, dilezita
je také schopnost pedagogicky a didak-
ticky vést ¢leny soubord a predavat jim
znalosti a povédomi o tradi¢ni lidové kul-
tufe a folkloru. Jistou devizu pfedstavu-
je rozmanitost zvoleného regionalniho
materialu, jenz se projevuje primarné
pfi praktickych hodinach lidového tance
z nejriiznéjSich etnografickych region(
naseho Uzemi. Lektofi téchto praktic-
kych hodin jsou peclivé vybirani, znalost
terénniho materidlu je pro posluchace
velmi dulezita.

Vzdélavaci kurz je ur€en pro zajem-
ce o lidovou kulturu a zejména o folklor,
prevazneé se jedna o vedouci folklornich
soubord, absolventy taneénich oborud za-
kladnich uméleckych Skol i dalSi zajem-
ce o lidovou kulturu. Pfedpokladem pro
prijeti je uplné stfedoSkolské vzdélani
a dvouleta praxe v tane¢nim télese.

Vyuka v dvouletém kurzu probiha
v osmi devatenactihodinovych blocich,
vzdy od patku do nedéle v zafi az dub-
nu — stejné schéma je pro oba roc¢niky.
Zavrs$enim prvniho ro¢niku jsou dil&i za-
véretné zkousky, cely kurz je ukonen
zavérecnymi zkouskami. Jejich stézejni
¢ast tvofi odevzdani zavérecné prace
na téma, které bylo pfedem ur€eno tfid-
ni ucitelkou. Kazdy poslucha¢ musi pfi
obhajobé praci pfedstavit a v praktické
ukazce se svymi spoluzaky predvést vy-
branou ¢ast choreografie. Projevi se zde
nejen talent pro vytvorfeni choreografie,
prace se sbirkovym materialem, hudbou
a tvuréi duch autora, ale také schopnos-
ti pedagogické a osobnost v roli vedou-
ciho. V8echny absolvované predméty
jsou zakonc€eny zkouskou v razné formé
— zpravidla se jedna o pisemnou praci
nebo test, praktické cviCeni, kolokvium
¢i ustni zkouSku.

Lektofi pfedmétd jsou uznavanymi
odborniky ve svém oboru, jedna se Casto
o pedagogy vysokych Skol, védecké pra-
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covniky Akademie véd, Narodniho Usta-
vu lidové kultury ¢i vyznamnych &eskych
i moravskych muzei. VS8ichni jsou také
autory odbornych ¢lankd a publikaci.

Do sougasnhosti absolvovalo Skolu
folklornich tradic jiz vice nez ffi sta po-
sluchact, frekventanti se rekrutovali ze
véech &asti Ceské republiky, vyjime&né
i ze Slovenska. Po UuspéSném ukond&eni
kurzu by mél byt kazdy absolvent scho-
pen zatancit a naucit lidové tance vSech
zakladnich narodopisnych regionti Cech,
Moravy a Slezska, prokazat znalosti
z historie a typologie lidovych tancd, po-
rozumét notovym zapisim a hudebnim
Upravam pro lidové muziky, pou¢ené vy-
tvofit choreograficky tane€ni a zvykoslov-
na pasma pro praxi dospélych i détskych
folklornich kolektivt, pfipravit spravnou
rozcviCku s cilem upevnéni a spravného
drzeni téla a zpevnéni tanecniho pohy-
bu, mit znalost zakladnich etnografickych
pojml s cilem uchovavat a ochrariovat
lidovou kulturu jako soucast naseho ne-
hmotného kulturniho dédictvi.

Kurz je pofadan jednou za ffi roky,
stfidavé v Brné, kde velkou &ast orga-
niza¢nich zalezitosti pIni Narodni Ustav
lidové kultury, a stfidavé v Praze, kde se
0 organizaci staraji pracovnici NIPOS
— ARTAMA. Na podzim roku 2015 byl
ukonéen dodate€nymi zkouSkami Sesty
béh. Ke zkouskam po druhém rocniku
se dostavilo celkem 33 studentl z pu-
vodnich 53, ktefi studium zahgjili. Pfi
zavérecnych zkouskach dosahli studenti
vynikajicich vysledkl. S vyznamenanim,
tj. velmi uspésné, ukoncilo prvni ro¢nik
celkem tfinact posluchaél, z toho pét
primérem 1,00. Celkovy primér vSech
studentd u zavéreénych zkousek byl
1,36. DalSi dva frekventanti pak Uspésné
absolvovali v podzimnim terminu, tudiz
zatim posledni b&h Skoly folklornich tra-
dic uspésné ukondcilo 35 posluchaci.

Prihlasky do kurzu, ktery bude od za-
fi 2016 probihat v Brné, je mozné ziskat
na webovych strankach NULK (uzavérka
byla stanovena na konec dubna). Vé&fi-
me, ze i dal$i béh bude naplnén a diky
jeho absolvovani se vyprofiluji dalSi vy-

razné osobnosti folklorni scény ¢&i novi
autofi festivalovych poradu.

Markéta LukeSova

(NULK)

TRHLINA V CASE A V PROSTORU:
SLOVENSKY KROJOVANY PLES
V BRNE

Slovenské plesy v Brné v letech
2003-2009 organizovala Obec Slova-
kov v Brné ve spolupraci s Folklornim
sdruzenim Pucik. Rostouci organizacni
a finangni zatizeni a naopak snizujici
se prizen sponzorl vyustila k ukonéeni
této aktivity. Stafety se ale ujaly mlad-
8i generace: Slovensky krojovany ples
v Brné se konal v sobotu 15. bfezna
2016 v kulturnim a spole€enském cent-
ru Rubin, organizoval jej folklorni soubor
Polana a pfedevsim jeho spiritus agens
— vedouci Petra Varikova (aby béhem
pfiprav nejedenkrat zalitovala, Zze se do
toho pustila). Ples nebyl jenom plesanim
— provazela ho jednodenni vystava, jejiz
podtitul by mohl také znit ,z truhlice sta-
rej mamy“. Vystavené krojové soucastky
a komplety z celého Slovenska byly vy-
hradné soukromym majetkem ¢lenu sou-
boru, tedy zdédéné po rodicich a praro-
di¢ich. Na amatérskou vystavu samozrej-
mé nelze mit profesionalni méfitka, ale
organizatofi se s ukolem vyrovnali se cti:
pfehledné uspofadané, s mapou sloven-
skych regionu a lokalit, odkud ten ktery
vystaveny kus pochazel, vSe v perfekt-
nim stavu. Nad vystavou symbolickou
zastitu pfevzala Zuzana Tajek PieSova,
sbératelka a restauratorka kroji pUsobici
v bratislavském Ustredi ludovej umelec-
kej vyroby, ktera brnénské Poflané také
pomaha jako konzultant krojového vyba-
veni. Vecer na plese samotném pak bylo
mozné konfrontovat riznou miru autenti-
city kroju pfimo na uc&astnicich, protoze
mezi nimi byli nejenom ,souboraci, ale
také jejich rodiCe &i prarodi¢e nebo pfi-
slusnici brnénské Obce Slovaku.

Program plesu navic zpestfila mod-
ni minipfehlidka nazvana Trhlina v ¢a-
se: Dorota MiSikova z Chocholné-Vel€ic
(nedaleko Trencina), studentka odévni-
ho a textilniho designu na Vy$Si odborné
Skole v Brné, predstavila nékolik mode-
IU, na nichz uplatnila motivy z lidového
odévu. Na mych par emailovych otazek
se rozepsala natolik vystizné, Ze si ji do-
volim citovat: ,....modelky a modelov mi
robili decka zo suboru a Saty tak dosta-
li Sancu ukazat sa v realnom pohybe,
vznikol teda akysi hybrid medzi tanec-
nou choreografiou a prehliadkou. Nazov
prehliadky sa zrodil uz davnejsie, na na-
drazi som videla plagat myslim na neja-
ky film s nazvom Trhlina v ¢ase [zfejmé
ne na film, ale na knihu anglické autorky
Jeanette Wintersonové, pozn. HB]. Ano,
troSku je okopirovany, ale prisiel mi ta-
ky priznacny, Ze som neodolala. Pre
koho st modely uréené? Pre kaZdého,
kto je hrdy na svojich predkov a cti si
ich odkaz. Nielen pre folkloristov [rozu-
méj pro ¢leny folklornich soubort, pozn.
HB], ale pre kazdého, kto sa neboji uka-
zat, odkial pochadza a ¢o reprezentuje,
a kto hlada trochu netradi¢nejsiu formu
ako vlajku a neotrepanejSiu ako stuzky
a kvetinové celenky.” To Ize chapat i ja-
ko vyzvu.

K plesani a k tancovani se stfidala
souborova CM Polana s kapelou Mid-
night Coffee Session, ktera v nastrojo-
vém obsazeni tradi¢ni cimbalové muziky
hraje moderni repertoar od jazzu po fil-
mové melodie a jejiz moravsti hudebnici
doprovazeli hvézdnou zpévacku (ale bez
hvézdnych manyr) Alzbetu VaculCiako-
vou ze Zvolena.

NekFecovita fuze zanr(, etnik, genera-
ci, autenticity a stylizace, kultivovana za-
bava, potéseni z hudby, potéSeni z tance
a setkavani, desitky tanec¢nich pard, které
umi tangit a tan¢i radi v uzavieném paro-
vém drzeni... Organizatofi pfedpokladaji,
ze Slovenské krojované plesy budou po-
kraCovat i v dalSich letech a Ze timto polo-
Zili zakladni kamen K tradici.

Helena Berankova
(Etnograficky tstav MZM)
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Die Ausgabe 2/2016 der Zeitschrift Narodopisna revue
(Revue fiir Ethnologie) setzt ihren Schwerpunkt auf aktuel-
le Themen der Ethnomusikologie. Zuzana Jurkova befasst
sich in ihrem Beitrag mit dem Stand der gegenwartigen
Ethnomusikologie, mit ihrer musikalisch-anthropologischen
Auffassung und insbesondere mit dem Studium der Mu-
sikwelten in urbanem Umfeld (Das Forschungsspektrum
der gegenwértigen Ethnomusikologie: Der Weg der Ethno-
musikologen in die Stadt). Die Autorin der Gibernommenen
amerikanischen Studie — Adelaida Reyes — bietet eine Dis-
kussionsplattform fir Diskussion zu Fragen Uber den Sinn
und die Bedeutung der Ethnomusikologie (Was machen die
Ethnomusikologen? Eine alte Frage fiir das neue Jahrhun-
dert?). Veronika Seidlova prasentiert die methodologische
Konzeption der ,mobilen Ethnographie“ und ihre Anwendung
in der Ethnomusikologie (Mobile Ethnographie: Beispiele
von Anwendungen in der gegenwértigen anthropologischen
und ethnomusikologischen Forschung). Die slowenische
Ethnomusikologin Mojca Kovaci¢ befasst sich am Beispiel
des slowenischen Ljubljana mit dem Studium von religidsen
Gelauten (Glocken, Gléckchen, Gebetslauten) in der Stadt
(Kollision von religibsen Gelduten im stadtischen Raum:
ein Beispiel der religibsen Soundscape in Ljubljana). Zita
Skorfepova Honzlova wirft einen Blick auf die Musik der
tschechischen Minderheit in Wien (Musik als anthropolo-
gischer Spiegel der Minderheit am Beispiel von musikali-
schen Aktivitaten heutiger Wiener Tschechen).

Nada Valadkova widmet sich in der Rubrik ,Ruckblicke*
dem Leben und dem Werk des Literaturwissenschaftlers und
Folkloristen Orest Zilynskyj (1923—-1976). Lucie Uhlikova
stelltin ihrem Interview den Ethnologen Josef Jan¢ar (*1931)
vor und erinnert an seinen finfundachtzigsten Geburtstag.
Die ,Gesellschaftschronik erwahnt die runden Geburtstage
der Ethnologinnen Helena Berankova (*1956) und Helena
Senfeldova (*1936), der Musikfolkloristin Véra Thofova
(*1936), der Padagogin und Folkloristin Alena Schauerova
(*1936) sowie der Volkstanzsammlerin Milada Bimkova
(*1926); auRerdem bringt sie einen Nachruf auf den
Historiker und Ethnologen Jifi Setinsky (1951-2016) und eine
Erinnerung an die Ethnologin Vlasta Sukova (1936—2014). In
weiteren regelmaBigen Rubriken erscheinen Fachberichte
Uber Ausstellungen, Besprechungen neuer Bucher und
Berichte Uber fachbezogene Aktivitaten.
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Journal of Ethnology 2/2016 is focused on current issues of
ethnomusicology. Zuzana Jurkova in her contribution thinks
about the status of contemporary musicology, the musical-
anthropological approach and the study of music worlds in the
urban environment (The research spectrum of contemporary
ethnomusicology: The ethnomusicologists’ road to the town).
The author of the adopted American study — Adelaida Reyes
— brings a platform for the discussion about the sense and
importance of ethnomusicology (What do ethnomusicologists
do? An old question for a new century). Veronika Seidlova
introduces a methodological conception of the “multi-sited
ethnography” and its use in ethnomusicology (Multi-sited
ethnography: examples of application in the contemporary
anthropological and ethnomusicological research). The
Slovenian ethnomusicologist Mojca Kovaci¢ deals with the
study of religious sounds (bells, chimes, calls for prayer) in
town (on the example of Slovenian Ljubljana) (Conflicting
religious sounds in an urban space: The case of Ljubljana
religious soundscape). Zita Skofepova Honzlova submits
a view of the music with the Czech minority in Vienna (Music
as an anthropological mirror of a minority: An example of
research on musical activities of contemporary Viennese
Czechs).

Review Section is devoted to the life and work of the
literary scientist and folklorist Orest Zilynskyj (1923—1976)
(by Nada Valaskova). Interview by Lucie Uhlikova introduces
the ethnologist Josef Janc¢af (born 1931) and remembers
his 85" birthday. Social Chronicle is devoted to the following
anniversary of the ethnologists Helena Berankova (born
1956) and Helena Senfeldova (born 1936), the musical
folklorist Véra Thorova (born 1936), the teacher and folklorist
Alena Schauerova (born 1936) and the folk dance collector
Milada Bimkova (born 1926); it also publishes an obituary
for the historian and ethnologist Jifi Setinsky (1951-2016)
and a reminiscence of the ethnologist Vlasta Sukova (1936—
2014). Otherregular columns contain reports from exhibitions,
book reviews and reports from branch activities.
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