Kapitola Sesta

RITUAL A SOCIALNi ZMENA:
PRIKLAD Z JAVY

Jako v tolika jinych oblastech antropologického zajmu, i v teore-
tické diskusi o roli ndboZenstvi ve spole¢nosti za¢ina v posledni
dobé dominovat funkcionalismus, a to bud' sociologického typu,
spojovany se jménem Radcliffa-Browna, nebo socidlné psycholo-
gického typu, vazany na Malinowského. Sociologicky pfistup (ne-
bo, jak by jej asi nazvali brit§ti antropologové, socialné antropolo-
gicky pfistup), ktery pavodné vychazi z Durkheimova dila Les
Formes élementaires de la vie religieuse a prace Robertsona-Smithe
Lectures on the Religon of the Semites, zdUraziiuje zptsob, jakym vi-
ra a zejména ritual upeviiuji tradi¢ni socialni vazby mezi jednotliv-
ci; zdurazituje zptsob, jimZ je posilovana a zachovavana socidlni
struktura skupiny skrze obfadni nebo mytické symbolizace téch
zékladnich socidlnich hodnot, na kterych spociva.! Socialné psy-
chologicky pfistup, jehoz prikopniky sice byli Frazer a Tylor, ale
ktery byl nejjasnéji vyjadfen v Malinowského klasickém dile Ma-
gic, Science and Religion, zduraziiuje, co nadboZenstvi pfinasi jed-
notlivei - jak uspokojuje jeho kognitivni a citovou potfebu vyrov-
naného, srozumitelného a vynutitelného svéta a jak mu umoziuje
zachovat si pocit vnitfniho bezpe¢i navzdory p¥irozené nepfedvi-
datelnosti udalosti.? Spole¢né nam tyto dva pfistupy umoznily vy-
razné podrobnéjsi pochopeni socidlnich a psychologickych ,funk-
ci* ndboZenstvi v §iroké skile spole¢nosti.

Podstatné méné tGspé&sny byl ale funkciondlni pfistup v oblasti

! E. Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life (Glencoe, Il1., 1947);
[franc. orig. Les Formes élementaires de la vie religieuse (Paris, 1912)]. W. Ro-
bertson-Smith, Lectures on the Religion of the Semites (Edinburgh, 1894).

2 B. Malinowski, Magic, Science and Religion (Boston, 1948).
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socialni zmé&ny. Jak si jiz vSimio n€kolik autortl, diraz na rovnovaz-
né systémy, na socialni homeostdzu a na popisy nadcasovych
struktur, vede k zaujatosti ve prospéch ,dobre integrovanych*
spolecnosti, které se nachazeji ve stabilni rovnovaze, a ke sklonu
zdliraziiovat spise funkcionalni aspekty socialni praxe a zvyk lidi
spiSe nez jejich dysfunkcionalni implikace.® V analyzach nabozen-
stvi ved] tento staticky, nehistoricky pFistup k ponékud prehnané
konzervativnimu pohledu na roli ritudlu a viry v socidlnim Zivote.
Pres varovné pripominky Kluckhohna' a dalsich autori o ,nékla-
dech a zisku* raznych nabozenskych zvyklosti, jako je napfiklad
carodéjnictvi, trvale pfevaZuje tendence zduraziovat spiSe harmo-
nizujici, integrujici a psychologicky podpurné aspekty naboZen-
skych vzorct neZ jejich narudujici, rozkladné a psychologicky ru-
3ivé aspekty; ukazovat vic zpisob, jak ndbozenstvi uchovava soci-
alni a psychologickou strukturu, nez zpusob, jakym ji ni¢i nebo
pretvati. Kdyz se vénovala pozornost zméné, jako napriklad
v Redfieldové praci o Yukatanu, bylo to obycejné v souvislosti
s postupuijici dezintegraci: , Tfi hlavni kulturni zmény se na Yuka-
tanu zdaji ,jit ruku v ruce’ se slabnouci izolovanosti a homogenitou
spole¢nosti: dezorganizace kultury, sekularizace a individualiza-
ce.“S Ale i pouh4 povrchni znalost nasich vlastnich nabozenskych
dé&jin nas nuti k vahavosti s potvrzenim tak jednoduse ,pozitivni*
role naboZenstvi obecné.

Tezi této kapitoly je, Ze jednim z hlavnich davodd, pro¢ neni
funkcionalni teorie schopna se vyrovnat se zménou, je jeji ne-
schopnost zachézet rovnocenné se sociologickymi a kulturnimi
procesy; téméf nevyhnutelné se jednomu z nich budto viibec ne-
vénuje, nebo jej obétuje jakoZto pouhy odraz, ,zrcadlovy obraz*
toho druhého. Budto se kultura povaZuje za plné odvozenou z ty-
pli socialni organizace - pfistup charakteristicky pro britské
strukturalisty a pro mnohé americké sociology; nebo jsou typy so-
cialni organizace povazovany za behavioralni zt€lesnéni kultur-

3 Viz napfiklad E. R. Leach, Political Systems of Highland Burma (Cambridge,
Mass., 1954); a R. Merton, Social Theory and Social Structure (Glencoe, 111, 1949).
4 Viz C. Kluckhohn, Navaho Witchcraft, Peabody Museum Papers, No. 22 (Cam-
bridge, Mass., 1944).

5 R. Redfield, The Folk Cuiture of Yucatan (Chicago, 1941), s. 339.
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nich vzorcti - pfistup Malinowského a mnohych americkych antro-
pqlogﬁ. V obou pfipadech dochézi k tomu, Ze méné podstatny ter-
min jako dynamicky faktor vétSinou vypadne ze hry a zlistane nam
pud souhrnny pojem kultury (,komplexni celek...), nebo napros-
to. viezahrnujici pojem socialni struktury (,,socialni struktura neni
aspektem kultury, nybrz celou kulturou daného etnika pojedna-
nou ve zvlastnim teoretickém ramei*).% V takové situaci jsou dyna-
mické prvky socidlni zmény, pramenici z nedokonalého souladu
mezi kulturnimi vzorci a druhy sociélni organizace, vesmés nevy-
jadfitelné. ,,My funkcionalisté,“ poznamenal nedévno E. R. Leach,
,nejsme vlastné ze zasady ,antihistoriCti‘; jenom nevime, jak zasa-
dit historické materiily do naseho pojmového ramce.*’

Revize pojmi funkcionalni teorie tak, aby se jejich pomoci dalo

. u¢innéji zachazet s ,historickymi materialy“, by klidn€ mohla zagcit

pokusem o analytické rozliSeni mezi kulturnimi a socialnimi aspek-
ty lidského Zivota a o pfistup k nim jako k nezavisle proménnym,
ale vzdjemné zavislym faktoram. PfestoZe jsou oddélitelné pouze
pojmoveé, budou potom kultura a socidlni struktura povazovany za
schopné §iroké skaly zplisobli vzidjemné integrace, z nichZ prosty
izomorfni zplsob je pouze krajnim pfipadem - pfipadem béznym
jenom v t€ch spolec€nostech, které byly stabilni po dostate¢né dlou-
hou dobu, takZe v nich doslo k té€snému pfizpGsobeni socidlnich
a kulturnich aspekti. Ve vétsiné spolecnosti, ve kterych je zména
typickym spiSe nez mimofddnym jevem, miZeme oCekavat, Ze me-
zi socidlnimi a kulturnimi aspekty budeme nachazet vice ¢i méné
vyrazné mezery a nespojitosti. Domnivam se, Ze pravé v téchto
diskontinuitdch najdeme nékteré primarni hnaci sily zmény.

rozliSovat mezi kulturou a socidlnim systémem, je povazovat kul-
turu za uspofadany systém vyznami a symbold, v jejichZz mezich
se odehrava socialni interakce; a povazovat socidlni systém za vzo-
rec socidlni interakce samotné.? Na jedné trovni se jedna o ramec

§ M. Fortes, ,,The Structure of Unilineal Descent Groups*, American Anthropo-
logist, 55 (1953):1741.
7 Leach, Political Systems of Highland Burma, s. 282.

8 T. Parsons a E. Shils, Toward a General Theory of Action (Cambridge, Mass.,
1951).
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vér, vyrazovych symboli a hodnot, kterymi jednotlivci definuji
svij svét, vyjadiuji své pocity a utvareji si usudky; na druhé drov-
ni se jedna o nepretrzity proces interaktivniho chovéani, jehoZz trva-
lou podobu nazyvame socialni strukturou. Kultura je tkanivem vy-
znamu, kterymi lidské bytosti interpretuji svou zkusenost a fidi své
jedndni; socidlni struktura je forma, kterou toto jednani na sebe be-
re, skutecné existujici sit socialnich vztaht. Kultura a socialni struk-
tura jsou pak jen razné abstrakce stejnych jevi. Jedna pfistupuje
k socidlnimu jednani s ohledem na jeho vyznam pro ty, ktefi je ko-
naji, druhd k nému p¥istupuje z hlediska jeho pfinosu k fungovani
urcitého sociélni systému. .

Povaha rozdilu mezi kulturou a socidlnim systémem bude zfej-
méjsi, kdyz uvaZime odlisnost druhu integrace, které jsou pro né
charakteristické. Je to rozdil mezi tim, ¢emu Sorokin fika ,logicko-
vyznamova integrace”, a tim, co nazval ,,pri¢inné-funkcionalni inte-
grace®.? Logicko-vyznamovou integraci, charakteristickou pro kul-
turu, se mysli ten typ integrace, se kterym se setkdvame u Bacho-
vy fugy, v katolickém dogmatu nebo v obecné teorii relativity; je to
jednota stylu, logického dtlisledku, vyznamu a hodnoty. Pfi¢inné-
funkciondlni integraci, charakteristickou pro socidlni systém, se
mysli ten druh integrace, se kterym se setkdvame u organismu,
v némz jsou viechny ¢asti sjednoceny do jednotné kauzalni sité;
kazda ¢ast je prvkem kauzalniho fetézce akci a reakci, ktery ,udr-
Zuje systém v chodu®. A protoZe tyto dva typy integrace nejsou to-
tozné, jelikoZ urcita forma jednoho z nich neimplikuje p¥imo formy
toho druhého, dochazi k vnitfni inkongruenci a napéti mezi nimi
a tfetim prvkem, vzorcem motivacni integrace v jedinci, ktery oby-
¢ejné nazyvame strukturou osobnosti:

Takto pojiman je socialni systém pouze jednim ze tfi aspektt, z nichZ se
sklada uplny konkrétni systém socidlniho jedndni. Dalsi dva jsou osob-
nostni systémy jednotlivych aktért a kulturni systém, ktery je soudcasti je-
jich jednani. KaZdy z t&chto t¥i faktord musi byt povaZovan za nezavislé
ohnisko organizace prvki systému jednani v tom smyslu, Ze Zadny z nich
neni teoreticky redukovatelny na jeden z nich nebo na kombinace dvou
zbyvajicich. Kazdy z nich je nezbytny pro ostatni dva v tom smyslu, Ze bez

¥ P. Sorokin, Social and Cultural Dynamics, 3 svazky (New York, 1937).
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osobnesti a kultury by neexistoval zadny socidlni systém a tak dale ai do
vycerpani vSech logickych mozZnosti. Ale tato vzajemna zavislost a prova-
zanost Je velice odli3na od redukovatelnosti, ktera by znamenala, Ze diile-
7ité vlastnosti a procesy jedné tfidy systému by mohly byt teoreticky od-
vozeny z nasi teoretické znalosti jedné ¢i obou ostatnich. Referenéni ri-
mec jednani je spolecny pro viechny tf a tato skuteénost mezi nimi umoz-
fiuje urcité ,transformace”. Ale na teoretické tirovni, o kterou se zde po-
kousime, nevytvareji jednotny systém, bez ohledu na to, jak by tomu moh-
lo byt na néjakeé jiné teoretické trovni.!®

Pokusim se ukazat uZite¢nost tohoto dynami¢t&jsiho funkciona-
listického pfistupu jeho aplikaci na konkrétni pfipad ritudlu, ktery
selhal. Pokusim se ukazat, jak pfistup, ktery nerozlisuje mezi ,lo-
gicko-vyznamovymi“ kulturnimi aspekty ritualniho vzorce a jeho
npricinné-funkcionalnimi“ socidlné strukturnimi aspekty, nemutize
toto ritualni sethani adekvatné objasnit, a jak pfistup, ktery mezi ni-
mi rozliduje, je schopen lépe analyzovatkpf'iéinu problému. Dale
budu tvrdit, Ze se takovym pfistupem mtzeme vyhnout zjednodu-
Sujicimu pohledu na funkcionalni roli ndboZenstvi ve spolecnosti,
pohledu, ktery tuto roli spatfuje pouze v zachovavani struktury,
a nahradit jej komplexné&j$im pojetim vztahii mezi nabozenskou vi-
rou a praxi a svétskym socidlnim Zivotem. K takovému pojeti je
mozné pripojit historické materialy a funkcionalni analyza nabo-
Zenstvi pak muZe byt rozsifena tak, aby se adekvatnéji zabyvala
procesy zmeény.

Situace

Pripad, ktery zde budu popisovat, byl pohfeb, ktery se konal
v Modjokutu, malém mésté na vychodé sttedni Javy. Zcela neoce-
kdvané zemfFel maly, pfiblizné desetilety chlapec, ktery Zil se svym
strycem a tetou. Po jeho smrti nenasledoval jako obvykle spésny,
neokazaly, avSak diky své propracovanosti ucinny javansky smu-
tecni obfad a pohfebni rutina, nybrz nastalo dlouhé obdobi zfetel-
ného socilniho a silného psychologického napéti. Soustava vér

' T. Parsons, The Social System (Glencoe, Ili., 1951), s. 6.
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a ritualt, které po generace Javance bezpecné provadély obtiznym
postmortalnim obdobim, najednou ztratily svou obvyklou ucin-
nost. Pochopit, pro¢ k selhéni doslo, vyzaduje znalost a pochope-
ni celé 3kaly socidlnich a kulturnich zmén, které se na Javé odehra-
ly od prvnich desetileti tohoto stoleti. Tento naruseny pohieb byl
ve skute¢nosti jenom mikroskopickym prikladem sir3ich konfliktu,
strukturnich rozkolu a pokusti o reintegraci, které jsou tim ¢i onim
zpusobem charakteristické pro soudasnou indonéskou spoleCnost.

Javanské nabozenské tradice, zejména na venkové, jsou sloZeni-
nou indickych, islamskych a mistnich jihovychodoasijskych prv-
ki Vznik velkych vojenskych kralovstvi ve vnitrozemskych ryzo-
vych nizinach v prvnich stoletich naseho letopo¢tu byl spojen
s roziiFenim hinduistickych a buddhistickych kulturnich vzorca na
ostrov; rozmach mezinarodniho namo#niho obchodu byl v pFistav-
nich mé&stech na severnim pobfeZi v patnactém a Sestnactém stole-
ti spojen s §ifenim islamskych vzorci. Jak si tato dvé svétova na-
bozenstvi propracovavala cestu k zemé&délskym masam, spojovala
se se zakladnimi animistickymi tradicemi typickymi pro celou ma-
lajskou kulturni oblast. Vysledkem byla vyvéazena synkreze mytu
a ritudly, ve kterém nasli své misto hinduisti¢ti bohové a bohyné,
muslimsti proroci a svétci i mistni duchové a démoni.

Usttedni ritualni formou této synkreze je obecni slavnost, nazy-
vani slametan. Slametany, které se konaji pouze s drobnymi obmé-
nami co do formy a obsahu téméF pfi viech piilezitostech nabozen-
ského vyznamu - v pfechodovych bodech Zivotniho cyklu, o ka-
lendafnich svatcich, v urcitych stadiich zemé&délského cyklu, pri
pfestéhovani a podobné -, maji byt soucasné obéti duchum a spo-

lustolovnickym mechanismem socialni integrace pro Zijici. Jidlo,

které se sklada ze specialné pfipravenych pokrmt, z nichZ kazdy

symbolizuje urcity nabozensky pojem, pfipravuji Zeny v domaéc-
nosti jedné nuklearni rodiny a je vylozeno na rohoZich uprostfed
obyvaciho pokoje. MuZska hlava doméacnosti pozve hlavy osmi ne-
bo deseti sousednich domacnosti; Zadny blizsi soused neni pomi-
nut ve prospéch souseda vzdalenéjsiho. Po projevu hostitele, kte-
ry vysvétli duchovni Gcel slavnosti, a po kratkém arabském chva-
lozpévu si kazdy z muzi vezme nékolik rychlych, téméf kradmych
soust, zabali zbytek jidla do kosiku z bananovnikového listu a vra-
ti se domu, aby se podélil se svou rodinou. Rika se, Ze duchové se
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zivi vani jidla, pdlenym kadidlem a muslimskou modlitbou; lidsti
ticastnici zase Cerpaji svou silu z materilni podstaty jidla a ze své
socialni interakce. Vysledek tohoto klidného, nedramatického ma-
1ého ritudlu je dvoji: duchové jsou usmifeni a sousedska solidarita
upevnéna.

BézZné kanony funkciondlni teorie pro analyzu takového vzorce
zcela postac¢uji. D4 se pomérné snadno dokazat, Ze slametan je
dobfe uzpasoben k tomu, aby ,sladil podstatné hodnotové posto-
je*, potfebné k acinné integraci socialni struktury zalozené na teri-
toridlnim principu, a aby uspokojil psychologické potfeby intelek-
tualni soudrZnosti a duSevni stability, jeZ je pro venkovské obyva-
telstvo typicka. Javanska vesnice (jednou ¢éi dvakrat roéné se ko-
naji slametany pro celou vesnici) je soustava geograficky blizkych
ale v podstaté védomé autonomnich domacnosti nuklearnich ro:
din, jejichZ vzdjemna ekonomicka a politicka zavislost je pfiblizné
stejného omezeného a jasné definovaného druhu, jako je ta, s niz
se seEkéYame u slametanu. Zemédélsky proces, zalozeny na pra-
covné naro¢ném péstovani ryzZe a plodin na nezavodiiovanych po-
lich, vyzaduje udrZovani specifickych zplisoba technické spolu-
prace a prosazuje smysl pro spoleCenstvi u jinak pomérné so-
béstacnych rodin - smysl pro komunitu, ktery slametan evidentné
posiluje. A vezmeme-li v vahu zplsob, kterym jsou reinterpreto-
vany a vyvaZovany razné pojmové a behaviordlni prvky
hinduisticko-buddhistického naboZenstvi, islamu a ,animismu“
tak, aby vytvarely specificky a téméf homogenni nabozensky styl,
bude ndm t&sné funkciondlni pfizpisobeni mezi vzorcem obecni
sla}YBosﬁ a podminkami javanského vesnického Zivota jesté zrej-
méjsi.

Ale skuteCnosti je, Ze na Javé, pouze s vyjimkou jejich nejizolo-
vanéjsich ¢asti, byl v poslednich padesati letech podkopavan teri-
toridlni zaklad socialni integrace vesnice a synkreticka podstata je-
il }{uerni homogennosti. Populaéni rist, urbanizace, zavadéni pe-
néZni ekonomiky, diferenciace profesi a podobné se spojily a osla-
bfly tradi¢ni pouta rolnické socialni struktury; a zivan doktrin, kte-
ré provazely nastup téchto strukturnich zmeén, narusil jednodu-

'obdobi.“Vzestup nacionalismu, marxismu a reformy islamu jakoZto
ideologii, ktery byl z¢asti vysledkem rostouci komplexnosti ja-
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vanské spoleénosti, ovlivnil nejenom velkd mésta, kde se tato vy-
znani poprvé objevila a kde si vZdy zachovala svou nejvétsi silu,
ale mél také silny dopad na mensi mésta a vesnice. Vétsinu nedav-
nych socidlnich zmén na Javeé lze vlastné mozna nejvystiznéji cha-
rakterizovat jako pfechod ze situace, v niZ primarni integraéni pou-
ta mezi jednotlivci (nebo mezi rodinami) byla vyjadrena jako geo-
graficka blizkost, k takové situaci, v niZ jsou vyjadfena jako podob-
né ideologické pfesvédceni.

Na vesnicich a malych méstech se tyto velké ideologické zmény
objevovaly vesmés v podobé rozsifujici se propasti mezi témi, kdo
zdarazihovali islamské aspekty domorodé ndboZenské synkreze,
a témi, kdo kladli diraz na hinduistické a animistické prvky. Je
pravda, Ze urcity rozdil mezi témito riznymi vedlejsimi tradicemi
existoval jiZ od pfichodu islamu; néktefi jedinci byli vidycky zdat-
ni pfedna$edi arabskych zpévl nebo vzdélani v islamském pravu,
zatimco jini méli sklon spiSe k hinduistickym mystickym praktikam
nebo byli specialisty na mistni lé¢itelské techniky. Ale nenucena
tolerantnost Javanci vic¢i nejriiznéj§im naboZenskym pojmiim
zmirfiovala tyto rozdily tak dlouho, dokud vérné& podporovaly za-
kladni ritualni vzorce - to znamena slametany; at uz vyvolavaly ja-
kékoli socidlni rozdilnosti, ty byvaly zastinény pfevaZujici oby-
¢ejnosti vesnického a maloméstského Zivota.

Siteni islamského modernismu (stejné jako empiricka konzerva-
tivni reakce na néj) a ndboZenského nacionalismu mezi ekonomic-
ky a politicky vyspélymi obchodnickymi tfidami ve vétsich més-
tech po roce 1910 zesililo postoj ortodoxnéjsich ¢asti obyvatelstva
k islamu jako k vylu¢nému, antisynkretickému vyznéni. Podobné
svétsky nacionalismus a marxismus, které se rozsifily mezi statni-
mi zaméstnanci a pfibyvajicim proletaridtem v t€chto méstech, po-
silily pfedislimské (to znamend hinduisticko-animistické) prvky
synkretického vzorce, které tyto skupiny vét§inou ocefiovaly jako
protivahu k puristickému islamu a které nékteré z nich pftijaly jako
obecny ndboZensky rdmec pro své vyraznéji politické myslenky.
Na jedné strané se objevil uvédomélejsi muslim, ktery svou nabo-
Zenskou viru a zvyky explicitnéji stavél na mezinarodnim a univer-

zalistickém Muhammadové uceni; na druhé strané vyrostl uvédo-
mélejsi ,nativista“, ktery se pokousel vyvinout zobecnény nabo-
Zensky systém z materidlu své zdédéné ndbozenské tradice (a uml-
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cet pritom islamstéjsi prvky). A protiklad mezi prvnim typem ¢lo-
véka, nazyvanym santri, a druhym typem, nazyvanym abangan, se
neustdle zostfoval a dnes pfedstavuje hlavni kulturni rozliseni
v celé oblasti Modjokuta.

Tento protiklad dnes hraje klicovou roli zejména ve mésté. Ne-
dostatek tlakit smérem k mezirodinné spolupraci, dfive vyzadova-
né zejména technickou naroénosti péstovani ryZe, spolecné s kle-
sajici Gcinnosti tradi¢nich forem vesnické spravy tvari v tvar kom-
plexnosti méstského Zivota, silng oslabuji socidlni podporu pro
synkreticky vesnicky vzorec. Kdyz si kazdy ¢lovék zajistuje Zivo-
byti - jako Sofér, kupec, ufednik nebo délnik - viceména nezavis-
le na tom, jak si je opatfuji jeho sousedé, pocit dileZitosti soused-
ské komunity se u néj pfirozené snizuje. Diferencovanéjsi tidni
systém, byrokratiCt€jsi a neosobnéijsi formy viady, vétsi hetero-
gennost socidlniho ptvodu, to vie obecné vede ke stejnému vy-
sledku: sniZujicimu se dirazu na ¢iste geograficka pouta ve pro-
spéch pout rozptylens ideologickych. Pro ¢lovéka z mésta se roz-
dil mezi santrim a abanganem jesté zostFi, protoZe se stdva primar-
nim bodem jeho socidlni pfislusnosti; stava se symbolem jeho so-
cidlni identity spie neZ pouhym rozdilem ve vife. To, jaké bude
mit pfatele, jakych organizaci se stane ¢lenem, jaké politické vede-
ni bude nasledovat, jakého &lovéka si on sam nebo jeho syn vez-
me, to vSe bude silné ovlivnéno tou stranou ideologického
rozdt€épeni, kterou pfijme za své.

Ve mésté - i kdyZ nejenom tam - se tak objevuje novy vzorec so-
cidlniho Zivota organizovaného ve zménéném ramci kulturniho za-
fazeni. Mezi elitou je tento novy vzorec iiZ pomérné vysoce rozvi-
nuty, ale mezi masou méstského obyvatelstva se teprve utvai. Ze-
jména v kamponzich, étvrtich, ve kterych Ziji obyéejni obyvatelé
javanskych mést namackani ve zméti malych bambusovych dom-
ki, najde €lovék prechodovou spole¢nost, ve které se postuphé
rozpadaji tradi¢ni formy vesnického zivota a postupné vznikaji for-
my nové. V téchto enklavach pfistéhovalctt z vesnic (nebo synu
a vnuki pfistéhovalch) se neustile pfemeénuje Redfieldova lidova
kultura v kulturu méstskou, pfestoze neni adekvatné charakterizo-
vana takovymi negativnimi a rezidualnimi terminy jako ,svétska*,
w»individualizovana“ a , kulturné dezorganizovana“. V kamponzich
nedochazi ani tolik k destrukei tradicniho zpisobu Zivota jako spi-
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ge k budovani zplisobu nového; ostry socialni konflikt charakteris-
ticky pro tyto ¢tvrti nizsich vrstev obyvatelstva neni jednoduse
znakem ztraty kulturniho konsensu, ale je spise znakem hledani,
dosud ne zcela uspé&sného, novych, obecnéjsich a pruZnéjsich
vzorctl viry a hodnot.

V Modjokutu, stejné jako ve vétsiné Indonésie, se toto hledani
vesmés odehrava v socidlnim kontextu masovych politickych
stran, stejné jako Zenskych klubu, mladeZnickych organizaci, od-
borti a dalsich spolecenstvi, kterd jsou se stranami formalné ¢i ne-
formalné spojena. Existuje nékolik takovych stran (prestoze ne-
davné [1955] vieobecné volby jejich pocet vyrazné snizily), kazda
vedena vzdélanymi méstskymi elitami - statnimi fedniky, uciteli,
obchodniky, studenty a podobné ~ a kazda soutézici s ostatnimi
o politickou pfizefl jak téchto polovesnickych a poloméstskych
obyvatel kampongu, tak mas zemédalcl. A téméf bez vyjimky se
odvolavaji k jedné ze stran rozst€peni na santri a abangan. Z této
soustavy politickych stran a spoleCenstvi nas zde bezprostfedné
zajimaji jen dvé: Masjumi, mohutna islamska politickd strana;
a Permai, silné antimuslimsky politicko-nabozensky kult.

Masjumi je viceméné pfimy potomek predvalecného islamské-
ho reformniho hnuti. Pod vedenim, alespoi v Modjokutu, moder-
nistickych santrijskych intelektudla podporuje tato strana socialné
uvédomélou, antischolastickou a ponékud puritanskou verzi isla-
mu hlasajiciho navrat ke koranu. Spolecné s ostatnimi muslimsky-
mi stranami rovnéz podporuje nastoleni ,islamského statu“ v Indo-
nésii namisto dnesni svétské republiky. Vyznam tohoto idealu ale
neni Gplné jasny. Nepfatelé Masjumi ji obviinuji z obhajovani neto-
lerantni, stfedovéké teokracie, ktera bude potlacovat abangany
a nemuslimy a bude je nutit k pfesnému dodrzovani muslimského

prava, zatimco viidcové Masjumi tvrdi, Ze isldm je svym ustroje-
nim tolerantni a Ze oni sami jen touZi po takové vlade, ktera bude
explicitné zalozena na muslimském vyznani a jejiz zakony budou
v souladu s ucenim koranu a haditu. V kazdém ptipadé je Masju-
mi, nejvétsi muslimska strana v zemi, jednim z hlavnich mluv¢ich
hlasajicich hodnoty a tuzby santrijské komunity jak na stitni, tak
na mistni trovni.
Permai nema tak celostatni pasobnost. PfestoZe je to celostatni
strana, je celkem mald a jeji moc se soustfeduje pouze na nékolik
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pomérné ohranicenych regiont. V oblasti Modjokuta se viak naho-
dou tésila jisté dileZitosti, a co postradala ve statnim méFitku, to si
vynahrazovala nasazenim v mistech své pusobnosti. Perrr;ai je
v podstaté splynutim marxistické politiky s abanganovymi nabo-
zenskymi vzorci. Slucuje pomérné explicitni protizapadni, protika-
pitalistické a protiimperialistické postoje s pokusem o forr;lalizové-
ni a zobecnéni nékterych typict&jsich rozptylenych témat vesnic-
ké nabozenské synkreze. Schize ¢lent Permai se podobaji jak
vzorci slametanu, véetné kadidla a symbolického jidla (ale bez
islamskych zpévi), tak modernim parlamentnim proceduram; per-
maiské brozurky obsahuji kalendafni a numerologické pror,ocké
systémy a mysticka uCeni stejné jako analyzy tfidniho konfliktu;
a permaiské projevy se zabyvaji jak naboZenskymi, tak politjckymi’
pojmy. V Modjokutu je Permai také 1écitelsky kult s vlastnimi spe-
cidlnimi léCebnymi praktikami a zafikadly, tajnym heslem a kaba-
listickymi vyklady tryvka ze socidlnich a politickych dél vaden.
Ale nejnapadnéjsim znakem Permai je jeji silny antimuslimsky
postoj. Tento kult tvrdi, Ze islam je import ze zahranici ktery nevy-
hOVl:l]'e potfebam a hodnotdm Javanct, a vybizi k na‘\v;'atu k ,ryzi“
a ,,})uvodni“ javanské vite, ¢imz se asi mysli plivodni synkrez”e bez
islamskych prvkd. V souladu s tim tato kultovni politicka strana za-
héjila kampai, jak na celostitni, tak i na mistni drovni, za svét-
ské (to znamena neislamské) svatebni a pohfebni obfad’y. V sou-
casné dob€ musi byt viechny siatky, s vyjimkou siiatk kfestani
a balijskych hinduistd, legitimovany muslimskym obfadem.! Po-
hiebni obfady jsou zaleZitosti jednotlive, ale v dusledku dl.ouhé-
.ho’ déjinného vyvoje synkreze jsou tak hluboce prostoupeny
1slaxnsik}’"mi zvyky, Ze skute¢né neislamsky pohfeb je asi prakticky
nemozny.
Alftivity Permai na mistni arovni s cilem zavést neislamské sva-
tebni a pohfebni obfady mély vétiinou dvé podoby. Jedna spodi-

"! Javansky svatebni obfad ma dv& &asti. Jedna, ktera je soucasti celkové
sy‘nk’ieze, qrobihé v domé nevésty a patfi k ni slametan a sloZité ob¥adni ,se-
tkani ne\{esty s Zenichem. Druh4 ¢ast, v o¢ich vlady oficidlni obfad, se ;idi
muslimskym prdvem a probiha v kancelfi okrskového néboienského' hodno-

stafe, neboli naiba. igi
SSEL naiba. Viz C. Geertz, The Religion of Java (Glencoe, IiL., 1960),
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vala v silném tlaku na mistni vladni predstavitele, aby takové prak-
tiky povolili, a drubha v natlaku na vlastni ¢leny, aby dobrovolné

provadéli obfady ocisténé od islamskych prvku. V pfipad€ siatka

byl uspéch viceméneé pfedem vyloucen, protoze mistni hodnosta-

#i méli ruce svazané nafizenimi astiedni vlady, a dokonce i silné zi-

deologizovani &lenové kultu by se neodvazili vefejné uzavfit ,ne-

zakonny* shatek. Beze zmény zakona méla Permai malou Sanci

zménit podobu svatby, pfestoZe se odehralo nékolik nedspésnych

pokusu o obCanské obfady pod zastitou vesnickych nacelnikd na-
klonénych abanganu.

Pripad pohfebnich obfadt je n&co jiného, protoZe se jedna spis§
o otazku zvyku neZ zdkona. Béhem mého terénniho vyzkumu
(1952-1954) se prudce zvysilo napéti mezi Permai a Masjumi. Cas-
teéné to bylo z davodu blizicich se prvnich vieobecnych voleb
v Indonésii, ¢astecné vlivem studené valky. Bylo to ovlivnéno také
riznymi zvladtnimi udalostmi - jako naptiklad zpravou, Ze narod-
ni viidce Permai vefejné nazval Muhammada faleSnym prorokem;
projevem viadce Masjumi v nedalekém krajském mésté, v némz
obvinil Permai ze zdméru vychovat v Indonésii generaci nemanzel-
skych déti; a volbami vesnického starosty, pfi kterych doslo k sou-
boji mezi santrii a abangany. Vysledkem bylo, Ze mistni okrskovy
hodnostak, ustraseny byrokrat lapeny mezi dvéma stranami, svolal
schiizi viech vesnickych naboZzenskych pfedstaviteli, modini.
Kromé mnoha dalgich povinnosti modin tradiéné zodpovida za
provadéni pohfebnich obfadii. Ridi cely ritudl, poucuje truchlici
ohledné technickych podrobnosti pohtbu, pfedzpévuje z koranu
a nad hrobem ¢te pfipravenou fec k zemielému. Okrskovy hodno-
staf instruoval modiny - z nichZ vétsina byli vesnic¢ti vidci Masju-
mi -, Ze v pfipadé smrti ¢lena Permai maji pouze zaznamenat jmé-
no a vék zesnulého a vrétit se domi; nemaji se ucastnit ritudlu. Va-
roval je, ze pokud neudélaji, co jim radi, budou zodpovédni za pfi-
padné problémy a on je potom nepodpofi.
Takova byla situace 17. Cervence 1954, kdyZ v modjokutském

kampongu, ve kterém jsem bydlel, nahle zemrel Paidjan, synovec
Karmana, aktivniho a horlivého ¢lena Permai.
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. Poh¥eb

Nalada na javanském pohtbu se nevyznacuje hysterickym truch-
lenim, nepotlacovanym Stkanim, ¢i dokonce stylizovanymi vykfiky
zarmutku nad ztratou zesnulého. Je to spise klidné, neokazal€, té-
méf apatické propousténi zesnulého, kratké ritualizované vzdava-
ni se vztahu, ktery jiZ dal neni mozny. Slzy se nepfipoustéji a samo-
zfejmé se nepodporujii snahou je odvést praci, a ne prodluZzovat
potéseni ze zarmutku. Cila aktivita béhem pohtbu, zdvofily formal-
ni spolecensky styk se sousedy tlaCicimi se ze vSech stran, fada
yzpominkovych slametani rozloZenych v intervalech po dobu té-
méf tFi let - cela tato hybna sila javanského obfadniho systému ma
&lovéka provést smutkem bez bolestného citové zmatku. V truchli-
cim méa poh¥eb a popohfebni ritual vyvolat pocit iklas, jisty druh
aumyslné nete¢nosti, lhostejny a staticky stav ,lhostejnosti“; u sou-
sedské skupiny ma vytvofit rukun, ,komunéalni harmonii“.

Vlastni obfad je v podstaté jenom dalsi verzi slametanu, uprave-
nou pro zvlastni poZzadavky pohibivani. Kdyz je zprava o smrti
rozhlasena po okoli, kazdy ¢lovék v dané ¢tvrti musi zanechat toho
co pravé dél4, a okamzité se vydat do domu pozistalych. Zeny pﬁ:
nesou misy ryze, kterd se uvari na slametan; muzi za¢nou pfipravo-
vat dfevénou ndhrobni desku a za¢nou kopat. Brzy potom pfijde
modin a ujme se Fizeni praci. Neboztik je pfibuznymi zesnulého
(ktefi, aniZ by hnuli brvou, drzi t€lo na kliné, aby ukézali sv{j cit
k zesnulému i svou schopnost sebekontroly) umyt obradné pfipra-

. venou vodou; poté je zabalen do muSelinu. Pfiblizné dvanact

santrill prozpévuje nad télem zesnulého pod vedeni modina po do-
bu péti ¢i deseti minut arabské modlitby; potom télo odnesou za do-
provodu riznych ritualnich dkont v obfadnim pravodu na hibitov,
kde je pfedepsanym zplisobem uloZeno do zemé&. Modin pfecte po:
htebni projev k zesnulému a pfipomene mu v ném jako véFicimu
muslimovi jeho povinnosti; tim pohfeb konc¢i, obycejné pouhé dvé
nt?bo tfi hodiny po smrti. Po vlastnim pohfbu nasleduji vzpominko-
vé slametany v domé poziistalych ~ tfi, sedm, ¢tyficet a sto dni po
smrti, potom pfi prvnim a druhém vyroci smrti a nakonec tisici den
po umrti, kdy se pfedpoklad4, Ze t€lo uz se proménilo v prach
a propast mezi Zijicimi a mrtvym se stala absolutni.

Takovy byl ritualni vzorec, ktery se zacal odehravat, kdyz ze-

177



mfel Paidjan. Hned za svitini (smrt nastala v ¢asnych rannich ho-
dinach) odeslal stryc Karman telegram rodi¢im do nedalekého
mésta, v némz jim typickym javanskym zpisobem oznamil, Ze je-
jich syn je nemocny. Tato vymluva méla zmirnit dopad zpravy
o smrti tim, Ze na ni rodi¢e postupné pfipravila. Javanci se domni-
vaji, Ze citovou Gjmu nezpiisobuje vaZnost nestést, ale nahlost,
s jakou k nému dochazi, mira, v niZ clovéka, jenZ na né neni pfipra-
ven, ,piekvapi®. Obavaji se ,Soku", nikoliv samotného utrpeni. Po-
té v ocekavani, Ze se rodice béhem nékolika hodin dostavi, poslal
Karman pro modina, aby zahajil obfad. U¢inil tak proto, Ze se do-
mnival, Ze aZ rodice pfijedou, bude uZ jen tfeba pohibit t€lo, ¢imz
je uchrani dalsiho zbyte¢ného stresu. Nejpozd€ji kolem desaté ho-
diny by uz mélo byt po viem; smutné udalost, ale ritulné tlumena.

Kdyz ale modin, jak mi pozdéji vypravél, pfiSel do Karmanova
domu a uvidél plakat s permaiskym politickym symbolem, Fekl
Karmanovi, Ze nemtze obfad vykonat. Koneckonc Karman pat
k ,jinému nabozenstvi“, a on, modin, nezna jeho spravné pohtebni
ritualy; jediné, co zn4, je islam. ,Nechci urazit tvé nabozZenstvi," fe-
kl zbozné&. ,Naopak, nesmirné si ho vaZim, protoZe v islamu neni
74dna nesnasenlivost. Ale neznam vas ritudl. Kfestané maji svij
vlastni ritual a svého vlastniho specialistu (mistniho kazatele), ale
co déla Permai? Spaluji t&la nebo co?* (Toto je zlomyslna pfipomin-
ka hinduistickych pohfebnich zvykud; modinovi musel tento rozho-
vor puisobit nesmirné potéseni.) Karmana, jak mi fekl modin, to
viechno dost rozrusilo a evidentné p¥ekvapilo, protoze i kdyz byl
aktivnim ¢lenem Permai, nepatfil k tém nejvyspélejdim. Zjevné ho
nikdy ani nenapadlo, Ze agitace strany proti muslimskému pohfbi-
vani by mohla pfedstavovat konkrétni problém nebo Ze by modin
mohl skuteéné odmitnout obfad provést. Karman nebyl sdm o sobé
$patny chlap, uzavfel modin; byl jenom obéti svych videu.

Poté, co opustil nyni silné roz¢ileného Karmana, Sel modin pi-
mo k okrskovému hodnostdFi, aby se zeptal, jestli se zachoval
spravné. Hodnostal mél moralni povinnost Fici, Ze ano, a takto obr-
nén se modin vratil domd, kde na nd&j éekal Karman s mistnim
straznikem, na kterého se Karman v zoufalstvi obratil. Straznik,
Karmanav osobni pfitel, fekl modinovi, ze podle starodavného
zvyku ma povinnost nestranné pohibit kazdého, bez ohledu na to,
zda souhlasi s jeho politickymi postoji. Ale modin, ktery ted mél
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osobni podporu okrskového hodnostare, trval na tom, Ze uz to ne-
ni jeho povinnost. Nicméné navrhl, Ze pfeje-li si Karman, mohl by
zajit do kancelafe vesnického starosty a podepsat vefejné prohla-
seni, opatfené vladnim razitkem a podepsané starostou v pfitom-
nosti dvou svédkil, Ze on, Karman, je pravovérnym véficim musli-
mem a Ze si pfeje, aby modin poh#bil chlapcovo télo podle islam-
ského zvyku. Po tomto navrhu, aby se oficidlné vzdal své ndbozen-
ské viry, vybuchl Karman vzteky a vybéhl z domu, cozZ je u Ja-
vénce dost neobvyklé chovani. Kdyz se vratil dom1, bez pfedsta-
vy, jak situaci vyfesit, zjistil, Ze zprava o chlapcové smrti se jiZ roz-
nesla a ze se cela ¢tvrt uz pfipravuje k obfadu.

Stejné jako vétsSina kampongh v Modjokuty, i ten, ve kterém
jsem bydlel, se skladal jak ze zboZnych santriq, tak i horlivych
abangant (stejné jako z mnoZstvi méné zanicenych stoupenca té
¢&i oné strany), viceméné nahodné promiSenych. Ve mésté jsou li-
dé nuceni Zit tam, kde se da, a za sousedy musi pfijmout kohoko-
liv, na rozdil od venkovskych oblasti, kde se celé &tvrti ¢i dokonce
celé vesnice doposud vétSinou skladaji téméf vyhradné bud
z abangani nebo santri. Vétsina santrid v kampongu byli ¢lenové
Masjumi a vétSina abangan® byli pfivrzenci Permai, a v kaZdoden-
nim Zivoté€ byla interakce mezi obéma skupinami minimdlni.
Abanganové, z nichZ vétsina byli bud’ drobni femeslnici nebo pra-
covali manualné, se kazdé pozdni odpoledne schazeli v Karmano-
vé kavarné k podvecernimu popovidani, které je typické pro Zivot
v malych javanskych méstech a vesnicich; santriové ~ vesmés
krejci, kupci a majitelé obchod - se vétSinou schazeli za stejnym
icelem v nékterém obchodé& vedeném santrim. Ale pfes chybéjici
pevna socidlni pouta obé skupiny povaZovaly za nevyhnutelnou
povinnost demonstrovat na pohfbu svou teritoridlni jednotu; ze
viech javanskych ritudld v sobé pohieb nese nejsilnéji zavazek
icastnit se. Pfedpoklada se, Ze kazdy, kdo Zije v uréitém pfiblizné
uréeném okruhu od domu pozistalych, se obfadu zicastni; a pfi
této prileZitosti se skute¢né zicastnili vSichni.

Za téchto okolnosti neni divu, Ze kdyZ jsem kolem osmé hodiny
dorazil do Karmanova domu, nasel jsem tam dva oddélené hloué-
ky pochmurné se tvaficich muzi sklicené dfepicich na opaénych
stranach dvora, nervozni skupinu Septajicich Zen necinné sedicich
v domé pobliZ stile jesté obleceného téla, a celkové ovzdusi po-

179



chybnosti a nejistoty namisto obvyklého tichého a pilného shonu
pfi pFipravé slametanu, omyvani t€la a vitani hosti. Abanganové
byli seskupeni v blizkosti domu, kde se kr¢il Karman a upfené hie-
dsl do prazdna a kde Sudjoko a Sastro, pfedseda a tajemnik mést-
ské organizace Permai (jedini z pfitomnych, kdo nebyli stilymi
obyvateli kampongu), sedéli na Zidlich a jaksi do prostfedi nezapa-
dali. Santriové se mackali v tizkém stinu kokosové palmy o néja-
kych tficet metra dale a potichu se bavili 0 vSem moZném, jenom
ne o problému, pfed kterym stali. Tato téméf nehybna scéna pfi-
pominala neoekavanou pfestivku ve zndmém dramaty, jako kdyz
se film zastavi uprostred akce.

Pfiblizné po pul hodiné zacalo nékolik abangant bez nad3eni
osekavat kusy dfeva pro oznaceni mista hrobu a par Zen se z ne-
dostatku jiné ¢innosti dalo do pfipravy malych kvétinovych obé-
tin; ale bylo jasné, Ze obfad byl zastaven a Ze nikdo pfesné nevi,
co délat. Napéti se zvolna stupfiovalo. Lidé nervozné pozorovali,
jak slunce na obloze stoupa vy3 a vy$, nebo se kradmo ohliZeli po
nehybném Karmanovi. Zacalo se ozyvat reptani na politovanihod-
ny stav véci (,v dnesni dobé je vSechno politicky problém,* za-
mrucel stary tradicionalista, asi osmdesatilety muz, ,,uz ani nemu-
Jete umfit, aby z toho nebyl politicky problém*). Nakonec se asi
v ptil desaté rozhod! zakrocit mlady santrijsky krejci jménem Abu,
nez se situace stane naprosto nesnesitelnou: postavil se a pokynul
Karmanovi, byl to prvni skute¢né napomocny €in, ktery se za celé
dopoledne udal. A Karman, vyruSen ze svého pfemitdni, presel
pfEes izemi nikoho, aby s nim pohovofil.

Abu vlastné v kampongu zaujimal dost zvlastni misto. PfestoZe
byl zboZnym santrim a ¢lenem mistni Masjumi, mél vice kontaktt
s Permai, protoZe jeho krejcovska dilna byla pfimo za Karmano-
vou kavarnou. Pfestoze Abu, ktery u svého Siciho stroje vysedaval
ve dne v noci, nebyl skute¢nym ¢lenem této skupiny, ¢asto si s ni-
mi pfi praci vyménoval nazory ze svého dvacet metr vzdaleného
pracovisté. Pravda, mezi nim a pfisludniky Permai existovalo urci-
té napéti v naboZenskych zileZitostech. Jednou, kdyZ jsem se lidi
ptal na eschatologické viry, odkazali mé sarkasticky na Abua, kte-
ry je pry pfes takové véci odbornik, a oteviené si z néj délali leg-
raci kvali tomu, co povaZovali za naprosto smésné islamské teorie
o posmriném Zivoté. Sdilel s nimi v3ak jakési socidlni pouto a bylo
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veelku pochopitelné, Ze to byl on, kdo se pokusil pfekro¢it mrt-
vy bod.

,UZ je skoro poledne,” fekl Abu. ,Takhle to dal nejde.” Navrhl,
ze poSle Umara, dalsiho ze santri, k modinovi, aby se pokusil ho
presvédcit, aby pfisel; mozna, Ze se uz trochu umirnil. Mezitim by
mohl sdm zacit s umyvanim a oblékanim téla. Karman odvétil, Ze
si to rozmysli, a vratil se na druhou stranu dvora, aby se poradil se
dvéma vidci Permai. Po nékolika minutach horlivého gestikulova-
ni a pfikyvovani pfiSel Karman zpatky a fekl prosté ,Dobra, at je
to tak“. ,Vim, jak se citi§,” fekl Abu, ,udélam jenom to, co je na-
prosto nezbytné, a vynecham isldm kolik jen budu moci.* Shro-
mazdil santrie a spolecné vesli do domu.

Prvnim pfedpokladem bylo svléknout télo (které dosud lezelo
na zemi, protoze se s nim nikdo neodvazil pohnout). Ale nyni uz
bylo ztuhl€é a bylo tedy tfeba obleceni roziezat noZzem, coZ byl ne-
obvykly postup, ktery viechny hluboce rozrusil, zejména prihliZze-
jici Zeny. Santriim se kone&né& podafilo vynést télo ven a pfipravit
koupaci pFistének. Abu pozadal o dobrovolniky na omyvani; pfipo-
mnél jim, Ze biih to bude povaZovat za dobry ¢in. Ale pfibuzni, od
nichZ se oby¢ejné o¢ekava, Ze se tohoto ukolu zhosti, uz byli nato-
lik otfeseni a zmateni, Ze nebyli schopni drZet chlapce na klinég, jak
to vyZadoval oby¢ej. Nasledovalo dalsi zdrZeni, jak se na sebe lidé
bezradné divali. Nakonec Pak Sura, ¢len Karmanovy skupiny, ale
ne pfibuzny, vzal chlapce na klin, pfestoze se evidentné bal a ne-
ustdle Septal ochranné zafikavadlo. Jednim z diivodd, ktery Javan-
ci udavaji pro svij zvyk rychlého pohtbivani, je, Ze je nebezpecné
nechat ducha zesnulého bloudit po domé.

NeZ se zacalo s omyvanim, nékdo se zeptal, zda jeden ¢lovék
sta¢i - nemaiji byt t¥i? Nikdo si nebyl Giplné jisty, ani Abu; néktefi se
domnivali, Ze i kdyZ je zvykem, aby byli tfi, neni to nutné, jini si
mysleli, Ze tfi je naprosto nutny pocet. Zhruba po deseti minutdch
roz€ileného diskutovani se podafilo chlapcovu bratranci a tesafi,
ktery s nim nebyl spfiznén, nabyt dost odvahy na to, aby se pfida-
li k Pak Surovi. Abu, ve snaze hriat roli modina, jak nejlépe umél,
pokropil nékolika kapkami vody mrtvolu, ktera pak byla pomérné
spésné omyta v nesvécené vodé. Potom se vSak ¢innost znovu za-
stavila, protoZe nikdo pFesné nevédél, kam umistit malé bavinéné
tamponky, kterymi se podle muslimského zakona maji ucpat télni
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otvory. Karmanova Zena, sestra matky zemfelého, uZ zjevné ne-
mohla dél a propadla hlasitému, neovladatelnému lkani, coz byl je-
diny takovy pfipad, kterého jsem byl svédkem pfi zhruba dvandac-
ti javanskych pohibech, kterych jsem se zacastnil. Viechny to jes-
té vic rozrusilo a vétSina Zen z kampongu se zoufale, ale marné po-
kousela ji utiit. VétSina muZzi zhstala sedét na dvore, navenek klid-
ni a apaticti, ale nepfijemné rozpaky, citelné od samého zacatku, se
zdaly pfechazet v bazlivé zoufalstvi. , To od ni neni pékné, takhle
brecet," Feklo mi nékolik muzy, ,to se neslusi.” V tomto okamZiku
se dostavil modin.

Byl v8ak stle netustupny. Navic varoval Abua, Ze si svym jedna-
nim koleduje o vé¢né zatraceni. ,Budes§ se muset zodpovidat bohu
pFi poslednim soudu,” ¥ekl, ,jestli udélas p¥i obfadu chybu. Bude
to na tvou zodpovédnost. Pro muslima je pohfeb vaznou zaleZitos-
ti a musi byt proveden v souladu se zdkonem nékym, kdo tento za-
kon zna, a ne podle vile jednotlivce.“ Poté vyzval Sudjoka
a Sastra, viidce Permai, aby se ujali poh¥fbu, protoZe jako strani¢ti
Jintelektudlové” pfece musi znat permaiské pohfebni zvyky. Oba
vidci, ktefi se ze svych Zidli ani nehnuli, to chvili zvazovali, zatim-
co je ostatni pozorovali, ale nakonec trochu mrzuté odmitli s tim,
Ze opravdu nevi, jak se to déla. Modin pokr¢il rameny a otocil se
k odchodu. Jeden z pfihlizejicich, Karmaniv pf¥itel, navrhl, aby se
télo jednoduse vyneslo ven a pohibilo a aby se na cely ritudl zapo-
mnélo; bylo nesmirné nebezpecné nechavat véci nadale tak, jak
byly. Nevim, jestli by nékdo uposlechli tento obdivuhodny navrh,
protoZe v tu chvili dorazili do kampongu rodiCe zemrelého ditéte.

Zdali se byt naprosto klidni. Nebylo to proto, ze by nevédéli
o smrti svého syna, protoZe otec mi pozdéji fekl, Ze to poté, co do-
stal telegram, oCekaval; spole¢né se Zenou se pfipravili na nejhor-
§i, a kdyz pfijeli, byli s touto moZnosti viceméné smifeni. Kdyz se
pfiblizili ke kampongu a vidéli zde shromazdénou celou &vrt, po-
chopili, Ze jejich obavy byly opravnéné. Kdyz Karmanova Zena, je-
jiz pla¢ se mezitim ponékud utisil, uvidéla chlapcovu matku vstu-
povat do dvora, vytrhla se t&m, kdo ji utésovali, a s hlasitym na-
fkem se vrhla obejmout svou sestru. Snad ve zlomku sekundy pro-
padly obé Zeny hysterickému placi a cely dav se na né vrhnul, od-
trhli je od sebe a odtihli do domd na opac¢nych stranich
kampongu. Jejich nafek vsak pokra¢oval s neutuchajici silou a by-
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lo sly3et nervozni poznamky, Ze by se mélo s pohfbem pokracovat
tak ¢i onak, driv neZ chlapciiv duch nékoho posedne.

Ale matka nyni trvala na tom, Ze musi vidét t&lo svého ditéte, nez
pude zabaleno. Otec to nejprve zakazal a hnévivé ji pfikazal, af pte-
stane plakat - nebo snad nevi, Ze takové chovani ztizi chlapcovu
cestu na onen svét? Ale ona trvala na svém a tak ji, klopytajici, do-
vedli do Karmanova domu, kde dité leZelo. Zeny se ji snazily udr-
zet v dostatecné vzdalenosti od chlapce, ale ona se jim vytrhla a za-
¢ala chlapce libat kolem genitalii. TEmé&F okamZité ji jeji muZ a ostat-
ni Zeny odtrhli, pfestoZe vykfikovala, Ze je5té neskon¢ila; pak ji od-
vilekli do zadni mistnosti, kde upadla do mdlob. Po né&jaké dobé -
kdyZ se konecné zacalo s obalovdnim téla, pficemZ modin povolil
alespon natolik, Ze poradil, kam se maji vloZit bavinéné tamponky
- se zdalo, Ze Gplné pozbyla smysld, nebot zadala obchazet dvar
a potfasat si rukou se viemi pfitomnymi, ji zcela neznamymi lidmi,
a pii tom opakovala: ,,Odpustte mi mé chyby, odpustte mi mé chy-
by." Nato ji znovu nasilim zkrotili; lidé ji ¥ikali: ,,Uklidni se, mysli na
své ostatni déti - to chce§ nasledovat svého syna do hrobu?*

Mrtvola byla nyni zabalena a objevily se nové navrhy, aby byla
okamZité pfenesena na hibitov. V tuto chvili Abu oslovil otce ze-
snulého, o kterém se opravnéné domnival, Ze nyni nahradil
Karmana v roli osoby podle zakona zodpovédné za obfad. Abu mu
vysvétlil, Ze modin jako vladni Gfednik nemohl sam k otci pfijit, ale
Ze by rad védél, jak chce, aby byl chlapec pohiben - islamskym
zpuisobem, nebo jinak? Otec, ponékud zmateny, odpovédél: , Sa-
moziejmé, Ze islamskym zpuisobem. Nejsem sice nijak zvlast po-
bozny, ale nejsem krestan, a kdyz pfijde na smrt, pohfeb by mél
byt isldmsky. Uplné islamsky.“ Abu mu znovu vysvétlil, Ze jej mo-
din nemazZe oslovit pfimo, ale Ze on sdm muzZe délat, co chce, pro-
toZe je ,svobodny*. Rekl mu, Ze se snazil pomoci, jak nejlépe umél,
a Ze si daval pozor, aby neudélal pfed pfichodem otce nic islam-
ského. Je mu lito, Ze viude kolem panuje takové napéti, Ze politic-
ké rozdily musely vyvolat takové problémy. Ale nakonec cely po-
hfeb musi byt proveden ,¢isté“ a ,podle zakona“, protoze je to dii-
lezité pro chlapcovu dusi. Santriové nyni ponékud Skodolibé od#i-
kali modlitby nad mrtvolou, kterd pak byla odnesena na hibitov
a obvyklym zpuisobem poh¥bena. Modin pronesl obvykly pohieb-
ni projev, pouze s dodatky pro déti, a pohfeb byl kone¢né& dokon-
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¢en. Na hibitov nesel nikdo z pfibuznych, ani Zeny; ale kdyZ jsme
se vratili do domu - uZ bylo dlouho po poledni -, podaval se ko-
ne¢né slametan a predpokladalo se, Ze Paidjantiv duch opustil
kampong, aby se vydal na svou cestu na onen svét.

O tfi dny pozdéji vecer se konal prvni ze vzpominkovych slame-
tand, ale ukazalo se, Zze se ho nejenom nezucastnili Zadni santriové,
ale Ze to byla soucasné schiize politického a nabozenského kultu
Permai i smutec¢ni obfad. Karman jej zahdjil tradi¢nim zptsobem -
ohlasenim ve spisovné javansting, Ze toto je slametan v upominku
Paidjanovy smrti. Sudjoko, viidce Permai, okamzité vybuchl a fekl,
»Ne, ne, to je Spamé. Pfi slametanu tfetiho dne po smrti se ma je-
nom jist a odfikavat dlouhé islamské zpévy za mrtvého, a to my roz-
hodné délat nebudeme.” Poté pfesel do dlouhé chaotické feci. Kaz-
dy, fekl, musi znat filosoficko-naboZensky zaklad této zemé. ,Pred-
stavme si, Ze tento American [ukazal na mé&; moje pfitomnost se mu
viibec nezamlouvala] by pfisel a zeptal se vés, co je duchovnim za-
kladem této zemé, a vy byste to nevédéli — nestydéli byste se?*

V tomto duchu pokracoval dal a zkonstruoval kompletni zdavod-
néni soucasné statni politické struktury na zakladé mystické inter-
pretace ,,Péti boda* prezidenta Sukarna (monoteismus, socilni spra-
vedlnost, humanismus, demokracie a nacionalismus), které jsou ofi-
cialnim ideologickym zakladem nové republiky. Za pomoci Karma-
na a ostatnich pfitomnych vypracoval teorii o shodé mikro- a mak-
rokosmu, podle niz je jednotlivec pouhou malou replikou statu a stat
je pouze zvétsenym obrazem jednotlivce. Ma-li byt stat spofadany,
musi byt spofddany také jednotlivec; jedno implikuje druhé a
naopak. Stejné jako je prezidentovych Pét boda zakladem statu, tvo-
ti pét smysl podstatu ¢lovéka. Proces jejich harmonizace je v obou
pfipadech stejny, a toho si ted musime byt védomi. Pfednaska po-
kracovala skoro pul hodiny a zabyvala se §irokou §kdlou nabozZen-
skych, filosofickych a politickych zéleZitosti (v€etné pfispévku o po-
pravé manzeli Rosenbergovych, zjevné proneseného kvuli mné).

Pak jsme si udélali pfestavku na kavu, a kdyz se Sudjoko chys-
tal znovu zacit, Paidjantv otec, ktery sedél dosud micky a bez vy-
razu, najednou promluvil, tie a se zviastni bezdé¢nou nevy-
raznosti, témér jakoby se snaZil pfesvéd¢it sam sebe, ale bez velké
nadéje na uspéch. ,,Omluvte prosim muj hruby méstsky pfizvuk,*
fekl, ,ale velice rad bych néco fekl.“ Rekl, ze doufd, Ze mu odpus-
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ti a Ze_.budou moci ve své diskusi za okamzik pokracovat. ,Snazil
jsem se byt iklas /klidny*, ,smifeny‘/ s Paidjanovou smrti. Jsem
pfesvédéen, Ze v3e, co se pro néj dalo udélat, se udélalo a Ze jeho
smrt byla néco, co se prosté stalo.* Rekl, ze nadale setrvaval
v Modjokutu, protoZe si jedté neumél predstavit, jak bude moci Fi-
ci lidem tam, kde bydli, co se stalo. Jeho Zena, fekl, byla uz ted' ta-
ké vice iklas. Ale bylo to tvrdé. Stale si fikal, ze to byla bozi vile,
ale bylo to nesmirné t€Zké, protoze dnes se uz lidé v ni¢em nesho-
duji; jeden vam Fekne néco a ostatni vam tvrdi néco jiného. Je t&-
ké poznat, kdo ma pravdu a éemu véfit. Rekl, Ze si vazi viech lidi

'z Modjokuta, ktefi pfisli na pohfeb, a Ze ho mrzi, jak bylo viechno

zmatené. ,Ja sam nejsem zbozny. Nejsem Elenem Masjumi ani
Permai. Ale chtél jsem, aby byl chlapec poh#ben tradi¢nim zptiso-
bem. Doufam, Ze jsem nikoho neurazil.* Znovu zopakoval, Ze se
snazil byt iklas, Ze si fikal, Ze to prosté byla bozi viile, ale Ze to je
tézké, protoZe v dnesni dobé je vSechno tak zmatené. Bylo t&zké
pochopit, pro¢ chlapec musel zemfit.

Takovy verejny projev vlastnich pocitl je u Javancii naprosto
neobvykly - podle mych zkusenosti zcela unikétni - a ve formali-
zovaném tradi¢nim vzorci slametanu pro néj jednoduse neni mis-
to (ani pro filosofické ¢i politické diskuse). Vsichni pfitomni byli
otcovou feci dost otfeseni a panovalo bolestivé ticho. Nakonec za-
cal Sudjoko znovu hovotit, ale tentokrat podrobné popsal chlapco-
vu smrt. Mluvil o tom, jak Paidjan nejprve dostal horecku a Kar-
man zavolal jeho, Sudjoka, aby pronesl permaiské zafikavani. Ale
chlapec nereagoval. Nakonec ho vzali do nemocnice, kde dostal
od zdravotnika injekci. Ale jeho stav se jesté zhorsil. Zvracel krev
a dostal kfece, coz Sudjoko popisoval dost nazorné, a potom ze-
mfel. ,Nevim, pro¢ permaiské zafikavani nepomohlo,* fekl, ,pfed-
tim fungovalo. Tentokrat ne. Nevim pro¢; takova véc se neda vy-
svétlit, at uz o ni sebevic pfemyslite. Nékdy to prosté funguje a né-
kdy ne." Nasledovala dal3i chvile ml¢eni a pak, asi po deseti minu-
tach politické diskuse, jsme se rozesli. Druhy den se otec vratil do-
mi a mne uZ na Zadny z dalsich slametanti nepozvali. Kdyz jsem
asi o Ctyfi mésice pozdéji odjizdél, Karmanova Zena se jesté Gplné
nevzpamatovala ze svého zazitku, napéti v kampongu mezi santrii
a abangany se vyostfilo a kazdy se ptal, co se stane, aZ zase nékdo
dalsi zemfe v néjaké permaiské rodiné.
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Analyza
,Ze viech zdroji nabozenstvi,“ napsal Malinowski, ,je nejdule-

lava v pozustalych dvoji reakci, lasku a odpor - hlubokou emocio-
nalni dvojznac¢nost fascinace a strachu, které ohrozuji psychické
i socialni zaklady lidské existence. Pozustalé k zesnulému pfitahu-
je jejich citova vazba k nému a odpuzuje je strasna proména zpu-
sobena smrti. Pohfebni obfady a nasledujici smutecni zvyky se
soustfeduji kolem paradoxni touhy jednak zachovat pouto tvafi
v tvaf smrti, jednak je pfervat okamZit€ a uplné a udrzet pfevahu
viile k Zivotu nad sklonem k zoufalstvi. Obfady spojené se smrti za-
jistuji pokracovani lidského Zivota tim, Ze zabraiiuji pozistalym
v tom, aby se bud oddali nutkani panicky uprchnout ze scény, ne-
bo naopak nasledovat zesnulého do hrobu:

A zde do této hry emocionalnich sil, do tohoto nejvyssiho dilematu zi-
vota a kone¢né smrti, vstupuje naboZenstvi, které vyzdvihuje pozitivni
uéeni, uklidiiujici pistup, kulturné hodnotnou viru v nesmrtelnost, v dusi
nezavislou na t&le a v pokradovani Zivota po smrti. V raznych obfadech
spojenych se smrti, ve vzpominani a spojent se zesnulym a v uctivani du-
cht predkii dava nabozenstvi obsah a tvar spasné vife... PFesné stejnou
funkei také pini ve vztahu k celé skupiné. Pohfebni obfad, ktery pozista-
1é pFipoutava k t&lu a upoutava je k mistu smrt, vira v existenci duse, v je-
Ji blahodarné ptisobeni ¢ 3patné imysly, v povinnosti vykonat sérii vzpo-
minkovych nebo obétnich obfadll - v tom v3em pFedstavuje ndboZenstvi
protivahu odstfedivym silim strachu, zdéSeni, demoralizace a poskytuje
nejmocnéjsi prostfedky pro reintegraci otfesené solidarity skupiny a zno-
vunastoleni jeji moralky. NaboZenstvi zde zkratka zabezpecuje vitézstvi
tradice nad pouhymi negativnimi reakcerni zmateného instinktu.”®

Pro takovou teorii pfedstavuje vy3e popsany pfiklad jisté vazné
problémy. Nejenom Ze vit€zstvi tradice a kultury nad ,zmatenym
instinktem* bylo v nejlepsim p¥ipadé jen t&sné, ale zda se, Ze ritu-
al spise spole¢nost rozpolcoval nez integroval, Ze osobnosti spise
narusoval nez lé¢il. Na to m4 funkcionalista pfipravenou odpovéd,

12 Malinowski, Magic, Science and Religion, s. 29.
3 Ibid., s. 33-35.
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kter4 miva jednu ze dvou podob, podle toho, zda se Fidi tradici
purkheima ¢i Malinowského: socialni dezintegrace nebo kulturni
demoralizace. Rychla socidlni zména narusila javanskou spole¢-
nost a to se odrazi v dezintegrované kultufe; jako se jednotny stav
tradi¢ni vesnické spole€nosti odrazel v jednotném slametanu, tak
se rozpolcena spoleénost kampongu odrazi v rozpolceném slame-
tanu pohfebniho obfadu, kterého jsme préavé byli svédky. Nebo,
vyjadreno jinak, kulturni Gpadek vedl k socialni fragmentaci; ztra-
ta zivé lidové tradice oslabila mravni pouta mezi jednotlivci.

Domnivam se, Ze v tomto argumentu jsou dvé chyby, bez ohle-
du na to, kterym z obou zplsobi je vyjadren: ztotozZiuje socidlni
(nebo kulturni) konflikt se socialni (nebo kulturni) dezitengraci;
popira nezavislost roli kultury a socidlni struktury a kazdou z nich
povaZuje pouze za privodni jev druhé.

Za prvé, zivot v kampongu neni pouze anomicky. PrestoZe se vy-
znaduje silnymi socidlnimi konflikty, stejné jako je tomu v nasi spo-
le¢nosti, je ve vétSiné oblasti pomérné efektivni. Kdyby vladni,
ekonomické, rodinné, stratifikacni instituce a instituce socialni kon-
troly fungovaly tak Spatné jako Paidjantv pohieb, byl by kampong
skuteéné nepfijemnym mistem pro Zivot. Ale pfestoZe se zde setka-
me s nékterymi typickymi pfiznaky promén méstského prostredi -
jako je zvySeny vyskyt hazardnich her, drobnych kradeZi a prosti-
tuce -, socidlni Zivot v kampongu evidentné neni na pokraji rozkla-
du; kazdodenni socidlni interakce neni mrza¢ena potlacovanou
horkosti a hlubokou nejistotou, kterych jsme byli svédky pfii po-
hibu. Vétsiné svych obyvatel nabizi poloméstska ¢tvrt v Modjoku-
tu povétsiné pfijatelny zpusob Zivota, navzdory materidlnim nedo-
statkiim a svému pifechodnému charakteru; a pfes veskerou senti-
mentalitu, kterou oplyvaly popisy vesnického Zivota na Javé, by se
totéZ dalo Fici také o vesnici. Zda se dokonce, Ze pravé okolo nabo-
Zenskych vyznani a obfadi - slametant, svatkd, 1éCeni, Carovani,
kultovnich skupin atd. - se soustfed'uji nejvaznéjsi rusivé udalosti.
NaboZenstvi je pak jakymsi stfediskem a zdrojem napéti, nejenom
pouhym odrazem napéti existujiciho jinde ve spole¢nosti.

Neni v§ak zdrojem napéti proto, Ze by byla oslabena vérnost vi-
¢i zdédénym vzorctm viry a obfadd. Konflikt kolem Paidjanovy
smrti se udal jednoduse proto, Ze v§ichni obyvatelé kampongu sdi-
leli spole¢nou, vysoce integrovanou kulturni tradici poh¥bivani.
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Nebylo sporu o tom, Ze slametanovy vzorec je tim spravnym ritua-
lem, Ze sousedé jsou povinni se zicastnit nebo Ze nadpfirozené
pojmy, na kterych je obfad postaven, jsou platné. Jak pro santrie,
tak i pro abangany Zijici v kampongu, si slametan udrzuje svou si-
lu skute¢né posvatného symbolu,; stéle jesté poskytuje smysluplny
ramec, jak Celit smrti - pro vétsinu lidi jediny smysluplny ramec.
Neuspéch ritudlu nemizeme pfipsat sekularizaci, rastu skepse ne-
bo nezajmu o tradi¢ni ,spasné viry* o nic vic, nez jej miZeme pfi-
psat anomii.

‘Domnivam se, Ze jej spiSe musime pfisoudit nesouladu mezi for-
mou integrace, kterd existuje v socidlné strukturni (,pfi¢inné-
funkcionalni*) dimenzi, a formou integrace, ktera existuje v kultur-
ni (,,Jogicko-vyznamové*) dimenzi - nesouladu, ktery nevede k so-
cidlni a kulturni dezintegraci, ale k socidlnimu a kulturnimu konflik-
tu. Re¢eno konkrétnéji, i kdyz ponékud aforisti¢téji, potiz je v tom,
Ze socialné jsou obyvatelé kampongu méststi lidé, zatimco kultur-
né jsou stale jesté lid.

Uz jsem poukazal na to, Ze javansky kampong pfedstavuje pfe-
chodovy druh spole¢nosti, Ze jeho obyvatelé stoji ,mezi“ vicemé-
né plné urbanizovanou elitou a viceméné tradiéné organizovany-
mi zemédélci. Socidlné strukturni formy, na kterych se podilej,
jsou z valné Casti méstské. Vznik vysoce diferencované profesni
struktury na misté prakticky zemédélské struktury venkova; téméf
dpiny zanik polodédi¢né tradi¢ni vesnické vlady jako zosobnéné-
ho narazniku mezi jednotlivcem a racionalizovanou byrokracii
lamentni demokracie; formovani mnohot¥idni spoleCnosti, ve kte-
ré kampong, na rozdil od vesnice, neni ani potencialné sobéstac-
nou jednotkou, nybrz pouze jednou ze zavislych podskupin - to
véechno znamena, Ze obyvatel kampongu Zije ve velice urbannim
svété. Socidlné je jeho bytim Gesellschaft.

Ale na kulturni Grovni - na drovni vyznamu - existuje mezi oby-
vatelem kampongu a vesniCanem mnohem mensi protiklad; mno-
hem vétsi je rozdil mezi nim a ¢lenem méstské elity. Vzorce viry,
vyjadfovani a hodnot, které vyznava ¢lovék z kampongu - jeho
svétovy nazor, €tos, etika nebo cokoli daliiho - se 1idi jen nepatrné
od téch, kterymi se fidi vesni¢an. Uprostfed radikalné komplexnéj-
siho socialniho prostfedi se zfetelné pfidrzuje téch symbolq, ktery-
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mi se on sam nebo jeho rodice #idili béhem Zivota ve vesnickém
prostredi. A prévé tato skutec¢nost vedla k psychologickému a so-
cidlnimu napéti kolem Paidjanova pohibu,

Dezorganizace ritudlu byla vysledkem zakladni dvojznacnosti
ve vyznamu obfadu pro jeho Géastniky. Receno co nejjednoduse-
ji, tato dvojznacnost spocivala ve skute¢nosti, ze symboly, z nichz
se skladal slametan, mély jak ndbozensky, tak i politicky smysl, by-
ly zatizeny posvatnym i svétskym vyznamem. Lidé, ktefi prisli na
Karmaniv dvir, v€etné samotného Karmana, si nebyli jisti, jestli
se tcastni zposvatnélé verze prvnich a poslednich véci ¢lovéka ne-
bo svétského boje o moc. Proto si mi stary muz (ktery byl shodou
okolnosti hrobnikem) stéZoval, Ze umirani je dnes politicky pro-
blém; proto mistni straZnik obvinil modina nikoliv z naboZenské,
ale z politické zaujatosti, kdyZz odmital poh#bit Paidjana; proto byl
nevzdélany Karman 3okovan, kdy?z se jeho ideologické pfesvédce-
ni najednou stalo pfekazkou jeho nabozenské praxe; proto byl Abu
rozpolcen mezi svou ochotou odsunout politické rozdily do poza-
di v zajmu poklidného pohtbu a neochotou zahravat si se S$Vym na-
boZenskym pfesvédcenim v zdjmu svého vlastniho spasenti; proto
vzpominkovy obfad kolisal mezi politickou rozmluvou a bolest-
nym hledanim odpovidajiciho vysvétleni toho, co se stalo - proto,
abych to shrnul, ndbozensky vzorec slametanu klopytl, kdyZ se po-
kusil ,zasdhnout* pomoci , pozitivniho u¢eni“ a ,kulturné hodnot-
né viry"“.

Jak uZ jsem zduraznil dfive, soucasna ostrost rozdilu mezi
santrii a abangany je z velké &asti diisledkem vzniku nacionalistic-
kych socidlnich hnuti v Indonésii ve dvacatém stoleti. Ve vétsich
méstech, kde se tato hnuti zrodila, se vétsinou vyskytovala v riz-
nych podobéch: spole¢nosti obchodnikit bojujici proti ¢inské kon-
kurenci; délnické odbory branici se vykofistovani na plantazich;
nabozenské skupiny pokousejici se o znovudefinovani nejvyssich
pojmu; filosofické diskusni kluby pokousejici se objasnit indonéské
metafyzické a mordlni nazory; skolni sdruzeni usilujici 0 znovuozi-
veni indonéského vzdélani; druzstevni spoleCnosti pokousejici se
0 vypracovani novych forem ekonomické organizace; kulturni se-
skupeni smé&Fujici k obnoveni indonéského uméleckého Zivota;
a samozfejmé politické strany pracujici na vytvofeni t¢inné opozi-
ce holandské nadvladé. S postupem Easu viak boj za nezavislost
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od viech téchto v podstaté elitnich skupin vyzadoval vice a vice
energie. Bez ohledu na to, jaky mély cil - obnova hospodafstvi, re-
forma nabozZenstvi, obroda uméni -, ztratily ho v nejasné ohrani-
¢ené politické ideologii; vechny tyto skupiny se stdle vic soustfe-
dovaly na jediny cil jako pfedpoklad veskerého daliiho socialniho
a kulturniho pokroku - na svobodu. KdyZz v roce 1945 zacala revo-
luce, oslabilo se nové formulovani myslenek mimo politickou sfé-
ru a vétsina aspektl Zivota se ostfe zideologizovala. Tato tendence
pokracovala i v povaleCném obdobi.

Ve vesnicich a kamponzich malych mést méla rana specificka fa-
ze nacionalismu jen nepatrny dopad. Ale jak se hnuti sjednocova-
lo a smé&fovalo k vitézstvi, zacalo ovliviiovat masy, a to, jak jsem
uvedl, zejména prostfednictvim nabozenskych symboli. Vysoce
urbanizované elity vytvofily své svazky se zemédélci nikoliv ve
smyslu komplexni politické a ekonomické teorie, ktera by ve ves-
nickém kontextu neméla velky vyznam, ale z hlediska pojmu
a hodnot, které tam jiz existovaly. Jelikoz hlavni délici ¢ara uvnitf
elity probihala mezi témi, kdo povazovali za celkovy zaklad svého
masového puisobeni islamské uceni, a témi, kdo za tento zaklad po-
‘vazovali nediferencované filosofické propracovani domorodé
synkretické tradice, na vesnici se brzy santri a abangan stali neje-
nom nabozenskymi, ale i politickymi kategoriemi, které oznacova-
ly stoupence onéch dvou nejasné ohranic¢enych pfistupt k uspo-
#adani vznikajici nezavislé spole¢nosti. KdyZz dobyti politické svo-
body posilnilo vyznam frakéni politiky v parlamentnim reZimu,
stalo se déleni na santrie a abangany - pfinejmensim na mistni
tirovni - jednou z primarnich ideologickych os, kolem které se sou-
stfedil proces stranického manévrovani.

Vysledkem tohoto vyvoje bylo to, ze politicka debata i nabozen-
ské usmifovani pouzivaly stejny slovnik. Zpév z koranu se stal vy-
jadrenim politické pfislusnosti stejné jako oslavou boha; paleni ka-
didla vyjadfuje svétskou ideologii clovéka stejné jako jeho posvat-
nou viru. Slametany se nyni za¢inaji vyznacovat uzkostlivymi dis-
kusemi o riznych prvcich rituélu, o jejich ,skutecném* vyznamu;
spory, jestli je urcity zvyk zasadni nebo nezavazny; znepokojenim
abangan, kdy?Z santriové zvednou oci k modlitbé, a znepokojenim
santrid, kdyZ abanganové prefikavaji ochranna zaklinadla. Ve chvi-
li smrti, jak jsme vidéli, mohou tradicni symboly jednotlivce tvéfi
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v tvaf socialni ztraté stejné tak posilit, jako jim pfipomenout jejich
ro;dily; zduraznit Siroce lidska témata smrtelnosti a nezaslouzené-
ho utrpeni a tizce sociélni témata frakéni opozice a stranického bo-
je; posilit hodnoty, které ucastnici sdileji, a ,vyladit” jejich vzajem-
nou nechut a podezfeni. Ritudly samotné se stavaiji zaleZitosti poli-
tického konfliktu; formy posvécovani manzelstvi a smrti se pfemé-
fiuji v dileZité stranické zileZitosti. V takovém nejistém kulturnim
prostffd'i. !e pro obycejného obyvatele javanského kampongu sti-
losti, jaky vyznam daného symbolu zvolit, aby odpovidal danému
socialnimu kontextu.
Logickym dusledkem tohoto zasahovani politickych vyznamii do
vyznamEl nabozenskych je zasahovani ndbozenskych vyznamu do
vyznami politickych. ProtoZe se stejné symboly pouZivaji jak v po-
litickém, tak v ndboZenském kontextu, lidé ¢asto vidi ve stranickém
boji nejenom béznou proménlivost parlamentnich manévri, ne-
zbytné frak¢ni kompromisy demokratické vlady, ale také rozho,dnu-
ti o zdkladnich hodnotich a koneénych pravdich. Zvlasts lidé
z kar'npongﬁ mivaji tendenci povaZovat otevieny boj o moc, ktery je
explicitné institucionalizovén v nové republikanské formé viady, za
boj o pravo ustavit rizné druhy v podstaté nabozenskych princ;pﬁ
jako oficialni: ,Jestli se k moci dostanou abanganové, bude ugciteltim
koranu zakazano vyucovat®; ,Jestli se k moci dostanou santriové
budeme se vSichni muset modlit pétkrat denné.* Normalni konflikt:
ke kterému dochazi pfi volebnim usilovani o moc, je zostfen mys-
!enkou, Ze jde doslova o vsechno: myslenkou, Ze ,jestli vyhrajeme
Je‘ to nase ?emé“, zalozenou na pfedpokladu, Ze skupina, ktera zis:
ka‘ m‘oc, ma pravo, jak fekl jeden muz, ,podloZit stit svymi vlastni-
mi zaklady“. Politika tak nabyva urcité posvécené horkosti: a jedny
volby v pfedméstské vesnici blizko Modjokuta se opravdx; musel
konat dvakrat, z diivodu takto vyvolanych silnych tlakd. ~
l?flo by se Fici, ze Clovék kampongu je uvéznén mezi svymi nej-
vyssimi a bezprostfednimi pojmy. ProtoZe je nucen své v podstaté
fnetaf'yzické myslenky, své reakce na takové zakladni ,problémy*
jako !svou osud, utrpeni a zlo, vyjadfit stejnym zptisobem, jakyn;
propasi své naroky na svétskou moc, sva politickd prava a aspira-
c.e, Je pro néj obtizné sehrat svou roli bud' v socilné a psycholo-
gicky G¢inném poh¥bu, nebo v hladce probihajicich volbach.
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Ale ritual neni pouze vzorec vyznamu, je to také forma socialni
interakce. A tak kromé toho, Ze vytvafi kulturni dvojznaénost, vede
pokus o pfeneseni naboZenského vzorce z pomérné malo diferen-
covaného vesnického prostfedi do méstského kontextu také k soci-
alnimu konfliktu, a to prosté proto, Ze druh socidlni integrace, ktery
tento vzorce pfedstavuje, se neshoduje s hlavnimi vzorci integrace
ve spoleCnosti obecné. Zpusob, jakym obyvatelé kampongu udrzu-
ji solidaritu ve svém kaZzdodennim Zivoté, je zcela odlisny od zpu-
sobu, kterym ji maji zachovavat podle slametanu.

Jak jsem zdiraznil vy3e, slametan je v podstaté teritoridlné zalo-

Zeny ritudl; predpoklada, Ze primarni pouto mezi rodinami je zalo-

zeno na blizkosti bydlité. Jedna skupina sousedtl je povaZovana
za duleZitou socialni jednotku (politicky, ndboZensky, ekonomic-
ky) na rozdil od jiné skupiny sousedd; jedna vesnice oproti jiné

vesnici; jedna skupina vesnic oproti jiné skupiné vesnic. Ve mést& -

se tento vzorec do zna¢né miry zménil. DuleZité socidlni skupiny
jsou diferencovany vice faktory - tfidou, politickym pfesvédce-
nim, zaméstnanim, etnicitou, regionalnim piivodem, nabozenskou
prisludnosti, vékem a pohlavim a také mistem bydli§t€. Nova mést-
ska forma organizace spociva v opatrné rovnovaze protikladnych
sil, které vychazeji z riiznych kontexta: tfidni rozdily jsou zmirfio-
vany ideologickymi podobnostmi; etické konflikty spoleénymi eko-
nomickymi zajmy; politicka opozice, jako se to stalo ndm, blizkosti
mista bydlisté. Ale uprostfed veskerého tohoto pluralitniho ovéfo-
vani a vyrovnavani zlistiva slametan beze zmény, slepy k hlavnim
socialnim a kulturnim demarka¢nim ¢aram v méstském Zivoté. Po-
kud jeho se tyCe, primarni charakteristikou zafazeni jednotlivce je
to, kde bydli.

KdyZ potom dojde k situaci, kterd vyzZaduje sakralizaci - pfijde
pfechodové obdobi v Zivotnim cyklu, svitek, vaZnd nemoc -, neni
naboZenska forma, kterou je nutné pouZit, v souladuy, ale proti jad:
ru socidlni rovnovahy. Slametan ignoruje ty nedavno vyvinuté me-
chanismy sociélni izolace, které ve viednim Zivoté udrZzuji skupi-
novy konflikt v ramci pevnych hranic, stejné jako ignoruje nové
vzniklé vzorce socialni integrace protikladnych skupin, které po-
mérné efektivné vyrovnavaji protikladna napéti. Lidé jsou nuceni
k intimnosti, které by se radéji vyhnuli; nesoulad mezi socidlnimi
predpoklady ritualu (,vsichni jsme kulturné homogenni zemédél-
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ci) a~skuteénosti (»jsme nékolik raznych druht lidi, kte#i chté ne-
chté musi Zit spolecné pfes své vazné hodnotove rozpory*) vede
k hluboké nejistotg, které byl Paidjanv pohfeb pouze extrémnim
prikladem. V kampongu slametan stale vice sloui k tomu, aby li-
dem pfipominal, Ze sousedska pouta, kters upeviiuji prostfednic-
tvim dramatického pfedstaveni, uz nejsou t€mi pouty, ktera je nej-
vic drzi pohromadé. Témi jsou ideologicka, tfidni, pracovni a poli-
tickd pouta, rozliéné svazky, které uz nejsou odpovidajicim zptiso-
bem zahrnuty v teritoridlnich vztazich.

Celkové se tedy naruseni Paidjanova pohfbu da pficist jedinému
zdroji: nesouladu mezi kulturnim v¥znamovym ramcem a vzorcem
socidlni interakce, nesouladuy, ktery prameni z toho, 7e v méstském
prostfedi pfetrvavaji nadbozenské symbolické systémy ptizpiisobe-
né venkovské socidlni strukture. Staticky funkcionalismus, at uz
sociologického nebo sociilné psychologického typu, nedokaze izo-
lovat tento druh nesouladu, protoze neumi rozliovat mezi logicko-
v}‘rzna’movou integraci a pfi¢inné-funkcionalni integraci; protoze
neum} rozpoznat, Ze kulturni struktura a socialni struktura nejsou
pouhymi vzajemnymi odrazy, ale samostatnymi, tfebaze vzajemné
zévislymi proménnymi. Hnaci sily socialni zmény mohou byt jas-
né formulovany pouze dynamicté&jsi formou funkcionalistickeé teo-
rie, takovou, ktera vezme v tivahu skutecnost, Ze potfeba ¢lovéka
zit ve svété, jemuz miZe prisoudit urity. v§znam, u n&hoz citi, ze
je schopen pochopit zakladni vyznam, se Casto odlisuje od jeho
soucasné pocitované potfeby udrzet fungujici socialni organismus,
Rozptyleny pojem kultury jako ,nauceného chovani*, staticky po-
hled na socialni strukturu jako na vyvazeny vzorec interakce a vy-
jadreny ¢i nevyjadreny predpoklad, ze oboji musi né&jak byt (s vy-
jimkou ,neuspofadanych situaci*) svymi vzajemnymi obrazy, je
prili3 primitivni pojmovy aparat na boj s takovymi problémy, jako
jsou ty, které vyvolal Paidjaniv nestastny, ale pou¢ny pohfeb.
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Kapitola sedma

_VNITRNI KONVERZE* NA SOUCASNEM
BALI

Kazda rasa ma svou komiirku s magickymi'povérami a praktikami a mno-
hé z téchto pFeZitkli jsou milé a plivabné a zajistuji kontinuitu dané civili-
zace. Lze doufat, Ze moderni materialistické myslenky je docela nevyhla-
di a nezanechaji malajskou kulturu vypréazdnénou.

RICHARD WINSTEDT, The Malay Magician

V posledni dob& hodné slychame o politické a ekonomické mo-
dernizaci novych statii Asie a Afriky, ale jen malo o modernizaci
naboZenské. Pokud neni naboZenstvi zcela ignorovano, byva na-
hlizeno bud' jako zastarala zkostnatéla prekazka na cesté nutného
pokroku, nebo jako uchovatel vysokych kulturnich hodnot ohroZe-
nych korozivnimi G¢inky rychlych zmén. Nabozenskému vyvoji ja-
ko takovému se vénuje mald pozornost, stejné jako zikonitostem
transformace, ktera probiha v systémech ritualt a vér spole¢nosti,
jez prochdzeji vSeobecnou spolecenskou revoluci. V nejlepsim pfi-
padé mame k dispozici studie o roli zavedenych nabozenskych za-
vazkl a stanovisek v politickych a ekonomickych procesech. Ale
nas pohled na asijska a africkd naboZenstvi je podivné staticky.
Ocekdvame, Ze se bud’ udrzi nebo rozpadnou, nepocitame s tim, Ze
se zméni.

Co se tyCe Bali, mista s mozna nejbohatsi komirkou milych a pt-
vabnych povér a praktik v jithovychodni Asii, je tento pfistup sku-
teéné univerzalni, a tak dilenia, zda zvolit donkichotskou kulturni
starobylost nebo pusty kulturni materialismus vyzniva obzviasté
kruté. V této eseji chci ukazat, Ze zminéné dilema je se vsi pravdeé-
podobnosti faleSné a Ze kontinuita balijské spolecnosti miZe byt
zachovana, i kdyZ se podstata jejiho ndboZenského Zivota zcela
proméni. Dale chci poukazat na nékolik slabych a nezfetelnych na-
znakt, Ze takova transformace ve skute¢nosti uz probiha.
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