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PREDMLUVA

dilo bylo napsino jako dopliujici svazek k pfedchozi kni-
ilni teologie a je soub&zn& publikovano v londynském na-
vi Sheed & Ward. V prvni knize jsme pfedloZili soubor-
stematickou studii teologie kfestanské dokonalosti. V ni
vedli teologické zdsady, které utvéfeji doktrindlni za-
ketického a mystického Zivota, a nasledné jsme prikroci-
ci t&chto zésad na kiestanskou Zivotni praxi.

o svazku prejdeme od teorie a zdsad k Zivotu a svédectvi.
ituality neslouZi jen k obezndmeni s pocatky a vyvojem
¢ spirituality, ale neméné vyznamné promitaji na nasi sou-
u scénu Zivot a udeni t&ch muZl a Zen, ktefi v prib&hu vékia
li vysokého stupné svatosti. Tyto d&jiny také demonstruji
u rozmanitost mezi svétci, i skute¢nost, Ze dokonalé 1asky
sahnout kazdy kiestan v jakémkoli Zivotnim stavu.

bé, kterd nemiluje systematickou teologii, ale oblibila si
tni piistup, muZe historicky prehled pomoci rozpoznat, co
nské spiritualité ma trvalou hodnotu. A jelikoZ heterodox-
nce a hnuti existovaly téméf od pocatku, miZeme si z dé-
vzit pouceni o chybach a omylech minulosti, a tim se snad
. jejich opakovani v pfitomnosti.

dnosvazkovych dg&jindch spirituality bude néa§ cil nutné
Yy, totiZ poskytnout ptehled vyvoje a adaptace kiestanské
ity v pribéhu staleti, se zvla§tnim dirazem na duchovni
‘vyznacnych osobnosti. Navic, jak naznacuje titul této knihy,
leme zabyvat vylu¢né dé&jinami katolické spirituality. Kdo by
m 0 podrobné;jsi a akademi&t&j3i pojeti tohoto tématu, na-



Jjde je v klasickém dile Krestanskd spiritualita od P. Pourrata
ve Ctyfech svazcich), &i v nové&jsich Deéjindch krestanské spiritua-
lity od L. Bouyera, J. Leclerqa, F. Vandenbroucka a L. Coeneta (ve
trec}} svazcich), anebo v dosud neukon&eném Slovniku spiorz'tuality
ktery. vydévd pafiZsky Beauchesne. A kone&ns pro ty, kdo by si
chtéli prostudovat nékterého autora, néjaké hnuti ¢i historické

obdobi do vét3i hloubky, jsme zpracovali podrobné bibliografické
odkazy v pozndmkovém aparaté.

Jordan Aumann, OP
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Kapitola 1

PisMO SVATE A DUCHOVNI ZIVOT

vdtnd teologie se opird o psané BoZi slovo a zdroveri o posvdinou tradici
trvaly zdklad... Proto md byt studium Pisma svatého dusi posvdtné teolo-
Vposvdtn)?ch knihdch totiZ Otec, ktery je na nebesich, s ldskou vychdzi vstfic
2 détem a rogmlouvd s nimi. Slovo BoZi md takovou silu a moc, Ze je pro cir-
orou a Zivotem a pro jeji déti posilou viry, pokrmem duse, &istym a trvalym
enem duchovniho Zivota.,“!
tcové Druhého vatikanského koncilu oficialné doporucili ndvrat k Pismu sva-
k tradici. To s sebou jisté nese obtiZe jak pro biblisty, tak pro teology, jak
zuje Yves Congar, uzndvany viidce hnuti navratu k biblickym pramendim.
beas mezi teology zabyvajicimi se dédictvim staleti nutné nastane alarmu-
zmatek. Nestasinym diisledkem neni jejich zneklidnéni, ale ono ndsledné roz-
ojeni, které nejspis vznikne mezi bdddnim biblistit a zdaveéry teologii. Z toho pak
‘e vyplynout nezdravy stav ,,dvoji pravdy,“ Cemu? je treba se za kaZdou cenu
out. Jedna skupina musi vénovat peclivou pozornost prdci skupiny druhé, a to
e spolecné vérnosti cirkevni tradici...
" Avsak problémy, jeZ vznikaji vici klasické teologii u exegetii vracejicich se
blickym pramentim, je tFeba uznat a postavit se jim tvdri v tvdr. V minulych
etich byla teologie uspokojivé formulovdna z ontologickych pozic, zvldsté
scholastiki, kteii predloZili zddnlivé zcela definitivni a dokonalé rozpracovani
posvimné nauky. Jejim iikolem bylo nahliZet a skrze zjeveni definovat Boha
Krista en—soi, totiz &im jsou samiv sobé. Nyni se biblisté stdle vice shoduji v tom,
gjeveni se k ndm v zdsadé dostdvd uprostred déjinného rdmce a Ze je v zdsadé

§-

1 V&rouéna konstituce o BoZm zjeveni Dei Verbum z ¢l. 21-24.(Pozn. ptekl.: VSechny citdty z do-
kument I1. vatikanského koncilu jsou podle &eského prekladu, ktery vydal Zvon, Praha 1995.)
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»ekonomicke* ¢i ,, funkcni*: neexistuje Zddné zjeveni tajemstvi Boha a Krista mi.-
mo predané svédectvi o tom, co vykonali a konaji pro nds, tedy mimo vztah k na-
51 spdse. “?

Primarnim svédectvim Pisma je tedy to, Ze Biih jednal v lidském Zivotg, tak-
Ze Bible neni ani tolik prdvnim kodexem ¢i knihou otdzek a odpov&di, jako spise
,»,d€jinami toho, co Biih udélal v Zivoté lidi, pro lidstvo jako celek, aby v nich do-
konal pldn milosti.“3 Neobracime se k Bibli proto, abychom si ujasnili nazory
0 Bohu a mluvili o Bohu (ackoli Bible nam Boha zjevuje, jaky je sdm v sobg,
napf. Ex 3,14), ale abychom pochopili, ¢im ndm Biih je, a reagovali na jeho p-
tomnost. ,,Clovék chce n&jakym zptisobem zakusit Bo#i p¥itomnost skrze zna-
ment, kterd ji zjevuji nedvojznacné, a chce Zit ve spolecenstvi s Bohem na jakésj
kvaziexperiencidlni roviné.“4 Otcové Druhého vatikanského koncilu vyjadiil
stejné ndhledy:

»Bith ve své dobroté a moudrosti rozhodl zjevit sebe samého a ozndmit tajem-
stvi své viile (srov. Ef 1,9): Ze lidé prostFednictvim Krista, vtéleného Slova, maji
v Duchu svatém pfistup k Otci a stdvaji se uicastnymi boZské pFirozenosti (srov,
Ef 2,18; 2 Petr 1,4). Timto zjevenim oslovuje neviditelny Biih (srov. Kol 1,15; ]
Tim 1,17) ze své veliké ldsky lidi jako pritele (srov. Ex 33,11; Jan 15,14-15) a sty-
kd se s nimi (srov. Bar 3,38), aby je pozval a pFijal do svého spolecenstvi. “5

ProtoZe se ndm Blih d4va poznat tim, co pro nas dé&l4, do té miry, jak zasahu-
je do naSich lidskych dé&jin, o BoZich tajemstvich, fikd Congar, musime vZdycky

mluvit , tak, abychom spojovali hluboké vnimani toho, ¢im jsou sama v sobg, s Zi-

vym vyrazem toho, &im jsou pro nds.“® Novy vztah, ktery je dsledkem osobni
BoZi intervence v lidskych dé&jinach, vnasi do $kily ndboZenstvi lidstva n&co no-
vého: je to vztah, v némzZ Biih pfistupuje k ¢lovéku, a ¢lovék svym svobodnym
volnim aktem odevzdéva sdm sebe tomu, co v ném a skrze n&j Biih chce vykonat,
at uZ je to cokoli. Jak to vyjadiuje Hans Urs von Balthasar:

,,Otdzka vztahu mezi Bohem a clovékem... je v Bibli postavena 7z Boziho zor-
ného pole... Bith si vybird, pfislibuje, poZaduje, odmitd a napliuje... Clovék ug
nemusi poslouchat své stesky po boZstvi v sobé jinak neZ v BoZim slové. Déni pro-
bihd v pozadi vSeho Cisté lidského sebeuvédoméni a stdvd se poslusnosti Bohu,
ktery poZaduje naplnéni ve spolecenstvi, mezi lidmi, ve svété. A konecné rezigna-

2Y. Congar, ,,Christ in the Economy of Salvation and in our Dogmatic Tracts. In: E. Schillebeeckx
aB. Willems, Who is Jesus of Nazareth?, Paulist Press, Glen Rock, NJ 1965, str. 5-6. Vyrazem ,.eko-
nomické* Congar min uskute¢néni BoZiho planu v lidskych dé&jinach, vyrazem ,,funkéni** mini pod-
minénost zjeveni ve vztahu ke spase.

3 Srov. Y. Congar, cit. €. str. 6.

4 P. Grelot: ,,God’s Presence and Man’s Communion with Him in the Old Testament.* In: P. Benoit
a R. F. Murphy, The Breaking of Bread, Paulist Press, Glen Rock, NJ 1969, str. 7.

3 Dogmaticka konstituce o BoZim zjeveni Dei Verbum &l. 2.

6Y. Congar, cit. &l. str. 23.
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ce, vedend Bozim slovem, se stdvd virou p¥ipravenou p'rvijmoutv vsvechnvo a t,rpevli-
vo,stl' piipravenou snést vSechno, i temvne’ m%zky I.zr.aele Jako ’B’ozf’ho sluz?bmk’a. “7
Bible je tedy BoZi slovo, které ¢lovéku zjevuje jeho velky udél a k.tere Eake}od-
ovida na touhu, ¢lovéku vrozenou, povstat ze stav.u padu a zgkusﬁ boZstvi. Je
pravidlem a standardem celého autentického nadpflrozeného Zivota a poiac}me
yiechno. Nechce byt redukovano na nase méﬁtka, protoZe jeho cilem je uzpiiso-
bit nés podle BoZiho obrazu. Nelze je zastoupit Zé@pou néhraikov_ou splr'ltgz'ihtou
(Ersatzspiritualirc'it), ani naboZenskou zku$enosti, jiZ mnozi hledaji ve spmt}smu,
narkotikéch, skupinové terapii, psyched?lick)’Ich zaZitcich ¢i pentekostalismu.
I charizmata, jeZ vypocitava Pavel (srov. Rim 12,6-8, 1 Kor 12,8-10), Ize prevést
na pavodni apo§tolskou misii, jak o ni hovofi Novy zdkon. VSechno je tfeba‘ché-
pata hodnotit ve svétle Pisma, a ¢im je spiritualita Bibli bliZsi, tim je autenti¢tej-
%{. To neznamena, Ze aplikace biblického uceni na duchovni Zivot nepfipousti Zad-
nou rozmanitost, ale znamend to, Ze Pismo svaté vZdycky ziistava sjednocujicim
faktorem a nejvy3Sim standardem. Pfekracuje veskerou riiznorodost.

Nasim tkolem tedy je stanovit zakladni principy kiestanského Zivota, jak jej
zjevuje Bible, tedy pravdy, které plati pro kaZzdého kfestana kaZzdého véku a Zi-
votniho stavu. A protoZe se zabyvame zakladnim ramcem kfestanské spirituality,
bude v popiedi Novy zdkon, ackoli, jak pravil Grelot, nepochopime-li Stary za-
kon, nemiiZzeme pochopit Zakon novy.? Déle pak, abychom se vyhnuli riziku do-
sazovani Bible do pfedem koncipovanych pojm, ¢i jejimu pouZivani jako né-
stroje soukromych interpretaci, pfijmeme kfestanskou zdsadu, Ze Bible je
,slovem Zivota, protoZe je slovem pravdy, jen proto, a pro nic jiného.? Tak mi-
7eme prijmout nauku Pisma podle BoZich podminek a nemusime se snaZit ji na-
silim vpravit do naSeho intelektualniho kontextu.

STARY ZAKON

,Prvni kapitola Genesis je prvni kapitolou viry,“!1? v protikladu k pohanskym
ndboZenstvim, ktera se zrodila ze strachu z nezndmého boZstva. Prvni zdkon
Dekalogu je formulovéan takto: ,,J4 jsem Hospodin, tviij Bih. Nebude§ mit jiného
boha mimo mne.* Tim je definovano, Ze Blih Bible je naprosto odli§ny a odd&le-

7H. Urs von Balthasar, ,,The Gospel as Norm and Test of all Spirituality in the Church.“ In:
C. Duquoc, Spirituality in Church and World, Paulist Press, Glen Rock, NJ 1965, str. 14.

8 Srov. P. Grelot, ~Exégese, théologie et pastorale.” In: Nouvelle revue théologique, sv. 88, 1966,
str. 3-13, 132—-148.

% Srov. C. Charlier, The Christian Approach to the Bible, Newman, Westminster, Md 1963, str. 244.

10J. P. Jossua, Yves Congar: Theology in the Service of God’s People, Priory Press, Chicago 1968,
str. 145.
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ny od boZstev pohanstvi. Starovéky &lovék mél védomi posvitna, které vyjadio-
val kultickym ndboZenstvim, zahalenym do pl4st& rozli¢nych mytologii. Jeho n4-
boZenstvi bylo projekci jeho instinktivnich potieb, jako zdravi, Zivot, plodnost,
ochrana proti nezndmému. Pozd&ji pohanstvi rozvinulo ur¢ity kontemplativni typ
naboZenstvi jako odpovéd na vyssi potieby Clovéka, ale zpo&itku byly zfejme nej-
primitivnéjsi formou niboZenské tcty kulty plodnosti.

»Zdkladnim pojmem skrytym v kazdém kultu plodnosti je toto: uzndvali, %e exi.
stuje bith ¢i bohové... Ddle védéli, Ze clovek Je néjakym zpiisobem zcela zavisly nq
bozich. Jejich otdzka znéla jak... Chdpali, Ze clovék md iicast na tvoFivych sildch, .,
1échto bohii a Ze proto musi délat, co umi, aby vyjddrFil intenzitu této své touhy
participovat. TakZe kulty plodnosti, viastné sexudlini kulty, byly v zdsadé formoy
bohosluzby a mély vyjddFit intenzitu lidské touhy po iicasti na moci bohii. “11

Genesis zaznamendv4, Ze prvnim krokem v lidském vztahu k Bohu bylo jeho
stvofeni podle obrazu Boha a jeho situace ve stavu nevinnosti, ktery pak ztrati]
kvili svému hiichu. Co to bylo za hiich, ziistav4 tajemstvim. Nevime, zda to byl
néjaky jednotlivy &in, nebo prosts kone¢ny vysledek nahromadé&ni zla. Vime
viak, Ze si Clovék hfich pronikav& uvédomil a ¥e tim zjistil, jak se pro né&j p¥i-
stup k jedinému, pravému Bohu stava obtiZn&jsim. ,,Pro &lovéka je Bith zéroveii
pfitomen i neptitomen, blizko i daleko. Je pfitomen a blizky jako Stvofitel, pro-
toZe €lovek je na Bohu z4visly samou svou existenci. Je nepiitomen a vzdileny,
kdyZ ho ¢lovék hleda uvnitf rimce své vlastni hiisné situace.“!2 Nakonec viak,
a témef necekang, Bih jest& jednou v lidskych dé&jinach zasahl, aby obnovil sviij
dialog s ¢lovékem.

.1 fekl Hospodin Abramovi: Odejdi ze své zemé, ze svého rodisté a z domu sve-
ho otce do zemé, kterou ti ukdzu. Ucinim t& velkym ndrodem, pozehndm té a pro-
slavim tvé jméno, takze se stane pozZehndnim!... A toto je md smlouva s tebou: sta-
nes se praotcem mnoha ndrodii... Ustavim smlouvu mezi mnou a tebou, mezi tvym

potomstvem ve vSech pokolenich, smlouvu navéky, ze budu tvym Bohem a Bohem
tvého potomstva. “ (Gen 12,1-2; 17,4-8.)

Kniha Genesis 4—11 piSe, Ze néktefi muzi, jako Abel a Noe, byli sice v BoZich
ocich dobfi, ale k pratelskému spojenectvi si Bith zvolil Abrahima a skrze
Abrahdma dal vzejit lidu, ktery se m&l stat Jeho lidem a on se mél stét jejich
Bohem. Ustavil svou pfitomnost uprostfed nich, nejen v Chrameé, ale nakonec
v jejich srdei (Jer 31,31-34). V souladu se svym zaslibenim Biih projevil stej-
nou dobrotu Abrahdmovym potomkim a dal ji vyvrcholit ve zlatém véku za
Davida a Salomouna.

' P. Roets, ,,Scriptural Teaching on Sexuality.“ In: A. Rock, Sex, Love and the Life of the Spirit, Priory
Press, Chicago 1966, str. 87.
12P. Grelot, cit. €. str. 7.
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: ovu se Bith zjevoval ve svych Cinech, které Casto doprovazela zname-
i im par excellence nepochybné bylo vyjiti z Egypta, doprovazené to-
x d'v;lhodfl)'Imi udalostmi, Ze 1id nemohl pochybovat o z.vlé.§t.ni péci % och,ra-
P pf) : ha. Proto ,,se lid bal Hospodina a uvéfili Hospodinu i jeho sluZebniku
o s'v?ho ]'3“0(E>'( 14,3 1;. Mimoto fakt, Ze Izraeli se na pousti dostalo vody a pokr-
Mo]zlgovvl“ outj al’<o diikaz, Ze Bih sdm se vnitiné zapojil do pozemské existence
gu;ézl(eapl:llg;;lé ukazuje, Ze Biih je soucasné transcendentni i imanentni. Congar
0 .

ni. Zname

i tomﬂ#;-ﬁh nosného biblického monoteismu je v pozici zdroje a miry vseho dob-

"Z“l’vyravdy, v$i autentické existence. Biih biblického monoteismu je néc? jiné-
E fZ'o vic nez velky hodindr ¢i velky architekt teistii, kteFi ho predklddaji pou-
:: j‘:zlrcl(f Stvofitele svéta: po tomto pocdtecnim aktu uzvv ;v?vt aocvlo.vevk 71'6772.(1;]'1’ nic do
ginéni s nicim jinym nez sebou a svou pFirozfnosfz’. Zivy B/uh je v szlz.‘zjorvvr-zen
jako nejvyssi zdroj a mira; ten, ke ktere'.muvse cl_ovek a vesmir must usfavzc;ﬁw vftav—
hovat a jemu se pFizpiisobovat, aby nejene existoval, ale aby existoval pravdive,
aby uskuteciioval smysl, plnost své existence. * 15

BoZi iniciativa vSak vyZaduje od Izraele odpovéd: jedn.ak oqpovéd Posluv§nos-
ti zakonu daném na Sinaji, a jednak bohosluZbu viry. Tak je ,,zavazevk ]1(-1L1, Ze bu-
dou zachovavat podminky smlouvy, slavné potvrzen celopalerp, obetmvl’ a pokrot
penim krvi (Ex 24,3-8). Na druh¢ strané jsou do Hospodinovy pfitomnosti
privedeni vidcové spoleCenstvi a sdileji s nim p0§vétny pokrm (Ex 24,1-2;
0-11).“!* Nemaji-1i kultovni d€je byt pouze prézdn}’f.ml gve:sty, bylo nutno, aby vze-
§ly z 2ivé viry a svédcily o Zivé vife a o poslunosti BoZimu slovu. Na tomto po-
stoji trvali s velkym zédpalem Cetni proroci (Am 5,21- 27, Iz 1,}9-16, Jer 6,20)
nost neni na Zddném hmotném misté, ale v lidském srdci. Poku$eni podlehnout
prazdnému ritualismu existovalo vZdycky. o o

Tak prorok Izaja§ (765-740 pted Kristem), jehoZ poslanim bylo v_yhlam}tvpac)i
Izraele a trest za nevérnost lidu, popisuje Izrael jako ,,hfi$ny narod, lid obtl.%evqy
vinou, potomstvo zlovolniki, syny §ifici zkdzu.” Opustili Hospodina, znevazili
Svatého Izraele, odcizili se mu“ (Iz 1,4). O stoleti pozdéji Jeremias (nar. 646 pfeFl
Kristem), ktery byl svédkem padu kralovstvi a exilu mnoha Izraeliti, obvinil
Izrael z nevérnosti a pfedpovéd€l ve jménu Jahveho hrozny trest (Jer 1-25).
NejenZe se odchylili od BoZi ptitomnosti, ale zd4 se, Ze Bith sdm je zavrhl: I k'dy-
by se pfede mne postavili MojZi§ a Samuel, nepfiklonil bych se k tomuto lidu.
Podli jej ode mne pry¢, at odejde! (Jer 15,1).

—

13 Srov. J. P. Jossua, op. cit. str. 128.
4P, Grelot, cit. &l. str. 13.
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Zda se, jakoby se BoZi plan dostal do slepé uli¢ky, ale nebylo tomu tak. Bih
byl hotov pfijmout Izrael zpét do své pfitomnosti, pokud lid bude litovat a proje-
vi dokonalou posluSnost:

Neskoncuji s tebou docela. Jen té budu kdrat podle prdva, abych té nenechql
bez trestu... Budete mym lidem a jd vam budu Bohem... Miloval jsem t& odvékoy
ldskou, proto jsem tak trpélivy ve své ldsce k tobé.“ (Jer 30,11,22; 31,3)

U Ezechiela, jehoZ ¢innost spada do doby padu Jeruzaléma a zni€eni Chrému,
Jje posvitné zreteln€ odliSeno od profanniho a velmi naléhavé zazniva narok za-
chovavat Zakon. Prorok ohla3uje, Ze Biih, jeding ze své dobrotivosti, uzavie no-
vou smlouvu se svym lidem: ,,Uzaviu s nimi smlouvu pokoje; bude to v&&n4
smlouva s nimi... Postavim svij pfibytek nad nimi po vechny véky, budu nad nj-
mi bydlet. Budu jejich Bohem a oni budou mym lidem* (Ez 37,26-27).

Ale Bih také poZaduje pokéni a obréceni, a to nejen kolektivni, ale individu-

alni, a Ezechiel naléh4, Ze k tomu je tfeba ndleZit4 vnitfni dispozice: ,,Budu sou-
dit kazdého z vds, dome izraelsky, podle jeho skutkil, tak pravi Pan Hospodin.
Obratte se a odvratte se ode vSech svych h¥ichd, vystiihejte se vii p¥ileZitosti k hij-
chu. Setfeste vSechny vaSe hiichy, jichZ jste se proti mné dopustili, a obnovte své
srdce a svého ducha (Ez 18,30-31; srov. také 11,19 a 36,26). Zjevné se tu zda-
raziluje nutnost, aby se kazdy zavazal sdm za sebe a pfijal osobni zodpovédnost,

Ke konci vyhnanstvi (mezi lety 548 a 538 pfed Kristem) kone&n& lid odpové-
délna vyzvy proroki: pfiznal svou nevérnost a uznal jediného pravého Boha. Proto
Deuteroizajas (Kniha tt€chy)! kresli portrét dokonalého Hospodinova u&ednika
jako toho, ktery vyznava pravou viru, odpykava h¥ich a je Bohem vyvysen:

Tebe jsem vyvedl 7 koncin zemé,

povolal jsem té 7 kraje svéta,

tebe, jemuz jsem Fekl: Ty jsi miyj sluZebnik,

tebe jsem si vyvolil, nezavrhl jsem té.

Neboj se, vidyt jd jsem s tebou,

nerozhliZej se iizkostlive, vZdyr jd jsem tviij Biih.
Ddm ti silu, poskytnu ti pomoc,

podepiu te svou vitéznou pravici (Iz 41,9-10).

Pamatuj si to, Jakube,

Ze jsi muj sluZebnik, Izraeli.

Jd jsem t¢ stvoril, jsi mitj sluZebnik,
Izraeli, jd na tebe nezapomenu.

15 Podle Jeruzalémské bible termin ,,Deuteroizajas* oznacuje, Ze knihu Izajas 40-55 patrné sestavil
anonymni autor, prorok a zak Izajasuv.
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Zahnal jsem tvd provinéni Jjako mracno,

a jako oblak tvé hiichy.
Navrat se ke mné, vZdyt jsem 1€ vykoupil (Iz 44,21-22).

CoZpak miiZe zapomenout Zena na dité u svého prsu,
nekonejsit plod svého liina?

| kdyby ony zapomnély,

jd na tebe nikdy nezapomenu (Iz 49,15).

Tvym vykupitelem bude Svaty Izraele;

On se nazyvd Biih celé zemé.

Ano, jako Zenu opusténou a na duchu ztrdpenou
t¢ Hospodin vold zpdtky.

Odvrhne snad muZ Zenu svého mlddi?

pravi tviij Bith.

Na malicky okamZik jsem te opustil,

ale s velkou ldskou té prijmu zpdtky.

V ndvalu hnévu jen na chvili

jsem pied tebou skryl tvdr.

Avsak ve vécné ldsce jsem se nad tebou slitoval,
pravi Hospodin, tvilj vykupitel (Iz 54,5-8).

Tu jsme dosli k vrcholu BoZiho zjeveni o sob&é samém, uZ ne jako Boha moci
a majestitu, jako Hospodina zastupti, Boha vojsk, ale jako Otce l4sky a milosr-
denstvi. Symbol stiatku, ktery proroci uZivaji, ukazuje Boha jako manZela. Ozyva
se v pisobivych pasiZich knihy OzeaSovy, proroka, ktery snad proZil padd Samafi
v roce 721 (pfed Kristem). TytéZ svatebni obrazy nachdzime v knize Jeremjas
(2-3), Ezechiel (16) a v Pisni pisni. Oze4$ vidél BoZi lasku k ¢lov&ku jako bu-
douci triumf nad nevérnostmi Izraele, autor Deuteroizajdse ji vidi vit€zit v pfi-
tomné chvili. A jestliZe pfijmeme alegoricky vyklad Pisn& pisni, jak ji chape Zi-
dovska tradice i autofi ranych dob cirkve, pravem ji miZeme chépat jako vyraz
ldsky mezi Bohem a Izraelem, mezi Bohem a kaZdou jednotlivou dusi.

Poselstvi, které z tohoto zb&Zného prehledu patriarchii a prorokil vyrozumivi-
me, iikd, Ze Bih nds miluje a Z4d4 na%i odpov&d na svou lasku: odpové&d viry a po-
slusnosti. NejenZe toto poselstvi Stary zdkon zaznamenéva formou vypovédi, ale
Bith sdm je dava najevo ve svych zasazich do lidskych dégjin, zvlasté ve vztahu
Kk Abrahdmovi a MojZ{%ovi a ve zjevenich skrze Ozease a autora Deuteroizajdse.\6

16 Srov. A. Lefévre, ,,The Revelation of God’s Love in the Old Testament.” In: J. A. Grispino,
Foundations of Biblical Spirituality, Alba House, Staten Island, NY 1964, str. 15-35.

17



modlitby tcty, prosby, diktivzdani a vyrazy litosti.!7

?aslibem’ a viibec celé starozdkonni dénf jsou zz.im
leni s Clovékem. N. OVOst vé¢né smlouvy SpoCiva prave
lem, a tak bude definitivng ustaveno Bo{ kralovstvi. Kristus. i

»kone¢né zjeveni... Kdy# se Buh stal Clov&kem, co uy

Wb e e e {yyl bzamevfen Ppredevsim k tomu, aby pFipravova]
! wpusoby naznacoval prichod Kri ] :
la, a prichod mesidsskeho krg ooe U ’ M .
2 ralovstvi... Umérne ke st ; Z
A me avu lidstva pred obdobi i
e g OVSIVL.. pred obdobim spq.
3 né Kristem wpristupriyji knihy Starého zdkong v§em pozndni Boha i ci;o

s tictou.19

Jje patrnd ze skutecnosti, 7e Kristus

oy 3 - : on a trval na tom, e nepftisel, ab

. rcv)roky zrusil, ale ,aby je naplnil* (Mt 5,17). Kristus je uskutegng y
pineni vieho, co bylo zaslibeno a co piijal m

—_——

' Srov. P. Drijvers, [, .
Milwaukee, Wi S Psaumes, Paris 1958; J. 1. McKen

J.P. Jos§ua,' Op. Cit. str. 129-130.
Dogmatick4 konstituce Dei verbum, 7 &l. 15

) zie, The Two—Edged Sword, Bruce,
19
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bihu déjin spasy od Adama azk pos!ednimu z prorolva"l. Proto j.e Kristus‘ vté-
1 autentické spirituality, a proto loglcl.(y vzan z'nas‘e‘ho hledlslfa musi du
’ ivot spocivat v i¢asti na tomto ,,tajemstvi Krista.* Z toho déle vypvag,
~st“5 je po viechny &asy — v€era, dnes a navZdy — a jakykoli pokus u.stziylt
ualitu, kterd by byla ,,soudobéjsi“ nebo ,,pfizplisobend dnesni dobe,” je Cis-
ou iluzi. 5 - Ly y .
- To v3ak neznamend, Ze bychom rr}f:h dli?h}OVSll Zivot povaZovat za kristocen-
do té miry, Ze bychom nekladli naleZity diiraz na Boha Otce, Bo'ha Ducha
$ho a Trojici Osob, jak pfebyva v dusi skrze milost. Co“Congar tvrfhl vs:.vzta-
k teologii obecné, milZeme aplikovat také na teglogu qgch_O\inlho zws.)’tva:
istéZe dosahujeme poznani o nejvnitinéj$im BoZim ta.Jerr.lsm jediné skrzeJ ev21$e
Krista (inventionis, acquisitionis) a od BOh%l ( rev?latzon‘zs),vale Pouze prostreq-
Hictvim BoZiho tajemstvi miZeme pIn€ uvefit v tajemstvi Vté€leni, a tak pochopit
Zi§e Krista.*?° B ’ ) ) o
- KdyZ jsme véc takto upfesnili, musime oviem 0pak9vat, zc? duchovni Zivot se
soustieduje na Krista a je de facto UcCasti na Krlstgvé tajemstvi. Alzychom pozna-
li, jaky to je Zivot, musime Krista pochopit co nejvice, ? z toho. duvovdu je nLVanF)
se obratit k Novému zdkonu, ktery zaznamendva mnohé, co Kristus fekl a UCII’II}
k nasi vychové.?! Tu si vak musime povSimnout n&kolika skute¢nosti. Za prvé
neéteme Novy zdkon zplsobem, jakym ¢teme Zivotopis n€jaké velké historické
osobnosti, kterou si chceme uloZit do paméti a snad i napodobit. Takovy p.o§toj
by snadno mohl skoncit kultem osobnosti, liturgii upominkovych akt.i’l a spl)rltu—
alitou nostalgie pro doby minulé. Nasim cilem je proZivat Kristovo tajemstvi zde
anyni, a to vyZaduje, abychom se snaZili ztotoZnit s Kristem, jak je pfitomen zde
a nyni — ve slavé po pravici Otcove.

Za druhé nadm Kristus nezanechal Zadny podrobny mravni kodex, Zadny plné
explicitni dogmaticky utvar, Zddny direktéf liturgickych rubrik a obfadii, ani l'lp]—.
ny vzorec struktury své cirkve. Zda se, Ze spiSe imysIné nechal prostor pro vyvoj
dogmatu, pro prozirava mravni rozhodnuti, pro pfizpisobivost liturgie, pro po-
stupny rozvoj cirkve, ani nemluvé o charizmatickém piisobeni Ducha svatého.
Kiestansky Zivot tedy neni pfitomnost snaZici se o postiZeni minulosti, ale pii-
tomnost usilujici stat se budoucnosti. Je to kiestanstvi in via, putujici.

Za tfeti bychom v Novém zdkoné méli hledat spiritualitu, ktera plati pro v§ech-
ny, vSude a v kaZzdé dobé€, at uZ je to dvacaté stoleti, sttedovék ¢i prvotni cirkev.
AvSak Kristus Zil v konkrétnim historickém kontextu a Novy zakon pfedstavuje
mnoZstvi riznych pohledd, jako naptiklad pohled svatého Matouse ¢i Lukase

N

Y, Congar, cit. €. str. 24-25. ) )
2L H. Urs von Balthasar, The Glory of God: A Theological Aesthetics, Vol I: Seeing the Form, Ignatius

Press, Crossroads Publications, New York 1982, str. 224, 227.
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v protikladu k pohledu svatého Jana ¢i Pavla; v raném kiestanstvi existoval smér
Zidovsko—-palestinsky a Zidovsko-helénisticky. Proto neni vzdy snadné z novo-
zdkonnich spisti a ze Zivota kiestani v apoStolskych dobach abstrahovat zasadni
prvky evangelni spirituality od prvkl ¢asovych. Mimoto evangelni spiritualitu
vZdy Ziji konkrétni osoby v konkrétni dobé€ a na konkrétnim misté. Jinymi slovy,
evangelium je tfeba ustavi¢né zasazovat do historické situace. Proto mame déji-
ny spirituality a duchovni $koly.

Znamena-li kfestanska spiritualita i¢ast na Kristové tajemstvi, je na$im prvo-
fadym ukolem za pomoci Nového zdkona o tomto tajemstvi rozvaZovat a zjistit,
jakou na ném mame uGcast. Struéné feceno, Kristovo tajemstvi je tajemstvi
Viéleni: Slovo se stalo t€lem a pfebyvalo mezi ndmi (J 1,14), Bih se stal ¢lové-
kem. Stary zékon postupné zjevoval Boha jako Otce, jako toho, ktery pfichdzi
k ¢lovéku, ale jeho piitomnost nikdy nebyla tak blizka, jako kdyZ poslal na svét
svého jednorozeného Syna, abychom méli Zivot skrze ného (1 Jan 4,9). Tajemstvi
Vtéleni zjevuje, Ze Blih neni jen Bohem transcendentnim a majestatnim, ale Ze je
Bohem ,,pro nas,” Bohem velkorysé lasky (srov. Ef 2,5; 1 Jan 4,9). V JeZisi Kristu,
ktery mé ,,plnost boZstvi* (Kol 2,9), se Blih spojil s nasim lidstvim a s na$im své-
tem tak tzce a tak definitivng, Ze uZ nemutZe byt Zadna ,,protikladnost a oddéle-
nost mezi BoZi sldvou, ktera je poslednim cilem v$eho, a lidskou blaZenosti ¢ili
dokonanim svéta.*?? Jezi§ Kristus je tedy dstfedni tajemstvi celého vesmiru a skr-
ze n€j je Bh nejen pfitomen u nés, ale pfebyva v nas, jak slibil sim Kristus (Jan
14,23).

Vitéleni BoZiho Slova vymezuje novou etapu vyvoje BoZiho planu se svétem
a lidstvem. MojZi§skd bohosluZba ustupuje obéti Kristové, padly ¢lovék je uzdra-
ven a pozdviZen ke stavu pratelstvi s Bohem. Projev nového Zivota skrze JeZise
Krista se bude nyni bez pferuseni ptedavat v jeho cirkvi.

Samo tajemstvi Slova, které se stalo télem, nim naznacuje, jakym zpiisobem
miZeme mit Gcast na tajemstvi Kristové. Slovo pfistoupilo na to, Ze se takiikajic
,polidsti,” tim Ze pifijme lidskou pfirozenost, ale soucasné tuto pfirozenost po-
zvedl do nadpfirozeného fadu tak, Ze ji ,,zboZ§til* spojenim s boZskou Osobou.
Otec ,,poslal na svét svého jediného Syna, abychom méli Zivot skrze ného* (1 Jan
4,9) a také JeZi§ o sob€ fekl: ,,jako Otec je pramenem Zivota, uéinil i Syna pra-
menem Zivota“ (Jan 5,26). TakZe mit i€ast na Kristové tajemstvi znamena tiast-
nit se téhoZ jediného Zivota, ktery oZivoval Bohoclovéka, Zivota, ktery vtélené
Slovo sdili s Otcem a Duchem svatym, a tento Zivot ¢lovéka obnovuje a pozdvi-
huje do fadu nadpfirozenosti.

Nutnym pfedpokladem ke spravnému pochopeni duchovniho Zivota a Kristova
tajemstvi je spravné pochopeni nadpfirozeného fadu. Pfirozené a nadptirozené se

22 Srov. J. P. Jossua, op. cit. str. 133.
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prolinaji tim zplisobem, Ze se pfirozené n.eniéi, ale zdokonaluje a pozdvihuje, ale
ptitom jsou vZdy od sebe odli¥né a odlucitelné. Tak se také v Boho¢lové&ku JeZisi
Kristu podivuhodné misi lidstvi a boZstvi v hypostatické jednot&, ale lidska pfi-
rozenost je od boZské Osoby a pfirozenosti odli§na. Arintero shrnuje tuto nauku
takto:

Prdvé toto ustavuje idd nadprirozenosti — projev vécného Zivota: vstup do spo-
lecenstvi, neboli blizky a prdtelsky vztah k Bohu skrz sdileni jeho Zivota a jeho
vnitinich tajemstvi. Rdd nadpfirozenosti neni tedy nic, ¢eho by se nds rozum ne-
mohl dobrat analogii s Fddem prirozenosti. Neni to ani jakysi vyssi ¥dd, ktery se
stal ,, p¥irozenym, “ aby se vesel do naseho zpiisobu byti...

Pravy Fdd nadp¥irozenosti, ten jedinecny rdd, ktery vilastné existuje ve spoje-
ni s Fddem prirozenosti, je mnohem vic. NejenZe prekondvd pFirozené potieby, ale
prekracuje i vSechny predpoklady a raciondlni aspirace...

Bith tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby vSichni, kdo v né-
ho vé¥i, meli vécny Zivot. Tento Zivot je vnitini Zivot Nejsvetéjsi Trojice v nevyslo-
vitelné komunikaci t7i Osob, protoZe vsichni ti, a kaZdy svym vlastnim zpiisobem,
prispivaji k dilu naSeho zboZsiéni... Je to Otec, ktery nds pFijimd za syny, Syn, kte-
ry z nds Cini bratry a spoludédice, Duch svaty, ktery nds obétuje a posvécuje a dé-
ld 7 nds Zivé chrdmy BoZi, pFichdzi, aby v nds sidlil spolu s Otcem a Synem.?

Novy zdkon ¢asto mluvi o novém Zivoté, ktery je ndm dan skrze JeZiSe Krista
(srov. Jan 1,12; Kol 2,13; Ef 4,23; Tit 3,14; Rim 5,19; 1 Kor 1,21; 2 Petr 1,4). Ve
své podstat€ ndm boZské uceni zjevuje, Ze skrze Krista se stdvdme moci Ducha
svatého détmi Otce:

Vsichni, kdo se ddvaji vést BoZim Duchem, jsou BoZi déti. Nedostalo se vdm
prece od Ducha daru, jaky patii k otrockému stavu, Ze byste museli zase znova Zit
ve strachu. Dostali jste vSak dar, ktery pFislusi stavu téch, kdo byli pFijati za viast-
ni, a proto miiZeme volat: ,,Abba, Otce!*“ Spolu s nasim duchem to potvrzuje sam
Duch, Ze jsme BoZi déti. KdyZ vsak deti, dostane se ndm dédictvi s Kristem. Musime
ovSem jako on trpét, abychom tak mohli spolu s nim dojit sldavy. (Rim 8,14).

Dom Columba Marmion tvrdi: ,,...viibec se nedobereme pochopeni ani doko-
nalosti, ba ani obycejného kiestanstvi, pokud nepochopime, Ze jeho nejpodstat-
néjSim zakladem je byt BoZim dit€tem: spolutast, skrze posvécujici milost, na
véEném synovstvi vt€leného Slova... Veskery kiestansky Zivot, viechna svatost
spocivd v tom byt skrze milost tim, co JeZi¥ je svou pfirozenosti: Synem BoZim. 24

Kristus sdm mluvil velmi €asto o ,,krdlovstvi* a o vejiti do tohoto kralovstvi.23
Ale jesté diiv neZ zacal své vefejné piisobenti, kdzal uz o BoZim kralovstvi Jan

2. G. Arintero, The Mystical Evolution in the Development and Vitality of the Church, TAN Books,
Rockford, 111 1978, sv. 2, str. 349-351 pass.

Ac, Marmion, Christ in His Mysteries, Herder, St Louis 1924, str. 54-55.

 Srov. F. Moschner, The Kingdom of Heaven in Parables, Herder, St Louis 1964.
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Kititel a otevfené vyhlaSoval, Ze nezbytnym poZadavkem pro vstup do ného je
pokani a odpusténi hiichi (Lk 3,1-18; Mt 3,1-12). KdyZ pak Kristus na samém
pocatku svého vlastniho kdzani ohlaSoval BoZi kralovstvi, poloZil stejné néroky
jako Jan Kititel: ,,0d té doby zacal JeZi§ hldsat: Napravte se, protoZe se pfibliZi-
lo nebeské kralovstvi* (Mt 4,17).

BoZi kralovstvi (¢i nebeské kralovstvi) bylo ustaviénym ndmétem Kristovych
kézani. Obzvlast toto téma rozvinul v Horské fe¢i (Mt 5-7), v Re¢i na plani (Lk
6,17-49) a v podobenstvich.?6 Co se ty&e podobenstvi, je tfeba upozornit, Ze ng-
ktera z nich jsou eschatologick4: ukazuji k budoucimu kralovstvi (napf. o moud-
rych a poSetilych pannich, Mt 25,1-3), jina popisuji kralovstvi jiZ pfitomné
(napf. o rozsévaci, o hoi¢iéném semeni a o kvasu, Mt 13,18-23; 31-32; 33).

»Nikdy vSak,“ tikd Bonsirven, , JeZi¥ nepodal Zadnou definici tohoto BoZiho
krdlovstvi... (Jeho jednotlivé koncepce) miZzeme rozdélit do dvou diametraln& od-
liSnych typ: v jednom mé&l Kristus na mysli duchovni krélovstvi, které uZ tou do-
bou bylo zde a rozvijelo se — tedy evoluci, v druhém je oCekaval jako néco, co ma
teprve nahle vzniknout nasledkem eschatologické revoluce, kteri otfese celym
svétem. 27

V kontextu duchovniho Zivota je Boi kralovstvi vnitini povahy, je v nds (Lk
17,21), mé schopnost riist a vyvijet se a od jednotlivee presahuje k celému lid-
stvu, do celého svéta. Kralovstvi je Zivot v Kristu, s nim? je Otec a Duch svaty
(Jan 14,23). Je to kralovstvi, které je tady, ale stéle se vyviji, a proto se stile mu-
sime modlit: ,,Pfijd kralovstvi tvé.«

V nékolika pfipadech se Kristus s timto kralovstvim ztotoZiiuje: ,,Jestlize vSak
vyhanim zI€ duchy prstem BoZim, pak uZ k vdm piislo BoZi kréalovstvi* (Lk
11,20); ,,A ja vam odkazuji kralovskou viadu, jako mné ji odkdzal maj Otec, tak-
Ze budete jist a pit u mého stolu v mém kralovstvi“ (Lk 22,29-30). Origenés pou-
Zil vyrazu autobasileia, jim# chtél fici, Ze Je#i§ sam je onim BoZim krélovstvim
a Ze iCast v tomto krélovstvi je podmin&na vztahem jednotlivee ke Kristu.28 Tak
se vracime k podstatnému ¢lanku nauky, totiZ 7e BoXmi détmi se stivime
v Kristu, s Kristem a skrze Krista. Bith Otec piisobi v Kristu, aby ustavil své kra-
lovstvi v srdcich lidi a ve svété.

ProtoZe Bih je na3 Otec, i BoZi kralovstvi se zaklddd na BoZim fadu a jeho
moci nade v§im.?® A pravé jeho f4d & vladu je tfeba ustavit. To v sob& nese ze
strany jednotlivce potfebu naprostého odevzdani Bohu, které nepfipousti Zadny

26 Srov. W. K. Grossouw, Spirituality of the New Testament, Herder, St Louis 1964.

21J. Bonsirven, Theology of the New Testament, Newman Bookshop, Westminster, Md 1963, str. 37.

28 Srov. W. K. Grossouw, op. cit. str. 30; P. I. Stevens, The Life of Grace, Prentice~Hall, Englewood
Cliffs, NJ 1963, str. 8—18.

% Srov. W. K. Grossouw, op. cit. str. 26-29: E. G, Fortman, The Theology of Man and Grace, Bruce,
Milwaukee, Wis 1966, str. 23-25.
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kompromis. Tento nejvyssi cil Kristus vyslovil v Horské .fe’éi: ,’,Bud't'e tedy doko-
nali, jako je dokonaly v4s nebesk}’{ Otec* (Mt 5,48). Vz?1ka otdzka, jak toto ?Eie-
yzdani Bohu provést, coZ je totéZ jako se tdzat na Vp’oslml’nk,): pro vstup do 1%021ho
kralovstvi nebo na to, jakym zpisobem cloveék zacind mit icast na Kristovych ta-
jemstvich a jak se stane ditét.enl the. ’ 5 ’ , , )

Predné si musime uvédomit, Ze jde o otdzku B021h9 kra‘lovsm, a}te%y ?»uh prcu-
je, co je k ic¢asti na ném potieba. Podminky jsou dost Jasn(j,‘a d’os’t narocr/xe. .Nejpfve
ze vieho musi ¢loveék litovat hfichu, a to predpoklada pnzna}m vlva’stm vnvly prf:d
Bohem (Mt 4,17; MKk 1,15; Lk 3,3). Za druhé by osvobozeni z hn}chu mélo vést
k obnoventi, k novému Zivotu v Bohu skrze Krista a Ducha svatého (Rim 6,5). To vy-
7aduje dal3i dvé podminky: pfijmout ve vife BoZi slovo .a‘kfest zvody a ]V)l{cha sve’l-
tého. ,,Byli jste oCiSténi, dostalo se vam posvéceni, byli jste ospravedin&ni ;iro Zva-
sluhy Péna JeZiSe Krista a skrze Ducha naSeho B(iha“ (1 Kv(?r §,11). Tavlf cl?viek
ystupuje do BoZiho krélovstvi skrze pokéni, viru a kiest a podnzm)e se B,ozi )vlade.,

Ale vstup do krélovstvi neni Zadny staticky vykon. Znamen4 to dél Zit novy
7ivot jako BoZi synové a tento novy Zivot také zahrnuje urcité poZadavky, co se
ty&e kiestanské mordlky. o

\JeZis popisuje tuto inherentni situaci krestana takto: Ucednik je ditétem me-
beského Otce, sidli v nebeském krdlovstvi ve spolecenstvi bratii a sester, Zije
v hmotném lidském svéte, kde se mu nemusi dostat uzndni a miiZe byt prondsle-
dovdn. Pak je tu zmét konkrétnich, ménicich se situaci, nescetnych a nepfedvvz'-’
datelnych, kde se krestan musi vyrovndvat se svou zdkladni situact {ak, Ze kazdé
jednotlivé ddvd kiestansky smysl, Ze na ni reaguje jako BoZi dité a jako ten, kdo
md podil v krdlovstvi. “30 ’

Jak jsme uZ uvedli, Kristus nedal svym nédsledovnikiim Zadny podrobny.kodex
mravnich zdkond, tfebaZe vyZadoval naprosté odevzdani a Zivot v ctnosti. Jeho
Horska fe¢ obsahuje zakladni zasady kiestanského Zivotniho stylu. Je to vlastné
,nacrt kiestanské situalni etiky.“3! Obzvl4sté dva charakteristické rysy ukazuji,
Ze Kristovo mravni uceni napliiuje MojZiStiv zdkon a privadi jej k dokonalosti.
Predné Ze d4v4 vEtsi diiraz na vnitfni postoj neZ na postoj vné&jsi, kdyZ naptiklad
odsuzuje Cisté vnéjSkové zasady a zédkonické skutky farizeji (Mt 6,1-18), a na-
opak vyzyva k vnitinimu sebezaporu (Mt 6,16) a k osobni modlitbé (Mt 6,5—’7);
Nejde v8ak o volbu vnitiniho postoje a vylouceni vnéj$iho, nebot Kristus p,rave
tak trval na tom, aby jeho nasledovnici prokazovali svou viru a své nasazeni po-
sluSnosti jeho pfikaziim a dobrymi skutky (Mt 19,16-22; Lk 6,43-49). '

Horské fe€ nejen napliiuje Stary zdkon a pfivadi jej k dokonalosti. Je to etika,
kterd ukazuje ke stile vy$§imu zdokonalovéni. Kristus se nezaméfil na minimal-

%0W. K. Grossouw, op. cit. str. 45.
31 Srov. tamté?, str. 45.
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ni poZadavky zakona a spravedlnosti, jako tomu bylo v Moj2iSové Zakons. Spise
svym restriktivnim mravnim u&enim zavrh] stary legalismus a oteviel nové ob-
zory vztahu lidem k Bohu a k sob& navzajem.

Slyseli jste, Ze bylo Feceno: Oko za oko a zub za zub. Jd vsak vim Fikdm:
Neodporujte zlému. Spise naopak: Kdy? té nékdo udeit Do pravé tvdri, nastay my
i druhou... Slyseli jste, Ze bylo Feceno: Miluj svého blizniho a méj v nendvisti své-
ho nepritele. Jd vsak vim Fikdm: Milujte své neprdtele a modlete se za ty, kdo vds
prondsleduji (Mt 5,38-44).

Kristovo mravni uéenf se sice neomezuje na minimum, ale ani nenaléh4 nama-
ximum. Nestavi ¥4dné meze, neni tu Zddna kone&n4 hranice. 7, toho diivodu sj
Kristiv nasledovnik miZe stile byt védom své hifsnosti a slabosti, ale bez pesi-
mismu a zoufalstvi. Je nutkan k dsili o dokonalost. ,Budte tedy dokonali, jako je
dokonaly va3 nebesky Otec* (Mt 5,48). Tento posledni poZadavek ukazuje, stej-
né jako celd struktura a tén osmi blahoslavenstvi, Ze Kristus stavi idedl, ktery je
v tomto Zivoté nedosaZitelny a nepochybné je mimo dosah ¢lovéka s jeho vlast-
nimi pfirozenymi silami. Je to idedl, ktery neni z tohoto svéta, ale musi se Stét ci-
lem veskerého naseho usili, dokud jsme je3t& v tomto svtE.

Takeé nesmime chapat jeho poZadavek dokonalosti jako piikaz, ktery nas za-
vazuje zde a nyni, jako nas zavazuje zde a nyni pfikazani lasky k bliznimu. Spise
Jjej mdme vnimat jako princip dynamického vyvoje, zdkon ustavi¢ného pokroku
ve vztahu k Bohu. Kristus vyZaduje, aby jeho nésledovnici viemi silami a schop-
nostmi odpovidali na vyzvu ke zdokonalovani lasky. ,,Dal jsem vam piiklad: jak
jsem jé jednal s vami, tak mate jednati vy... J4 jsem cesta, pravda a Zivot. Nikdo
nepiichazi k Otci, ne? skrze mne... Miluje-1i mne kdo, bude zachovavat mé slo-
vo, amij Otec ho bude milovat, a prijdeme k n&mu a uinime si u ného pribytek*
(Jan 13,15; 14,6; 23). Jak tika Congar: , Morilka Nového zakona je vZdy impe-
rativ, ktery md piivod v indikativu: to délejte, protoZe to délal Kristus. Jde o ni-
sledovani Krista, ale o takové nasledovani, které nemoralizuje, neni Gzce indivi-
dualistické &i pesimistické.“32

Co Kristus uéil v Horské feCi, shrnul nakonec v fe¢i na rozlou¢enou pfi
Posledni veceti. Drive, kdyZ se ho dotazovali na pfikazani, citoval ze Starého z4-
kona: ,,Miluj P4na, svého Boha celym svym srdcem a celou svou dusi a celou svou
mysli (srov. Dt 6,5). To je nejvetsi a prvni prikazani. A druhé Je s nim stejné: mi-
luj svého bliZzniho jako siam sebe.* (Mt 22,37-39, srov. Lv 19,18.)

Pfi Posledni vedefi viak Kristus dava lasce zcela novy rozmér; nejenze usou-
vztazni lasku k bliznimu k l4sce k Bohu, ale nadto postavi lasku k bli¥nimu jako
stfed ki'estanského Zivota:

32 Srov. I. P. Jossua, op. cit. str. 137.
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Ddvdm vdm nové prikdzdni: Milujte se navzdjem; jak Jsem jd miloval va’sf ta{c
se navzdjem milujte i vy. Podle toho poznaji, Ze jste moji ucvec.infci, bLf(leten-ll "jlt
ldsku k sobé navzdjem... Jako Otec miloval mne, tak i jd jsem miloval vas..Zztstfzrzte
v mé ldsce. Budete-li zachovdvat moje prikdzdni, ziistanete v mé la’tvce, jc.ZkO ]V_.ver’n
jd zachovdval prikdzdni svého Otce a zistavdam v jeho ldsce. Toto Je moje prikd-
zdni: Milujte se navzdjem, jako jsem jd miloval vds (Jan 13,34-35; ]?',9’—10,]2).

Svaty Jan, teolog lasky par excellence, oteviené ¥ika, %e k¥estanska l4ska (ca-
ritas) neni 1aska, kterou Ize ziskat a zdokonalovat &ist& lidskym dsilim. Je t(’) fj,?,r’
ktery ndm vIéva Buh. Sjednocuje nés s Bohem skrze Krista, a prqto se musi s’1vr{t
dal ke v3em, které Bih miluje — ke vSem lidem viibec a k na%im bliZnim obzvI4st:

Milovani, méjte se navzdjem rddi, protoze ldska Je zBoha, a kazdy, kdo milu-
je, je zrozen z Boha a poznal Boha...V tom zdleZi jeho ldska: ne 3e my jsme ”fl,lo'
vali Boha, ale Ze on si zamiloval nds a poslal svého Syna jako smirnou obét za
nase hiichy. Milovani, kdyz ndm tedy Bith projevil takovou ldsku, mdme se i my
navzdjem milovat. Boha nikdo nikdy nevidél. Mdme-1i se navzdjem rddi, Bithv nds
giistdvd a jeho ldska je v nds privedena k dokonalosti...

Kdo vyzndvd, Ze JeZis je Syn BoZi, v tom ziistdvd Biih a on v Bohu. My jsme po-
znali ldsku, jakou md Bith k ndm, a uvé¥ili jsme v ni. Biih Jje ldska; kdo ziistdvd
v ldsce, ziistdvd v Bohu a Biith ziistdvd v ném...

My milujeme, protoZe on napied miloval nds. Rikd-li kdo: »Miluji Boha,“ ale
pritom nendvidi svého bratra, je Ihd¥. Kdo totiy nemiluje svého bratra, kterého
vidi, jak mitZe milovat Boha, kterého nevidi? A toto ndm on prikdzal: aby ten, kdo
miluje Boha, miloval i svého bratra (1 Jan 4,7-21 passim,).

UZ bylo feceno, Ze lska k bliznimu zaujima v k¥estanské spiritualité central-
ni postaveni. Z toho ihned logicky otdzka: Kdo je mj blizni? Kristus sdm na tu-
to otazku odpovédél podobenstvim o milosrdném Samaritdnovi (Lk 10,25-37).
V tomto podobenstvi byli knéz i levita s ob&ti spfiznéni nejednim svazkem, a mé&-
li tedy v&tSi povinnost mu pomoci, ale pravé tento cizinec, Samaritén, se projevil
jako skute¢ny bliZni. Proto si laska k bliznimu v kfestanském pojeti Zad4 osobni
nasazeni v konkrétn{ situaci & potebé druhého, a to jediné proto, Ze ndm na ném
zéleZi a stardme se o n&j. Laska k bliznimu se tedy neuskutec¢iiuje v jakési vagni,
vSeobecné ldsce k lidem viibec, ale vzniks v konkrétnich okolnostech, které se do-
tykaji konkrétnich osob. A pravé pro tento osobni aspekt bratrské lasky mohl
Kristus fici: ,Davam vdm nové prikazani“ (Jan 13,34).

Co tedy JeZis viastné udélal s pojmem ,,blizni“? Udélal Z néj pojem, ktery je
sdm o sobé neomezeny a nepodminény, urcovany jediné konkrétni situact, v ni
se clovek nachdzi. Miyj blizni je ten, s nimz Jsem praveé ve stavu blizkosti, to jest
kdokoli, s kym svou ldskou navazuji vziah blizkosti, ktery rovnéz vyvoldvd reakci.
Kdo je miij blizni, neni pFedem ddno. Miize se Jim stdt kdokoli. Je to ten, vici ko-
mu jsem ve vztahu blizkosti in concreto, ne ten, koho snad ndhodou potkdm, ale
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len, s nimz se setkdvdam a sdilim. MUj blizni je ten, a mize to byt naprosto kdok.
li, s kym chci zcela sdilet konkréni situaci své pozemské existence, a to ne proto,
aby moje lidstvi bylo 1iplngjsi.3?

Je tedy zfejmé, Ze neexistuje autentickd kiestansks spiritualita ani autentickg
kiestanska l4ska, kters by spocivala vylucné v l4sce k Bohu, anebo vyluéné v 14s.
ce k ¢lovéku. Laska musi objimat oba. A &ist& svétska & lidsk4 laska nemuize byt
kfestanskou l4skou. Prav4 kfestansk4 laska je vZdycky dar od Boha skrze JeZige
Krista a musi se k Bohu vracet, at uz piimo, & neptimo (skrze bliZniho). Je-Jj
klam, jak ¥ika svaty Jan, domnivat se, Ze miiZeme milovat Boha, aniz bychom mij-
lovali svého bliZniho (1 Jan 4,20), je stejn& mylné ¥ikat, Ze miFeme milovat svg-
ho blizniho kiestanskou laskou, aniZ bychom milovali Boha. Svaty Augustin pi-
Se v komentati k Prvnimu listu svatého Jana toto: , Jestlize miluje§ ady Kristovy,
miluje§ Krista. Jestlize miluje§ Krista, miluje§ Boziho Syna. Jestlize miluje§
BoZiho Syna, miluje§ také Otce. Lasku nelze rozdélit na &4sti. Zvol si, koho mi-
lujes;, ostatni bude nasledovat, 34

Timto uzavirdme strucny popis evangelni spirituality, tedy k¥estanské Spiritu-
ality par excellence. K teologii kfestanské dokonalosti u nemiize byt pfidano nic
podstatného. Kdybychom se méli pokusit o shrnuti novozékonni spirituality do
Jjedné véty, asi by znéla takto: Obrdceni k Bohu skrze viru a kiest v Duchu svatém
a ldska k Bohu a bliznimu ve spoleCenstvi Jezise Krista.

Evangelni spiritualita se prizplisobuje kazdé dobg, ale Jednotlivé historické si-
tuace a jednotlivé kultury odpovidaji na poZadavky evangelia v souladu s vlast-
nimi potfebami a schopnostmi. Evangelni spiritualita je tedy dynamickym vyvo-

jem, ktery nelze omezit na ¥4dné Jednotlivé obdobi, ani natrvalo zakotvit
v nékterém historickém kontextu. Vezmeme-li viak Novy zékon jako autenticky
zéklad k¥estanského Zivota, miiZeme pozorovat Zivéd svédectvi a katolickou tra-
dici tohoto Zivota v pribghu staleti.

—_——

33'W. K. Grossouw, op. cit. str. 55.

3 Srov. G. Salet, ,Love of God, Love of Neighbor.” In: J. A. Grispino, Foundations of Biblical
Spirituality, Alba House, Staten Island, NY 1964, str. 50.
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Kapitola 2

SPIRITUALITA PRVOTNI CIRKVE

Kristus ve svych kdzdnich a podobenstvich ¢asto f'}ika'lj e Zidé Foii’krélov-
stvi odmitnou, ale pohané je pfijmou, aékoli_Zidé zi’l’stavajl vyvc.>luenyn'1 ggr?dem.
Jeruzalém byl vlastn€ kolébkou cirkve. V&t§ina prvnich k’onve{tltu byli Z1de apr-
votni cirkev zachovévala Zidovské zvyky aZ do .Jeruzalemskeho kvonc‘llu kolevrp
roku 51. Pravidla Zivota, jak je zavedl tento koncil, osvobf)zovala kiestany od 51-
dovskych zvyklosti, ale zavazovala je, podle navrhu svzitehf) J akul’)jl, aby s§lz I-
Zeli pokrmit ob&tovanych modldm, krve, masa z'ardo.usnenych zv1ravt a smi stva
(Sk 15,28 a dale). Navzdory protestim a taktikim judaistii nakonec kiestané z po-
hanstva pievladli a konflikt postupné ustal.! ) ‘

V Didaché, Cili Uceni dvandcti apostoli, které bylo napvs.anov mezi let)i
70 a 100, nachdzime velké mnoZstvi informaci o kfest'z.mském. Zivoté v prvotni
cirkvi. Zmiiiuje se naptiklad o hierarchické organizaci, Jalf’vzr.nicala v toEnto ob-
dobi: apoStolové, proroci, uitelé, biskupové, kn&Zi a Jahn1. Ml’ravm .nauka
Didaché je explicitni a p¥isnd, nepochybné jako obra.n.a proti nerzloralnost’l 23 pov-
vércivosti pohanského svéta, v némZ prvni kfestané Zlh.’Je p’ravdegod’obne, Ze at
na Evangelium svatého Jana, jeho Listy a Knihu zjevem cely N‘O\{y‘zako.n vznikl
drive, neZ bylanapsana Didaché. Proto je Dia’achef’ dileZitou SP(’)JHICI mezi Skut%(y
apostoll a apoStolskymi Otci. A pravé k jejich spistim se obratime, abychom zis-
kali podrobné;jsi pohled na spiritualitu prvotni cirkve.

i isti -60; F. Mourret, A History of

! ton, The Early Christian Church, 2 sv., London 1957-60; F

ggéj:h%?i?é%ﬁ?h, Iflirder,'St Louis 1931; L. Bouyer, The Spirituality of the New Testament and

the Fathers, Desclée, New York 1960. ) ) = B 3 s
2 veeSI?uti:gi::i 20,17-28 se slova episkopoi (biskupové) a presbyteroi (Rres?yterl) vzijemné zharbn.eﬁu

ji. Svaty Jeron)’/’m ve svém komentafi k Listu sv. Pavla Tl[OYl (1,5) pise, Ze v’ranygh dobalc‘ is lé—

pi' nekdy nazyvali presbytery. Srov. F. Prat, ,,Evéques* v Dictionnaire de théologie catholique, ed.

A. Vacant, Paris.
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APOSTOLSTI OTCOVE

Jako spisy apostolll autenticky zaznamenavaly Kristovo uéeni, tak dila nejra-
néjSich kiestanskych spisovatel, zvanych ,,apo§tolsti Otcové, preddvala uceni
apoStoli. VEtSinou to byli muZové, ktei apoStoly bud znali osobng&, nebo znaj
osoby s nimi izce spojené. Aviak zapsanych dokladii z této doby je maélo, a jak
zdlraziuje Bouyer, ,,diileZitost Gstn{ tradice... &ini z téch nékolika malo textt, jez
se ndm z tohoto obdobi dochovaly, dila druhotadého vyznamu.‘3

Zda se, Ze patrolog Cotelier je asi prvni, kdo oznacil nékteré rané autory jako
»apostolské Otce (v roce 1672). Sefadil Je takto:

1. Barnab4s, poklidany star$imi autory jako sv. Klementem a Origenem za stej-
nojmenného apostola a spole¢nika svatého Pavla, aviak modern{ kritika odmit4 tu-
to teorii a hovori o Pseudobarnabasi, ktery byl u¢encem a snad i gnostikem. Napsal
spis o 21 kapitolach, znAmy pod nizvem List Barnabdsiv. Podava alegoricky vy-
klad Starého zakona, kde jednak tvrdi, Ze Kristus je vrcholem zdkona a proroki, ale
rovnéZ ma za to, Ze smlouva se tyka vyluéng Kristovych nasledovatelti. Zidy defi-
nitivné€ zavrhuje. Listem nicméng prostupuje radost z pfijeti dobré zvésti evangelia,
Autor jmenuje nadg&ji, spravedinost a lasku jako zakladni k¥estanské ctnosti.

2. Svaty Klement Rimsky, tieti naslednik svatého Petra v tGradu fimského bis-
kupa, ktery napsal svilj List korintské cirkvi v roce 95 & 96 za Domitianova pro-
nésledovani, nebo krétce po ném. Namétem Listu Jje rozdéleni, jeZ v korintské
cirkvi zapfi€inili jisti py$ni, ambiciézni a zavistivi ¢lenove. Svaty Klement pfi-
pomind drive&jsi slavu korintské cirkve a vyzyva k opétovnému pokoji a jednots
ve jménu Krista, ktery pro nasi spasu prolil krev.

3. Hermas, autor Pastyre, dila, které se t&§ilo takové vaZnosti, Ze svaty Ireneus,
Tertullian a Origenés je povaZovali za soudast Pisma svatého. Ackoli byl dfive
pokladan za onoho Hermu, o ném¥ Jje zminka v List& svatého Pavla Rimantim
(16,14), dnes pfevlada nazor, %e jde o bratra papeZe Pia ., jehoZ pontifikat zahr-
noval obdobi od roku 140 do roku 155. PastyF obsahuje popis péti vidéni, jez mél
Hermas. V patém se objevuje Pastyf a diktuje Hermovi dvanéct prikazani a deset
podobenstvi. Spis je cenny tim, Ze podava dosti podrobny popis denniho Zivota
horlivych kfestant prvotni cirkve.

4. Svaty Ignic Antiochijsky, biskup a mucednik, ktery ke svému jménu pri-
pojil pseudonym ,, Theoforos.“ Byl to udednik svatého Petra, ktery ho jmenoval
svym néstupcem v antiochijské cirkvi. Béhem cesty do Rima byl uvéznén a na-
psal sedm listd, jeZ jsou nddhernym svédectvim Jjeho pevné viry a horouci touhy
po mucednictvi. V listech rozviji tii naméty, charakteristické pro ran& kiestanskou
spiritualitu: Kristus, cirkev a mu&ednictvi.

3 L. Bouyer, op. cit. str. 167.
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5. Svaty Polykarpos, ktery poslouchal kazéni svz’1téhovzj1po§tola J an’a a byl j}irn
oven za biskupa ve Smymé&. Byl také blizkym pr1telerr} §vate1'}o Ignace
uStil‘lz)chijského. V listu, ktery svaty Ireneus piSe fimskému knézi Florinovi, na-
Ahn’;ime nezvratny diikaz, Ze svaty Polykarpos je jednim z nejdﬁleiitéj?ieh .spoi
: L cich ¢lankn k apostolské dobé. Svaty Polykarpos ziskal korunu mucedm’ctw
VO::ce 156. Tykaji se ho dva dokumenty: List Filipaniim a popis jeho umuceni za-
Y artyriu. )
psa{l/yr(\)/cgﬁth pfipojil oratoridn Gallandi k seznamu apo§t(.)ls%<y’cl'{ Otcf{ Papiu,
biskupa z Hierapole (ktery pry byl mezi térpl, kc}o pgslou?hah kazani s.va;fho J ana
Evangelisty) a neznamého autora Listu Dzognet?vz’. F”ap1avs napsal spis, ter}{ vy-
klada Kristovo uceni a je cennym most"sm ke kaza{n ag?stvolu, ale dgcvholzz} y se
zn&j jen zlomky. Autor Listbé) Diognétovi by mohl byt spiSe fazen mezi fecké apo-
7 mezi apoStolské Otce.
log;)ti};;lilzfter’n (o nig byla zminka vy$e) objevil v roce 1873 fecky arcibiskli;v)
Bryennios v knihovné Spitélu BoZiho h{obu V’Konsta.ntinopoli. Ii(zdex rovnéz
obsahoval dva listy svatého Klementa Rimského a Lfst,Barzjal.J.asuv. Aqur je
neznamy stejné jako datum vzniku Didaché. Pfedpoklfidva se,vze ] vl’na.psal .nglfdo:
kdo zastéaval cirkevni Gfad bud v Syrii, nebolv Pal’es‘u'r}e. Neéktefi historici radi
datum jejiho vzniku mezi 1éta 50 aZ 70, jini je umlstu’Jl v ro’zsahg.let’ 70 a 100.
Nauka obsaZena v Didaché je vesmés liturgicka a §v?t?st’na av Jl§tem s.myslu
slouZila jako katecheze k pfijeti kitu. Mluvi se o pflszzqnlf:h a'ra(%ach a _]SOU’tU
odkazy na kfestanskou dokonalost, ifebaZe nikde neni v1de,t ani r}aznak rovz‘thIU
povoléni a Zivotnich stavli. Cirkev se jevi jako spolecenstvi sveTtth, do IleVJZ se
vstupuje kitem, ale v némzZ je vSechno zaméfen.o- na euchz}rls.t’u.v ProFoze se
v Didaché objevuje vyraz , kiestan,” nékteff historici se domm’vz'ul,vze 'spls sz-
kl v Antiochii, kde byli Kristovi ndsledovatelé poprvé naZ)?vavm l(vrt?stany. ]

Z predchoziho stru¢ného popisu by mélo byt zfejmé,‘ive apostol’stl Otcoove ne-
jsou homogenni skupinou. Lisi se v mnoha ohlede?h - uravde)n.l, rplftemvpuvgdu,
naméty, o nichZ pojednévaji — a to do té miry, Ze maJ? spf)le(.:ne Jedm? to, Z(? v8ich-
ni sv&d¢i o spiritualité prvotni cirkve. Proto také rozl.xérzevs_plsy z apos.t,o‘lskych Flo’b
nemaji pro déjiny spirituality stejny vyznam. Autofi vet§1nou jmenuji Jval,(o neqza—
vazngjsi dokumenty tyto: List korintské cirkvi od svatého Klementa Rimského,
Didaché a listy svatého Ignice Antiochijského. ) o ‘

Z4dny z téchto spist nepodava systematickou a utfiden?u teologii kres}tanske-
ho Zivota. Ta je§té€ musela pockat do vzniku teologicl()’Ich kol pod vedervum sva-
tého Klementa Alexandrijského, Origena a svatého Rehofe z Nyssy. Av8ak zku-

i it.; ) d Herder, New York
it Si drobnostem viz F. Mourret, op. cit.; B. Altaner, Patrology, Herder an T,
?9%284511{]: I;;os())'e?,oop. cit.; K. Lake, The Apostolic Fathers, 2 sv., Cambridge 1959; P. .Polurra:;
Christian Spirituality, Newman, Westminster, Md, sv. I, 1953; J. Lawson, A Theological an
Historical Introduction to the Apostolic Fathers, New York 1961.
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ristické rysy. ak, Ze vyjm

KRESTANSKY ZIVOT

Zaprvé je tieba fic; »
aTicCl, Ze ranék¥est: A spiri
proto, 3o Koo oIk : anskd spiritualita bylg 4 /
o Via kristo i, j

o o oK e, a; g;l:l(])( skutky byly v mysli kitestani dosucde;i[\tiécfg”kjed?ak
Sentho Ko e ’ Proto, Ze kfestané %ili v odekayans paven s o

NS popn kP e ocekavini navratu vzky-
pou.{mtj P late nedn Piritualitu tohoto obdobj by byl jen kusy, « ﬁ’kl’
Zaujima osoba Krista, . JeZis j . ’ !

.krestana a jako ide4] svatosti...

Nalizg.
chodni
stalo sl

ta bujela v cirkvich v Trallesu, Smyrné a Efesu. Svaty Ignéc reagoval na ob€ ty-

pe

h: Kristus je poslan od Otce, apo3tolové jsou poslani Kristem, od apoStold pfi-
ame radostnou zvést 0 spase.

" Nezndmy autor Listu Barnabdsova byl jednim z prvnich obhdjcti Kristova
Fstvi a tuto gestnou tlohu sdili se svatym Ignacem Antiochijskym. Ve vy-
ch cirkvich se 3ifily dv€ hereze: jedna popirala Kristovo boZstvi, té se do-
uchu v cirkvich v Magnesii a Filadelfii, druha popirala Kristovo lidstvi,

to heterodoxni doktriny, jak dokazuji nésledujici citace:

Je jeden Bilh, ktery se zjevil v JeZisi Kristu, svém Synu... Proto se snaZte byt

vni v uceni Pdna a apostolii... v Synu, v Otci a v Duchu... Bith zjevil sdm sebe

skrze svého Syna Jezise Krista, ktery je jeho Slovo, vychdzejici 7 ticha.®
(Kristus) je podle téla skutecné z Davidova rodu... skutecné se narodil z pan-

ny... kvitli ndm skutecné byl télesné pribit na strom... Vim a vérim, Ze byl v téle i po

svém zm rtvychvstdnd.”
A kone¢né svaty Ignéc vidi jednotu mezi Kristem a jeho cirkvi a vybizi své

&tenare, aby Krista nasledovali, a tak s nim mohli byt spojeni jako jednotlivi

kiestané:
JeZis Kristus je moje vysvobozovaci listina... jeho kiiZ a jeho smrt a vzkiiSent,

vira skrze ného. Tak doufdm, Ze budu ospravedinén.?

vov

Kdekoli je JeZis, tam je univerzdlni cirkev.”

JeZis Kristus je nasim jedinym ucitelem, i proroci byli jeho Zdky v Duchu a ocCe-

kdvali ho jako svého ucitele.!°
[ to, co déldte télesné, je duchovni, protoZe vSechno déldte ve spojeni s JeZisem

Kristem.!1
Jednejte, jako jednal JeZis Kristus, protoZe on také jednal tak jako Otec.'?

Za druhé byla ranékiestanska spiritualita eschatologickd, protoZe prvni kies-
tané se predevsim zabyvali bdélou pfipravou na pariisii, neboli druhy Kristiv pfi-
chod. Toto ocekévani posiloval doslovny vyklad Zjeveni 20,1-10, ktery v3ak na
druhé stran& dal vznik u€eni zvaného milenarismus.!*> Kristus mnohokrét pfed-
povédél sviij druhy prichod a také zdiraziioval, Ze jeho nasledovnici nejsou z to-
hoto svéta, Ze zde nemaji misto trvalého pobytu. Prvotni kiestané tedy prozivali

6 List Magnesaniim 8 a 13.
7 List Smyrnenskym 1.

8 List Filadelfaniim 8.
9 List Smyrnenskym 8. Zda se, Ze svaty Igndc byl prvni, kdo pouZil vyraz , katolickd* cirkev. Také ha-

jil skutenou pfitomnost Krista v eucharistii, cirkevni hierarchii a primat fimského biskupa.
10 List Magnesaniim 9.
W List Efesaniim 9.

12 List Filadelfaniim 7.
13 Zakladni my3lenkou milenarismu bylo, Ze Kristovu druhému pfichodu bude pfedchazet tisic let,

v jejichZ prib&hu se na zemi ustavi BoZi kralovstvi. Nedoslo viak ke shodé, v kterém okamZiku mi-
lénium zacne. Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 171-174.
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napéti z tohoto prechodného stavu. Byli cirkvi bdici, a protoZe vnimali bliZici se
druhy pfichod, %ili, jakoby uZ nastaly posledni dny cirkve.

Eschatologicky prvek Je obzvlast ztejmy v Didacheé, v listech svatého Ignice
Antiochijského, Papia a do urjté miry i v list€ Pseudobarnabagovs. V Didache
napiiklad &teme:

Davejte si pozor na sviij Zivot. Nenechte své lampy vyhasnout a nepovolujte s;
pds, ale bud'te pripraveni, protoZe nezndme chvili, kdy prijde nds Pdn.

Casto se spolecné schdzejte ve shromdazdent. Hledejte, co je vhodné pro dusi,
nebot dlouhy Zivor 7 viry nic neprospéje, jestlize nedojdete dokonalosti v samen,
zdveru. Vidyt' v poslednich dnech se zndsobi pocet falesnych prorokii a Skitder
a ovce se zmeni ve viky a ldska v nendvist.

ProtoZe vzrostla nepravost, lidé se budou nendvidét a prondsledovat a zrazo.-
vat jeden druhého. Pak se v podobé Syna Boziho objevi ten, ktery oklamdvd svet,
a bude délat divy a znameni a celou zemi dostane do své moci. A bude provddet,
co se vymykd zdkonu, co se jesté nedélo od pocdtku svéta.

Pak nastane velky soud nad lidmi a mnozi budou pdchat prestupky a dojdoy
zdniku. Ale 11, kdo ziistanou pevni ve vite, zachrdni se 7 moci kletby.

A pak se ukd# znament pravdy: nejprve podivuhodné otevient nebe, pak po-
divuhodny zvuk trubky, a do tretice Prijde vzkFiseni z mrtvych.

Ale ne vsech mrtvych. Jak bylo Feceno: ,, Pcdn PFijde a vSichni jeho svati s nim,“

Potom svét uwvidi Pdna, jak prichdzi nad oblaky nebes.'#

Za tieti byla ran&kiestansk4 spiritualita asketickd, aviak slovo »asketicky“ je
tfeba chépat v jeho pivodnim vyznamu péstovani a zdokonalovani ctnosti, spise
neZ jako skutky pfisné discipliny a sebez4poru. Asketismus se pozdé&ji vyvinul ja-
ko zpisob Zivota, jak Jjej vedla zvlastni skupina v cirkvi, ale v on&ch prvnich do-
bach byl asketismus logickym diisledkem kristocentrického a eschatologického
pohledu na k¥estanskou spiritualitu.

Svaty Ignéc Antiochijsky zdtiraziioval podle uceni svatého Pavla, Ze povinnos-
ti vSech kiestani1 je nasledovat Krista. Mucednictvi bylo ptirozen& pokladano za
nejvyssi piiklad nésledovani Krista a praveé svaty Ignac to velmi jasn€ a plisobivé
dosvédCuje. VEtina kestant, JichZ se pronésledovini dosud nedotklo, v§ak mohla
Krista nasledovat p&stovanim ctnosti. Prvotni kiestané byli tedy znami svou ctnos-
ti bratrské lasky, pokory, trpélivosti, poslusnosti, zdrZenlivosti a modlitby, jak se do-
viddme z moralni nauky Didaché. Aby tyto ctnosti vypéstovali a uchovali, museli
se brzy uchylit k praxi ptisné discipliny a do jisté miry se oddélit od svéta. Postupng
se stal nejrespektovangjii formou askeze celibét, svobodné pfijimany obojim po-

hlavim, a vdovska zdrZenlivost. Aviak svaty Klement a svaty Ignic vZdy dbali na

——

14 Didache 16.
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inali, Ze nejvetsi ze v§ i je kfestanska laska. Svaty
by kiestané nezapominali, Ze nejvétsi ze viech ctnosti J(? l;re.s
E nt basnicky odzrcadluje hymnus svatého Pavla na }?S BE o .
KleH;e miZe osvétlit ono pouto boZské ldsky? Kdo dokdzZe popsat jeji v,zne 101
i, j ] i Ld ojuje
I; ou? Wie, do niZ nds ldska pozvedd, je nevyslovztelnfz: Ldska nds s;z [?S ]ia
9 her . Idska zakryvd bezpoCet hrichii, vSechno strpi a se vS§im se vyrovnd. d
- Zd j L ivd , nent
! Bobé nechovd Zddnou nizkost, Zddnou pychu. Ldska nerozdm.ychfzvc;l spc;ry iy
R 4. v§echno déld v souladu s druhym. Ldska zdokonaluje vsec nyk 07 l %;
’ 7 - . - . P P -, a -
VZPW"“a bez ldsky neni Bohu milé nic. Pdn si nds shromdZdil v ldsce a s 716
" is Pd i 1 svou
vozekr;erou k ndm mél Jezis Kristus, nds Pdn, za nds podle Otcmiy vu.le,pro ; "o
P vvdal své télo misto naseho téla, svou dusi misto nasi duse. Vidite tedy, ne
a ¥ s v , . v e
;crevm’ ;}ak velikd a podivuhodnd je ldska a Ze neni slov, jeZ by mohla vypov
ovani,
. > 1. 15 5
- i yenesenou dokonalos o . . —
jeﬂVizdéli jsme, Ze svaty Igndc Antiochijsky poZadoval jako p(fvmn?st vvsec\tllal o
tanti nasledovani Krista. Také jsme vidéli, Ze svaty KlemenF I%lTSky opivo s
;(al? jako svazek dokonalosti. Pro svatého Ignéce bylo nejvétsim Tkut eg‘nm lisé
j A Ani i ¢ednictvi. Proto napsal ve sv
i $im nésledovanim Krista mucednictvi 1% wll
| i i i mého Boha.“ V témZe list€ nachazime
fmantim: apodobit utrpeni mého Boha. -hac
R vl Fusel a 4 ého Jeronyma piedévala po
4 f bios a kterd se z4sluhou svatého y ala]
gast, kterou prevzal Euse Lse: zisl] - A ape
Ctaaleti jako dojemné svédectvi o mudednictvi, které je dokonalou ldskou a jisty
s : ;
tfedkem spojeni s Kristem: . o o .
pro;dodlete se za mne, aby mi Biith dal jak vnitini tak vnéjsi silu, abycvh sedn,e]fzn
; / se J Fest jevil... Pisu cirkvim a v§em ddvdm
j Fest le také se jako kiestan projevil... .
B e i S to, Ze se stanu potravou di-
7 [, Ze J. ten zemrit pro Boha... Strpte to, I
na védomi, Ze jsem ocho .. & ek pateanen o
S ZVeT i tanu k Bohu. Nebot jsem BoZi zrmo a )
g v askrunse oy ] ] Trebas ohen a kFiz, trebas
S 2 stal Cisty chléb pro Krista... Treba g
bech Selem, aby se ze mé's ’ : ’  oherla [0 7ebas
g ich 5 Febas mi rozldmou kosti a rozsdpou udy, ] .
smecka dravych Selem, tre aro. ; ' ol
sy rozervou télo, tFebas strpim viechna ta hroznd ddbelskd muka, at. Jen kdyzZ
srs : 16
spojim s JeZisem Kristem. ) ‘ ) 5 .
i f’odobné ziejmy je v rané cirkvi Gizky vztah mezi askezi a efcgasolog{l.fgcgfoei
fané Zili & i, 7 y prichod je nablizku, tfebaZe se je -
i ki li ve védomi, Ze druhy pficho baze 56 el .
iy isi, Ze ji 2 &je hromadit si svétsky maje-
2 i i, uvé Ze jim médlo prosp€je :
né hodina nevi, uvédomovali si, 1 rospeje romady St svasy maje”
y AleZi i tohoto Zivota. Ocekévali ndvrat Pa poté c
tek a zabyvat se zdleZitostmi to B L v at P o
ukézalo, Ze doba &ekéni bude del3i, neZ si piivodné mysleli, nikdy neztratili p
riisii ze zietele. o o . Bk
V literatufe tohoto obdobi se asketické a mravni navgdy n’ajd(')u vv _chz’clz(f i
v listu svatého Klementa a Hermové PastyFi. A v Listu Diognétovi se Zivo

tanl popisuje takto:

15 List Korintaniim 49-50.
16 7 Listu Rimaniuim 4-5.
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Obyvaji svou rodnou zem, ale jakoby v ni byli hosty. UZivaji prdv obyvatel, ale
stradaji jako cizinci. KaZdé vyhnanstvi je jim domovem a kaZdy domov vyhnan-
stvim. Zeni se jako jini, maji déti, ale potomstvo neni jejich pychou. Poskytuji rd-
di pohostinstvi, ale stFeZi si Cistotu. Jejich 1idél je ,,v téle,* ale neZiji ,,podle té-
la.“ ProZivaji na zemi cas svého Zivota, ale skutecny domov maji v nebi. Jsou
poslusni danych zdkonii, ale jejich Zivot zdkony prekracuje. Miluji vSechny, ale
v§emi jsou prondsledovdni. Vi se o nich mdlo, ale dostdvd se jim odsouzeni. Jsou
zabijeni, ale ziskdvaji Zivot.'7

Za ¢tvrté byla ranékiestanska spiritualita liturgickd. Bouyer poznamenava, Ze
,pravé Klementovi zfejmé vdééime za kiestansky vyznam slova liturgie. Klement
pfejima tradiéni fecky vyznam tohoto slova jakoZto vefejné sluzby, kterou jed-
notlivec prokazuje spoledenstvi a uZiva jej poprvé pro kiestanskou bohosluzbu.“18
Ustfednim bodem liturgického Zivota byla eucharistie. ,,Nic 1épe neodhaluje no-
vost kiestanstvi i jeji petrvavajici zakotveni v zdkladu Zidovské spirituality, neZ
studium eucharistickych formuli, jak ndm je zanechala prvotni cirkev, a jejich
srovnani s formulemi judaistickymi.*“!® Didaché obsahuje fadu eucharistickych
modliteb, jeZ jsou vlastné Zidovskymi poZehndnimi s kiestanskymi vloZkami.

Vzddvdme ti diky, Otée nds, za svaté vino tvého sluZebnika Davida, které jsi
ndm dal poznat skrze tvého SluZebnika JeZise Krista. Sldva tobé naveéky.

Vzddvdme ti diky, Otce nds, za Zivot a uceni, které jsi nam dal poznat skrze tvé-
ho SluZebnika JeZise Krista. Sldva tobé naveky.

Jako byl tento rozldmany chléb nejprve rozset po hordch a po sesbirdni se stal
Jednim, tak necht se tvd cirkev shromdZdi ze vSech koncin zemé do tvého krdlov-
stvi, nebot tvd je sldva a moc skrze JeZise Krista navéky.?

Podle Skutki apostoll v liturgii apo$tolskych dob dominovaly tfi dleZité ob-
fady: kiest, vkladani rukou a lamani chleba. Kitem byl kandidét pfijat za fadné-
ho ¢lena kiestanského spolecenstvi, vkldddnim rukou sestupoval na pokiténé
Duch svaty, coZ bylo nékdy doprovazeno zvlastnimi milostmi ¢i charizmaty, ale
nejslavnéjsim kiestanskym obtfadem bylo 1dmani chleba, jeZ se délo na pamétku
Posledni vecefe, jak pfikdzal Kristus. Pravé v této slavnosti, vice neZ v kterékoli
jiné, kiestan proZival pfitomnost Krista. Zde byl Kristus pfitomen ve svém veli-
kono¢nim tajemstvi, zde se pfedjimala parisia, neboli druhy ptichod.

Stejné jako Pascha, jak ji Kristus slavil pfi Posledni vecefi, méla i eucharistic-
ké liturgie dvé oddélené ¢asti. Prvni byla spole¢nd hostina, jeZ se slavila navecer
a obsahovala modlitby Zidovského charakteru. Na zavér hostiny se pak konala eu-
charistickd slavnost, neboli laméni chleba. Pfijimani eucharistie pfedchézela

17 Srov. K. Lake, The Apostolic Fathers, sv. 2, str. 359-361.
18 L. Bouyer, op. cit. str. 175.

19 Tamté str. 176.

20 Didaché 9. Kapitola 10 obsahuje d€kovné modlitby.
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modlitba nad chlebem a vinem a nésledovala modlitba dikdvzdani. Jevdokimov
ji popisuje takto: , P¥i liturgii se svolava shromdzdéni, aby nejprve slyselo Slovo
a pak aby je pfijalo jako pokrm.*2! Viimn&me si, 7e apostolové a jejich Z4ci se ta:
ké setkévali tfikrat denn& k modlitbg, nejlépe v devét hodin réno, v poledne a ve
tfi hodiny odpoledne. Ve stfedu a v patek, a pozd&ji i v sobotu, byly kajici dny.22

A kone¢né byla ran&kfestanska spiritualita spolecenskd &ili socidlni. Od po-
gatku, jak vime ze Skutkii apostolii, byl podstatnym prvkem cirkve spole¢ny Zi-
vot. Z teologického hlediska poskytoval zdzemi, v ném% k¥estané mohli péstovat
bratrskou lasku, z liturgického hlediska Jej vyZadovala sama povaha eucharistic-
ké liturgie a spole¢né modlitby. A naopak spole¢ny Zivot si kladl za poZadavek
sdilet spolecné jméni, alespoii proto, aby se zabranilo individualismu, ktery se
chee oddélovat, protoZe chce mit osobni vladu nad vécmi. Ze vSech prvki apos-
tolského Zivota byl spole¢ny Zivot tim nejzakladnéjsim a ze vSech praktik Spo-
le¢ného Zivota bylo, jak se zda, nejvice zdiiraziiovano spole¢né vlastnictvi ma-
jetku. Tak alespoti dosv&deuji Skutky apostoli:

Setrvdvali v apostolském uceni, a bratrském spolecenstvi, v ldmdni chleba
avmodlitbdch... VSichni, kte¥i pFijali viru, drieli pevné pohromadé a méli vsech-
no spolecné. Proddvali vSechen sviij majetek a délili ho mezi vSechny, jak kdo
potieboval. KaZdy den vytrvale a svorné PFichdzeli do chrdmu a po do’mech ld-
malibchle'b a l{letlz;li pokrm v radosti a s upFimnosti srdce, chvdlili Boha a t&5ili se
vseobecné oblibe. A Pdn rozmnoz o j i
e zmnoZoval den co den pocet povolanych ke spdse

Obec véricich méla jedno srdce a Jednu dusi. Nikdo nerikal o nicem, e je to
Jeho vlasni, v§echno méli spolecné. ApoStolové vyddvali s velkou piisobivosti své-
dec.tvz’ o zmrtvychvstdni Pdna JeZise a na nich na vsech spocivala velkd milost.
a nikdo u nich nezil v nouzi, protoge kdo mél pole nebo ditm, proddval to a strie-
né penize prindsel a odevzddval apostolim. Z toho se pak rozdélovalo kaZdému
Jak kdo potieboval (Sk 4,32-35). ]

Ale jak rostl pocet ¢lent cirkve, nebylo uZ mozné uchovat spole¢ny zptisob Zi-
vota jako za Casli apostoli. V rozvijejici se a rozsitujici cirkvi byly zmény nevy-
!mutelné. Cim vice pohani se obracelo k vife, tim vice vznikala nutnost uvolnit
je’ od povinnosti zachovévat jisté Zidovské zvyky, které v cirkvi dosud vladly.
Clrl(ev méla stédle v&tSi podet Elend a stavala se vice univerzdlni a mén& mistni
takZe uZ nebylo mo#no udrzet tzce osobni charakter vzajemnych vztahii ve spo—’

—

2 . ;
E E 1;(\;3?(1)(;;15)\;, The Sl‘{trugg.le with God, Paulist Press, Glen Rock, NJ 1966, str. 192
r stem o liturgii prvotni cirkve srov. L. Duchesne, Christian YWor.shi ; Its Origi
iv)szlz:z[iqn, Londonb 1949; G. Dix, The Shape of the Liturgy, London 1945; D. Attwl;.ter, 1;11;51'1[’11071'2;1
& Tg;ézf%%y, He!lcon, Baltimore, Md 1961; A. A. King, Liturgies of the Past, Bruce, Milwaukee
B J.O Shqa, The Worship of the Church, Newman, Westminster, Md 1957: O Rousseau’
€ Frogress of the Liturgy, Newman, Westminster, Md 1951. ' o '
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iy gﬁg“f } Buouyer, Op. cit. str. 211
- 2UPONL, Grosis, lg conne
Di ; on, ligi,
naisance religiey e dans les épitres d,
°S de saint Payl, [ oyya;
| vain 1949,
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cého a U Pseudobarnabéle. Pozdéji, kdyZ zacal bujet hereticky gnosticismus,
aty Justin 2 svaty Ireneus h4jili k¥estanskou gnosis proti ,,pseudognozi.*??
| svatém Ireneovi se Tikd, Ze potiel gnosticismus a zavedl ortodoxni kiestanskou

« y ologll
F Justinova prvni obrana kfestanského uceni byla zvefejnéna kolem roku 150,
) druhd vysla roku 155 a Dialog s Tryfonem asi v roce 160. Podle svatého Justina

e kfestanstvi jediné pravé a univerzdlni ndbozZenstvi, protoZe pravda se plné pro-

jei/ila v Jezi¥i Kristu. Pfesto i starovéka ndboZenstvi a fecka filozofie obsahuji se-

mena pravdy a podle miry této obsaZené pravdy maji ti¢ast na Slové, Kristu. Proto

udenti feckych filozof neni zcela v rozporu s kfestanskou pravdou a nemusi byt
odmitano in toto. Ale svaty Justin zdiraziiuje, Ze pfirozeny rozum nepostaluje
‘k nabyti spasy ¢i Gplné pravdy. Je také tfeba vnitfni milosti a vn&jsiho zjeveni.
Proto také svaty Justin a ostatni kfestanSti apologeti, tfebaZe se snaZili vyjadrit
kiestanské pravdy filozofickym jazykem, nebyli v prvé fadé filozofy, ale kies-
tanskymi teology, ktefi obhajuji a vykladaji zjevené pravdy rozumem. Zjeveni
pravdy a piijeti pravdy virou bylo vZdy vychodiskem jejich filozofovani.

Svaty Justin mluvi jako svédek viry v ueni cirkve velmi autoritativng, a to
zvla3t€ v popise eucharistické liturgie. Byl jednim z prvnich apologett, kteif zve-
fejnili ,,tajemstvi* liturgie, dosud peclivé skryvané pted zraky pohant.

V den zvany nedéle se vsichni, at' Ziji ve méstech i na venkové, shromdZdi na
jednom misté a ctou se paméti apostolit nebo spisy prorokii, dokud cas dovoluje.
Kdyz lektor skonct, ten kdo predsedd shromdZdent, vyloZi slySené uceni a vybid-
ne k napodobeni dobrych prikladii. Pak povstaneme k modlitbe...

Po modlitbdch se navzdjem pozdravime pozdravenim pokoje. Pak ten, kdo bra-
t#im predsedd, pFijme pFineseny chléb a pohdr vina smiseného s vodou. Vezme je,
vzdd diky a chvdlu Otci veskerenstva jménem Syna a Ducha svatého a prondst
dlouhé dikiivzddni za to, Ze smime pFijimat tyto dary, které md v rukou. KdyZ ukon-
¢ tyto modlitby a dikivzddni, vSichni pFitomni vyjadri sviij souhlas slovem
Amen...

Poté co predsedajici ukoncil eucharistii a vSichni vyjddrili sviij souhlas, mu-
i, kterym ¥ikdme jdhni, daji kaZdému pfitomnému dil chleba a smiSeného vina,
nad nimiZ bylo proneseno dikitvzddni. Nepfitomnym také prinesou jejich dil.

Tento pokrm nazyvdame eucharistii. MiiZe se ji iicastnit jediné ten, kdo veri, Ze
nase uceni je pravdivé, kdo se umyl v ldzni, kterd prindsi odpusténi hrichii a zno-
vuzrozeni, a kdo Zije, jak naridil Kristus. Nebot my tyto dary nepfijimdme jako
obycejny chléb a obycejny ndpoj, ale podobné jako se nds Spasitel JeZis Kristus

2 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 216-236, 24-256. Podle heretického gnosticismu jsou tfi skupiny lidi:
1) pneumatici, elitni tfida téch, kdo jsou pfedurceni ke spdse, at uZ Ziji jakkoli; 2) psychici, kter{ Zi-

la a jsou pfedurceni k zatraceni.
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vielil Bozim slovem a dal své télo a krev k nasi spdse, tak i my vime, Ze pokrm, po-
fehnany modlitbou jeho Slova a proménény, aby Zivil nase télo a krev, je télo a krev
tohoto JeZise, ktery prijal télo.

Apostolové ve svych pamétech, které se nazyvaji evangelia, ndm takto preda-
li, co jim bylo prikdzdno: JeZis vzal chléb, vzdal diky a Fekl: To konejte na mou
pamdtku — toto je mé télo. Stejné tak vzal kalich, vzdal diky a Fekl: Toto je moje
krev, a sdm jim rozddval... Nedéle je den nasich spolecnych shromdzZdéni, proto-
Ze je to prvni den, kdy Bith stvoFil svét, a v 1y den nds Spasitel Jezis Kristus vstal
7 mrtvych.?8

Druhym vynikajicim obh4jcem kiestanského uceni proti heterodoxnim gnos-
tikiim byl lyonsky biskup svaty Ireneus (Irenej, Eirénaios), ktery zemfel patrné
muednickou smrti roku 202. Ve svém monumentélnim dile Proti herezim svaty
Ireneus vyvratil omyly Markiéna, ktery ucil heretickému dualismu a popiral
Kristovo lidstvi. Svaty Ireneus nejprve dokazuje, Ze Markiéniv gnosticismus nut-
né vede bud k dualismu, anebo k panteismu, a pak predvadi syntézu ortodoxni
ktestanské teologie. Jako svaty Justin, i on stavi sviij argument na pokladu viry,
uloZeném v Pismu a pfedavaném apostolskou tradici: ,,Ta jedind je prava a Zivo-
tadarna vira, kterou cirkev pfijala od apostolil a sd€luje véficim. Nebot Pan vie-
homira pfedal svym apostoliim moc evangelia a skrze né jsme i my poznali prav-
du, to jest nauku o BoZim Synu. O nich také Pén fekl: Kdo vds slysi, slysi mne...
Cirkev je BoZi cirkev... Kde je cirkev, tam je BoZi Duch.*%’

Zatimco Tertullian obhajoval — &asto s nadmé&rmnym zaujetim — syntézu svaté-
ho Irenea, Klement Alexandrijsky (Clemens) a jeho Zdk Origenés vykladali
v alexandrijské kole pravy kfestansky gnosticismus. Podle Klementa se ktes-
tansky Zivot skldda ze stupiii, po nichZ ¢lovék prochézi ke stavu dokonalosti.
Jednotlivé stupné se nazyvaji ,,pfibytky duse.” Tyto piibytky oznacuje vyrazy sva-
t4 bazefi, vira a nad&je, laska. Ne viechny duse v3ak dosdhnou posledniho stup-
n&, a proto se i kiestané dg&li na ty, jejichZ vira je ,,prostd,” a na pravé gnostiky —
ty, kdo maji dokonalou viru.2® Gnostik, neboli dokonaly kiestan, se vyznacCuje
kontemplaci, poslusnosti pfikaziim a sméfovanim k dobru. Kontemplace je pod-
le svatého Klementa oviem vyvrcholenim gnésis a spo&iva v poznéni Boha, vi-
déni Boha a poZivani Boha. Proto je gndsis tésné spjata s modlitbou (kterd, jak fi-
k4 svaty Klement, byvé vnitini, tichd a ustavi¢nd) a s laskou k druhym , v niZ je
gnosis pevng zakotvena.? ,Biih je 1aska," fika svaty Klement, ,.a dava se poznat
t&m, kdo ho miluji.*3% Kone&nym stavem kfestanské gnoze je apatheia, kterd vy-

26 Prvni apologie, 6567 pass.

27 Proti herezim 111, Pfedmluva; 1,6,3; 1L 1,1.

28 Tato nauka se nachézi ve spisu Stromateis 2 a 7.
29 Stromateis 2;, 6; 7.

30 Stromateis 5.
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plyva z Gplné vlddy nad vd$némi a touhami a znamené odpoutanost od stvorenych
véci. Je to pokoj a jednota, vychézejici z kiestanské 1asky.3!

Origenés, piisny asketa ve svém osobnim Zivoté, byl v cirkvi ctén jako prvni
védecky exegeta, jako prvni, kdo pofidil systematickou pfirucku dogmatické
teologie. Ve svych osmndcti letech byl v roce 203 ustanoven hlavou alexandrij-

M

ské Skoly. V traktatu o modlitb€, ktery mél hluboky vliv na pozdé&j$i mni$skou spi-
ritualitu, vyucuje mystice, vedouci skrze Krista k Nejsvét&jsi Trojici. Trebaze
mluvi o gnosis stejné jako Klement, jeho pojem neni zcela totoZny, jak ukazuje
Bouyer:

Nejvetsi rozdil mezi obéma gnozemi je v tom, Ze Klementova se snadno obra-
ci zpdtky k sobé, aby pochopila sebe samu, aby se popsala, a snad i aby zakusila
samu sebe. Origenova naopak samu sebe témér nepopisuje..., je jakoby zcela zau-
jata svym jedinym predmétem: Kristovym tajemstvim, jak je nazird Pismo. Proto
asi Origenés mél nejhlubsi a nejtrvalejsi vliv na celou pozdéjsi krestanskou spi-
ritualitu.?

Dokonalost, fika Origenés, spocivé v tom, Ze se ¢lov&k stane co nejpodobné;j-
§im Bohu. K dosaZeni tohoto cile se duSe musi postupné odpoutdvat od tohoto
svéta a ziskdvat nadvlddu na svymi touhami a va§némi. Aby to dokézala, musi na-
byt poznani o sobé& prostfednictvim zpytovani svédomi a také musi napodobovat
Zivot Kristiiv. Ale Origenés souhlasi s Klementem, Ze stavu gndsis dosahuji jen
dokonali, vétSina lidi jej nedoséhne.

Kdyz duse ptesla ze stavu zacate¢nika do stavu pokrocilosti, duchovni boj uz
neprobihd se sebou samym, ale proti dablu. KdyZ se duse pfibliZi stavu dokona-
losti, miva rizné vidéni a poZiva moudrosti, ¢ili gnosis, ktera je zdkladem mysti-
ky Logu. V tomto bodé tcast na Kristové tajemstvi dochazi cile v Nejsvetéjsi
Trojici a v tajemném snatku. V tomto stavu, fikd Origenés, ,,duse dochézi zboz-
$téni v tom, na co pohliZi.“33 , Je pozdviZena k pratelstvi s Bohem a ke spolecen-
stvi s nim skrze Gcast na jeho boZstvi.*34

Na sklonku tfetiho stoleti existovaly uZ kiestanské komunity ve Francii (Lyon,
Vienne, Marseilles, Arles, Toulouse, PafiZ a Bordeaux), ve Spanélsku (Léon,
Mérida a Zaragoza) a v Némecku (Kolin nad Rynem, Trevir, Metz, Mainz
a Strassburg). Centrem severoafrického kiestanstvi bylo Kartdgo a v Egypté se sou-
stiedovalo v Alexandrii. Kromé& Evropy a zemi severni Afriky se kiestanstvi rozsi-
filo do Malé Asie, Arménie, Syrie, Mezopotamie, Persie, Arabie a snad i do Indie.

4 Strq’mareozs 6. lfcgemvapazheia pozdé¢ji prevzali Kappado¢ané a Evagrios Pontikos. Stal se jednim
é divodu, pro¢ se néktefi badatelé pokouSeji pripsat ranékfestanské spiritualité stopu pohanstvi.

5 STOV. L. Bouyer, op. cit. str. 273-274.

 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 282.

3 In Joan. 32,27.

3% Contra Celsum 3,28; 32,27.
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To viak neznamend, Ze Sifeni kfest’apstvi Brvgbiha’lo .p.olc(lqul(eoetl) ::szn 5;3(&2:3;_
Naopak, setkdvalo se s vaznymi obtiiemvl, Zapflcmenyr’ni JZ r;z;nim e .
nimi spory ve vécech nauky, jednak opetovn)vlm _prona,s ewo e ]

< vlady. Po Konstantinové obréaceni bylo kfestanstvi pI’I.JB:['O _]fl , git e
lsnkfi Vlzg\/};‘ a za vlady Theodosia L (379-395) se stalo oficidlnim naboze;(r:ls3 5134
ﬁ(;ijcrll\/lezitim se za papeZe Damasa, ktery f%d.il cirkev’od FOk{l/ 3663 (i)oérnoa roszj
rychle rozsifilo mnisské hnuti do Egypta, Syrie a Malé Asie.

isobi v Zi sho Antonina
mni¥stvi v Italii a ve Francii zapusobil Athanasiuv Zivot svatéh

Poustevnika.
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Kapitola 3

MONASTICISMUS NA VYCHODE

Monasticismus se za¢al rozvijet na sklonku tetiho stoleti Gsilim asketickych
kiestani o dokonalejsi Zivot. A¢koli nakonec vytvofil v cirkvi samostatny Zivot-
ni stav, zpo&atku to byl zplisob Zivota, jaky mohl vést kterykoli kiestan, ktery chtél
vydavat autenti¢t€jsi svédectvi Kristovu uéeni. Mni¥ské hnuti zacalo tak nena-
padné, Ze historici nedokaZi pfesn& popsat jeho vznik. A% do roku 1930 se timto
problémem vlastné nikdo vaZnéji nezabyval.! Pfesto se zd4, Ze je urditd souvis-
lost mezi koncem pronasledovini cirkve a rozkvétem asketismu, ktery se stal pre-
dehrou k mniSstvi. Podle Fénelona ,,prondsledovéni vydalo méné samotafi nez
pokojné Casy a triumf cirkve. K¥estané, prosti a vzdaleni jakékoli zmé&kdilosti, se

vice obdvali pokojnych Casi, které by mohly otupit smysly, neZ krutosti vladci. 2

KRESTANSKE PANNY A ASKETOVE

V nejranéjsich dobach cirkve bylo nejvy3§im svédectvim Kristu mucednictvi,
tiebaZe i tehdy uZ existovali asketové a muZi i Zeny, ktef{ slozili slib Zivota v ce-
libatu. KdyZ skoncilo prondsledovani, asketové a ti, kdo #ili v celibatu, se octli
v obtiZné situaci. Ve sv&t&, ktery byl ke kfestantim tolerantni, t¢méf nevyhnutel-
n€ dolo k uvolnéni pomérii a néktefi k¥estané piijali svétsky styl.3 Dokud jest&
byli poklddani za nepfatele stitu, bylo dost snadné vyvarovat se styku s pohan-

—_——

! Srov. L. Bouyer, The Spirituality of the New Testament and the Fathers, Desclée, New York 1960;
P. Pourrat, Christian Spirituality, Newman Press, Westminster, Md 1953, sv. I; AA. VV,, Théologie
de la vie monastique, Théologie 49, Paris 1961.

*F. Fénelon, , Discours sur les avantages et les dévoirs de la vie réligieuse, v Oeuvres, ed. Versailles,
sv. 17, str. 396.

*Srov. sv. Jeronym, Vita S. Malchi monachi, PL 23, 53.
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skou spole¢nosti a Zit podle svého naboZenstvi uvnitf malych kiestanskych ko-
munit. Pokud byli uvézn&ni, mohli doufat v kyZenou korunu mudednictvi. Ale jak
nabyli svobody a kfestanstvi se stalo oficidlnim naboZenstvim, ,,uZ to nebyl po-
hansky své&t, jenZ uto¢il na mudednika ve snaze ho odstranit, ale byl to mnich, jenZ
se titoku postavil ve snaze odstranit od sebe svét.“4

Od po&atku druhého stoleti existuji zminky o asketech, kte¥{ zili zdrZenlive,
a zd4 se, Ze cirkev tento stav Cistoty schvalovala a véfici jej m&li v tcté. Svaty
Klement Rimsky i svaty Ignic Antiochijsky mluvi o kfestanech, muZich i Zenach,
ktefi ptijali Zivot v celibatu. Podle obou t&chto autord je prvotnim tcelem Zivota
v celibatu napodobovat v tom Krista.’ Z tfetiho stoleti se dochovalo mnoZstvi
textd popisujicich dlohu, jiz v Fivot& cirkve maji panny a jini svobodni. Zv1ast&
pozoruhodné jsou traktaty Tertulliana a svatého Cypriana.® Ve ¢tvrtém stoleti pak
panenskou Cistotu chvali dalii autofi: svaty Athanasios (Atanés), svaty Basil, sva-
ty Rehot Nazidnsky, svaty Rehot z Nyssy, svaty Jan Zlatousty, svaty Ambroz,
svaty Augustin a Kassian.”

Zpo&atku asketové, panny a jini svobodni ziistavali ve svych domovech, Zili
ve své roding a podileli se na Zivot€ mistni cirkve. N&kdy se sdruZovali do sku-
pin na zpuisob pozdé&jSich bratrstev a kapitul tfetiho fadu. Postupné byla sestavo-
véna a vyhlaSovéna pravidla Zivota, napiiklad autort sv. AmbroZe, sv. Jeronyma
a sv. Caesaria z Arles. Mimoto muZi a Zeny, ktefi se touzili zasvétit Bohu v celi-
bétu a tak pfijmout schvéleni od cirkevni autority, mohli za timto ucelem sloZit
slib do rukou biskupa. Jiz v roce 306 koncil v Elvife ve Spanélsku uklada trest
pannam, které se zpronevéfily svému zasvéceni Bohu a porusily slib panenstvi.
V piiblizn& stejné dobé koncil v Ancyfe (314) prohlaSuje, Ze zasvécené panny,
které se provdaji, se provifuji bigamii, protoZe se pfedtim zasnoubily Kristu. Za
Valense v roce 364 civilni pravo vyneslo, Ze kdo se oZeni se zasvécenou pannou,
podléh trestu smrti.

Podle kanonické legislativy mé&ly panny nosit ernou tuniku a derny zavoj, kte-
ry jim m&l poZehnat a udglit biskup v den jejich zasvécen. Mohly bydlet doma,
ale nem&ly vychézet, pokud to nebylo nutné. Mély zpivat pfedepsané modlitby,
at uz samy, nebo ve skupiné, ato v tradi¢ni hodiny: v devét rano, v poledne a ve
ti hodiny odpoledne. Nadto mély vstavat b&hem noci a zpivat Zalmy.
V Jeruzalémé se svobodni muZi a Zeny zpravidla pfipojovali v pfedepsané hodi-
ny modliteb ke knéZim. Ve tvrtém stoleti v Rim& zvaly Marcella a Asela panny
a vdovy k sob& domi k modlitbé a duchovni cetbé.

4 p. Evdokimov, The Struggle with God, Paulist Press, Glen Rock, NJ 1966, str. 94.

5 Srov. 1 Klem. 33,1-2; List Polykarpovi, 5,2.

6 Srov. Tertullian, De virginibus velandis; De cultu feminarum; sv. Cyprian, De habitu virginum.

7 Srov. J. M. Perrin, Virginity, Newman Press, Westminster, Md 1956; P. T. Camelot, ,Virginity* v New
Catholic Encyclopedia, McGraw-Hill, New York 1967, sv. 14, str. 701-704.
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Jisté existuji v mnisstvi prvky, které nejsou specificky kfestanské, ale jsou spo-
lecné kazdému isili o vnitini dokonalost. Tento vSeobecny zdklad lidské spiritua-
lity vysvétluje existenci skutecnych analogii mezi instituci mnisstvi a mezi institu-
cemi, jeZ jsou ji Casové i prostorové vzddleny... Nicméné nejzdkladnéjsim
kfestanskym faktorem, jaky historikové na pocdtcich mnisstvi objevili, je silnd
nostalgie po rané cirkvi.* Jejim hlavnim vyrazem bylo p¥dni pFijmout ,,apos-
tolsky Zivot,“ to jest kiestanskou mentalitu, jak ji apostolové predali rané cirkvi
a jak ji sami Zili. Neni to nic prekvapujiciho, uvdZime-li, Ze prvni mnisi byli pre-
svéd&eni o univerzalité vzorce kiestanského Zivota, jak jej popisuji Skutky.®

Dom Germain Morin podpiré pfedchozi tvrzeni slovy, e to nové na pocatku
&tvrtého stoleti nebyl mnidsky zplisob Zivota, ale pfizpisobeni mnohych kiesta-
nt svétu, poté co skoncilo prondsledovani. Mnisi a poustevnici se ve skutecnosti
pouze snaZili uchovat v neporuenosti ideal kfestanského Zivota, jaky byl od po-
gatku.® Svaty Jan Zlatousty (Chrysostomos, 407) tvrdil, Ze klastery jsou nut-
nosti, protoZe svét piestal byt kfestansky: necht se obrati, a potfeba mnisské od-
d&lenosti zanikne.'”

Svaty Jan Zlatotsty vlastné predstavuje v druhé poloviné &tvrtého stoleti zaji-
mavy paradox. TfebaZe byl svym zaloZenim i jednanim asketa a staly milovnik
kontemplace; vloZil nicméng viechny sily do aktivniho Zivota kazatele a vidce
dugi. V mladi stravil &tyfi roky komunitnim Zivotem a dva roky jako poustevnik.
Ztejmé konal tak tuhé kajici skutky, Ze ohrozily jeho zdravi a on se musel vratit
do Antiochie. Tam se vénoval sluzbg, nejprve jako jéhen, pak jako knéz, nakonec
jako konstantinopolsky biskup.

K jeho prvnim spisim patii traktity na obranu mni$ského Zivota, které pro
teologii kiestanského mnisstvi nepiedstavuji velky piinos. Bouyer je charakteri-
zuje jako ,,askezi bez mystiky.“!! Av3ak traktat o kn€Zstvi, ktery Jan napsal jeSt€
jako jahen, naznaluje, Ze si byl védom zv14$tni kn&zské spirituality, odlidné od
mnidské. Pozdgji také usiloval o prohloubeni spirituality laikil. Zddraziioval, Ze
jejich duchovni praxe by méla spocivat v Zetbé a rozjiméani Pisma a v néleZitém
pfijimdni svétosti, obzvlasté eucharistie. Dokonalost, ¥ik4 svaty Jan Zlatousty, ne-
ni jen povolanim mnichd, ale je také povolanim kiestani ve svEts.12

Na Vychodg bylo mni3stvi dvojiho typu: poustevni¢eni eremiti a anachoréti

a komunitni (cenobitni) Zivot mnichd. Vzorem poustevnictvi byl Antonin
Egyptsky, ktery se ve dvaceti letech uchylil do samoty a zemfel ve véku 105 let
v roce 356. NejdiileZit&jsim zdrojem informaci o poustevnickém Zivoté je Zivot

8 M. H. Vicaire, The Apostolic Life, Priory Press, Chicago 1966, str. 29-31.

9 Srov. G. Morin, L’idéal monastique et la vie chrétienne des premiers jours, Paris 1921.
10 Srov. P. Evdokimov, op. cit. str. 113.
11 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 144.

12 Srov. J. Quasten, Patrology, Newman Press, Westminster, Md 1950-1960, sv. 3, str. 424-482.
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svatého Anz_om’na, ktery v roce 357 napsal svaty Athanasios. Jinym uZite¢nym do
kuznfintem J§ou Apophthegmata patrum, &ili vyroky slavnych poustevnikﬁyA ko:
nec’ne nesmime zapomenout na ukazku pozdg&jsiho, vice strukturovane’ho. mnis-
(S“;?\/,l’t )Ihilstorza ,monacho.rum in Aegyp_to, jf:i popisuje Zivot mnichii na konci
rtého stoleti a Palladiovu (1431) Historia Lausiaca, vykreslujici mni§sky Zi-
vot v Egypté, Palesting, Syrii a Malé Asii.!3 o
Jal}< Zazvnamenévé svaty Athanasios, svaty Antonin uéil, Ze rozjimani o po-
slfzdmch vecech posiluje dusi proti va¥nim a proti dablu. Kdyby kfestané ili kIe)iv
d)’/ den t/ak, Jako by ten den méli zemfit, nikdy by nehfesili. V boji proti ddblov ‘Z-
nastraham jsou jistymi zbran&mi vira, modlitba, piist a znameni kiize Protoiz d
povuste)/nik s sebou do samoty nese své vlastni nedokonalosti a zIé skion a N
tozevdabel patrné na poustevnika zaiito¢i s mimofadnou zbésilosti, je Ziv)c/)t opzz_
rr(l)c;t;.vbzé;sadé bitevni pole a souboj. Clovék mo¥na prchne pred s,vétem, ale nz;
gohmll (111 ;ego;fg)\ien tvari v tvar vlastni hii§nosti a d4blu, ktery hledd, koho by
5 Jiné dileZité pouceni svatého Antonina je, Ze poustevnik hled4 vnitini i vngj
§i samotu, aby se mohl zcela odevzdat Bohu. Proto nemiiZe pripustit, aby v j ;J‘
sr’dc1 oszdlilo cokoli stvofeného. Pouze ten, kdo se vycviil v naprosté’m 0}:1 (i?téo
ni, miZe zakusit plnou moc boZské l4sky. Aby se viak poustevnik nestal obgti "
chy,a sebeflésky, musi také, jako Kristiiv uednik, p&stovat lasku k bliznimu T(I))gc;
doséhne tim, Ze se bude ob&tovat za spasu dusi v modlitbach za druhé a Ze"e bu
de P(I)ldp(,)rot/.at ve vife duchovnimi radami. Podle svatého Antonina méJ totiZ-
?:)n(;flgfyt pripraven opustit svou pustinu, kdykoli si to Z4da dobro cirkve a dob-
Tuh)"- i.wotni styl svatého Antonina pfildkal mnoho u¢ednika, ktefi k nému ¢as
to ChOfilll na radu. Poustevnictvi se postupné rozifilo do ji’n)kth mist Svat:
An}mon (1350), ktery se svou manZelkou #il celibitnim zptsobem iivotz; S oIy
s ni odevée! do tdoli Nitria a zaloZil tam mni¥skou kolonii. Nemé&la Zédné’ Elviu
d!a. Kflzd)lf mnich délal, co pokladal za vhodné, ale v sobotu a v nedélj se 5§ich-
m.schazeh v kostele na bohosluZbu a homilii. Podle Palladia v Nitrijském td lj
v jednu dobu Zilo asi pét tisic poustevnik. _—
Dile na jih v pousti Skétis ved] jests osamélejsi Zivot Makarios Egyptsky
(1390) se svymi Zéky. V téZe dob& se v pousti Kellia usadil Nfakario}s,
Aic?xandrljsky (7394) a jeho uCednici. Do této kolonie pfiel i Evagrios Pontiko
a zv1£.zde Evli do své smrti v roce 399. Kajici skutky, jeZ tito mnisi k;nali byl neS
uventelr}e pfisné. Mnohé z nich by se dnes pokladaly za masochismus I’Dal}l,a)(liios-
autor Historia Lausiaca, také popisuje mnoZstvi divii a zdzrak, jez 'konali tit(;

13 K gixe . P
podrobnéj§im literdrnim prament kém Fivors vi
York 1960; J. Quasten, op. cpit. me I.um o mniSském Zivot& viz B. Altaner, Patrology, Herder New

45



davni poustevnici, ale pfitom konstatuje, Ze nékteré z nich asi budou k nevite, ja-
ko naptiklad kdyZ Makarios Alexandrijsky strévil celou dobu Ctyficetidenniho
postu bdénim ve dne v noci a nejedl nic neZ zeli.

Egyptsti anachoréti méli ziejmé velky vliv i na syrské poustevnictvi, ale syr-
$ti mnii nevynikali takovym extrémnim excentrismem. Odmitali jakoukoli dis-
ciplinu a vedli kofovny Zivot na opusténych mistech. Také nechtéli manuélné pra-
covat, protoZe se pIng vénovali ustaviéné modlitbé. V Palestiné naopak asketé
zachovavali v&t3{ stabilitu: uchylovali se na posvatnd mista, kde nachazeli bez-
peti a mohli konat bohosluzby. V priibéhu tvrtého stoleti se k nim pfipojovali
poutnici. Mezi nimi byli i svaty Jeronym, svatd Paula a Jan Kassian.

V dobg, kdy v Egypt& vzkvétal poustevnicky Zivot, zavedl svaty Pachomios,
ktery pochazel z Esny u Théb, novou, komunitni formu mnisského Zivota — ce-
nobitismus (koinos bios). V roce 318 se usadil na vychodnim biehu Nilu severné
od Théb. Predtim odesel z arm4dy a n&jakou dobu Zil pod vedenim mnicha jmé-
nem Palamén. Cenobitni zplisob Zivota se za¢al vyvijet, kdyZ se k Pachomiovi
pfiddvali dal¥f asketé. Pachomios poklédal tento zplisob za vy$3i formu, nez je
oby&ejné poustevnictvi. ,,Zivot cenobity je dokonalejsi neZ Zivot anachoéréty, pro-
toZe kazdodenni spole€enstvi s bratfimi jej nuti p&stovat ctnosti. Povzbuzenim pro
bratry je také to, Ze vidi usili a ctnosti druhych. Ti nedokonali ndm umoziuji cvi-
¢it se v sebeovladani a ti dokonali ndm ukazuji cestu, jiZ méme jit.*

KdyZ po&et mnichti dosahl stovky, postavil Pachomios nedaleko Théb druhy
kla3ter. B&€hem n&kolika pfistich let jich vzniklo celkem devét. KlaSter vypadal ja-
ko malé mésto: sestaval z nékolika budov, kazd4 asi pro 40 mnich, a cely kom-
plex byl obehnén zdi. Svaty Pachomios na Zadost své sestry zaloZil pobliZ také
klater pro mnidky, oviem na druhém bfehu prudké feky, kterou Zadny mnich ne-
smél prekrogit, jeding kn&z, aby pro mnisky slouZil liturgii.

Pachomiova feholni pravidla o 192 &lancich ukazuji na autorovu proziravost
a umirnénost. KaZdy kl4$ter spravoval opat ¢ili archimandrita, jemuZ mnisi byli
povinni naprostou poslusnosti. Mnozi byli povéfeni funkcemi niz8ich kategorif
jako infirma¥, hebdomadaf, pokladnik aj. Jidlo a modlitba byly spole¢né ¢innos-
ti a kazdy mnich ptispival svym vydélkem do spole¢ného fondu. Nektefi mnisi
viak ke §kod& viech vidéli ve spoleném Zivot& pouze hmotné vyhody a odmita-
li Pachomiovi celkovou poslugnost. Jeho trp&livost je pouze podpofila v jejich so-
bectvi a neposlugnosti. Pachomios nakonec zaujal pevny postoj: takovi mnisi bud
budou poslouchat podle feholnich pravidel, nebo kléSter opusti.

,.A kdykoli budete pozvéni k synaxi, vSichni se dostavite a nebudete vici mné
jednat, jako jste jednali... Rovn&Z kdykoli vas zavolaji k jidlu, pfijdete spole¢né
a nebudete se chovat, jako jste se chovali... Nejste-1i ochotni dbét nafizeni, kterd
jsem vam dal, jd&te si, kam chcete. ,,Panu patii zemé, se v§im, co je nani‘ (Z23,1).
A chcete-li jit jinam, jd&te, jak je libo. J4 vas tu nebudu zdrZovat, pokud se ne-
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podfidite nafizenim, kterd jsem vam dal.“!4 Pro Pachomia byla poslu$nost zakla-
dem komunitniho Zivota — poslu3nost feholi a predstavenému. Zarovei viak byl
och.oten feholi uzplisobit tak, aby viichni mnisi vid&li, e mohou %t podle svého
mniSského cile. Pachomios proto fika: ,,Nevite, 7e n&ktefi bratfi, zv1asté ti mlad-
$1, se potiebuji uvolnit a odpocinout si*“? Jindy p¥ikazal: ,»Dejte na st vice jidla
aby si kaZdy mohl odpirat a riist v ctnosti podle miry svého ducha.* J inymi 510-7
vy, kaZdy mnich smél jist, kolik vyZadovalo jeho zdravi a jeho préice. Také ma-
nudlni .préce se jednotlivym mnichtim pfidé&lovala imémé jejich sildm.

Mm§ské pravidla, jak je pfedepisovala fehole svatého Pachomia, prevzaly pa-
lestinské laury, které zaloZil svaty Hilarién a zdokonalil svaty Theodosios.
Ostatné mnohé zvyklosti, pozd&ji zachovévané v zdpadnich mni$skych a mendi-
kantskych fadech, maji sviij piivod v Pachomiovych kl4sterech. Svaty Pachomios
napiiklad trval na obdobi postuldtu a noviciatu, které pfedchizelo kandidatovu
prijeti do mniSského Zivota. Na pocatku novicidtu byla oblacka, pfi niZ postulant
obdrZel mniSsky habit, sklddajici se z In&né tuniky, kap& a plast€ z kozi kiZe.
Pfijeti do noviciatu bylo podminé&no pfiznivym vyjadfenim profesi. Po tisp&sné
ukor'léeném noviciat€, vétdinou naplnéném manualni praci, vychovou k poslus-
nosti a memorovanim dlouhych tryvki z Pisma, mlady mnich sloZil slib Zivota
podle fehole.

V Pachomiovych kl43terech daval predstaveny komunit& n&kolikrat tydné du-
chovni rady. Mnisi se t&astnili liturgie a v sobotu a v ned&li pfijimali eucharistii
— v blizkém kostele, pokud mezi sebou neméli kn&ze. Manualni tkoly pridéloval
rano kaZdému predstaveny kl43tera. Pfisné se dodrZovalo ml&eni, zv14t& pfi jid-
le. Posty byvaly celoro¢né ve stiedu a v patek: v ty dny byvalo jenjedno jidlo den-
né. Ve Ctyfticetideni byl piist kaZzdy den. Mni3i se tpIné& zfikali masa a vina a ni-
kdy nejedli mimo uréenou dobu. P¥i jidle m&li na hlavé kapé, spali obledeni, a to
ne na lazku, ale na Zidli s opéradlem. Dvefe cel byvaly stile otevieng. ’

V dobé& Pachomiovy smrti v roce 346 v Egypté vzkvétalo mnoZstvi mni$skych
komppit. Ale teprve v Malé Asii pod vedenim svatého Basila (379) doznal mo-
nasticismus novy obrat: z prostého asketického zpiisobu Zivota, dosaZitelného
kazdému, ,,se stal Skolou u¢ené spirituality, prosycené alexandrijskym dédictvim
pfed§v§im Origenovym.“!5 Pro sviij p¥inos k teologii i struktufe cenobitniho ii—’
vota' je svaty Basil vieobecné pokladén za otce vychodniho mni3stvi, presnéji mo-
nasticismu jakoZto jasné€ definovaného Zivotniho stylu & samostatného povolani.

Basil (Basileios) se narodil roku 330, studoval v Caesareji, Konstantinopoli
a Athénéch. V Caesareji se setkal s Rehofem Nazianskym a rychle se spratelili.
Oba se dostali do styku s pohanskym feckym gnosticismem a s arianskou herezi.

14 L. Bouyer, op. cit. str. 323.
15 L. Bouyer, op. cit., str. 330.
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Pozdé&ji Rehof Naziénsky a Basilaiv bratr Rehot z Nyssy héjili proti arianam BoZi
transcendenci a bozstvi Kristovo. Také do mnigské spirituality velenili ortodoxni
kiestansky gnosticismus.

Basil jiz v mladi pocitoval povolani k asketickému sivotu. Cestoval po Egypté,
Syrii a Mezopotamii, kde po n&jakou dobu Zil jako mnich. KdyZ se pak vrétil do-
mi, rozdal viechen majetek chudym a uchylil se do samoty aZ do roku 370, kdy
byl jmenovan biskupem. Tiebaze proslul jako anachéréta, nikdy nepovaZzoval
mnidsky Zivot za nic vyjimeéného, dokonce ani za zv14astni povolani. Vyhybal se
vyrazu ,,mnich“ a poustevniky a mnichy oznadoval prosté slovem kiestané. Pro
svatého Basila a nékteré jiné Otce byl mni$sky Zivot logickym diisledkem zéavaz-
ku, ktery na sebe kfestan bere svym kitem. Fakt, Ze se mnidstvi oby¢ejnému vE-
ficimu predstavovalo jako idesl, dokazuje, Ze v t&chto ranych staletich byla pro
viechny kfestany jedna spiritualita: autenticka vita apostolica, a ta pfedstavova-
la dokonalost kiestanského Zivota.!6

Ptesto pravé tento diraz na mni$sky Zivot — totiZ Zivot kontemplativni — ja-
kozto kfestanskou dokonalost vybizi k daldim otazkam. Existuji tedy nakonec
opravdu dvé& skupiny Kkfestanti — ti dokonali a ti oby&ejni? Je-li idealem monasti-
cismus, je snad potom nemoZné, aby kiestanska manZelstvi doséhla kiestanské
dokonalosti? Nebo je dvoji dokonalost, jedna obycejna, druh4 mimoradna? Tyto
otazky se v priib&hu d&jin Kkiestanské spirituality vynofovaly stile znovu.

Svaty Basil viak nepohliZel nijak vlidn& na pfisné poustevniceni ani na tplnou
odd&lenost od lidské spolecnosti. KdyZ se ho ptali, zda mnich, ktery vedl komu-
nitni zptisob Zivota, se miZe uchylit na pout, odpovédél: ,Neni to nic jiného neZ
znamka svévole a tdm, kdo cti Boha, je néco takového cizi.“!7 Ve své apologii
spole¢ného Zivota cenobiti Basil argumentuje piikdzanim lasky:

Kdo by nevédél, Ze clovék je tvor jemny a spolecensky, a ne samotdrsky di-
voch? Nic ndm neni p¥irozenéjsi neZ vyhleddvat spolecnost druhych, potiebovat
se navzdjem a milovat clovéka, ktery je stejného druhu. Tato semena ndm Pdn za-
sadil do srdce, a pak p¥isel sbirat plody se slovy: ,,Nové pfikdzdni vam ddvdm:
milujte se navzdjem* (J 13 34)... A co jim Fikd? ,,VSichni poznaji, Ze jste moji
ucednici, podle ldsky, kterou mdte k sobé navzdjem* (J 13,35). VZdycky pfipoju-
je tato pfikdzdni, aZ do té miry, Ze vziahuje na sebe dobro, jez prokazujeme bliZ-
nimu... ,, Cokoli jste udélali pro toho nejposlednéjsiho z mych brat¥i, udélali jste
pro mé&* (Mt 15,35-40). A tak skrze prvni pFikdzdni mieme zachovdvat i druhé
a skrze druhé se vracet k prvnimu... ,,Moje pFikdzdni je toto: milujte se navzdjem,
jako jsem jd miloval vds (J 1 5,12).18 Svaty Basil nemél v oblibé velké komunity.

—
16 Srov. J. Gribomont, Histoire du texte des L Ascétiques* de Saint Basile, Louvain 1953, str. 187; P.

Pourrat, op. cit., sv. 1.
17 Regulae brevius tractatae, PG 31, 441.
13 Srov. L. Bouyer, op. cit., str. 336-337 pass.
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C}Fl’ﬁ ; umo,z ?12)\//:1}/;}; ;1::131, ta}<ze spolecr}y Zivot mohl podporovat usebréni mni-

vatah k sob& navzdem 1;wenf:rvn’u osobni ’vztah k mnichtim a mnichéim osobni

6 nauky (VIASS 081 (jri eennl r?d kladl nal:ok spolecné modlitby, studia posvit-

14tu, kter§ byl ve shodg g n(.)nyC)h), mz}nualni prace, umirnéné askeze a aposto-
odé s mniSskym zplisobem Zivota. Rehole svatého Basila se

stala stan im zakoni y
dardnim zékonikem vychodniho monasticismu a m&la rovn

na mnichy Zépadu. €Z velky vliv

KaPPADOCTI OTCOVE

Svaty Rehor ‘s . __
piftele gasil :;)ill. HN;Z(‘;‘"SI‘:Y (Gfegorlos’, 7389 nebo 390) mél narozdil od svého
bk smedifact. € g’ Sva?fl IIzoustvevmckemu Zivotu, jmenovité k Origenové gnos-
Jak se pozdgji fikalo T'};m Rehofem z Nyssy otevfel cestu ,u¢enému o —y
rakterem znadng li§i1.' sI o tr’1 byh. nejen mnichy, ale také biskupy, tiebaZe se chz;-
prosto oddang Sluzblv. ,vity. Basil l?yl prakticky muZ odpové&dnosti a autority, na-
a kontemplativni 12’11(e 1C v Svaty Rehof Nazidnsky byl typ v zésadg béS;liV ;
telem, kdykoli zz;bro ) i{‘ej Samota,vafkeze a studium, ackoli byl skvélym kaza)-]
tudil 2 podle Bougera. jeden 2 meieiagiet - oty Reof 2 Nyssy byl intelek-
jin}};Cfrkve Kdy poznaly 1S néjSich anejorigindingjsich mysliteld, jaké de-
&he $ Xoled .
Naziénslr:;’/ ;VEZ(; nr::)rils:.lfeho. Odeb’l svaty Basil pracoval se svatym Rehofem
kupem, zaméfil svou ??ll ’On’gfnovych spist, ale kdyZ se stal knézem a pak bis-
MorEs{PGSL. 700 glg g;aml Cinnost na.pole mordlni teologie a spirituality. Jeho
fo adresoving k%est'a : )Jve Sblrkavprawdel apouceni na zaklad& Pisma. TrebaZe
ského Zivota, Reas] num .vseobecne, slouZila také jako doktrinalni z4klad mni3-
tatae (PG 3 1; 10%_61163]3‘55;3‘2;;0‘6/20;(1(3 (IV)G 3 1, 889-1052) a Regulae brevius trac-
Vorg . tr{l}I:i§skYmi Komunitami, kteroér ;n;v(;ttiavzifl:l; Oal odpovédi jako Basilovy rozho-
vaté i 5 cali e )
Fédnt pra ;ﬁlglé(l;llaa rlr?ek(;}/e nazyvali Rimanem, protoZe byl na jedné stran& mimo-
fient revta] OUZ,C\)/F a iTzoval,.na flruhé stran€ vSak pfi formulaci svého etického
i pakol ac; 1lozoﬁcl§y.ct.1 ideji a vyrazi. Jako Platén a Plétinos vid&l
v jadru jeho ale<etispo deo? smesici duchovniho a fyzického elementu. Proto je
civizskplnit v§ech:1nu 0 mIEnuvtl SmYSIOVYCh poZitki. Dal3im prvkem askeze je
neznamend, Ze by SVZtr}lg‘Vr.‘l pr(vedplsy a ptikazy a zachovévat evangelni rady. To
Krestany. Je’n o y avsﬂ mé]l za to, Ze mniSsky Zivot je vhodny pro v§eci1
Tvalna tom, Ze by se vSichni mé&li snaZit Zit evangelni uéeni co n;}_,

;(9, TamtéZ str. 351.
Srov. J. Quasten, op. cit. sv. 2, str. 221 a dale.
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dokonaleji. Nezavrhoval manZelstvi, ale ani je. ne[v)f)vyéoval. Jak uzb Jsrfle {/ecilr;
svaty Basil pokladal mniSskou komunitu za nejlepsi Zpl.lVSOb ’napod(? evm pr o
jeruzalémské cirkve. Proto tak rozhodn& prosazoval mniSstvi a tvrdil, Ze cen
i ie vice neZ poustevnictvi. o
usrgl\lfzg; I\;lghof' Ngziénsk}'l, blizky ptitel svatého Basila, ?iz.v usvtavwne ’ﬂl.llk‘tulj—
ci mezi kontemplativnim Zivotem a knéZskou slui}bou. Vevtf’m,u Casu Vstrvavci fa 0
mnich a byl by jim ztstal, kdyby dokézal odc?lat natlak'u vgrmch, kterlkza ali ];:
ho vysvéceni na knéze. KdyZ ho pozdéji Basil ustanow} blvsku-pem.,' d? oncle 1p ;_
jal spravu konstantinopolské cirkve. Po dvou letec.h, v nichZ l’{llnjo jiné p’r(? u _]
ko kazatel, slozil ufad v Konstantinopoli a vratil se d?. svve predshom iecéze
v Naziansu. Ale ani zde nezistal déle neZ dva roky. P&t ¢ fest let prefl svou smr-
ti v roce 389 nebo 390 stravil studiem, kontempla’ci a mgls’sliou Bra)’u., G 35
Spisy svatého Rehote Nazianského zahrnuji nasleduycn ce.t.na kazafn h( o
a 36), asi 400 basni (PG 37 a 38), dopisy (PG 37)a 'autf)blc‘)graflvl.. V? svdyck i et
se Rehot jevi neobyCejné mysticky a kontempla&wr}n sar,n u.01.1, ze 0 onalos
Kkiestanského Zivota vrcholi kontemplaci. Cilem _krevstanske splvr'ltuaihty jeco n%]-
dokonalejsi napodobovani Krista. Pro tento Cﬂvje tri:tzfi Yyloumt v§echno, co by
mohlo byt prekaZkou spojeni s Kristem. Proto Repor rlka:, R,
Musim byt s Kristem pohrben, spolu s nim vstdt z mrtv?zch, f nim .pr’l]m.ou r;:’
be jako dédictvi, stdt se BoZim synem, stdt se Bohem‘...To je nase ve?llke tctzjemsktezi
to je pro nds vtéleni Boha... Prisel, aby nds do{convale S]@dnotl.l v Krzstvu, v c?m, -
ry do nds dokonale vstoupil, aby do nds vloZil vSechno, co je on. UZ nenvzl m;tvz ’
fena, barbar ani Skyt, otrok ani svobodny ( Kol 3, 11)—to jsou vvlasin.ostl té 511: yni
je tu pouze bozsky obraz, ktery v sobé vsichni nosin?e, p?dle ne};?z Jjsme byli stvo-
Feni, ktery se v nds musi stdt formou a musi se v nds ottsknvout. ) ]
Pak se viichni staneme BoZi formou (deiform), protoze’vv S(z.be bzg’eme mit
Boha, celého a iiplného a jediné jeho. To je dokonalf)st, k niZ spe].evme. )
Jakoby svaty Rehof Nazidnsky chtél ospravedlmvt sv?u usEav‘mrEou tou’ 1}11 1;3
poustevnickém Zivotg, kratce po svém kné€Zském sveécent vzdava nadherny ho
Zivotnimu stylu: B
ton;lrt;) ;ilne neexistu?e nic prednéjsiho neZ onen stav, kdy‘cvlovei“k uza\:zra sm)vzsl.y
pied vnéjsimi vjemy, unikd télu a svétu a obraci se cvio sve%zo mtra’, sz neudrzbujz
styky s Zddnym clovékem, pokud to neni bezvyhrfzdne nfttnev, alle stykd se 53 sewot y
a s Bohem, Zije za hranici viditelnych véci a nosiv sobé bozsluce obrazy, stdle s
a nedotéené jakoukoli primesi pomijivych pozemskycft t\‘zaru, ftfll sea fiennthsle
stdvd pravdivéjsim, jasnéjsim zreadlem b.ozvst.vz' a bozs/lfych vecvzf'vev sze}m’ sx;ede
pFijimd jejich svétlo, ve své slabé zdri jejich jasnou zd¥, v nadéji uz sbira plody

21 Qratio 7, PG 35, 785.
22 Oratio 30, PG 36, 112.
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pristiho Zivota, Zije ve spolecenstvi andélii, dosud na zemi, ale jif mimo ni, und-
Sen Duchem do stdle vyssich krajii. Je-li kdo z vds uchvdcen touto ldskou, jisté vi,
co se pokousim Fici a odpusti mi mou neschopnost.??

Svatého Rehote z Nyssy vychoval jeho bratr svaty Basil a posvétil na lektora.
Rehof viak brzy opustil tuto sluZbu, otev¥el si $kolu rétoriky a oZenil se. Po smrti
Zeny se viak nechal od Rehofe Nazianského presvédgit ke vstupu do kl4stera, kte-
ry Basil zaloZil v Pontu. V roce 371 byl Rehot vysvécen na biskupa v Nysse, ale
o pét let pozdéji obvinén z nedbalosti ve finanénich zaleZitostech a na synodu ro-
ku 376 zpro§tén tfadu. KdyZ vSak roku 378 zemfel aridnsky cisaf Valens, Rehoft
se vratil do Nyssy a po smrti svého bratra Basila roku 379 se zcela oddal véci cirk-
ve. Byl hlavnim viidcem v Kappadokii aZ do své smrti v roce 394.

Vétsina Rehotovych spisit pochazi z obdobi od 382 do 394. Jeho dogmatika se

zaméfovala na vyvraceni aridnské hereze a kristologické hereze Apollinariovy
ana vyklad katolické viry v Nejsvét&jsi Trojici. Také sestavil sumu katolické nau-
Ky, Oratio catechetica magna (PG 45, 9-106), napsal né&kolik exegetickych vy-
kladl na ¢ésti Pisma: jeden z nich je pokrafovanim Basilova komentafe ke
Genesis, jiny je traktidtem o ¢lovéku. Ostatni exegeticka dila pojednavaji o kies-
tanské dokonalosti a mystickém spojeni: De vita Moysis (PG 44,29-430), In psal-
morum inscriptiones (PG 44, 43-608), In ecclesiastem homiliae (PG 44,
616-753), In Canticum canticorum (PG 44, 756-1120), De oratione dominica
(PG 44, 1120-1193), De beatitudinibus (PG 44, 1193-1302). Mezi jeho tizce as-
ketickymi spisy nachazime De virginitate (PG 46, 317-416), ktery napsal, neZ se
stal biskupem, dale Zivotopis jeho sestry a krasnou ukdzku rané hagiografie De
vita Macrinae (PG 46, 959-1000), definitivni syntézu jeho u€eni o kfestanské spi-
ritwalit¢ De instituto christiano (PG 46, 287-306), De perfectione (PG 46,
25-286) a De castigatione (PG 46, 307-316). Svaty Rehot z Nyssy byl néleZit&
uznan az v nedavné dob€, z vEtsi ¢asti zasluhou badatelské prace Hanse Urse von
Balthasara, Jeana Daniélou, Wernera Jigera a Walthera Volkera.2*

To prvni, &eho si &tendf ve spisech Rehote z Nyssy pov§imne, je jeho velko-
rysé uZiti koncep¢nich a terminologickych vypujéek z fecké filozofie. Je jich to-
lik, Ze byl obvinén z ¢&istého platonismu.? Jako filozof Rehof nevychizel
z Platénova systému. Jako teolog byl pod vlivem Origenovym, ale neupadl do je-
ho omyli.26 Quasten ukazal, Ze Rehof nevéhal kritizovat pohanskou filozofii
a srovndval ji s neplodnou dcerou egyptského krile (Ex 2, 1-10): ,,Pohansk4 fi-

B QOratio 2,7, PG 35.

24 Viz také J. Quasten, op. cit. sv. 2, str. 267; 305-310.

25 Srov. J. Tixeront, History of Dogma, B. Herder, St Louis 1930, sv. 2, str. 8. K vyvriceni tohoto na-
zoru viz J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique: Essai sur la docirine spirituelle de saint
Grégoire de Nysse, 2 ed., Paris 1954.

26 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 351-353.
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lozofie je vskutku bezd&tnd. Stéle trpi porodnimi bolestmi, ale nikdy I}ep’orodi 2i‘-‘
vé potomstvo. Jaky plod filozofie vydala, ktery by byl hoden takove nama.}}y?
Avsak ,,ptesto je v pohanské vzdélanosti néco, co si miiZzeme s uZitkem osvojit za
ti¢elem rozvijeni ctnosti. A to nesmime odmitat.*%’ o

Svaty Rehot ustavuje pro uZiti filozofie ve vztahu ke zjeveny’m.l pravdamvlvl’a—
sledujici pravidlo: ,,Nesmime souhlasit s leda¢im. U¢itime si pravidlem a méfit-
kem kaZdého cile Pismo svaté. Pak schvalime jenom to, co je moZno uvést do sou-
ladu se zamérem Pisma.“28 Bouyer popisuje Rehofovu metodu takto:

Zdklad Rehofova mysleni je vidycky krestansky a biblicky, ve Skole
Origenové, kterého moZnd chdpal lépe neZ kdokoli jiny, ale pouZival se suve’-
rénni svobodou, jeZ mu vidy byla vlasini... Obecné vzato, jeho mysleni se ubi-
rd po tiech ndsledujicich rovindch. Na pocdtku je biblicky, kfes{’anslf)i Pohled,
pochopeny z textu nebo ndmétu prevzatém z tradice. Filon ¢i Origenés jsou mu
Casto viidci. Pak pFijde seviené a velmi osobni vyjddieni tohoto pohledu, a to
ve filozofickém jazyce, ktery je mu vlastni. Zde musime byt na pozoru, abyf‘h’om
jeho vyrazy neinterpretovali prilis ukvapené v tom smyslu, jak je navcha’zzme
u Platona, pozdéjsich stoikii, ¢i dokonce Pldtina. A konecné se jeho {11ysle.rzz r?z-
viji smérem zpét k Bibli, v niZ jsou naznaceny a zdivodnény souvislosti rfe}}en
s jednotlivym oddélenym textem, ale s celou dosavadni tradici. J. Danl?lou
vhodné poukdzal na jeden dals$i charakteristicky rys jeho doby: nesmlﬁme n'zkd‘y
zapominat, Ze kontext jeho nejosobnéjsich rozjimdni vidy zilstdvd lztlfrgzvcky‘
Jeho mysleni se odviji uvnit¥ k¥estni a eucharistické perspektivy a tak je tFeba
chdpat jeho spiritualitu.?®

Svaty Rehot z Nyssy nikdy ani na okamZik nepopiral dualitu hmoty a duclala,
jak ji popisuje Platén, ale upfednostiiuje pavlovskou a teologickou d1.1a11m vile
hfi¥nika a ville BoZi. Integraci t&chto dvou extrémi miZe dokonat jedin€ svétost
kitu a eucharistie, jimiZ se ¢lov&ku dava spasitelné tajemstvi vzkiiSeného Krista.
Zdokonaleni kiestana tedy spo¢iva v i€asti na Kristové tajemstvi. Co je tvfeba ude-
lat ze strany ¢lovéka pro tuto déast, kromé svatosti kitu a eucharistie, to Rehof vy-
kl4da ve svém spise De instituto christiano.>° .

V tomto spise, napsaném zejména pro mnichy, Rehof ugi, Ze cilem Zivota je
kiestanska dokonalost a Ze je moZné ji dosdhnout diky poznani pravdy, které Biih
dava t&m, kdo po ni touZi. Co svaty Rehot chdpe pod pojmem pozndni, ¢ili gné-
sis, je poznani & rozliSeni dobra a zla (Zid 5, 14), neboli rozdil mezi praerp dot-)-
rem a dobrem zdanlivym. A nakonec je to poznidni Boha samého, jak se zjevuje
v Bozim slové a je vyjadien cirkevni tradici. Ale pravé nazirani Pisma je dano jen

27 J. Quasten, op. cit. str. 254-296.

28 Tamtéz. o

29 L. Bouyer, op. cit. str. 352-353. ) '

30 Uplny zaxt ,,]%e instituto christiano* se nachézi ve W. Jiger, Opera ascetica, sv. 8, Leiden 1952.
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t€m, kdo jednaji podle vnuknuti a vedeni Ducha svatého. A jak se m4 mnich pri-
pravit na prijeti Ducha svatého? Svaty Rehot odpovida:

Kdo touzi vést své télo a svou dusi k Bohu v souladu se zdkony viry a obétovat
mu Cistou bohosluZbu... ten si musi vzit za privodce Zivotem viru, Jjak ji svati uct
v Pismu, a zcela se vénovat péstovdni ctnosti cestou dokonalé poslusnosti této vi-
Fe. Musi se iiplné osvobodit od pout pozemského Zivota a Jednou providy odstra-
nit kazdé nizké a prdzdné otrocent. Timto zpiisobem a celym svym Zivotem se mu-
si stdt naprostym BoZim viastnictvim a byt si védom, %e kdo md viru a istotu
Zivota, md také Kristovu silu. A kde je Kristova sila, tam Jje i vysvobozeni od zla
a smrti, které pustosi nds Zivot.3!

Pro svatého Rehote je tedy kiest zarukou dila Ducha v &lovéku a eucharistie
Je uchovavi, ale kiestan nedojde plné podoby Kristovy dokud nebude vyvijet sta-
le V&1 usili v asketickém Zivot&. ,Nebot t&lo roste i bez nas," ¥ika Rehot, ,,ale
mira a krésa duSe v jeji obnovené koncepci, které se ji dostdvéa milosti Ducha skr-
ze Usili pfijimajiciho, zavisi na na3i dispozici: do té miry, do jaké vyvijime tsili
0 zboZnost, se v téchto bojich a usilovanich vyviji i velikost nasi duge.“32 Nakonec
duse miZe dosdhnout vy3in gnésis, coZ je ,,vzajemné prolinni: Bih vchazi do
duse a duse je nesena v Bohu.“ To je vrchol agapé.3® V IX. homilii o Pisni pisni
svaty Rehof popisuje troji stupeti, jak se Biih zjevil MojZi3ovi: nejprve v z4fi ho-
ficiho kefe, pak v oblaku exodu a nakonec v naprosté temnoté. Podobné& i duse
nejprve nachdzi Boha ve viditelnych vé&cech stvoteni, ale jak postupuje dal, ro-
zum se stdva oblakem a zakryva vSechno smyslové vnimatelné, takZe duge je pri-
pravena nazirat skryté. KdyZ pak duse opustila viechno pozemské, jak jen lidské
prirozenosti Ize, vstupuje do svatyn& poznani Boha, zcela zahalena bo¥skou tem-
notou. Toto zakouSeni Boha v temnot& svaty Rehof nazyva pravou teologii (the-
ognaosis).

Harvanek definuje svatého Rehote jako dogmatického teologa, filozofa a as-
keticko-mystického spisovatele.3* Jeho spisy jsou pojitkem mezi velkymi ale-
xandrijskymi teology, Maximem a byzantskou §kolou. Podle Bouyera mélo uce-
ni svatého Rehote na kfestanskou spiritualitu troji evidentni dopad: mezi mnichy

je zpopularizoval Makarios Egyptsky (+390), dile je rozvinul Evagrios Pontikos
(1399) a ptipravilo cestu dilu Pseudodionysiovi.33

3! Citovéno v L. Bouyer, op. cit. str. 360-361.

32 Tamtéz

33 Srov. In Canticum canticorum, PG 44, 889.

3 Srov. R. F. Harvanek, ,,St Gregory of Nyssa,“ v New Catholic Encyclopedia, sv. 6, str. 795.

3 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 369. Makarios se zabyval zjevnym rozporem mezi praci a modlitbou
a zdiraziioval diileZitost komunitniho Zivota. Také pouZil vyraz ,.simul justus et peccator,” jim%
chee vyjddfit, Ze i duse ve stavu milosti musi byt dale o&istovéana, ne# dosihne plné milosti. Srov.
L. Bouyer, op. cit. str. 379-380.
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EVAGRIOS, PSEUDODIONYSIOS A MAXIMOS

Podle Bouyera ,,Evagrios je jedno z nejdileZit€j3ich jmen v d&jinéch spiritua-
lity, jeden z téch, kdo nejen vyty¢ili rozhodujici meznik, ale ktefi vyvolali sku-
te¢nou duchovni mutaci.“3¢ Evagrios Pontikos (1399) rozvinul pod vlivem
Origenova uceni teologii duchovniho Zivota, kterd ovlivnila mnoho pozdé&jsich
autord, obzvlasté Kassiana. Nicmén& neunikl kritice, jeZ mu vytyka, Ze prilis fi-
lozofuje. Spolu s Origenem byl zavrZen na Konstantinopolském koncilu (553),
i na tfech snémech nésledujicich. V moderni dob& napsal Hans Urs von Balthasar:
,»Neni pochyb, Ze Evagriova mystika, dovedena k pfesnym zavéram na zaklad&
jeho premis, je svou podstatou bliz§i buddhismu neZ kiestanstvi.*37

Evagrios se pokusil spojit v syntéze nauku o duchovnim Zivoté v pojednénich,
kterd méla obzvl14sté poslouZit mnichtim. Praktikos (PG 40, 1221-1252) obsahu-
Je Evagriovo asketické ucent, jeho pokradovani Gndstikos,?® je sbirkou praktic-
kych rad a varovani. Mistrovské dilo Kefalaia gndstika bylo vydano v edici A.
Guillaumonta v PafiZi roku 1958.3° Z jinych dél, jeZ se Evagriovi pfipisuji, zmi-
nime jen jedno pojednédni o cenobitnim Zivot& pro mnichy a jedno pro mnigky,*
Gvahy o Spatnych myslenkach a o osmeru duchii zla*! a spis o modlitbg.42

Pozitivni piinos Evagritiv Ize shrnout nasledujicim zptisobem: definoval sta-
dia ristu v duchovnim Zivot€.#> Chté&] ukazat propojeni ctnosti, po¢inaje virou
a konce laskou, vyloZil teologii modlitby, kter4d dosahuje dokonalosti v ,,mystic-
ké teologii* ¢ili gnozi Nejsvét&jsi Trojice, vyjmenoval a komentoval osmero
hlavnich h¥ichi, pokusil se upfesnit stoické u€eni o apatheia, tim Ze je vztahl k 14s-
ce (caritas).

U Pseudodionysia (Dionysios Areopagita) je ,,pfekvapivé, Ze mizi, nebo té-
mef mizi pojem apatheia, jejiz dileZitost se od Klementa az k Evagriovi vZdy
znovu vyklddala a potvrzovala, a gndsis, pokud také nezmizela, je tu zna¢né mé-
né zdlraziiovana.“4 Pfesto je Pseudoareopagita skute¢né& v hlavnim proudu kap-

36 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 381.

37 H. U. von Balthasar, ,,Metaphysik und Mystik des Evagrius Ponticus.* In: Zeitschrift fiir Aszese und
Mystik, sv. 14, str. 31-34.

38 Jediné dochované verze tohoto dila jsou v syrské edici W. Frankenberga, Evagrius Ponticus, Berlin
1912, str. 546-553 a v arménské edici H. B. V. Sarghisiana, Vie et oeuvres du saint Pére Evagre,
Venice 1907, str. 12-22. R

% Srov. A. Guillaumont, Les six centuries des ,, Kephalaia gnostica* d’Evagre le Pontique, PO sv. 28,
Paris 1958.

40 Srov. H. Gressman, Nonnenspiegel und Monchspiegel, Leipzig 1913, str. 146-151; 153-165.

41 Srov. PG 79, 1145-1164; 1200-1233.

42 Srov. PG 79, 1165-1200.

43 Bvagrios délil k¥estany na asketiky a mystiky. Moystici se dale déli na ty, kdo se v&nuji pfirozené
kontemplaci (fysiké), a ty, kdo dosahnou kontemplace Boha (theologiké). A ptirozend kontempla-
ce miZe mit za sviij pfedmét bud byti povahy t&lesné, nebo povahy duchovni.

4 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 420-421.
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padocké $koly, tfebaZe zaroven pfedstavuje v teologii duchovniho Zivota jisty po-
krok, obzvlast v pojednani trojiho stupné, rozlifeni teologie jako védy a teologie
jako mystiky a ve vykladu mystické kontemplace. Bylo by nesnadné piili§ zda-
raziiovat jeho dileZitost ve spiritudlni teologii, zvla§té vliv na stiedovéké teolo-
gy. MEl vé&isi dopad na Zipadé neZ na Vychodg.

Zpravidla se soudi, Ze Pseudodionysiova dila vznikla na konci patého stoleti
nebo pocitkem stoleti Sestého. Existuje také vieobecna shoda o autenticité dgl,
jeZ tvoii ,,corpus dionysiacum: De divinis nominibus, Theologia mystica, De ca-
elesti hierarchia a De ecclesiastica hierarchia. Jak nizev napovida, prvni spis je
vykladem rozli¢nych jmen jako atributd BoZich, at uZ v Pismu, & u filozofu.
Theologia mystica pojednava o boZské temnoté a naprostém odpoutani, jehoZ je
tfeba ke spojeni s Bohem, a poté co vyloZil rozdil mezi teologii pozitivni a nega-
tivni, ukazuje, pro¢ transcendentalni neni obsaZeno v Zadné smysly vnimatelné
formé ¢i intelektudlnim konceptu. Posledni dvé dila jsou traktity o and&lské hie-
rarchii a o svatostech.*?

Rik4 se, Ze od Pseudodionysia pochazi rozliSenti ,,troji cesty,* ,,trojiho stadia®
duchovniho Zivota. AvSak s vyjimkou pasaZe v De caelesti hierarchia, kde tfi sta-
dia postupu k dokonalosti pfedstavuji katechumeni, prosti v&fici a mnisi,
Pseudodionysios neuZiva koncepce cest ¢i stadii o jednotlivém kfestanu. Spise
hovoti o tom, jak lidé ¢i and€lé maji G¢ast na boZskych zptsobech zdokonalovéa-
ni. Pravé v tomto kontextu je tfeba chapat vyrazy ,,0¢isténi, osviceni a zdokona-
leni, purificatio, illuminatio, perfectio.* Tak v De caelesti hierarchia andélské
sbory konaji tikony oci§tovani, osviceni a zdokonaleni, v De ecclesiastica hie-
rarchia se zase tyto tikony dé&ji v liturgii skrze knéze a véfici. Liturgicky vzato,
kiest je svatost o¢iSténi, eucharistie je svatost osviceni, chrismace (bifmovéni) je
svatost, kterd zdokonaluje, dokoncuje kiestni milosti. PouZijeme-li tytéZ pojmy
o kléru, pak niZsi sluzby a jahni konaji tikony oc¢isfovani, kn&Zi iluminaci a bis-
kupové ukoncuji dilo sluzbou slova a liturgii.

Na zaCétku De ecclesiastica hierarchia Pseudodionysios poznamenavi, Ze ci-
lem oCiStovani, iluminace a zdokonaleni je ,,trvala ldska k Bohu a boZskym vécem...
vidéni a poznéni posvatné pravdy, boZska spolutidast na tom, ktery je nejvys pro-
sty, a blaZend kontemplace, kterd Zivi dusi a zboZstuje vSechny, kdo ji dosdhnou. 46

V De divinis nominibus mluvi o poznéni Boha, kterého lze dosédhnout ne stu-
diem, ale otiskem boZstvi: je to jakdsi empatie a intuice, jeZ pochdzi od Boha skr-
ze nadpfirozené osviceni a ze strany ¢lovéka je disledkem lasky, kterd piechézi
v extzi.*’ Teprve v kratkém traktitu De mystica theologia Pseudodionysios roz-

45 Srov. vynikajici €lanek ,,Denys I’ Areopagite (Le Pseudo—)“ od R. Roquese v Dictionnaire de
Spiritualite, sv. 3, sloupec 244-286.

46 De ecclesiastica hierarchia, PG 3, 371.

47 De divinis nominibus 1, 5, PG 3.
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viji svou nauku o dvou typech teologie a o povaze mystické kontemplace. Na za-
¢atku popisuje ,,mystickou teologii* a prostfedky, jak ji dosdhnout.*

Trojice nade vse jsouct, nade v§e boZskd, nade vse dobrd... ved nds do té vysi-
ny tajemnych slov, je7 presahuji chdpdni a veskeré projevovdni, tam, kde se od-
haluji prostd, absolutni, neménnd tajemstvi teologie v oblaku micent, jenZ uvddi
do veci skrytych, tolik zdrici v nejhlubsich hlubindch temnot, naprosto nezjevnd,
kterd zcela neuchopitelné a neviditelné naplriujes aZ pres okraj svou skvouct zd-.
i naseho osinéného ducha.

To je moje modlitba a ty, pFiteli Timoteji, pust se vsi silou do mystické kon-
templace, opust smysly a rozumové sily i vSechno, co vnimds a chdpes, vsechno,
co neni a je, a povznes se v nevédéni ke spojent, jak jen to Ize, k tomu, co prekra-
Cuje veskeré byti a pozndni. Jen Cistou, svobodnou a iiplnou extdzi, jeZ vznikne
v tobé samém, se dds undset k nadbytostnému paprsku boZské temnoty.*® -

Struéné feceno, Pseudodionysiova nauka o poznini Boha (teologie) zacina tvr-
zenim, Ze ¢lovéka nepftivede k poznani Boha Zadny smyslovy ¢i pfedstavovy ob-
raz, Ze takové obrazy jsou spiSe na pfekdZku. Boha lze poznat jen dvéma zptiso-
by: rozumem, nebo mystickou kontemplaci. Prvni poznani je racionélni a nazyva
se teologie demonstrativni ¢i apodiktickd. Druhé poznani je mysticka teologie,
ktera je nadpfirozend a intuitivni. Také demonstrativni ¢i rozumova teologie je
dvojiho druhu: afirmativni a negativni. Teologie zpisobem afirmace spociva
v tom, Ze Bohu pfisuzuje v§emoZna byti a vSemoZné dokonalosti: Biih je celek
a je souhrn vseho. Teologie zplisobem negace je pokus vyjadfit skutecnost, Ze at
jsou naSe pojmy o Bohu jakékoli, spiSe vyjadfuji, co Biih neni, neZ co je. Nejsou
s to postihnout Boha, ktery je nepoznatelny, transcendentni a tajemny. Proto je
nase poznini o Bohu zplisobem negace ¢asto pfesnéjsi neZ nase afirmativni teo-
logie a je tomu tak, protoZe negace naSeho obrazu Boha ociStuje na§ pojem
o Bohu. Veskeré dobro stvofenych véci se tedy také nachdzi v Bohu (afirmativni
teologie), ale dobro samého Boha je nekonec¢né, a proto neni totéZ co dobro ve
stvofenych vécech (negativni teologie).

Abychom pochopili Pseudodionysiovu nauku o mystické teologii, je tfeba pfi-
jmout jeho vyraz ,,mysticky* v kiestanském smyslu. Ackoli néktefi badatelé vi-
déli v Pseudodionysiové mystice Cisté platénskou nauku, Bouyer se domniva, Ze
vyraz ,,mystikos “ nemél u feckych filozofi ndboZensky vyznam.

Jediné vyznamy toho slova, jak je nachdzime v helénistickém svété v souvis-
losti s ndboZenstvim, se tykaji ritudlu ,,mystérii.* Ale v tomto pripadé znamenaji
zcela prosté jen to, Ze tento ritudl je a musi ziistat skryty... To skryté v helénistic-
kych mystériich byly jen a jen obrady. Neobsahovaly Zddnou ,,mystickou* nauku
z toho prostého ditvodu, Ze neobsahovaly viibec Zddnou nauku... A7 symbolické

48 De mystica theologia, PG 3, 997-1000.
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uZiti, jak je obraziim a formulim mystérii prisoudili vzdélanci, pripravilo piidu pro
intelektudlini a duchovni iizus tohoto pojmu... Tento slovnik se zacal nejprve uZi-
vat na poli filozofie... k oznaceni takoveho pozndni, které lze té3ko pochopit, jako
napriklad vysoce akademické a suché odstiny stoické fyziky ¢i psychologie.

A praveé'v souvislosti s timto velmi volnym a velmi obecnym uZitim se zaved| kies-
tansky pojem slova mystikos. Mél oznacovat to, co Klement a Origenés poklddali
za nejobtiznéjsi problém kestanstvi: biblickou exegezi tak, jak ji chdpali oni, totiz
odhalovdni alegorického smyslu Pisma... Na jiné doktrindini vyznamy slova ,,mys-
ticky* nardZime u ranych Otci, kde chtéji oznacit uceni o predmétech viry v proti-
kladu k viditelnjm skutecnostem... V pfibuzném smyslu Klement jiz dfive definoval
Bozi jméno jako ,mysticky tetragram,“ a podobné také Eusebios, svaty Cyril
Alexandrijsky a pozdéji mnozi jini nazyvali krestanskou Trojici ,, mystickou Trojici“
a nauku o ni védou, jeZ je ,,vy$siho zpiisobu, nevyslovitelnd a mystickd. *

Odtud pokrocime k tFetimu smyslu, v némz se mystické stavd pouze synonymem
pro ,, duchovni*v protikladu k ,, télesnému “... Vsechny tyto texty, v nichz se u Otcii
v biblickém kontextu uzivd vyraz ,,mysticky“, tedy ukazuji, Ze toto slovo jevesvém
krestanském smyslu pFednostné spojeno s boZskou skutecnosti, jiz ndm sdeéluje
Kristus, jiZ zjevuje evangelium a jeZ ddvd vyznam celému Pismu. Odtud chdpe-
me, jak se slovo ,,mysticky* mohlo zacit pouzivat o jakémkoli pozndni boZskych
skutecnosti, k nimZ mdme pristup skrze Krista, a posléz derivaci i k témto skutec-
nostem samym. A konecné se toto slovo uzivd ve stejné linii mysleni o duchovni
realité ,, uctivdni v duchu a v pravdé, “ jez je v protikladu k prdzdnoté vnéjskove-
ho ndboZenstvi, neoZiveného pfichodem Pdné... Viznam pojmu ,,mysticky“ se te-
dy posunul od krestanské interpretace Pisma smérem k obsahu krestanskych svd-
tosti. Zde oznacuje zdroveri duchovni realitu svdtosti i fakt, Ze tato realita Ziistdvd
skrytd... MiZeme tedy Fici, Ze pro Otce jsou svdtosti, pFedevsim eucharistie, ,, IMYS-
tické* v tom smyslu, Ze zahaluji skutecnost ,, tajemstvi* (mysterium), jak je hldasd
evangelium a jak je odkryvd zraku viry v celé Bibli.

Prvni vyznamy tohoto pojmu orientujici se k oznaceni zvldsini duchovni zku-
Senosti jsou viditelné zakofenény v tomto dvojim prvotnim smyslu.*°

Podle Pseudodionysia se mysticka teologie vztahuje jak k intuitivnimu poznéni zje-
venych pravd Pisma, tak k zakouSeni boZskych skute¢nosti, at u v t&chto zjevenych
pravdach, &i v eucharistické liturgii. V De divinis nominibus rozli§uje mezi teologii pra-
meniciz vlastniho usilovného rozvaZovani o bozskych pravdich a tim, co pochazi z , ja-
kési jeSté vice boZské inspirace: nejen pouenost o BoZich vécech, ale zakouseni boz-
skych véci a v tomto jakémsi souznéni (sympatheia) byt spolu s nimi zapojen a strdven
v mystickém spojeni — tedy vira v boZské véci, kterd se ned4 naudit.*0

49 L. Bouyer, op. cit. str. 406—410 pass.
30 De divinis nominibus, 648; 681—-684.
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7akoudeni bozskych skute¢nosti, coZ je vlita kontemplace, zahrnuje troji: zdr-
et se viech smyslovych a srozumitelnych obrazi, vstoupit do temnoty a skry-
tosti, vidét Boha a niterné se s nim spojit.>! Zjevny protiklad mezi vidénim a tem-
notou Pseudodionysios vyklada takto:

Bozsky oblak je ono nepf¥istupné svétlo, kde pry piebyvd Bith. TrebaZe je ve své
osliiujici zdF neviditelny a nepiistupné se klene v paprsku naprirozeného byti, kdo
byl uzndn za hodna jej videét, se k nému dostane skrz samo nevidéni a nevédeni.
Dospéje k nému piimo, k tomu, ktery je mimo vSechno vidénia mimo vS§echnu gno-
sis, protoZe vi, Ze on je nade vSim vnimatelnym a pochopitelnym.>

U Pseudodionysia, Evagria a Makaria kiestanska spiritualita vyjadfena v mnis-
stvi dosahuje ve vyvoji na Vychod& svého vrcholu. Jejich duchovni ueni a pra-
xe, vzdélené asketismu anachoréti, zna¢né napomohly presunout v mni§ském Zi-
voté diraz od préce a askeze smérem k mystickym prvkim poznéni a modlitby.
Ackoli toto ,,zvnitinéné* mnidstvi’? bylo zcela ortodoxni, dalo zaklad heretické-
mu messalinistickému hnuti, které vyhnalo nauku o uloze mnisské modlitby
a mystiky do extrému. Vedlo nakonec k mystice, jeZ byla fyzicka, smyslové a pa-
sivni a skon¢ila v protimystické reakei, kterou upravil Diadochos.’*

Po messalinismu doznalo mni8stvi dalsi krizi, ktera vyvolala vystoupeni sva-
tého Maxima (7662), jehoZ Bouyer nazyva ,,poslednim velkym teologem fecké
patristiky.*>®

Qd chvile, kdy svaty Maximos v roce 613 vstoupil do mnisského Zivota, stra-
vil vétdinu &asu obranou ortodoxniho ueni proti heretikiim a Casto se musel kvii-
li pronasledovani st€hovat do jiného klastera. Nakonec byluvéznén v Rim&1ispa-
pezem MartinemI. a poslan do vyhnanstvi. V roce 662 byl opét v Konstantinopoli,
kde ho heretici odsoudili k zbi¢ovéni a ufizli mu jazyk a pravou ruku. Zemfel té-
hoZ roku na nasledky muk.

Kromé dogmatickych a polemickych spisii svaty Maximos napsal tato dila as-
keticko—mystické teologie: dialog mezi opatem a mladym mnichem o mni§skych
povinnostech nazvany Liber asceticus, Capita de caritate obsahujici nauku o l4s-
ce a duchovni vyuZiti této nauky, Capita theologica et oeconomica a Alia capita,
jeZ jsou pokraCovéanim traktatu o lasce, a kone&n& Mystagdgia a komentafe k di-
lam Pseudodionysia, jeZ se zaklddaji na jeho De ecclesiastica hierarchia.
Maximos mél Pseudodionysia v nesmirné Gcté.

Duchovni nauku svatého Maxima charakterizuje celkovd zaméfenost na
Krista. Pfi obrang ortodoxni kristologie proti heretikiim byl zcela prosycen lés-

51 Srov. De mystica theologia, PG 3, 997-1000.

52 Epistola 5, PG 3, 1073.

53 Srov. P. Evdokimov, op. cit. str. 105; 113-116.

54 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 427-433.

55 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 433-436; P. Sherwood, St. Maximus the Confessor, Newman Press,
Westminster, Md 1955.
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k?,u ke Spasiteli. Vid€l Krista nejen jako zdsluZnou pfi¢inu na3i spésy, ale jako
prllfl'ad k nésledovéani. Proto je nasledovéni Krista velkym zakonem kf,est'anjské-
ho ZlVOtE-l. Niésledovédnim Krista miZe duse zvit€zit nad nepfateli duchovniho Zi-
v?ta, vachi nejhorsi je sebeldska. Nasledovani vyZaduje odpoutanost od stvote-
Zylljcihzv?ci a ;l?tiigh sobeckych tuZeb, aby sobeckou lasku nahradila ldska k Bohu
—— " : . i : EE
e oty ;mi 11i)ssc=,tic‘iosahne stavu apatheia, Cili pokoje, ktery je zaroveii plo-
, Svaty Maximos déli kfestany do tii skupin: na zacateéniky, ktefi jsou motivo-
véni strz?chem, na pokrocilé duse, které pevné postavily sv01; nadéji na odplatu
avpro.to jsou ttochu jako obchodnici, a na dokonalé, ktefi jsou pravymi BoZimi
detml', plnymi synovské lasky. Dokonali nachazeji potéSeni v kontemplativni
modlitbg, vzbuzované darem moudrosti, kterou Maximos nazyvé ,,zrakem viry.*
Mouc}rosti duse také nabyva poznani Boha, které je teologii. Teolggie je plodzl.n
modlitby. Ale nejvétsi z duchovnich dart, ktery blaZi dokonalé, je boZska laska
Tato laska zboZStuje dusi, dopfava ji zakusit adoptivni synO\;stvi a spojuje 1
s Bohem svazkem mystického siiatku. A toto v§echno pfichizi skrze KristJaJPrJo
syatého Maxima je tedy JeZi§ Kristus modelem a pfi¢inou kiestanské dokonc;zlos-
t'1 a duFi k‘fest’anské dokonalosti je ldska. Se svatym Maximem, fikd Bouyer, kies-
tanskd spiritualita znovu pfijima néco z prvotniho pfivalu evangelni sily.“5,7

36 P, Scherwood, op. cit. str. 70-99.

57 Srov. L. Bouyer, op. cit. str. 436.
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Kapitola 4

MONASTICISMUS NA ZAPADE

O zdpadnim mnistvi existuje celkem malo dokumentace aZ do poloviny &tvr-
tého stoleti, tedy v dobg, kdy na Vychod& uz vzkvétalo.! ProtoZe viak mezi Ri-
mem a mni§skymi centry v Egypté, Palestin€ a Alexandrii bylo ustavi¢né spoje-
ni, je pravdépodobné, Ze fimsti kfestané o mni§ském hnuti v&deli. Jisté je, Ze svaty
Athanasios nav3tivil béhem svého prvniho exilu v letech 336 aZ 338 Trevir a Ze
byl v roce 340 v Rimé&. Jeho Zivot svatého Antonina, ktery sehral tak vyznaénou
roli v popularizaci mni$stvi, byl pro zdpadni kfestany ihned pteloZen do latiny.

Na druhé strané je moZzné, Ze se mni§sky Zivot na Zépadg rozvinul bez pfimé-
ho vlivu Vychodu. Asketé, panny a vdovy uZ zachovavali uréité zvyklosti, nale-
Zejici mniSskému Zivotnimu stylu. Eusebius se dokonce zmiiiuje o asketickém %i-
voté v samot& uZ v poloving tfetiho stoleti.> Ale v prvnich staletich v z4padni
cirkvi chybél jeden z charakteristickych prvki mnisstvi, totiZ odd&leni od svéta.
Prvni asketé davali pfednost Zivotu v komunit& pred Zivotem v osamélosti a od-
délenosti od svéta. Proto sice nemtiZeme s jistotou fici, Ze mniSstvi na Zapadé je
ptimo import z Vychodu, ale pfesto vychodni mni3stvi mé&lo ve &tvrtém a patém
stoleti vyznamny vliv na vyvoj mni§skych komunit na Zapadsg.

! Podrobnosti o zdpadnim mnisstvi v L. Bouyer, The Spirituality of the New Testament and the Fathers,
Desclée, New York 1960; M. Wolter, The Principles of Monasticism, B. Herder, St. Louis, Mo 1962;
R. Lorenz, ,,.Die Anfinge des abendlindischen Monchtums im 4. Jahrhundert,” v Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 77/1966.

2 Eusebius, Historia ecclesiastica, 6,43,16.
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POCATKY ZAPADNIHO MNISSTVI

Svaty Jeronym, ktery psal v osmdesétych letech &tvrtého stoleti, upozoriuje
na to, Ze slovo ,,mnich* znélo opovrZlivé, patrné diky nékterym asketim a asket-
kéam, ktefi byli netinosné charizmatiéti a postradali disciplinu.? Soucasn& mluvi
pfiznivé o mniSském Zivote jistych fimskych pani, jimZ byl duchovnim radcem.
Ptes urcitou davku kritiky vii¢i asketickému hnuti svaty Jeronym za svého tfile-
tého pobytu v Rimé tento zpiisob Zivota podporoval.

Jinym zastdncem asketismu byl svaty Ambroz (Ambrosius, $397), jehoZ vlast-
ni sestra Marcellina zacala timto zpiisobem Zivota Zit v roce 353 v Rimé& a pozd&ji
se prest€éhovala do Mildna.# Jako milénsky biskup byl svaty AmbroZ patronem
muZské komunity nedaleko mésta. Pravé tam se svaty Augustin poprvé setkal
s ¢imsi, co se podobalo mni§stvi.

Rekli jsme, Ze vercellsky biskup Eusebius v obdobi od roku 344 do své smrti
v roce 371 zaloZil prvni mni§skou komunitu v latinské cirkvi. Vychazime-li viak
z toho, Ze byl v roce 355 posldn do vyhnanstvi na Vychod, protoZe odmitl na mi-
lanském synodu podepsat klatbu na svatého Athanasia, je pravdépodobné, Ze tu-
to komunitu ustavil po svém ndvratu z Vychodu v roce 363.

Jinym zakladatelem mniSstvi byl svaty Paulinus z Noly. Narodil se v Bordeaux
kolem roku 353 a oZenil se se $panélskou $lechti¢nou a zboZnou kiestankou
Therasii. Poté co jim umielo jediné dité, rozhodli se Zit jako asketé ve zdrZenli-
vosti a modlitb&. Odesli z Barcelony a usadili se roku 395 v Neapoli, kde ze svych
piibuznych a prtel, samych osob z vys§ich kruht, utvofili fraternitas monastica.
Paulinus byl vysvécen na knéze — patrné je§té neZ odesel z Barcelony — a kdyZ
v roce 408 Therasia zemfela, stal se biskupem v Nole. Stykal se s vétSinou cir-
kevnich osobnosti, napfiklad se svatym Jeronymem, svatym AmbroZem, svatym
Martinem z Toursu, svatym Augustinem a svatym Honoratem.?

Svaty Martin z Toursu ukondil v roce 356 vojenskou sluzbu a roku 360 ode-
Sel se svatym Hilariem do Poitiers, kde ustavil polopoustevnickou komunitu.
V roce 371 se stal tourskym biskupem jako prvni mnich na Zapadé& a podporoval
mni§stvi aZ do své smrti v roce 397. Jeho mnisky Zivot formoval svaty Hilarius,
ktery byl velkym obdivovatelem svatého Athanasia a vychodniho mnistvi. Svaty
Martin zaloZil mnoZstvi kl4ster(, mezi nimi zndmé Ligugé a Marmoutier. Ucta ke
svatému Martinu jako zakladateli a patronu mni$stvi byla tak velk4, Ze mu svaty
Benedikt zasvétil kapli na Monte Cassinu.®

3 Sv. Jeronym, Epistula 127, srov. J. N. D. Kelly, Jerome, Harper&Row, New York 1975.

4 Srov. A. Paredi, Ambrose: His Life and Times, Univ. of Notre Dame Press 1964.

5 Srov. J. Lienhard, Paulinus of Nola and Early Western Monasticism, Hanstein, Koln 1977.

6 Srov. J. Fontaine, Vie de Saint Martin, Ed. du Cerf, Paris 1967-69; N. Chadwick, Poetry and Letters
in Early Christian Gaul, Bowes&Bowes, London 1955.
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Krétce po smrti svatého Martina zaloZil svaty Honoratus v letech 400 az 410
kl43ter na lerinském ostrové u Cannes. Jeho mnisi byli vétSinou vzdélani muZo-
vé z hornich vrstev, a proto je ¢asto volili za biskupy. Lerinsky klaster se na né-
kolik stoleti stal ohniskem kiestanské kultury. Z n&j vysly tak vynikajici osobnosti
jako svaty Caesarius (f 542), autor mni3skych pravidel pro muZe a pro Zeny,
a Vincent z Lerina, autor traktatu o katolické nauce nazvaném Commonitorium.

Mezitim svaty Jeronym (Hieronymus), ktery v Rimé ztratil p¥izeii a po smrti
papeZe Damase v roce 384 odeSel do Palestiny, zaloZil a vedl kl4Stery pro muZe
aZeny az do své smrti v roce 420. KlaStery zachovavaly feholi svatého Pachomia.
V roce 404 svaty Jeronym pieloZil do latiny Reholi svatého Pachomia, jeho
Monita a dopisy. JiZ dfive jeho byvaly prfitel Rufinus pfeloZil do latiny Reholi sva-
tého Basila a Historia monachorum in Aegypto. Svaty Jeronym a Rufinus tak vy-
znamné ovlivnili mni$stvi na Zapadg.

JAN KASSIAN (CASSIANUS)

V Janu Kassianovi mame nejvétsiho exponenta mni3ského Zivota a nejvliv-
néjsi postavu pied svatym Benediktem. Narodil se s nejvétsi pravdépodobnosti
na Balkdné v roce 360 a pfijal jméno Jan na pamatku svého ugitele a patrona sva-
tého Jana Zlatoustého.

Se svym pfitelem Germanem vstoupil Kassian v mladi do kla3tera v Betlémé&
a po n&jaké dobé se s Germanem vypravil navstivit egyptské mnichy. Pobyl ve
slavnych klasterech v Kellia, Nitrii a Skétis. Ve Skétis se patrn& setkal s Evagriem,
ktery zemfel roku 399. Oba prételé se vratili do Betléma, ale Egypt navstivili jes-
t€ jednou. V roce 400 byli v Konstantinopoli, kde svaty Jan Zlatoudsty vysvatil
Kassiana na jéhna. KdyZ byl Jan Zlatousty v roce 405 posldn do vyhnanstvi,
Kassian a Germanus putovali do Rima, aby se ho u papeZe zastali. Déle s jistotou
vime aZ to, Ze n€kdy v roce 415 byl Kassian v Provinci a byl uZ knézem.

Zde Kassian zacal velmi plodné dilo. V oblasti Province vzniklo od dob sva-
tého Martina mnoZstvi klastert;, ale nebyla Zadn4 zvlatni fehole, podle niZ by se
vSechny fidily, takZe mniSské zvyklosti byly zna¢né nejednotné. Se svou zkuge-
nosti s vychodnim mni$stvim a obezndmenosti s riznymi typy mni§ského Zivota
byl Kassian v této véci autoritou. NejenZe odpovidal na dotazy a radil, ale také
zaloZil muZsky kléaSter v blizkosti Marseilles — pravdépodobng Opatstvi svatého
Viktora — a jeden Zensky klaster.”

Jeho duchovni uceni je shrnuto v jeho Institutiones (Zdsady) a Collationes
(Promluvy). V prvnim traktatu Kassian hovoi{ o mni§ském od&vu, modlitbé a 7al-

7 Srov. O. Chadwick, John Cassian, Cambridge University Press 1968.
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mech, o asketické praxi a o osmi hlavnich hfisich, jak je probird Evagrios.’
V Promluvdch probira charakter mni$ského Zivota, proziravost, troji odfikani,
zdroje pokuSeni, modlitbu, kiestanskou dokonalost, charizmata, ¢istotu a du-
chovni poznani.

Podle Kassiana je smyslem mni§ského Zivota vnitfni zdokonaleni kazdého
mnicha. Toto zdokonaleni viak nespo&iv4 v mnigském zplisobu Zivota jako tako-
vém, ale v ctnostech jednotlivych mnichi. Zakladem dokonalosti je kiestanska
laska a této dokonalosti se dosahuje askezi. Presto Kassian stile opakuje, Ze mnich
nema vyhledavat asketicka cviceni jakoZto cil sdm v sobé, ale Ze m spise usilo-
vat o pozitivni duchovni hodnoty, které negace umoZiiuje. Mni§ska askeze ma
projit tfemi ndslednymi etapami, na jejich konci mnich dosahuje dokonalé kon-
templativni 1asky:

Tradice nasich Otcii a autorita Pisma nds uci, Ze Je troji odFikdni, jez kazdy
z nds musi s ndmahou a veskerym isilim provddeét. Prvni odiikdni se tykd pri-
Jemnych véci tohoto svéta a jeho bohatstvi. Druhé se tykd nds samych, nasich
neresti, zlozvykii a neovlddnutych vdsni ducha a téla. A tFeti znamend odpoutat
se srdcem od vSech pFitomnych a viditelnych véci a vénovat srdce pouze vécem
vecnym a neviditelnym... Tak dojdeme ke stavu, kdy nds duch, nezatiZeny zdvis-
losti na tomto Zivocisném a pozemském téle, zato ocisteny od pozemskych vds-
ni, je ustavicnym rozjimdnim o vécech bozskych pozdviZen k nebi a tak zaujat
nazirdnim vécné pravdy, Ze zapomind, Ze je dosud uzavien v kiehkém téle,
auchvdcen Bohem, vidi se tak ponoven do jeho pritomnosti, Ze uz nemd usi k sly-
Seni ani oci k vidéni a nedd se zaujmout Zddnou véci, ani tou nejvelkolepéjsi
a nejndpadnéjsi.®

Plodem askeze je podle Kassiana dar kontemplativni modlitby. Cvi¢eni v mod-
litb€ je pro kiestanskou spiritualitu tak zasadni, fik4 Kassian, Ze tak jako neni
modlitby bez ctnosti, tak ani neni skute¢nych ctnosti bez modlitby. V Promluvdch
rozliSuje ¢tyfi druhy modlitby: modlitbu, v ni prosime o odpusténi h¥ichi — ta
néleZi zac¢atecnikiim v duchovnim Zivots, dale modlitbu, v niZ nabizime Bohu sva
dobré pfedsevzeti - ta je typick4 pro ty, kdo delaji v duchovnim Zivotg dalsi po-
kroky, pak modlitbu za spasu dusi — tu znaji ti, kdo dospéli k lasce a vnimavosti
vaci bliznimu, a kone¢n& modlitbu dikéivzdani za piijaté milosti — ta je vlastni
t€m, kdo hledi na Boha v ,,modlitb& ohng&,* jak rika Kassian.!0 A aby zdlraznil,
Ze kontemplativni modlitbu nelze ztotoZiovat s pohanskou gnozi, Kassian trva na
tom, aby méla zdklad v Setb& Pisma svatého a vedla tak mnichy k Pismu. Jediné

8 Kassian jmenuje osm hlavnich hfichd, stejné jako Evagrios. Svaty Rehof Veliky nahrazuje zavist
pychou a lenost spojuje se smutkem. Podle obecné nauky je hlavnich h¥ichi sedm: pycha, lakom-
stvi, zavist, hnév, smilstvo, nestiidmost a lenost.

9 Collationes 3,6.

10 Collationes 9, 9—15.
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dokonalé dobro je ,,hledét na Boha, a to je tfeba postavit nad viechny zésluhy, nad
vSechny ctnosti spravedlivych, a dokonce nad v§echno, jak ¢teme u svatého Pavla,
co je dobré a uzite¢né.“!!

Mni$ské hnuti v§ak nebylo bez kritiki. Jejich predstavitelem se stal byvaly
mnich Jovinian, ktery ve snaze postavit hraz pfilivu askeze hlasal a Zil kiestan-
sky Zivot natolik smyslovy a svétsky, Ze ho svaty Jeronym oznadil za , kfestan-
ského Epikira.“!? Jovinianiv titok na mni3stvi ho nakonec dovedl k popfeni pa-
nenstvi Matky Kristovy a odmitnuti celibatu v latinském kléru.!3

Druhy extrém pfedstavuje hereze messalinismu, proti niZ svaty Augustin na-
psal traktéat De opere monachorum. Hlavnim omylem messalinismu byl argument,
Ze pokud mnisi opoustéji v8echno kvili Zivotu v samoté& a modlitbg, pak je tieba
odmitnout i veSkerou manudlni prici, aby se podpofily soustfedéni, ml&eni a mod-
litba.!* Mni§sky Zivot viak navzdory ttokdim silil, tfebaZe na Zapad& musel pro-
jit radikalni proménou, zv14st€ skrze svatého Augustina.

SVATY AUGUSTIN

Svaty Augustin (Aurelius Augustinus, 354-430) je na Zdpad& uznavan jako
otec teologie a nejvétsi ucitel cirkve. Jeho teologicka dila byla tak vynikajici a tak
rozmanité, Ze piedstavuje jednak pokladnici teologické tradice Vychodu, a jed-
nak pro Zépad zdroj nové teologie. V mnoha oblastech, jako je teologie stvorent,
problém zla, eklesiologie, ctnost viry a eschatologie, byla jeho nauka pfijata jako
Otcti a jeho teologie milosti v naSich teologickych badanich stile dominuje.

Svaty Augustin rozvinul teologii duchovniho Zivota vkofenénou v lasce, zdo-
konalenou moudrosti a niterné spojenou s Kristem a cirkvi. Abychom porozuméli
jeho uceni, je tfeba struéné projit jeho nauku o prvotnim hiichu a milosti, jak se
ukézala v jeho sporu s pelagidny.

Zékladnim principem, spocivajicim v jadru pelagianismu, je autonomie lidské
svobody. Clovek byl stvofen jako svobodnd bytost a tiebaZe jeho svoboda je
BoZim darem, je pro ¢lovéka tak podstatnd, Ze by bez ni nemohl existovat. Kdyz
uZ Bih dal ¢lovéku tuto svobodu, nemiiZe zasdhnout, aniZ by ji nezrusil, a proto
je ¢lovék svym vlastnim panem. Jeho svoboda ho ,,emancipuje‘ od Boha. U ¢lo-

1 Tamtéz 23,3.

12 Srov. Adversus Jovinianum 1,1.

13 V latinské cirkvi nebyl celibét povinny aZ do &tvrtého stoleti, kdy jej koncil ve Spanélské Elvife na-
fidil pro podjahny, jahny a knéze. Zvyk se roz3ifil a stal se nakonec obecnym zdkonem z4padni cirk-
ve.

14 Srov. I. Hausherr, ,,Lerreur fondamentale et la logique du messalianisme* v Orientalia christiana
periodica 1/1935, str. 356-360.
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véka je svobodn4 volba jedinym rozhodujicim ¢initelem jeho &int a at uZ si zvo-
1i dobro, nebo zlo, jeho skutek vychézi zcela z jeho vlastniho svobodného roz-
hodnuti.

Nadto je ¢loveék v zdsad€ dobry, protoZe vibec nebyl zasaZen prvotnim hii-
chem a jeho nasledky, jak tvrdi pelagidni, a k tomu, aby byl bez hiichu, staci je-
ho svobodna viile. Pelagidni nepoklddali milost za princip boZského Zivota v du-
8i, ani za silu, kterd vnitiné plisobi na lidské schopnosti. Je pro ¢lovéka ¢imsi
vnéj8im. Kristovo uceni a jeho pifklad ndm napomahaji, abychom jednali dobfe,
ale vlastni chténi a jednani jsou vyhradné v nasich rukou. A tak, protoZe ¢lovék
miZe dosdhnout svatosti vlastnim usilim, je povinen ji dosahnout. Kazdy dobry
skutek pochézi z této zdvaznosti. Neexistuje rada, ani vlastn& neni zapotiebi pro-
sebné modlitby. Neni rozdilu mezi smrtelnym hiichem a hiichem v3ednim, pro-
toZe vSechny hfichy jsou stejné zdvaZné. Je tu jedin& povinnost a zdvaznost: co
Clovék miiZe udélat, také udélat must.

Odpovéd svatého Augustina pelagidniim lze shrnout takto: Biih stvofil sv&t
a Clov&ka z boZské dobroty. Clovek byl stvofen k niternému spojeni v osobnim
svazku s osobnim Bohem. Proto Biih stvoril nase prarodiGe ve stavu nevinnosti
a obdafil je mimopfirozenymi (praeternaturalia) dary: t€lesnou nesmrtelnosti,
imunitou vii¢i nemoci a smrti, vlitym poznanim a dokonalou celistvosti. Jejich
stav vzhledem k hiichu byl posse non peccare a az by dosahli slavy, mé&l jejich
stav byt non posse peccare. Ptes viechny tyto dary se ¢lovék dopustil prvotniho
hfichu, a to ne proto, Ze BoZi zdkaz byl v rozporu s jeho tuzbami, ale protoZe &lo-
vek jako tvor podléhal proménlivosti, a tak byl schopen se odvritit od svého pra-
vého dobra. Kofenem hfichu byla pycha: ¢lovék chtél byt svym vlastnim panem.
V disledku svého padu se Adam dostal do stavu non posse non peccare. Jeho las-
ka k Bohu se zménila v lasku k sobé& samému. Jeho rozum zahalil mrak nevédo-
mosti a jeho vile se sklonila ke zIu. Zmizela podtizenost jeho niZ§ich schopnos-
ti vi¢i rozumu. Byl odsouzen k smrti. Pohlavni touha se stala nejsiln&js§im
sklonem jeho t€la. A protoZe zhfe§il Adam — otec a hlava celého lidstva, byli
v ném, kdyZ zhfesil, viichni lidé. Tak vSichni lidé zdédili jeho h¥ich i s nasledky.

Od prvotniho hfichu je lidstvo jedna velk4 zkaza. Clovék si stile uchovava ne-
klidnou touhu po Bohu a po dobru, ale jeho svoboda k uskutettiovani dobra je pry&.
Bez BoZi pomoci umi jenom htesit. OspravedIn&ni a spasa jsou vylu¢né BoZim di-
lem. Prvni podminkou ospravedlnéni je vira v Krista, ale vira je nemoZna bez
,»predchozi* BoZi milosti. Neni to otdzka lidského piijeti ¢i odmitnuti BoZiho da-
ru milosti a viry. Kdyby tomu tak bylo, v§echno by nakonec z4viselo na ¢lovéku
ane na Bohu. To, Ze ¢lovék pfijiméa BoZi milost, se d&je diky BoZi milosti.

Svaty Augustin h4jil proti pelagidniim realitu posvécujici milosti vyrokem, Ze
ospravedlnéni v sob& nese kromé odpusténi hiichil také pozitivni prvek, uréitou
novou skute¢nost, jeZ se usidluje v dusi. Nazyva tuto skutenost boZskou adopcit,
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zboZz8ténim duse, kterd se jim stdvd obrazem BoZim a m4 G&ast na spravedlnosti
a svatosti Boha samého. S odkazem na List Rimantm 5,5: ,,BoZi laska je vylita
do naSich srdci skrze Ducha svatého, ktery ndm byl dan,* svaty Augustin Fika:
,»A je to pravé laska k Bohu, o niZ se fik4, Ze je rozlita do nasich srdci, ne 14ska,
kterou nas on miluje, ale laska, kterou zplisobuje, Ze my milujeme jeho. A stejné
tak BoZi spravedinost, kterou jsme skrze jeho dar ospravedinéni... To je BoZi spra-
vedlnost, kterou nejen vyucuje pfikdzanimi zakona, ale kterou také d4va skrze dar
Ducha svatého.*

Jedno je viak v uCeni svatého Augustina ambivalentni, nebo se aspoti vyklada
v opa¢nych vyznamech. Je to otdzka ti¢inné milosti. Ur¢ité zplisoby vyjadient ja-
koby popiraly lidskou svobodu pod ti¢inkem milosti: ,,Bih v nds plisobi, abychom
chtéli a jednali.” ,,BoZi viile a milost v nds vZdycky dojdou t&inku.* , Musime se
rozhodnout pro naSe nejvyssi blaho.* A pfesto Augustin napsal cely svij traktat
De gratia et libero arbitrio jako obranu lidské svobody. Portalié dovozuje, Ze z4-
kladem Augustinovy teologie aktudlni milosti jsou tfi zdsady: 1) Biih je skrze svou
milost absolutnim panem vSech rozhodnuti lidské vile; 2) Elovék je pod vlivem
milosti stejn€ svobodny jako bez ni; 3) kompatibilita t&chto dvou zésad spo&iva
ve zplisobu BoZiho vedeni.!>

Augustinovo uceni o milosti, kde pevné hdji na jedné strané nezaslouZenou,
zdarma danou milost, a na druhé strané svobodu a odpovédnost lov&ka spolu-
pracujiciho s touto milosti, vrha svétlo i na jeho u€eni o duchovnim Zivotg, v némz
také klade velky diiraz na tyto dva prvky. Pfedn& svaty Augustin Z4d4 ochotu dAt
se vyucovat od Ducha svatého v pokofe, vife a modlitbé&. Pak stavi pozadavek od-
povédét na milost postojem lasky (caritas), kterd nese plody dobrych skutkd.
Vidéno subjektivné, laska je souhrn veskerého mravniho Zivota a je tedy podsta-
tou kfestanské dokonalosti: dokonald laska je dokonald spravedlnost.!® Pismo
vlastn€ neZdd4 nic jiného neZ lasku. A tato laska podle Augustina je prave laska
k Bohu pro né€ho samého a laska k sobé a k bliznimu kvuli Bohu.!”

AvSak dokonalé 1asky dosahujeme aZ tehdy, je-li posilena a o¢iSténa péstova-
nim ctnosti, a i pak je to vZdycky jen relativni dokonalost, protoZe l4ska nema hra-
nici. ,,Dokonal€ lasky dosdhneme, fikd Augustin, ,,a7 uvidime Boha tak, jak je.
Nebot aZ dosp€jeme k tomuto pohliZeni, nai lisce uZ nebude nic chyb&t.*“18 Ale
zde na zemi ,je vlastnosti dokonalosti, Ze pozndvé, jak je nedokonald,* pfesto
,,¢im vice milujes, tim vice jsi pozvedan.“!® A% laska duse dosihne dokonalosti,
duSe bude blaZené spocivat v niterném spojeni s Bohem, stejn& jako ldska svou

15 Srov. E. Portalié, A Guide to the Thought of St. Augustine, Regnery, Chicago 1960.
16 De natura et gratia 70, 84.

17 De doctrina christiana 3, 10, 15-16.

'8 De perfecta justitia hominis 3, 8.

19 Sermo 178; srov. Enarrationes in Psalmos 82,10.
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pfirozenou povahou tihne ke spojeni s milovanym. To je okamZik, kdy duse po-
Ziva pravé moudrosti, kterd pro Augustina znamen4 mystickou kontemplaci.

V traktatu De quantitate animae svaty Augustin popisuje sedm stadif, jimi?
duSe vétSinou prochazi na své cest& ke kontemplaci. Prvni tii stadia se tykaji ve-
getativni, smyslové a rozumové roviny lidského Zivota. Ale kfestan zacne délat
pokroky na cesté dokonalosti aZ ve &tvrtém stadiu, které je ve znameni ctnosti
(virtus), provazené ocidtovanim. Paté stadium nazyva ztiSenim (tranquilitas)
a oznacuje jim pokoj, ktery plyne z ovladani v4$ni. Sesté stadium nazyva vstu-
pem do boZského svétla (ingressio in lucem), kdy se duse pokousi proniknout boz-
sky svét a podafi-li se ji to, postupuje do sedmého, posledniho stadia, které zna-
mend spojeni a spo¢ivani v ptibytku (mansio).2° Ze toto posledni stadium je prava
mystickd kontemplace a ne neoplaténské filozofické nazirani, je zfejmé z ko-
mentafe svatého Augustina k Zalmu 41:

Ale je snad Biih, kterého (duse) hledd, néco Jako jeji viastni duch? Jisté vidi-
me Boha pouze duchovné, ale presto Bith neni toté% co nds viasmi duch. Tak duch
proroka hledd, co asi je Bith, aby aZ ho najde, u? nebyl vystaven posméchu téch,
kdo mu predhazuji: ,,Kde je tviyj Bith“.. Jak tedy hleddm svého Boha ve vécech
viditelnych a télesnych a nenalézdm, jak hleddm jeho podstatu sam v sobé, jako-
by byl néco podobného, co jsem jd, a nenalézdam, tu chdpu, Ze miij Bith je vétsi neZ
moje duSe. Abych jej konecné dosdhl, ,, rozjimal jsem o tom a vylil jsem svou du-
$i.* Jak mitZe md duse dosdhnout toho, co musi hledat mimo sebe, kdyZ se nevy-
leje ze sebe ven? Ziistane-li v sobé, neuvidi nic ne# sebe a sama v sobé neuvidi
svého Boha... ,, Wlil jsem svou dusi,“ takZe nezistalo nic nes miij Bith. A prdavé
tam, mimo mou dusi, je BoZi pribytek.?!

Ve svém uceni o kontemplativnim a aktivnim Zivots svaty Augustin piekona-
va vSechny teology, ktefi mu predchézeli, a musi byt v této véci uznan za autori-
tu spolu se svatym Rehofem Velikym a svatym TomaSem Akvinskym. V dile De
civitate Dei probira Augustin aktivni a kontemplativni aspekty moudrosti: aktiv-
ni slozka pfislusi péstovani ctnosti a kontemplativni slozka se vztahuje k rozva-
Zovani o pravdg. Ve spisu Contra Faustum uvadi Jjako symbol aktivity Leu a sym-
bol kontemplativniho Zivota Réchel, s vykladem, Ze &lovék Zije aktivné svij
smrtelny Zivot na zemi ve znameni viry, zatimco kontemplativni Zivot se ucho-
vava pro vé¢nost, kde bude spodivat ve v&&ném nazirani na Boha. Stejné chipa-
ni nachizime v komentafi svatého Augustina k Evangeliu svatého Jana: ,,Aktivni
Zivot zobrazuje apostol Petr, kontemplativni Zivot zobrazuje Jan. Prvni probiha
cely zde, aZ do konce tohoto svéta a tam i on kon&i, druhy v8ak odstupuje, aby

2 De quantitate animae 33, 70-76. Ve svém komentafi k blahoslavenstvim a k IzajaSovi 11,2 svaty
Augustin €leni stadia podle dart Ducha svatého, pocinaje bazni BoZi a kon&e moudrosti.
2! Enarr. in Ps. 41.
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byl zavrsen po konci tohoto svéta, ve svétg, ktery nema konec.“?2 Svaty Augustin
viak také pojednal o kontemplativni a aktivni fazi Zivota na této zemi a vyjadiil
nahled, Ze nikdo neni vylu¢né aktivni, nebo naopak vylu¢né kontemplativni, ale
Ze se tyto dva typy projevil v Zivot€ jednotlivce stiidaji.

PFed dusi lovéka stoji dvé sily, jedna aktivni, druhd kontemplativni. Pomoct
1é prvni ¢lovék déld pokrok, pomoci té druhé dosahuje cile. Aktivni silou se sna-
% odistit své srdce, aby mohl uvidét Boha, kontemplativni silou spocivd v pohli-
Zeni na Boha. TakZe prvni spocivd v zachovdvdni téch piikazii, jeZ mdme v tomto
Casném Zivoté usilovné vykondvat, druhd nds napliiuje pravdami, jeZ se tykaji vec-
ného Fivota, ktery p¥ijde. Proto je aktivni sila zaméFena na zdpoleni zatimco kon-
templativni sila pokojné odpocivd... Druhym diisledkem je, Ze v tomto smrtelném
Fivoté aktivni sila znamend Zit dobry Zivot, ale kontemplativni sila znamend pre-
devsim viru, a pro nékolik mdlo dusi také jisté Edstecné videni nepromenné prav-
dy, spatiené jen nejasné v zrcadle (1 Kor 13,12).23

Kdy? svaty Augustin na piikladu Marty a Marie srovndva aktivni a kontem-
plativni Zivot, nevaha dat pfednost kontemplaci. ,,Marta si zvolila dobrou tlohu,
ale Marie je3té lepsi... Zvolila si nazirdni, Zivot ze slova.“?* TutéZ nauku opakuje
v Sermo 179:

Martina iiloha je svatd a diileZitd, ale Marie si zvolila ilohu lepsi. Zatimco je-
ji sestra iizkostlivé a pilné pracovala a starala se o mnoho véci, Marie micela, ti-
Se sedéla a poslouchala. Marii tato iiloha nebude vzata, ale Marta svou ztrati,
protoZe sluzba svatym pomine. Komu se bude ddvat najist, aZ nikdo nebude mit
hlad? Mariina iiloha nepomine, protoZe nasla svou radost ve spravedlivosti
a v pravdé, a to bude jeji radost ve vécnosti.

Od aktivnich a kontemplativnich cvieni svaty Augustin obraci pozornost
k riznym zpiisobtim Zivota. Rik4, Ze jsou tfi: Zivot kontemplace neboli studium
pravdy, Zivot zamé&¥eny na lidské zéleZitosti a Zivot, jenZ je smésici obou. Ma-li
rozhodnout, ktery zplsob je ten nejlepsi, radi, Ze je tfeba volit podle miry, jak ten
ktery z nich usnadni dosaZeni posledniho cile ¢lovéka.

Co se tyce téchto t¥i zpiisobii Zivota — kontemplativniho, aktivniho a smiSené-
ho — at uZ si clovék zvoli kterykoli z nich, bez ijmy na vécnych cilech a p¥i ucho-
vdni viry, nesmi proto nikdy opominout zdvazky pravdivosti a povinnosti. Nikdo
nemd prdvo vést kontemplativni Zivot, pokud by mél zanedbat sluZbu svému bliz-
nimu. A nikdo nemd prdvo tak propadnout aktivnimu Zivotu, aby zanedbal nazi-
rdni Boha.?

22 Tractatus in Joannem, 124.5.

2 Srov. De consensu evangelistarum.
24 Sermo 169.

25 De civitate Dei 19,19.
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Uceni svatého Augustina o trojim zpiisobu kiestanského Zivota bylo uvedeno
do praxe. To on, jak piSe Pourrat, ,,zacal v Africe s muZskym cenobitismem.*26
Bouyer upozoriiuje, Ze ,,dilo svatého Augustina, které se ptimo vztahuje ke spiri-
tualité, nelze zvaZovat oddélené od jeho dila takiikajic institucionélniho, obzviast
v oblasti mni§stvi.“’

Narozdil od Jana Kassiana svaty Augustin neprosazoval vychodni typ mona-
sticismu. SpiSe zavedl novou formu cenobitismu. S mni§stvim se poprvé setkal
v Milén€ a v roce 386 se uchylil s nékolika spoleéniky do jakési témé&F mnisské
samoty. KdyZ se v roce 388 vritil do severoafrické Tagaste, dal Zil ve spoleten-
stvi a po svém kné&Zském sv&ceni v roce 391 zaloZil prvni kl4ster. Clenové této
komunity se nazyvali ,,BoZi sluhové* a méli v§echen majetek spoledny.

Poté co se svaty Augustin stal v roce 386 biskupem, pfeménil sviij biskupsky
dam na kléSter, trval na spole¢ném Zivoté a na zieknuti se v§eho osobniho vlast-
nictvi. Tyto dva prvky ustanovil jako podminku kné&Zského svéceni ve své diecé-
zi. Jednim z motivujicich faktorti, pro¢ svaty Augustin neslevil ze spole¢ného Zi-
vota, osobni chudoby a celibatu, bylo kromé zjevné vyhody, kterou ptedstavuje
vzdjemna opora mezi kné€Zimi, také prostfedi vhodné napoméhajici studiu a roz-
jiméni. Bouyer nicméné pozoruje, Ze ,,tento spoleény Zivot postupng ztricel kon-
templativni zfetel a zaméfoval se vice na idedl pastora¢ni sluzby.“8 Tak byl po-
loZen zéklad pro pozdéjsi zrod feholnich kanovniki a bratii mendikanti.

Svatému Augustinu se pfipisuji tfi jednotlivé traktity o mnisstvi: Objuratio,
Praeceptum a Ordo monasterii. Zjistit ptivod a autenticitu t&chto dokumenti by-
lo jednim z nejnaro¢néjsich tkoll v patristickém badani. TiebaZe v této v&ci jes-
t€ trvaji spory, vieobecné se soudi, Ze Praeceptum neboli Regula ad servos Dei,
znama jako Rehole svatého Augustina, je jeho autentickym dilem, napsanym pa-
trn€ v roce 307 pro Augustinovu komunitu v Hippo. Objuratio, adresované Zen-
ské komunité tamtéZ, je zfejmé také autentické. Pozd&ji k nému byla pfipojena
Zenska verze Regula ad servos Dei, a to je List 211. Ordo monasterii se dnes pfi-
pisuje spiSe Alypiovi neZ svatému Augustinovi. Rehole svatého Augustina tedy
podle soucasného stanoviska sestavd z Givodni véty Ordo monasterii a Giplného
textu Praecepta.?®

Augustinova koncepce mni$stvi byla pevné zakotvena v popisu ,,vifa aposto-
lica* Skutkll apoStolskych (4,32-35). V souladu se zapadni mentalitou si
Augustin nesmirné ceni spole¢ného Zivota: vybizi ¢leny své komunity, aby byli

jednoho srdce a jedné mysli v Bohu, nebot smyslem jejich spole¢ného piebyva-

26 P, Pourrat, Christian Spirituality, Newman Press, Westminster, Md 1953, sv. 1, str. 164.

27 Srov. L. Bouyer, The Spirituality of the New Testament and the Fathers, Desclée, New York 1963,
str. 495.

28 Srov. tamté% str. 498-9. B

2 Srov. L. Verheijen, La régle de Saint Augustine, Etudes Augustiniennes, 2 sv. 1967.
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ni je, aby péstovali bratrskou ldsku. Svaty Augustin dospivé azk originvélgifn}l vy-
kladu feckého slova monachos, jeZ znamena jeden, osamély, o samotfv:'zulc’l: )
Kdy? se v Zalmu Fikd: ,,Hle jak dobré a utéSené, Ziji-li sp.olu br:fztrl v la;ce,
pro¢ bychom neméli uZivat vyrazu mnisi? Monos zna.men.a’ ” ]e‘c‘ien, ) ale rvw ]eodfzrz
v jakémkoli smyslu. VZdyt i jednotlivec mezi mnoha je ,jeden* a prestoze mufe’—
me Fikat ,,jeden,“ i kdyZ je spolu s ostatnimi, neni prece monos, tedy ,, ovsamel):,,
vldst.“ A monos znamend ,,jeden zvldst. TakZe ti, kdo Ziji po‘hrom.ade. a tvori
jakoby jednu bytost, kdo skutecné jsou, jak pravi Pismo, ,,jedné I’{inll a jednoho
srdce, “... ti se skutecné mohou nazyvat monos, tedy ,,jeden zvldst. “30V ’
Mni¥ska praxe v augustininskych komunitach byla tradi¢ni: spole¢na a osol?-
ni modlitba, ml&eni, pokora, kajici skutky, poslusnost, celibat, chudopa.v A}e da-
raz se kladl vZdy na bratrskou lasku. Jak to vyjadiuje jeden gutori HAtuZ z.al'dad-
ni pravidla byla stejnd na Vychod€ i v Evropé, v Augustinove monastlc}smu
nicméné zaznival odli¥ny tén. Jeho pé&e o hodnotu spolecenstvi vedla’ ke Zdu’raz-
néni vzajemnych vztah mezi bratfimi, zatimco egyptska tradice se vice zabyva-
la vztahem kaZdého jednotlivce k Bohu skrze duchovniho otce.*3! o
Vliv svatého Augustina na mni3stvi byl dalekosahly, zvlé§t§ ve Fra’ncu, {taly
a Spanélsku. I fehole svatého Benedikta obsahuje stopy augustlma}nskeho uceni.
Pozdéji byla Fehole svatého Benedikta rovnéZ ovlivnéna Augustm(:)m. .Acvlfolz Je
tu vlastni kvantita doslovnych vypiijéek dosti mlhavd, kvalttatlvvm. vliv
Augustinova mysleni, vneseny nejen z jeho Fehole, ale i z mnol?a ]fnyvch dél, je ne-
smirné vyznamny. (Rehole svatého Benedikta) sice spocﬁ'va" prlmaz‘ne na e:gyngslvc‘e
tradici zprostiedkované Kassianem a na Regula Magistri, druh}ym ne]dullete]-
§im vlivem je tu vSak Augustin, jehoZ lidskost a péce o bratr.ske vztfz.lz?z prinesly
(Reholi svatého Benedikta) nékteré jeji nejzndméjsi a nejobdlvovanej.sz vlastnos-
ti. Prdavem se Fikd, Ze ,,Augustinovou veholi zdpadni mnisstvi vstoupilo na cestu,
kterd vedla k Benediktovi.“3?

SvATY BENEDIKT

Na po&itku patého stoleti — pfesnéji v roce 410 — proZzil civilizovar}j .svevit otfes.
nad zpravou o padu Rima rukou Alarichovou. Zanedlouho celou .Italuvgrepadh
Gétové, Vandalové zadali pustosit severni Afriku a roku 455 vtrhl} do Rima. Za
vl4dy Theodoricha v letech 493-526 nastalo obdobi relativniho khdu,‘ ale v’rgi:.e
535 zahjil cisaf Vychodu Justinian valku v Italii, aby znovu dobyl Zapadni fisi.

30 In Ps. 132,6. . )
31 (;1 Pseifer, _ Pre—Benedictine Monasticism in the Western Church® v The Rule of St. Benedict, ed.

T. Fry, Liturgical Press, Collegeville, Minn 1?81, str. 63.
32 Srov. C. Peifer, cit. ¢l. str. 64; R. Lorenz, cit. €l. pozn. 1 supra.
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Gotové byli poraZeni v roce 553, ale roku 568 zalali nicivé taZeni Langobardi,
kteri se vzapéti usadili v severni Italii.

V téZe dobg cirkvi zmitaly hereze. Kristologické spory se sice soustfedovaly
na Vychodg, ale protoZe mezi Vychodem a Zipadem byly t&sné politické a cir-
kevni svazky, Svaty stolec musel vyvinout velké usili, aby uchoval pravovémost.
Nejzévazné&jsi utoky na Zapad& pochézely ze strany pelagianismu, ze sporii o mi-
lost, ze semipelagidnského uceni, které problematizovalo mni§skou askezi, a z di-
sledkt aridnské hereze.

Takové bylo ob&anské a cirkevni vieni v dobg, kdy Zil svaty Benedikt z Nursie
(Benedictus, 480-547), zvany otcem a zdkonoddrcem zipadniho mni¥stvi.
Narodil se ve vyzna¢né roding a vzdélani nabyl v Rimg, ale uchylil se do samoty
v Subiaco, asi Ctyficet mil od mé&sta Rima. O tfi roky pozd&ji neochotné piijal po-
zvani nékolika mnich, aby jim byl duchovnim viidcem, ale kdyZ odmitli zacho-
vavat mni3skd pravidla, vratil se do Subiaca. Pfitdhl mnoho nasledovniki a za-
krétko ustavil dvanact klasterti. V kazdém bylo dvanéct mnichii, podobné jako ve
vychodnich laurdch svatého Pachomia. Do té doby viak neexistovala 4dné z4-
kladni fehole k fizeni t€chto malych kla3terd, tfebaZe kazdy mél svého predsta-
veného a vechny vedl Benedikt.

Podle jednoho vypravéni jisty kn&z ze sousedstvi jménem Florentius cht&l
Benedikta zdiskreditovat a snaZil se vlit jed do mysli mladych mnichti. At uZ to
bylo divodem k odchodu, ¢i ne, Benedikt ode3el spolu s Maurem, Placidem a né-
kolika dal$imi druhy osmdesat mil jiZzn& od Rima na Monte Cassino a tam roku
529 zalal stavét klaster. Pozd&ji poslal mnichy zaloZit novy kl4ster v Terracing.
Svaty Benedikt strvil zbytek Zivota na Monte Cassino, kde zemiel v roce 547,

jen o m&sic po smrti své sestry, svaté Scholastiky, abatySe mnisek v kla3tefe ne-
daleko Monte Cassina.?3

Narozdil od Caesaria, Cassiodora a dalSich mnisskych postav té doby o sva-
tém Benediktu neni zminky ani u jeho soucasniki, ani v jiné literatuie datované
pred koncem Sestého stoleti. Ani v Reholi neuvddi sdam sebe, takze ji nelze pouZit
Jako zdroj informact o jeho osobé, dokud nebude jeho autorstvi prokdzdno jinak.
Navic nezanechal Zddné dalsi spisy. V poznatcich o ném jsme zcela zdvisli na je-
diném zdroji, Dialozich papeze Rehoie Velikého.3*

Rehole svatého Benedikta je nejvlivngj§im dokumentem zapadniho mnigstvi.
Ackoli v tomto obdobi existovalo mnoZstvi feholnich pravidel, koncil v Aix-la-
Chapelle roku 817 navrhl jako zakladni mniSskou feholi pravé Reholi svatého

33 Srov. F. Cabrol, Saint Benedict, Burns&Oates, London 1934; J. McCann, Saint Benedict,
Sheed&Ward, New York 1937; J. Chapman, Saint Benedict and the Sixth Century, Greenwood
Press, Westport, Conn 1972; T. F. Lindsay, St. Benedict: His Life and Work, Burns&Oates, London
1949; 1. Schuster, Saint Benedict and His Times, B. Herder, St. Louis 1951; T. Maynard, Saint
Benedict and His Monks, P. J. Kennedy, New York 1954.

34 C. Peifer, The Rule of St. Benedict, v citovaném dile str. 73.
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Benedikta. Neni zcela ptivodni inovaci, jak néktei mini, ale zahrnuje mnoho
predchozich pramenil, jako svatého Pachomia, Basila, Kassiana, Augustina
a Regula Magistri 35 Svaty Benedikt mél dar sloucit zésadni prvky téchto rozma-
nitych zdroji a vysledkem je jak vérna ndvaznost na mni$ské tradice a praxi, tak
i osobni piinos potiebné adaptaci monasticismu Zivota soudobym potfebdm.
Reholi svatého Benedikta je moZno roz¢lenit, stejn& jako Regula Magistri, do
dvou hlavnich oddili: Prolog spolu s prvnimi sedmi kapitolami tvoii duchovni
nauku, zatimco zbytek (kapitoly 8-73) podévaji smérnice Kkl43terniho Zivota a dis-
cipliny. Vétina prvniho oddilu je doslovné pfevzata z Regula Magistri. ZaZind
znamou vétou: ,,Pozorné naslouchej, synu, vedeni u&itele a nakloii k nému sluch
svého srdce.” Pak nasleduje vyzva: ,, Toto mé poucent plati pro tebe, pokud jsi pfi-
praven vzdat se své vlastni ville, jednou a provzdy, a vyzbrojen mocnou a vzne-
Senou zbroji posluSnosti vstoupit do boje za pravého Krale, Krista, Pana.“3
Usttedni tezi Prologu je, Ze klaster je ,8kola sluzby Panu.“ Svaty Benedikt jej za-
koncuje slovy:

Nenech se ihned odradit obavami a neutikej z cesty, kterd vede ke spdse. Na
zacdtku bude iizkd. Ale jak piijdeme ddl na této cesté Zivota a viry, rozbéhneme se
po stezce BoZich pFikdzdni, naSe srdce piekypi nevyslovnym blahem ldsky.
Neustoupime od jeho vedeni, ale budeme vérné v kldstere zachovdvat jeho uceni
a3 do smrti, trpélivé pFijmeme podil na Kristovych utrpenich, abychom si také za-
slouZili podil v jeho krdlovstvi. Amen.

V prvni kapitole Rehole svaty Benedikt vypocitava &ty¥i typy mnichi: ceno-
bity, ktefi Ziji v komunité fizené opatem, eremity neboli anachoréty, ktefi delsi
dobu pobyvali v kléStefe a jsou proto dostate&né silni, aby pak mohli Zit v samo-
t& pousté, sarabaity — mnichy o vlastni viili, ktefi se fidi svymi vlastnimi podné-
ty misto aby Zili podle monastické fehole, a kone&n& gyrovagy, ktefi jsou usta-
vi&né na cestach, chodi od kla3tera ke klaSteru a nikdy se neusadi na jednom misté.

Svaty Benedikt nejprve zdiiraziiuje prednost komunitniho zptisobu mnisského Zi-
vota, pak probird vlastnosti a povinnosti opata a smé&mice pro komunitni radu,
a nakonec nabizi fadu zasad duchovniho Zivota. Prvni oddil kon&i vykladem tfi
zakladnich ctnosti, jeZ se od mnicha vyZzaduji: poslusnost, ml&enlivost a pokora.

Prvni krok v pokote je, kdyZ md stdle pied o¢ima bdzeri BoZi a nikdy na ni ne-
zapomind... Druhy krok v pokore je, kdyZ nemiluje svou viastni viili a nehledd
uspokojeni svych tuZeb... Teti krok pokory je, kdyZ se z ldsky k Bohu a ve vSi po-

svému predstavenému... Crvrty krok pokory je, kdyZ v této po-

slusnosti podrizuje
dokonce nespravedlivych okolnosti tise

slusnosti i za obtiznych, nepFiznivych, Ci

35 O vztahu mezi Reholi sv. Benedikta a Regula Magistri viz C. Peifer, cit. €. str. 79-90.
36 Viechny citace jsou z Rehole sv. Benedikta, Rule of St Benedict, ed. T. Fry, Liturgical Press,
Collegeville, Minn 1981. (Pozn. prekl.: Cesky preklad Rehole svatého Benedikta vydalo Benedik-

tinské opatstvi Brevnov, 1998).
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37 Rehole sv. Benedikta.
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kona neni tim nejpravéj§im viidcem lidského Zivota? Kterd kniha svatych cirkev-
nich Otcti nds podnétné na nasi cesté nezve k setkdni s Tviircem? A pak je tu kro-
mé Promluv Otcit, Zdsad a Zivotopisti jesté Fehole naseho svatého otce Basila.
Pro ukdznéné a poslusné mnichy to vSechno neni nic jiného neZ ndstroje k pésto-
vdni ctnosti. Ale my, my se musime pFed nimi stydét za svou lenost, nekdzen ane-
dbalost. Pospichds k nebeskému domovu? Pak s Kristovou pomoct zachovdvej tu-
to skromnou Feholi, kterou jsme napsali pro zacdtecniky. Potom se muiZes vydat
na vzddlenéj§i vrcholy nauky ctnosti, o nichZ jsme se zminili. A pod BoZi ochra-
nou jich dosdhnes. Amen.38

IRSKY MONASTICISMUS

Podivuhodné d&jiny a apostolsky zépal irskych mnichi lze shrnout v Zivoté
a dile svatého Patrika a svatého Kolumbana.® Svaty Patrik (1493) je, jak zna-
mo, patronem Irska a zakladatelem irského monasticismu. Narodil se v roce 3‘89
_ n&ktefi tvrdi, Ze ve Skotsku, jini, Ze ve Francii. Unesli ho piréti, a tak se ve svych
Sestnacti letech octl v Irsku jako otrok — pastyf stad. O Sest let pozdgji uprchl a do-
stal se do Francie, kde nabyl vzdé&lani v mni3skych Skolach, bud v Marmoutlersv,
zaloZeném svatym Martinem z Toursu, nebo na Lerinu svatého Honorata. Pape:z
Celestin ho vysvétil na biskupa a poslal do Irska, kde horlivé pracoval na obra-
ceni Kelti.. Zalo¥il mnoZstvi klastert: nejznaméjii je v Armaghu.

Irské cirkev se vyvijela na zésadach klanti a Zivotni styl mistnich cirkv1j byl t.é:—.
mé&f mnissky. Svatého Patrika na jeho misijnich cestach doprovézeh. mnisi
a mniky a po celd staleti byli ir§ti mnisi znami jako zvéstovatelé evangelia v ci-
zich zemich. Keltsti mnisi také p&stovali lasku k vzd&lanosti, takZe Irsko proslu-
lo jako ostrov svétci a vzd€lanci.

Béhem 3estého stoleti rychle za sebou vyrtstaly mnisské klastery: svaty End.a
zalo%il klaster na Aranskych ostrovech nedaleko Galway, svaty Finnian zaloZil
Clonard, svaty Brendan opatstvi Clonfert, svaty Columcille (Columba) kl4Ster
v Derry. Pozdgji svaty Columcille odeSel do Skotska a zaloZil klaster Iorla,vodkuq
pak vy3el svaty Aidan do Northumbrie a zaloZil tam Lindisfarne.. I%ovr}ecn.e sv’aty
Comgall zaloZil slavny klaSter Bangor v Ulsteru, ktery vydal nejvétsiho irského
mnicha misionife — svatého Kolumbana. o

Svaty Kolumban (Columbanus) se narodil kolem roku 540. Vedl skl.xpmu ir-
skych mnicht do Francie, kde zaloZil nékolik kl43ter(, center vzdélanosti a evan-

38 TamtéZ, kapitola 73. )

39 Srov. J. F. II)(ermey, The Sources for the Early History of Ireland, New York 1929; J. qun,_ln_xh
Monasticism: Origins and Early Development, Talbot Press, Dublin 1931; L. Gougaud, Christianity
in Celtic Lands, London 1932.
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gelizace. ProtoZe ir§ti opati nepodléhali biskuptim, dostal se svaty Kolumban br-
zy do konfliktu s francouzskym episkopatem a z toho diivodu, a také pro svou kri-
tiku kralovské rodiny, byl z Francie vykazén. Pfe3el Alpy a dostal se do Svycar-
ska a do Itilie a zaloZil klaSter v Bobbio, kde zemfel roku 615.40

Svaty Kolumban sestavil Regula monachorum, ale byla to tak piisné fehole,
Ze kolumbansti mnisi brzy zacali odchazet do jinych evropskych klésterti, anebo
svd mniSska pravidla zacali pfizplisobovat mirn€j§im normam. Francouzské, §vy-
carské a italské klaStery zaloZené svatym Kolumbanem postupné piejimaly mir-
né&jsi feholi svatého Benedikta. Nejen proto, Ze Regula monachorum byla pfili§
pfisna a naro¢nd, ale i proto, Ze jim legislativa svatého Benedikta umoZiiovala
snadnéji pristoupit k fimské liturgické praxi a opustit tak keltskou liturgii.

Mezitim v Anglii zaloZil po¢atkem 3estého stoleti svaty Ilitud klaSter na ost-
rové Caldey a opatstvi ve Walesu. Jeho nejvyznamné&jsimi Zaky byli svaty Gildas,
ktery pozdéji emigroval do Bretané, a svaty David, patron Walesu. V roce 596 po-
slal papeZ Rehof Veliky &tyficet mnichil ze svého byvalého kl4Stera na fimském
vrchu Coelium v Cele s Augustinem jako jejich pfedstavenym, aby hlasali evan-
gelium v Anglii. Mnisi se s krdlovym svolenim usadili v Canterbury, ale témér
vzapéti nastal rozpor mezi fimskou a keltskou liturgickou praxi. Toto napéti po-
levilo v roce 664, kdy se anglicka cirkev odloucila od fimského svazku.

SVATY REHOR VELIKY

Svaty Reho¥ (Gregorius, — 604) je prvni mnich, ktery se stal papezem. B&hem
pontifikdtu jej nikdy neopustil stesk po mni§ském Zivoté. Jeho vlivem se bene-
diktinské mni$stvi stalo, jak fika Cayré, ,,vitéznou armadou Hmské cirkve. !
Jakmile vznikla potfeba, Rehot nevéhal svétit mnichy na knéze a povéfovat je
apoStolatem. Co se tyce spirituality, obzvlastni vyznam m4 jeho u€eni o aktivnim
a kontemplativnim Zivoté, o stupnich duchovniho pokroku a o kontemplaci. Vice
neZ jini cirkevni Otcové se ve svych spisech vénoval pastora¢ni péci, zejména for-
muloval direktivy o pastorani sluzb&, naroky na kandidaty knéZstvi a kazatel-
skou ¢innost.

Narodil se roku 540 ve §lechtické rodin€, v roce 570 se stal {imskym prefek-
tem, ale o pét let pozdgji pfestavél sviij dim na vrchu Coelium na kl43ter. ZaloZil
jesté est dalsich klastert na Sicilii. Casto se tvrdi, Ze Rehot byl benediktinsky
mnich, ale ve skute¢nosti nevime, jakymi pravidly se kla3ter svatého Ondfeje na
Coeliu fidil. Podle Peifera ,,by bylo anachronismem mluvit o Rehotovi a jeho mni-

40 Srov. J. Wilson, Life of St. Columban, Burns&Oates, London 1952; F. MacManus, Saint Columban,

Sheed&Ward, New York 1952.
41 Srov. F. Cayré, Manual of Patrology, Desclée Paris 1930, sv. 2, str. 237.
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Sich jako o benediktinech v pozd&jsim smyslu toho slova, protoZe v Sestém sto-
leti je3té fehole nepredstavovala daisledny kodex pro fizeni klasterniho Zivota jin-
de, nez v tom klastefe, pro n&jZ byla napséna. Mnohé klaStery asto pouZivaly né-
kolik feholi a vybiraly z nich, co povaZovaly za vhodné.*42

V roce 597 byl Rehot poslan jako papeZsky nuncius do Konstantinopole, kde
dal 7il jako mnich. V roce 586 se vratil do svého fimského klastera. Pape?7 Pelagius
II. ho jmenoval svym jahnem. V roce 590 byl pak Rehot zvolen papeZem a vlad]
&trnact let.#3 Jako papeZ mél neustéle na zfeteli obraceni pohani. Potiral nefesti
souasnikii, hajil ¢asné majetky Svatého stolce a primét fimského biskupa.
TtebaZe byl kontemplativni povahy, s velikym Gsilim naplioval své oblibené mot-
to: ,,Sluha sluzebnikii BoZich.* Pfes néro¢nost pastoraéni préce zanechal rozsah-
1é literarni dilo: 850 listd, traktat o moralce s ndzvem Expositio in Job &ili Moralia,
slavnou Regula pastoralis o kn&Zstvi, homilie na evangelia a na knihu Ezechiel,
a pfedeviim dileZité Rozhovory. Toto dilo, zndmé jako Dialogorum libri, je na-
psano formou rozhovoru s jeho jéhnem Petrem a predstavuje duchovni a mravni
uéeni papeZe Rehofe jako piib&hy o italskych svétcich. Napiiklad v tomto dile
mame nejlepsi a prakticky jediny zdroj informaci o svatém Benediktu.

Svaty Rehof sice spadé do patristického obdobi, ale mé&l vliv na cely stfedo-
v&k. Psal pro vSechny — pro laiky, mnichy a knéze. Prvotnim pramenem jeho uce-
ni jsou Pismo, svaty Augustin a Kassian. Chceme-li zjistit, co prevlada v té nos-
né syntéze jeho udeni, asi ndm neujde zdkladni otdzka Zivotnich stavi. Stejné jako
jeho prfedchidci, i svaty Rehot diva prednost kontemplativnimu Zivotu.
Koneckonci je podle Leclercqova vyjadteni doctor contemplationis.**

NeZ si v&imneme u&eni svatého Rehote o aktivnim a kontemplativnim Zivoté,
bude uZitedné uvést jeho nauku o stadiich pokroku v duchovnim Zivot&. V prv-
nim stadiu kiestan usiluje o vitézstvi nad nefestmi a snaZi se ovladnout vasné.
Druhé stadium je obdobim rlistu v ctnosti, zv14$té v ctnostech morélnich, i kdyz
tu jsou nutné také teologické ctnosti, protoZe bez nich Bohu neni nic piijemné.
Nakonec jsou ctnosti privedeny k dokonalosti piisobnosti dari Ducha svatého.®
Svaty Rehof je spolu se svatym Toma3em Akvinskym a Janem ze Sv. Tomase vy-
znamnou autoritou v teologii dard Ducha svatého.*6

42 Srov. C, Peifer, cit. €l. str. 78. L. Cilleruello naproti tomu tvrdi, Ze &leny klastera svatého Rehore
byli uprchlici z Monte Cassina po jeho vyplenéni Langobardy. (,,Literatura espiritual de la Edad
Media® in: B. J. Duque a L. S. Balust, Historia de la Espiritualidad, Juan Flors, Barcelona 1969,
sv. 1, str. 685.)

43 Srov. . H. Dudden, Gregory the Great: His Place in History and Thought, Russell and Russell,
New York 1967, 2 sv.

44 Srov. I. Leclecrq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer, The Spirituality of the Middle Ages, Burns&Qates,
London 1968.

45 Srov Moralia 2, 76-77; 31,87; 35,15; In Ezech. 1,4,8;1,7,7;2,4,4.

46 Srov. G. C. Carluccio, The Seven Steps to Spiritual Perfection according to St. Gregory the Great,
Ottawa 1949.
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J.al.<o ovlivnila sttedovékou teologii Rehofova nauka o darech Ducha svatého
tank i jeho uceni o zplsobech Zivota. Aktivni Zivot podle n&ho prislusi do oblasti
pusobeni mordlnich ctnosti, které zase uschopiiuji dusi ke kontemplaci
Kontemplativni Zivot je prostor teologickych ctnosti a vede k zdokonalovém:
ctnosti za plsobnosti darti Ducha svatého. Jednotlivé &innosti aktivniho ¥ivota jsou
tytg: fiévat chléb hladovéjicim, vyutovat nevédomé v moudrosti, napravovat chy-
bujici, vybizet blizniho, ktery podlehl pyse, k navratu na stezku pokory, pecovat
0 nemocné, davat viem, co potfebuji, zajistit Zivotni potieby t€m, které mame na
starost.“4” Na druhé strané& kontemplativnim Zivotem &lovk usiluje o uchovéni las-
ky k Bohu a bliZnimu, av3ak ,,ustava od veskeré vnéjsi Cinnosti, aby ulpél jeding
na v.ﬁli Stvofitele a netouZil v mysli po Z4dné &innosti, takZe vyhostil vSechny sta-
Sc.)stl a Flychti jen po tom, aby vidél tvéF svého Tviirce.“48 Z t&chto dvou zplsob
m)/ota Je ten aktivni potfebny ke spase, fiké svaty Rehot, protoZe nikdo nemuiiZe
byt spasen bez dobrych skutkd, ale teologické ctnosti jsou nutné k zésluze. Proto
rr}usime chapat Rehofovo rozliSeni mezi aktivnim Zivotem jako Zivotem z mrav-
rvnch ctnosti a kontemplativnim Zivotem jako Zivotem z teologickych ctnosti tak
7e nv kodnte-mplativnim Zivot€ se teologické ctnosti projevuji zfeteln&ji. A z obou’
Zplvlsv(?bu Zivota, fika svaty Reho¥, ,,je kontemplativni Zivot co do zasluhy cennéjsi
nez Zivot aktivni... Aktivni Zivot je dobry, ale kontemplativni Zivot je lep3i.«4®

lv’rotoie vzorem kfestanského Zivota mé byt Kristus, je kontemplativni Zivot
moZny pro ¢loveka kazdého stavu a za kaZdych podminek. Sam Kristus, ¥ika svaty
léehof, dal na sob¢ samém piiklad jak kontemplativniho, tak aktivniho Zivota. Dal
tém, kdo v ného v&fili, piiklad, aby pro lisku ke kontemplaci nezanedbévali}ééi
0 své blizké, ale ani neopoustéli snahu o kontemplaci kviili nemimé starostlivosti
0 své bliz}ké.“5O A protoZe svaty Rehot védél, jak je obtiZné uchovat oboji zplisob
v rovnovaze, varuje kazatele, aby nezanedbavali sluzbu druhym pro zélibu v kon-
templaci, Elle aby ani nezanedbévali kontemplaci pro zaujeti apostolatem.!

Svaty Rehof nikdy neztricel ze zietele skutecnost, Ze prikdzani lasky sestava
zej dvou sloZek, a Ze tedy kontemplace, ktera prinasi blizkost Bohu, nikdy nesmi
byt zcefla oddélena od apostolatu, ktery s sebou nese sluzbu bliznimu. Aktivni %i-
vot totiZ slouZi jako pfiprava k Zivotu kontemplativnimu, ale zarovesi je také je-
ho disledkem. Kfestan tedy mé4 ,,umét piejit ke kontemplativnimu Zivotu, ale pfi-
tom qeopouétét Zivotaktivni... A ten, kdo doséhne kontemplace, neopousti konani
dobrého dila, a je tak druhym uZiteny.5? Sice jen malokdo skute&n& dojde aZ ke
kontemplaci, ale kontemplace sama o sobg je piistupna viem:

47 Hom. in Ezech. 2,2.8.

48 Tamtéz.

4 Moralia 6,61; Hom. in Ezech. 1,3,9.
30 Moralia 29. '
3! Srov. op. cit. 6,56.

32 Hom. in Ezech. 11,11, 12.
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Neni tomu tak, Ze by se stadium kontemplace nabizelo jen tém, kdo jsou nejvys,
a ne tém dole. Casto ji dosahuji ti, kdo jsou nejvys, ale casto i ti, kdo jsou nejniz,
a velmi casto ti, kdo opustili svét, ale nékdy také ti, kdo Ziji v manZelstvi. Mezi vé-
Ficimi tedy neni Zivotniho stavi, ktery by kontemplaci vylucoval: svétlem kontem-
place miiZe byt osvicen kazdy, kdo stieZi své srdce, a nikdo se nemiiZe chlubit tou-
1o milosti, jako by to bylo néco mimorddného. Milost kontemplace nedostdvaji Jjen
vysoci a vyznacni hodnostdri svaté cirkve, ale asto ti ¢lenové, kieri touhou vy-
stoupili do podobnych vysin, tFebaze ve skutecnosti maji jen skromné postavem’.53

Svaty Rehof vidi Boha a &lovéka jako dva protikladné pojmy, které spojuje spa-
sa ¢loveka skrze Krista v Duchu svatém. Clovék mize za prispéni BoZi milosti
a svou vlastni asketickou praxi jit po cest& k Bohu, na jejimZ konci je kontempla-
tivni modlitba. Na této ,cesté spasy” je mu Kristus Prostfednikem, Piikladem,
Vykupitelem a Pfimluvcem. Svaty Rehot radi vSem Kkfestaniim, aby rozjimali
o Kristovych tajemstvich, jak lidskych, tak boZskych, o jeho utrpeni i 0 jeho slavé. *
Ale dilo spasy clovéka dokonavé Duch svaty, kterého Kristus poslal, poté co vy-

stoupil k Otci. Duch svaty je darem par excellence a pusobi v ¢lovéku sedmi dary.

Kdy? takto svymi dary ptisobi v dusi, &lovek je postupné veden od bazn& k moud-
rosti, takZe duse nakonec skrz kontemplaci spocine ve spojeni s Bohem.*

Od dob pontifikatu svatého Rehofte aZ do poloviny osmého stoleti kiestanstvi
doznalo ohromnou expanzi po celé Evropé. Jak se dalo gekat, tim, jak kfestanstvi
absorbovalo kulturni a povahové odli§nosti Sasi, Frank®, Vizigétd, Lombardl
ajinych, pfislo dlouhé obdobi adjustact, adaptaci a zmatkd. Ale ziistavala zde zie-
telna zakladni jednofa, kter4 umoZiiovala riznym narodam pfijmout pres veske-
ré ptipadetné odli¥nosti jednu vSeobecnou viru.

Leclercq zmifiuje ur&ité faktory, které v této dobg prispély k jednotnosti kies-
tanského Zivota3® Za prvé: #imské cirkev a monasticismus uchovaly jednotné
kfestanské d&dictvi, a to mohlo byt nabidnuto narodim, jeZ nemély pevnou tra-
di¢ni kulturu, a nemély tedy co odmitat a nahrazovat Kkfestanstvim. Za druhé: li-
terarni prameny, ivici tuto rozsdhlou evangelizaci, byly méné hojné a méné roz-

manité neZ v jinych obdobich. Byly tu traktaty praktického charakteru — rady
tykajici se askeze, 0 modlitb& a kfestanskych ctnostech. V&tsina z nich nesla sto-
Rehote Velikého. Také dva vyznalni autofi této doby — svaty
Isidor Sevillsky a Beda Ctihodny — za mnohé vdé&i svatému Rehofi Velikému.

Ackoli vyrazy, pouZzivané k oznadeni raznych vrstev Kfestantl — knéZi, mnisi,

mnigky, laici — nebyly jednozna¢né, rozlieni podle svatého Rehote Velikého

pu udeni svatého

S
53 Op. cit. 2,19,20.

54 Srov. Moralia 31,104; Hom. in Ezech.9,31; 2,1 16;2,10,21.
55 Srov. Hom. in Ezech. 2,17; Moralia 18,31.

56 Srov. The Spirituality of the Middle Ages, kap. 3.
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a svatého Isi i 2 A i
@ svareho kaczizr/a Se\;ﬂlskveho stﬁle platilo. KaZzdy Zivotni stav si uchovaval sv
y postupné rozvijel svou vlastni spiritualitu. Vznikly dvé vrstz;l

sob Beda oznacuje j ; o gt
it i ;;J%ebjyall;o ;li;ftlvp?pulafzjv, alskah zékladni pouceni o kfestanskych
rOZIUéitelnost’ - mgnv lem: Prosli pfipravou na manZelstvi s diirazem na ne-
lavant nabyvali z bEtnych A foRmon MamosiL DufSi nilehske vads-
lepsim pfipadé rudimeynté ezsicpch ’kazani. Ale jejich znalosti viry byly v nej-
v okult  nadpFirozent ; mi a mnozi zna¢né podléhali magii, povéram a vite
»Horlivi* kfestané v§i§vt};ofili jistou eli
Kosteli &i KlAstert  tvorili jistou elitu a zpravidla se seskupovali
nebo z doti(rlj\slzilth]:)d:o;ﬁteclll th» kajlcvl.n? ?ivotem, atuz kvili minu%milfilc(folllier;n
1§ spotival v icasti na it nuti. MuZi i Zeny pfijimali tento zpiisob Zivota Kte-
icich skutcfch, Obl&kali rgiuv dvanvem ko.stele ¢i klastere, osobni modlitbé ’a ka-
calfivita, fandelé zase ZaSiPTQSte,.cast? tl,.kdO neZili v manZelstvi, skladali slib
ezt o] ox (:t ’OvaV?}l‘ %dr%enllvost. Tak utvofili kfestanskou vrstvu
nim institutim, jak Sévl:\’, OtS yvcil véficich“ a podobali se , tfetim fadiim* a sekular-
ik byl nevz’délani d)(/) Vtc?n y r.nn(?h.em Pozdéji. ProtoZe mnozi z téchto ,kajic-
el Crig Pann’é 1\; a.v‘ah jakési sv\./e’vlastni ,.hodinky,* jeZ sestévaly”z lita-
2 Zdrdvas Maria. V técht;lﬁ;)cr]lﬁsz u;cn}f’po’éent o;zakovéni modlitby Otce nds
teb;i(ck)"ch brati i samé modlitby ?gzel;?écmku 102 pocatek pozdejSich modli-
iky svatému Rehofi Veliké '
duchovni Zivot angZesht?/I: \Xijhkemu byl v tomto obdobf zmatki a pfizplsobovani
s 1ot el o Bk ena ’clvnranen. Postupné vznikala seskupeni diecézni-
byli ustanovovani do urgit ’p?;llka UCeI? m pastoracni prace a slaveni liturgie. Kn&Zi
gii a kézali. Spole¢ny Zivoty g 1 o, ab’y tam vysluhovali svitosti, slavili litur-
modlitbu a liturgii. Velky dﬁi/azp zgi?;?uvit g;(t)vtose ZanOVal e e T
CtihodnV na - febu osobni svatosti kné
- gro d[l)lsio\; rrlti)ce 734 dopis Egbertu z Yorku, v ném% mu pOdéVé.Z ié]\?sccila
fict ucili pfi mich program soudobého kléru.’” Beda také radi kn&Zim, ab “y
. pro lid recitovat Credo a Pater nosterv T aby ve-
PO\;ZVbuT?(\llah k Castému piijimani. THBTGEsk T Jazy s 4 A
tevladajici i - o G
zv14st benecjiliiltrirrlxs]tl'l Vlesml o splrlmaht? tto epochy byl viak monasticismus
S — ctg{)my 01 tqmu tak Elejen proto, Ze mnisi ddvali kfestantim pfi-,
Kupt. Zopakujme jeSi®, 7e i/;girlflt}?,dz\/eézp?;)i?kyc}l e D IATIGBB B
S outuife] ’ y mni$stvi — klauzu J mni
ittt o el i i i v B -
y téchto dvou typi.S8 ceja

2; ISJL 94,657-658.
rov. The Spirituality of the Middle Ages, str. 57-60
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V oblasti asketické praxe a modlitby této doby si viimnéme rlés}ed}l]iciho vy-
voje. Pisny asketismus mnichi a poustevnikd, ucPovanX d? znaCné m1{y r’nez‘l ir-
skymi mnichy, postupné ustupoval asketismu sluz.by bh‘zmvrpl{ a m'anualm Prac;:
Biskupové nabizeli fyzické skutky milosrdenstv.i JakovnaleznyvprOJ?v krestaQs é
lasky a askeze. Avak jednotlivce, ktefi se davali do téchto sluZeb, ¢asto motivo-
val spiSe duch kajicnosti a strach z posledniho so'udu.' ’ . et

Modlitba tohoto obdobi byla stéle spole¢na a liturgicka. Duchovnvl Zl}’Ot v’se’c !
vrstev kiestanti Zivila m8e svata, oficium, homilie, Cetba Pisma. a uceni a'l’(az’artl
citkevnich Otcti. Zaltaf byl zékladem i pro soukromou ’rnodhtbu a rozjimani.
ObtiZn&jsi Zalmy se shrnovaly do n&kolika versi a pr(.)lil_adaly {no'c}htbaml sz-
nymi collecta. Mnohé hymny dosud uchovévané v breviafi pochazeji z tohoto ob-

i, stejn& jako Cetné litanie. )
dOt,),ll’)fotzge V§Jechno, co této dobé schazelo,” pise Dom Lecle-:rc'q, ,,l’)yla pro krff-
tansky Zapad opravdu formativni a plodné a zanechala definitivni stopu v pris-

tich staletich.“>®

—_—

59 Srov. tamtéZ str. 67.
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Kapitola 5

BENEDIKTINSKA SPIRITUALITA

V sedmém a osmém stoleti cirkev stile jest& nesla impuls plodného pontifika-
tu svatého Rehofe Velikého. OranZsky koncil (529) dodal Svatému stolci prestiz
a potvrdil vérou¢nou autoritu svatého Augustina. JiZ pfed nim se Augustinovo
uceni rozsifilo diky spisim Boethiovym (+524). Ale pievladajici vliv a jednotici
sila spo¢ivaly v monasticismu, zv1a3t& benediktinském.!

Ve Span€lském Toledu piijal kiestanstvi cely kmen Vizigéta a jako vlivny
teolog a piiznivec mniSstvi vystoupil svaty Isidor Sevillsky (1636).2 V Italii se
postupné asimilovali ortodoxnimu kfestanstvi Lombardi, zasaZeni arianismem.
V téZe dob& Anglosasové, kteii kdysi pfisli do Anglie jako pohané, nyni vysilali
na evropsky kontinent mnichy—misiondfe. Willibrord hlasal evangelium v Nizo-
zemi a svaty Bonifdc se svymi anglickymi mnichy, mni¥kami a kleriky usiloval
od roku 718 aZ do své smrti v roce 754 o ustaveni cirkve v Némecku a o refor-
maci cirkve ve Francké ¥{3i. Ndstupcové svatého Boniface hl4sali evangelium ta-
ké v Madarsku a ve Skandindvii. V Anglii se Beda Ctihodny (1735) v&noval ce-
loZivotnimu studiu a literdrni tvorb& zaloZené na uleni svatého Augustina,
svatého Rehote Velikého a Cassiodora.3

KdyZ v roce 768 nastoupil na triin Karel Veliky, dos4hl mirovymi prostfedky,
ceho Vizigéti, Vandalové a Langobardi valkou a plen&nim nedosahli: sjednoceni

! Srov. J. Lortz, Geschichte der Kirche, Miinster 1950; J. Leclercq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer, The
Spirituality of the Middle Ages, Burns&Oates, London 1968; L. Génicot, La spiritualité médiévale,
Paris, 1958; J. F. Rivera Recio, ,,Espiridualidad popular medieval* v Historia de la Espiridualidad,
Barcelona 1969, str. 609-657.

2 Srov. P. J. Moullins, The Spiritual Life according to St. Isidore, Catholic University Washington, DC
1940.

3 Srov. M. T. A. Carroll, The Venerable Bede: His Spiritual Teaching, Catholic University Washington,
DC 1946.
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Evropy. Jist& to nebylo Z4dné obnoveni davné Rimské fiSe, ale Karel Veliky
Uspesné spojil fimské a germanské narody pod jednou vlddou a pod autoritou
Svatého stolce. Za jeho dlouhého panovéni (768-814) se stabilizovala liturgie, byl
sjednocen text Pisma, zrevidovan Gelasijsky sakramentdr, ustaven gregoridnsky
choral spolu s pfinosem novych hymnt a modliteb. V této obnove a reformé hréa-
ly vyznamnou roli kl43tery. Karel Veliky by byl rdd vidél vSechny klaStery pod
jednou feholi, ale prvni krok v tomto smé&ru byl u¢in&n aZ po jeho smrti.*

BENEDIKT Z ANIANE

Prvni reprezentativni teolog mniSstvi byl podle Leclercqa® Ambrosius
Autpert, ktery zemfel roku 784 jako opat kl4Stera v jizni Italii.® Jeho ueni bylo
pln& v souladu s u¢enim svatého Augustina a svatého Rehote Velikého. Vidél
mnissky Zivot jako specifickou formu asketického boje, v niZ mnich usiluje
o osobni posvéceni tim, Ze se oddélil od svéta a zamiloval si rozjimani
o Kristovych tajemstvich. Ackoli benediktinska spiritualita nepfevzala spekula-
tivni kontemplaci a gnozi alexandrijskych Otcli, velmi si vaZila afektivniho, i mi-
lujiciho nazirani, které pfevysuje Cisté rozumové chipini.

Muz, kterého si Karel Veliky vybral k vytouZenému cili sjednoceni a obnovy
mnisstvi, byl oviem Alban Flacco, jehoZ pseudonym znél Alcuin (1804). Vzdélan
v tradici Bedy Ctihodného a prodchnut duchem fehole svatého Benedikta, sesta-
vil sérii liturgickych poboZnosti pro kazdy den tydne. MoZné svym podilem pfi-
spél k obohaceni mnisské modlitby stejné jako mnoho dalSich, takZe nakonec ho-
diny spole¢né modlitby narostly a naru$ily mnichiim rovnovahu s manudlni praci
alectio.”

Karel Veliky také povolal do svych sluzeb Spanélského vzdélance Theodulfa
(1821) a z Itdlie svatého Paulina (7802). Paulinus sice Karlu Velikému dosti po-
chleboval, ale nemél odvahu héjit prava cirkve, kdykoli cisaf pfekro¢il miru své
autority. Cilleruelo poznamenévé, Ze zatimco ve Spanélsku cirkevni predstavite-
1€ ovladali kréle, v karolinské dobg cisaf ovladal cirkevni predstavitele.’

KdyZ se na scéné objevil jako reformator svaty Benedikt z Aniane, mél
v timyslu obnovit observanci fehole svatého Benedikta, av§ak pfipojil k oficiu

4 Migne vénuje Karlu Velikému dva svazky (97 a 98) s nazvem Beati Caroli Magni opera omnia. Viz
také A. Fliche — V. Martin, ,,L.’epoque carolingienne* v Histoire de I’Eglise, sv. 7, E. Amann, Paris
1947.

3 Srov. J. Leclercq et al., op. cit. str. 75-76. )

6 K podrobnéjsimu studiu viz J. Winandy, Ambroise Aupert, moine et théologien, Paris 1953.

7 Srov. M. Mihler, ,,Alcuin® v Dictionnaire de la spiritualité, sv. 1, str. 296-299.

8 L. Cilleruelo, ,Literatura espiritual de la edad media“ v Historia de la espiridualidad, sv. 1,
Barcelona 1969.
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dlouhé obfadni modlitby a rozsifil lectio divina o studium spisti Origena, svatého
Jeronyma, svatého Augustina a svatého Rehote Velikého. Benedikt se nepokou-
Sel obnovit prvotni observanci, spiSe chtél ptizpiisobit benediktinské mnisstvi no-
vé dob¢ a novym potiebdm, a proto piijal zvyklosti a formy, které se ujaly.

Benedikt se narodil roku 750, mnichem se stal v roce 774 a pozdgji zaloZil
vlastni kld3ter v Aniane u Pyreneji. Zpo¢atku mé&l velmi blizko k monasticismu
svatého Pachomia a fehole svatého Benedikta mu ptipadala p¥ili§ laxni. Nakonec
se viak rozhodl z Cisté praktickych diivodii pfijmout feholi svatého Benedikta.
Benedikt z Aniane byl pfesvédéen, Ze jedinym zptsobem, jak zabranit, aby k143-
tery nepodlehly uvolnénosti, je najit zdklad k ustavi¢né obnové a vytvofit jakou-
si centrdlni organizaci.

Kdy?Z se roku 814 stal cisafem Ludvik ZboZny, Benedikt byl ustanoven vizité-
torem pro viechny kléaStery a posilal mnichy ze svého vlastniho klastera, aby re-
formovali ostatni. Tak utvofil federaci klasterd, jiZ on sam byl ,,opatem—prima-
sem.* Také napsal dva mni3ské dokumenty: sbirku existujicich latinskych feholi
nazvanou Codex regularum a Concordia regularum, jakysi komentaf k Reholi sva-
tého Benedikta s paralelnimi pasdZemi z jinych Yeholnich pravidel.?

Synod v Aix-la-Chapelle v roce 816 a 817 vydal zdkonn4 natizeni tykajici se
Zivota klerikd (De institutione clericorum) a kapitulaf reformy mni§ského Zivo-
ta.!9 Ke 3kod& v&ci viak tyto zakony byly vétSinou ignorovény a kdyZ Benedikt
z Aniane v roce 821 zemfel, fi3e se rozpadla ve sporech syniti Ludvika ZboZného
a nasledkem invazi sevefanii a Saracéni. Mni3sk4 reforma se tak pozdrzela, ale
kdyZ ptece jen zaCala dochézet uskute¢néni, bylo to na zakladech, které poloZil
Benedikt z Aniane.!!

Je to jedna z nejdiileZitéjsich postav benediktinskych déjin. Jeho vize, nebo co-
si ji velmi podobného, se stalo modelem benediktinského Zivota po vétsinu st¥e-
dovéku... To neznamend, Ze by se benediktinsky kldster podle koncepce Benedikta
z Aniane presné podobal Monte Cassinu Sestého stoleti. Zavedeni Fehole svatého
Benedikia neodstranilo vrstvy tradice, kterd se do té doby v Galii vytvorila. Galské
kidstery stdle nesly stopu starého martinského mnisstvi, stopu lerinské tradice,
keltskych a anglosaskych pFinosii, a pfedevsim stopu silné zménéné spolecenské
a ekonomické situace feuddlni doby. Velké karolinské opatstvi bylo rozsdhlou or-
ganizaci, citajici na stovky mnichii a mnoZstvi chlapcii, ktefi se vzdéldvali v klds-
terni Skole. Kolem opatstvi patrné vyrostlo mésto, jeho? Zivot podléhal kldsteru.
Opatstvi Zilo z velkych polnosti, na nichz pracovali nevolnici, a muselo plnit zd-

9 Srov. PL 103, 701-1380.

19 Srov. J. Semmler (ed.), Corpus consuetudinum monasticarum, F. Schmitt, Siegburg 1963, sv. 1,
str. 423-582.

11 Srov. J. Winandy, ,,L’oeuvre monastique de saint Benoit d’Aniane* v Mélanges bénédictines,
Fontenelle 1947, str. 237-258.
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vazky svému feuddlnimu pdnu. Zivot mnichit byl ve znacném stupni ritualizovdn:
k benediktinskému opus Dei pFipadlo mnoho dalSich Zalmii a modliteb, rozhojni-
ly se kostely, oltdre a soukromé mse, konala se kaZdodenni procesi k ucténi oltd-
¥ a ostatkit... Zivot mnichii spocival v ustavicném hleddni Boha v modlitbé, as-
kezi a liturgické sluzbé. Avsak kldster byl pojat jako orgdn kiestanského stdtu.
Opat se stal diileZitym politickym hodnostdrem, opatstvi bylo mocnou ekonomic-
kou silou a stdt si zajistil nadvlddu tim, Ze si vyhradil pravo ustanovovat ve vét-
$iné pripadit opaty. Tento fakt mél katastrofdlni ndsledky.'?

HILDEMAR

V osmém a devatém stoleti se v tsili o v&i uniformitu mni¥ského Zivota a ob-
servance zacaly objevovat , kustoméfe* ¢ili ,,statuta.” Bylo jich tfeba, protoZe Re-
hole svatého Benedikta neposkytovala podrobny zakonik; konkrétni jednotlivé
zéleZitosti byly v rukou opata piisluiného kla3tera. Benedikt z Aniane pripravil
model kla3terni kongregace pod jednim predstavenym a benediktini byli nakonec
uznani jako feholni ¥ad.!3

Zaroveti intenzivni studium Rehole svatého Benedikta vedlo ke vzniku Cetnych
komentéti. V prvni poloving devatého stoleti se objevily &tyfi, byt je néktefi bada-
telé cht&ji redukovat na dva odli¥né a nezavislé komentafe. Prvni se piipisuje k ro-
ku 800 jahnu Pavlovi, druhy napsal kolem roku 820 Smaragdus, tfeti je z pera
Hildemara mezi 840 a 845 a &tvrty byl napsén krétce poté opatem Basilem!“.

Hildemar smiflivé fika, Ze dokonalosti Zivota lze dosahnout jako poustevnik,
i jako ¢len komunity, ale zdiraziiuje cenu duchovniho spolecenstvi zaloZeného na
jednom kitu, jedné vife, jedné nadgji, jednom duchu a jedné cirkvi. Pro vétSinu
mnichi je nakonec mnohem lepsi Zit spole¢ng. Osamély poustevnicky Zivot je
moZny jen pro nékteré.

Podle Hildemara by mél benediktinskou spiritualitu charakterizovat hluboky
smysl pro nadpfirozeny svét, intenzivni laska k JeZisi Kristu, naprosté odrikani,
védomi BoZi pitomnosti a ctnosti BoZi bazng, posluinosti a trpélivosti. Mnich by
mé&l spravné formovat své svédomi a riist v pokofe, a proto ma opravdové vyzné-
vat své &iny a myslenky opatovi nebo duchovnimu bratru. Zivot mnicha by mél
byt rozdélen mezi kontemplativni a aktivni sloZky, ¢imZ Hildemar mini modlitbu
a manudlni praci.

12 C. Peifer, , The Rule in the History* v The Rule of St. Benedict, ed. T. Fry, Liturgical Press,
Collegeville, Minn 1981, str. 122-123. ) )

13 Srov. J. Leclercq, ,,Profession according to the Rule of St. Benedict* v Rule and Life, ed. M. B.
Pennington, Cistercian Publications, Spencer, Mass 1071, str. 117-150.

14 Srov. C. Peifer, cit. &l. str. 124-125.
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Komentator navrhuje nékolik specifickych nafizeni ohledn& modlitby, ktera je
prvotni funkci benediktina. Kdo se zabyva svétskymi vécmi, nevyhnuteln& poru-
Suje prosté zaméfeni na Boha, a proto se mnich mad cele vénovat zp&vu Zalmil ve
v8i pozornosti a horlivosti. Recitace slov modlitby, kterd pochézi od samého
Boha, mnicha zvla$tnim zpiisobem uvadi do blaZené BoZi pfitomnosti.

O osobni mentdlni modlitbé Hildemar {ika, Ze je pro vétsinu lidi obtiZn4, a pro-
to by méla byt kratka. Dlouhd mentdlni modlitba je obtiZn4 proto, Ze lidska mysl
se zpravidla nedokaZe v modlitb€ na dlouhou dobu zaméfit na mi¢enti, aniZ by ji
nepiepadaly rozptylujici mySlenky. Kdykoli se to stane, pi§e Hildemar, mnich by
mél zanechat modlitby v mlceni a zabyvat se Cetbou, Zalmy nebo manualni pra-
ci. Mnich, ktery v ml¢enlivé modlitbé pokracuje i za dtoki $patnych myslenek,
jednd proti feholi, stejné€ jako ten, kdo pro malicherny diivod ml&enlivou modlit-
bu opusti, tfebaZe se mu dostalo milosti setrvavat v ni bez ru§ivych myslenek.
Pokud mnich BoZi milosti dostane dar kontemplativni modlitby ve chvili, kdy se
zabyvé lectio divina nebo manudlni praci, ma zanechat &etby &i préce a jit do ora-
tofe. To se stdvd mélokdy, fika Hildemar, a vZdy je tu nebezpe&i klamu. Zalm je
pro mnicha zékladni modlitbou a po ném by méla nésledovat kratkd modlitba
v mlceni. N&ktefi v§ak — a vZdy je jich jen pér — setrvaji v tiché mentalni modlit-
b& delsi dobu.!d

CLUNYJSKA REFORMA

Jak benediktini postupné zmirtiovali svou asketickou praxi a kladli mensi di-
raz na misto manudlni prace ve svém mnis§ském Zivoté, zadali se vice zamé&fovat
na liturgii a lectio divina jakoZto zdkladni monastické prvky. V disledku toho se
vliv benediktinské spirituality v cirkvi na pocatku stfedov&ku projevil pfevazn&
na poli Pisma a liturgie. Prdvé€ v tomto obdobi Theodulf a Alcuin provedli revizi
latinské Bible a Rabanus Maurus napsal sviij komentat k Pismu. Ucel byl vyraz-
né€ duchovni: poskytnout kiestantim pravdy zjeveni jako podklad pro duchovni
cetbu a rozjimani.

V oblasti liturgie pfispéli benediktini k ispéchu liturgické reformy, kterou za-
pocal Karel Veliky. Jejich literdrni pfinos byl obrovsky, zejména v novych hym-
nech, a mnisi také upravili chordl do pivodni ¢isté podoby. Do kiestanského ka-
lendafe byly zavedeny nové svatky. Piivodni hymny a invokace, vyrazy soukromé
zboZnosti, byly vetkany do spole¢nych liturgickych modliteb. Diecézni klérus mél
ve svém kostele povinnost denni spole¢né mse svaté a chérového oficia, aviak kon-

15 Srov. A. Schroll, Benedictine Monasticism as Reflected in the Warnefrid—Hildemar Commentaries
on the Rule, Columbia University, New York 1941.
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cil v Aix-la—Chapelle roku 817 odmitl uloZit kn&Zim povinnost soukromé recita- '

ce breviafe.!® Liturgickd témata se zaméfovala na Krista — zvIast€ Krista
Vykupitele, Krale krald, Pana, na Svaty kiiZ — i na jeho svatou Matku. Zvyk so-
botni votivni mse ke cti Panny Marie uZ byl roziifen. Béhem tohoto obdobi také
znaéné nartistal po&et modliteb a hymn ke cti Panny Marie. Pozornost soudobych
teologh poutaly dvé doktrinalni otdzky: Mariino panenstvi a jeji nanebevzeti.!”

Velka pozornost byla v&novéna také eucharistii a msi svaté. Jist€ se to dalo oCe-
kévat u spirituality zamé&fené na liturgii. Eucharistie se pojimala jako pfipominka
umudeni a smrti Kristovy a prosttedek, jimZ Kristus pfedava lidem plody svého
velikono¢niho vitzstvi. Velky diraz se kladl na pfedpoklady hodného piijeti té-
to svétosti.

Takov4 je charakteristika benediktiny ovlivnéné kiestanské spirituality na kon-
ci karolinské doby, t&sné& pred rozpadem Rimské fiSe. D&jepisné pfirucky vypo-
&itdvaji skandalni a nicivé nasledky tpadku centrdlni autority svétské vlady
a uchvéceni cirkevni moci laiky: schizmata a papeZské skandély, konfiskace
cirkvi a klastera laiky, simonie a hfichy proti celibdtu mezi knéZstvem, investitu-
ra laik@i za opaty klastertl. V pribé&hu jedenactého a dvanactého stoleti cirkev os-
cilovala mezi ipadkem a reformou, aby nakonec pod vedenim papeZe Rehote VII.
(1073-1085) zvitézila kiestanskd obnova.

V desatém stoleti uz viak existovala stiediska reformy. Nejvlivnéjsi z nich by-
lo Cluny, zaloZené v roce 910. Tento kld3ter mél slavné déjiny a zna¢né ovliviio-
val nejen duchovni Zivot, ale i literaturu. Co zacal Benedikt z Aniane, to Cluny
dovedlo do konce, konkrétn& ustaveni kla§terni federace fizené a vedené z Cluny.
Utvoteni takové federace kla3terd se pokladalo za nutné k dosaZeni ,.exempce*
z kontroly laikil a biskupt. V nékterych pfipadech byla opatstvi postavena pod
ochranu Svatého stolce, jako napfiklad samotné Cluny.

V Cluny se rozvinula ,,monasticka fiSe téméf neuvéfitelnych proporci, a pte-
sto si po téméF dvé staleti za opattl, jejichZ svatost se vyvaZovala s uvaZlivosti
a organiza¢nimi schopnostmi, uchovala ukdznény a plodny mni$sky Zivot, ktery
mél v cirkvi velmi silny reformni vliv.“!8 Neslo viak o pfisnou reformu ve smys-
lu doslovné observance Rehole svatého Benedikta. Ménici se ¢asy a spolecenské
podminky si Zadaly pfizplisobent, a to nastalo vytvofenim kustomate zaloZeném
na textu Benedikta z Aniane.

Tato forma benediktinského monasticismu se vyznacovala urcitou centraliza-
ci a uniformitou observance, obrovskym rozvojem ritudlu, jemnou monastickou
kulturou zaloZenou na intenzivnim studiu Bible a Otcit, skutecné kontemplativni

16 Srov. P. Salmon, ,,Obligation de la célebration de I'office* v L’office divin, Paris 1959, str. 30-31.

17 Srov. J. Leclercq, ,,Dévotion et théologie mariales dans le monachisme au moyen age.* In: Maria,
Paris 1952, sv. 2, str. 552.

18 Srov. C. Peifer, cit. ¢l. str. 126.
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orientact, rozsdhlou cinnosti pro druhé, vdznou, byt omezenou praci, 7vldsté ve
skriptoriu, a rozumnym poustevnickym Zivotem, ktery probihal paralelné s ceno-
biem a v podFizenosti jemu."

K reformé se pfiddvalo mnoZstvi dal§ich benediktinskych kia$tert. TiebaZe se
v nékterych podrobnostech observance liily, v8echny se fidily feholi svatého
Benedikta, jak ji interpretovalo Cluny. Reforma se v desatém stoleti rozifila do
ostatnich ¢asti Francie, do Belgie a Anglie, a v jedenactém stoleti pak i do Itilie,
Némecka a Spanélska. Nasledky obnovy mnisstvi pfesahly kldsterni klauzuru
a zna¢né prispély k reformé diecézniho kléru i prostych véficich. Klastery se tak
zcela vymanily z nadvlddy laikd a svétské moci, a rovnéZ ziskaly ochranu pted
nepatfi¢nymi intervencemi ze strany biskupt.

NaneStésti vSak sama struktura benediktinskych kongregaci, nutné opatské
cesty a vizitace i rostouci apoStolskd ¢innost mnicht si vyZadaly jako dati kon-
templativni strdnku benediktinského Zivota. Mimoto &im vice hodin travili mnisi
ve skriptoriu, tim vice zanedbdvali manuélni praci. To nakonec vedlo k zavedeni
skupiny zvané conversi, familiares neboli konvrsi, jimZ mnisi svéfovali manudl-
ni praci a tdrzbu klaStera. Tato novota vyustila v rozdéleni kl43tera na ,,chérové
mnichy* a ,,laické bratry.*20

V jedendctém stoleti a na pocdtku dvandctého, kdy tyto kidstery byly jesté pro-
sperujici a horlivé, uZ vznikala reakce. Staly se totiZ Instituci. Nevzaly na védomi
proménu Casu, zatimco spolecnost uZ zacala prochdzet hlubokymi transformace-
mi. Proto vznikla silnd a Sivici se touha po Zivoté prostsim, méné institucionali-
zovaném, osamélejsim, méené vpleteném do politicko—ekonomického tkaniva spo-
lecnosti — krdtce rFeceno, po ndvratu k mnisskym pocdtkiim. Neprekvapi tedy, Ze
se casto znovu objevilo poustevnictvi. Toto hnuti, které spontdnné vyvstdvalo po
celé Evropé, pFineslo v mnisském svété zvrat a zrodilo vedle etablovanych domii
mnoZstvi novych ,,Fddii“ a observanci.!

Monasticismus zistal v zdklad€ benediktinsky, ale pohnul se dvéma odli¥nymi
sméry. Svaty Romuald v roce 1010 zaloZil kamalduly jako poustevnicky zplsob
podle fehole svatého Benedikta a svaty Robert z Molesmes zaloZil v roce 1098 cis-
tercidky v usili povznést komunitni Zivot ve vétsi oddélenosti od svéta, v chudobé
a pifsné observanci fehole svatého Benedikta. Pro reformu v téZe dob€ pilné pra-
covali dva dal§i muZové, v cirkvi i v mni$stvi: Jan z Fécamp a svaty Petr Damian.

19 Tamtéz.

20 Zpotétku konvisi (conversi) viibec nebyli mnisi, ale muZi, ktefi se vénovali manualni préci a byli
do mniS§ské komunity pfijimani jako familiares, & oblates (oblati). Viz J. Dubois, ,, The Laybrothers’
Life in the 12th Century: A Form of Lay Monasticism.” In: Cistercian Studies, sv. 7/1972, str.
161-213.

21 Srov. C. Peifer, cit. ¢l. str. 127. Srov. také J. Leclercq, ,,La crise du monachisme au XI et XII siéc-
les.” In: Aux Sources de la spiritualité occidentale: Etapes et constantes, Ed. du Cerf, Paris 1964,
str. 175-199; J. Leclercq, The Spirituality of the Middle Ages, str. 68—126.
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JAN z FECAMP

Jméno a dilo Jana z Fécamp (Johannes Fécamp) bylo vyneseno ze zapomnéni di-
ky praci Dom Wilmarta,? ackoli on sim by moZna radgji byval zistal zapomenut.
Vizdycky se o sobé& vyjadfoval hanlivé jako ,nanicovaty Jan* (misellus Johannes) a po
mnoho let byla jeho dila mylné pfipisovana velkym autorim jako svatému AmbroZovi,
Cassianovi, Alcuinovi, svatému Anselmovi a svatému Bernardovi. Jan z Fécamp na-
ptiklad napsal modlitbu Summe sacerdos, ktera byla pod jménem svatého AmbroZe
zatazena pred m3i. NeZ se na politku patnictého stoleti roziifilo populdmi
Ndsledovdni Krista, tSila se zbozna dila Jana z Fécamp v kfestanstvu velké oblibé.

Jan se narodil nedaleko Ravenny a Zil jako poustevnik aZ do doby, kdy vstou-
pil do klastera svatého Benigna v Dijonu a pozdgji, v roce 1017, ve Fécamp.
Cestoval do Anglie, pak zpét do Italie. Zemfel roku 1076.

Spiritualita Jana z Fécamp je vyrazné kristocentrick4. Rad se zastavoval u téch
aspektl Kristova Zivota, které ukazuji jeho lasku k &lov&ku. TouZil proZivat blaZené
spojeni s Bohem, ale uvédomoval si, Ze Z4dn4 metoda nemtiZe tuto blazenost dat. Presto
nabidl kontemplativnim dusim lectio divina, které jim mohlo pomoci zakouSet boZskeé.

Sitwell se domniva, Ze spisy Jana z Fécamp dokonale ilustruji typ spirituality,
jak se vyvinul z lectio divina.? Wilmart ho ceni jako nejpozoruhodnéjsiho du-
chovniho autora sttedovéku pred svatym Bernardem.?* Jeho popisy modlitby jsou
vytiibenim a propracovanim mi&enlivé mentalni modlitby, o niZ mluvil Hildemar
v komentafi k Reholi svatého Benedikta. KdyZ mnich dozpivé oficium nebo pre-
¢te BoZi slovo v Pismu, miiZe se stit, Ze pohnut boZskou inspiraci proZije afek-
tivni modlitbu v ml&eni, kterd mtZe n&kdy prejit v pravou, vlitou kontemplaci.
Tak popisuje tento typ modlitby ve svém Confessio theologica:

Je mnoho druhit kentemplace, v nichZ duge, oddand tobé, Kriste, nachdzi blaZe-
nost, ale #ddnou z nich tak nemiluji jako tu, kterd opomji vSechno a upird Cisty zrak
nezkaleného ducha na tebe jediného, BoZe. Jaky pokoj a jakou radost duse nachd-
2i v tobé! KdyZ md duse touzi po boZském nazirdni a hldsd tvou sldvu, jak nejlépe
umi, tu ji méné % zdvaZi téla, rusivé myslenky ustoupr, pFité? a ubohost nasi
smrtelnosti uz neumrtvuji jeji schopnosti jako jindy: je ticho a klid. Srdce zapdlila
ldska, duch pFekypuje radosti, pamét je v plné sile, mysl se rozjasni a celd due, ho-
Fict touhou po vidéni tvé krdsy, je uchvdcena ldskou k vécem neviditelnym.»

22 Srov. A. Wilmart, ,,Auteurs spirituels et textes dévots du moyen age.” In: Maria, Paris 1952, sv. 2, str.
552; 1. Leclercq —J. Bonnes, Un maitre de la vie spirituelle au XII siecle, Jean de Fécamp, Paris 1946.

23 Srov. G. Sitwell, Spiritual Writers of the Middle Ages, Hawthorn, New York 1961, str. 26.

24 Srov. Wilmart, op. cit. str. 127.

25 Srov. P. Doyere, ,Eremitisme** v Dictionnaire de spiritualité, sv. 28-29, 1960. V tomto obdobi
vzniklo n&Kolik poustevnickych komunit: Vallombrosa v roce 1038, Grandmont v roce 1076,
Fontévrault v roce 1101 a kongregace skotskych mnichi v Némecku v roce 1075. Fontévrault byl
dvojklaster s muZskou a Zenskou slozkou pod jurisdikei abatySe.
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Uvedeny tryvek jasné ilustruje dileZitost modlitby v benediktinské spirituali-
t& raného stiedovéku. Jan z Fécamp v3ak, stejné jako sdm Benedikt, sice uznéval
hodnotu ¢ist€ kontemplativniho Zivota, ale domnival se, Ze je lépe Zit v mniSské
komunit€ a spojovat tak aktivitu s kontemplaci (ora et labora).

SvATY PETR DAMIAN

Svaty Petr Damian se narodil v roce 988 a vzdélani ziskal v Ravenné. Vstoupil
do klastera eremitd, ktery zaloZil svaty Romuald ve Fonte Avellana a stal se tam
predstavenym roku 1044. KdyZ byl jmenovan kardindlem, zasvétil zbytek Zivota
reformé, kterou cirkev tolik potfebovala. Jeho ¢innost zasahovala tfi rizné oblas-
ti: reforma diecézniho kléru, obnova mni$ského Zivota a ndprava vztahli mezi
cirkvi a statem. TiebaZe se pfedev§im zajimal o reformu duchovniho Zivota, na-
psal také traktat o vykladu Pisma nazvany De fide catholica a dilo s ndzvem De
divina omnipotentia, v némZ rozebral vztah mezi teologii a filozofii a razil vyraz
wphilosophia ancilla theologiae.*

Opatfeni svatého Petra Damiana z hlediska reformy byla Casto pfisnd aZ tvr-
da, aviak kdykoli psal o JeZi3i nebo Marii, dovedl byt jemny a milujici jako dit&.
V tom se podoba Janu z Fécamp a svatému Romualdu a je typicky stfedovéky.
Jako svaty Augustin zdiraziioval, Ze asketicka praxe (kterd byla pro stiedovéké
poustevniky nadmiru tvrd4) neni sama sob€ cilem, ale je prostfedkem k dosaZeni
dokonalé 1asky a boZské moudrosti.

Ve svém uceni o reformé mnisstvi v§ak doporucoval kdzeii a prisné skutky té-
lesného umrtvovani. V nékterych ptipadech se jeho rady setkaly s odporem a roz-
hof¢enim jak ze strany mnichi, tak ze strany kleriki. Kromé& vérného dodrZova-
ni oficia a no¢nich bdéni chtél mnichiim urcit téméf ustavicny pust a piisné
zachovavani chudoby. Jeho koncepce mnisstvi spocivala v oddélenosti od svéta
a zaméfeni na BoZi véci, v Zivot€ pokéni a modlitby.

Co se ty&e reformy diecézniho kléru, svaty Petr Damian byl netinavny ve svém
Gsili potfit pohlavni nemravnost a nedostatek vzdélani u svétskych kné€Zi a na-
pravit htichy simonie. PouZival argumenty z Pisma, Otci a cirkevni kanonické le-
gislativy. Jako prostiedek k pfekonéni nevédomosti, hrabivosti a nevdzanosti do-
porucoval studium Pisma a rozjimani BoZiho slova. Pozdéji cirkev navrhla pro
diecézni kn&Zstvo formu spoledného Zivota.?6

267, Leclercq — J. P. Bonnes, op. cit. str. 182.
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KAMALDULSTI POUSTEVNICI

ProtoZe se benediktinské mnisstvi nepiimo vyvinulo z poustevnickych kolonii
v Egypt&, ziistaly i v rdmci cenobia stopy poustevnictvi. Prvni poustevnicka fe-
hole v z4padni cirkvi se objevila v desatém stoleti a jejim autorem byl lotrinsky
rekluz Grimlach (Grimlac).2” Narozdil od benediktinské praxe modlitby by pod-
le Grimlacha modlitba poustevnika neméla byt spolecnd a hlasit4, ale méla by byt
ustaviéna a mentélni. V Italii pak svaty Romuald zaloZil v roce 1010 ¥ad kamal-
dulii. DrZel se fehole svatého Benedikta, upravené pro poustevnicky Zivot.
Kamaldulské konstituce sestavil blahoslaveny Rudolf v letech 1080 az 1085.
Obsahuji nasledujici soupis ¢innosti kamaldulského poustevnika: modlitba, Cet-
ba, t&lesné biti a prostrace se zvlastnimi modlitbami. Co se ty&e kajicich skutki,
s4d4 se velkd uvazlivost, tak aby byly odm&fovény podle télesnych sil, osobni po-
tfebnosti a inspirace milosti. Zivot poustevnika byl vylu¢né kontemplativni.
Recitace se omezovala na minimum, samota byla Zarliv€ stieZena jako prostfe-
dek sebeumrtveni a odchodu ze svéta.?®

V tomto obdobi se jasné a definitivné vynofily dva prevladajici rysy kontem-
plativniho feholniho Zivota: odd€lenost od svéta a askeze. Dilem jako reakce na
prestupky a vystielky doby kiestané, af uZ 7ili mni§skym Zivotem ¢&i ne, vnimali
potiebu pokani a titéku od svéta. Pro va¥nivou povahu té doby konverzi ¢asto do-
provézelo sebetryznéni a pokdni, dovedené do extrému. Neziidka mnisi odcha-
zeli z kl4Stert a stavali se poustevniky a nezfidka biskupové opoustéli své diecé-
ze, aby se stali mnichy. Mezi témi, kdo touZili po piijeti do mni§ského stavu byvali
i nevzd&lani sedlici a $lechta. Casto se od sebe po vzdjemné dohodé odlou¢ili muz
a ¥ena a kazdy z nich odesel ze svéta do klastera Ci poustevny. I ti, kdo se neza-
pojili do mni¥ského Zivota, Casto pocitovali potfebu askeze a prchali ze svéta as-
poii dotasné do dobrovolného vyhnanstvi nebo na pout, anebo zistdvali doma
a kaznili se ditkami.

Grimlachova fehole poddva podrobny popis poustevnikova Zivota. Kandidat
byl asi Ctyfi aZ pét dni provéfovan ohledn& svého minulého Zivota a schopnosti
Zitjako poustevnik. Reholni sliby byly nezrusitelné a poustevnik také sliboval sta-
bilitu. Pak ho zavedli do jeho poustevny. Nesl si od&v, ktery mél od té doby no-
sit. Opat nebo biskup za nim zavfel dvefe a zapecetil je. Poustevna méla dva otvo-
ry: malé okénko smérem ven a jiny maly otvor, jimZ se poustevnik i¢astnil na m$i
svaté v kostele a na pfijimani. Kn&Zi—poustevnici sméli mit kapli, kterou biskup
posvétil k slaveni soukromé mse. Kazdy poustevnik mél také malou zahradku

27 Srov. K. Bihlmeyer — H. Tiichle, Church History, Newman Press, Westminster, Md 1959, sv. 2,

str. 103-166.
28 PL 103, 575-663.
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obvehpanou zdi, kam vychézel na vzduch a kde si také péstoval zeleninu. A pro-
toZe i ppustevnici maji povinnost lasky k bliznimu, méli byt pfimé&fend vzdglani
Vv posvatné nauce, aby mohli poucovat kandidaty a Zdky a poskytovat duchovni
rady t€m, kdo o n& Zadali. Zivot popisovany v Grimlachové& feholi se v mnoha
ohledech podobd Zivotu kartuzidn.

KARTUZIANI

Rad kartuzi4nt zaloZil roku 1084 svaty Bruno z Kolina (Bruno de Cologne
:1 101) v tdoli La Chartreuse u Grenoblu. Rad nabizel svym &lentim poustevnfck}’;
Zivot v rdmci pivodniho benediktinského cenobitismu. Kartuzi4ni se ne¥idi feholi
svatého Benedikta, ale svymi vlastnimi Consuetudines. Jejich zplisob Zivota se po-
doba zplisobu anachérétl v poustich Vychodu. Kartuzidni jsou zcela odloudeni od
svéta. Jejich jedinym zaméstndnim je p&stovat a udrZovat pfimy a bezprostfedni
kontakt s Bohem. V kartouze jsou komunitni prvky feholniho Zivota minimalni, ja-
koby se pfipoustély jen s neochotou. PapeZ Innocent XI. fekl o kartuzidnech v r’oce
1688: ,,Cartusia numquam reformata, quia numquam deformata. “

Svaty Bruno, jako typicky kartuzin, naprosto zdrZenlivy co se ty&e své spiri-
tuality, zanechal jen dva dopisy, a i ty napsal na sklonku Zivota. Jeden z nich
adresovany laickym fadovym bratiim, konstatuje, Ze ,klicem a peceti vii du:
chovni kézné* je poslu$nost, dand pokorou a trpélivosti a doprovazena &istou l4s-
kou k Panu a pravou laskou k druhym.? AZ Guigo L., paty nastupce svatého
Brunona, formuloval v letech 1121-1128 kartuzidnskou Knihu zvyklosti
(Consuetudines).® Leclercq nevaha Guigona oznatit za ,,jednoho z nejpozoru-
hodnéjsich duchovnich autort svého stoleti.*3!

. V prologu ke Knize zvyklosti Guigo 1. odkazuje na svatého Jeronyma a Reho-
li svatého Benedikta, ale nepfebira je otrocky. V celém traktétu je diiraz na pro-
stotu, umirn€nost a pokojnost. Poustevnici maji zachovévat strohou prostotu v ob-
fadech liturgie a oficia, Gizkostlivou chudobu, pfisné mléeni a samotu ve svych
celach.

'Js.c?u dve tiidy kartuzidn — mni$i a lai¢ti bratfi, ale viichni jsou poustevniky
a jejich obydli se nazyvd ,poustevna“ nebo ,kartouza,” nikoli kla3ter
Sebedisciplina a dalsi kajici prostfedky se dovoluji, ale jen se souhlasem pfevo-'
ra. V souladu s pfikladem a uéenim svatého Brunona se zachovava umirnénost
takZe tichou, le¢ naplnénou samotu pousteven pronika atmosféra radosti. Guig(;

2 Srov. J. Leclercq et al., op. cit. str. 150—156.

30 PL 153, 420-6 i i i
16/1926, 20 770_61 1S2r-ov. A. Wilmart, ,,La chronique des premiers chartreux.* In: Rev. Mabillon, sv.

31]. Leclercq et al., op. cit. str. 153.
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v jednom ze svych dopis ik, Ze kartuziansky Zivot je oddan studiu Pisma a du-
chovnich spisiL.

Viechno potfebné pro zdravi, préci a modlitbu mé kartuzidn zaji§téno, takZe
nikdy za Z4dnym t&elem nemusi opustit svou celu. Viechno v Zivoté je podiize-
no samot& a modlitbé a snad jen jedinym diivodem k zavedeni minimdlni spolec-
né modlitby a liturgie —a v modern{ dobg také tydenni prochdzky — je pravé umir-
nénost a rovnovaha, kterou se svaty Bruno tolik vyznacuje. Kartuzidni nikdy
necht&li byt odd&lenymi samotéfi, ale poustevniky Zijicimi v prostiedi komunity.

Ackoli nikdy neexistovala Zddné ,.8kola® kartuzidnské spirituality v pfesném
slova smyslu, tato spiritualita se vyznacuje nésledujicimi rysy: moudra rozvaz-
nost, radost a prostota, ustavi¢ny bdély zietel k obycejnému usilovani o olistuive
vysinach kontemplace a néZné laska k JeZiovi a Marii.

Toto je ziejmé ve spisech Guigona ,,Angelica“, znamého jako Guigo II., pro-
toZe byl druhym pfevorem Guigonem ve Velké kartouze (1174-1180). Jeho spis
o kontemplativnim Zivoté, znimy pod nazvy Scala claustralium &i Scala paradi-
si, se Cetl a cenil vice neZ kterékoli jiné dilo tohoto druhu.

Guigo II. popisuje &tyfi stadia vyvoje duchovniho Zivota kontemplujiciho: Cet-
ba, rozjimani, modlitba a nazirani. ,,Cetba,* ¥ika Guigo, ,,je peClivé studium Pisma,
kdy se na n& zam&fujeme vSemi silami. Rozjiméni je pii¢inéni mysli, ktera hledd
pomoc rozumu, aby poznala skrytou pravdu. Modlitba je zboZné obraceni srdce
k Bohu, kdy se rozchazime se zlem a dostava se nam dobra. Pfi kontemplaci je
mysl jakymsi zpiisobem pozdviZena k Bohu a nad sebe samu, takZe zakous§i rados-
ti v&&ného blaha. Déle vyklada kaZzdou tuto jednotlivou ,,pric¢ku* na Zebfiku do-
konalosti. Nakonec se v souhrnu znovu vraci k struénému popisu téchto Styf stadii:

Nejprve pFichdzi etba a je jakymsi zdkladem. Poskytuje ldtku, kterou mdme
pouZit k rozjimdni. Rozjimdni pedlivé zvazuje, co se md hledat. Jakoby vykopd-
valo poklad, nalézalo jej a odkryvalo, ale protoZe neni v jeho sildch jej uchopit,
vede nds k modlitbé. A modlitba se vsi silou pozvedd k Bohu a prosi o ten poklad,
po némz touzi, a to je blaZené nazirdni. Kdy? pf¥ijde nazirdni, odméni ndmahu
vSech tFi. Opoji Ziznici dusi rosou nebeské sladkosti. Cetba je ¢innost vnejsich
smyslit, v rozjimdni jde o vnitini pochopent, modlitba se vyznacuje touhou, nazi-
rdni prekondvd kaZdou schopnost. Prvni stuperi ndleZi zacdtecnikiim, druhy po-
krocilejsim, tFeti horlivym, ¢tvrty svatym.>?

Guigo pak uzavira typicky kartuzidnskym, lapidarnim zptisobem: ,,Cetba bez
rozjiméni je neplodna, rozjiméni bez Cetby snadno podléha klamu, modlitba bez
rozjiméni je vlaZna, rozjiméni bez modlitby nenese ovoce, modlitba, je-1i horli-
v4, z{ska naziréni, ale ziskat nazirdni bez modlitby je vzacnost, ba zazrak. <33

32 PL 184, 475 a dale.
33 Tamtéz.
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CISTERCIACKA SPIRITUALITA

. ,Tfeti ratolesti stfedovékého monasticismu, tou nejpopularné&jsi, byl ¥ad cister-
cidkd, zaloZeny svatym Robertem z Molesmes v Citeaux roku 1098. KdyZ papeZ
potvrdil zaloZeni fddu, pfikdzal Robertovi, aby se vratil do Molesmes, zatimco
ostatni ¢lenové zistali v Citeaux, kde Zili ve velké p¥isnosti pod veden;’m svaté-
h(? Albericha (Alberic) a svatého Stépéna Hardinga. Svaty Bernard pfiSel do
(?1teaux spolu s tficeti druhy roku 1112. Expanze cistercidckého fadu byla tak ve-
lik4, Ze kdy? svaty Bernard v roce 1153 umiral, bylo uz 343 kl43terti p¥isné ob-
servance nejen v Evropé, ale i na Balkdné a ve Svaté zemi.

I?od}e nafizent, jeZ vydal roku 1114 St&p4n (Stephen) Harding ve své Carta
carzt.a.tzs, se cisterciaci odpojili od centralizovaného clunyjského systému a za-
vedli jako fidici orgdn generélni kapitulu, coZ se stalo modelem budoucich fe-
holnich ¥adt.34 Cistercidci Gsp&$n& ptizpsobili mnisstvi potfebam doby tak, Ze
vtiskl? jeho trvalé hodnoty ménicim se podminkdm. Diky tomu cisterciaci ;;ro—
speruji az dodnes, zatimco mnohé jiné tehdy nové fady po n&jakou dobu vzkvé-
taly, ale pak zanikly.

Co se tyce koncepce mniského Zivota, cisterciaci se v obecné z4sadé& nelisi od
benediktind. Vlastn€ jen chtéli obnovit piivodni observanci ve v3i jeji prostot&
a pﬁsnosti. Proto zna¢né zredukovali liturgické ptiristky, omezili &innost ve
sk‘nptor'iu a vratili se k manudlni prici. Tak vznikl zékladni rozdil mezi ,,Cerny-
mi“ mnichy z Cluny a ,,bilymi“ mnichy z Citeaux, jak pi3e Sitwell.3 Te;l’to roz-
na stejné Reholi svatého Benedikta.

Mezi Cluny a Citeaux byl v3ak jesté jeden rozdil: touha cistercidki vyhleda-
vat spiSe poustevnicky Zivot, ne sice po zplisobu kamalduli &i kartuziang, ale ja-
ko.komunita zcela odd€lend od svéta a zachovévajici feholi svatého Benedikta co
nejd.o§lovnéji‘ Cistercidci v3ak pfi v8i snaze obnovit ptivodni benediktinsky mo-
nasticismus také provedli nékteré adaptace s ohledem na vlastni cile. M&li sklon
végchno podridit asketickym a kontemplativnim prvkim mni$stvi, zatimco clu-
nyjskd interpretace stavéla na prvni misto liturgii a lectio divina.

) Pro cistercidky bylo oddéleni od svéta stejn& naprosté jako pro mnichy
Vychodu. Proto si pro stavbu klastert vyhledavali vzdalena mista a zachovavali
pfisnou klauzuru. Jejich askeze spo¢ivala v manualni préci a pfisném zptisobu Zi-
vota.: tak pfijimali Kristiv kifZ, aniZ by si chté&li ulehgit. Aby si zajistili kontem-
plativni usebréni, vzdali se v§ech forem apo3tolatu a knéZské sluzby, zachovéiva-

34 : ;
Srov. L. Lekai, The White Monks, Okauchee, Wis 1953; B. Lackner, The Eleventh Century Back-

ground of Citeaux, Cistercian Publications, Washi
3 G. Sitwell, op. cit. str. 43. - Wastitglon, DC 1572.
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i trvalé migeni a vyhybali se hromadéni majetku. Tém, kdo se tazali, jak cister-
cidci napliiuji ptikézani lasky k bliznimu, odpovidali uéenim svatého Bernarda,
ktery soudil, Ze skutky bratrské lasky jsou bohat& zjevné v komunitnim Zivoté
mnicht.

At uZ smime zajit tak daleko a mluvit o ,Skole” cisterciacké spirituality oddé-
len& od spirituality benediktinské, nebo ne,3 jsou tu jisté rysy, které mnichy
z Citeaux odliduji. Pfedné se v cistercidckém mnidstvi v souladu s axiomem solo
Deo jevila urdité eschatologicka vlastnost. Jejich pohled byl upfen na véné sku-
teénosti a na cil: Zivot ve slavé. Sami sebe pokladali za poutniky na cesté do ne-
be a aby byli vZdy piipraveni na Kristiv pfichod, zbavovali se co nejvice vsech
pozemskych zdjmii a zavislosti. Paradoxné si viak vZdycky uchovali hluboké vni-
méni hodnoty stvotenych v&ci a jemny smysl pro lidské potteby. Obdé€lavali po-
le, stali se experty v chovu dobytka a prosluli dokonce produkei takovych doma-
cich surovin jako chléb, syr a jiné potraviny. V liturgickém uméni odstranili
ozdobny styl mnoha opatskych kostel a vratili se k &istym, pfirozenym liniim,
které tvoii prostou krasu. V oblasti lidskych vztahtt davali po vzoru svatého
Bernarda, Viléma ze St. Thierry a zv14§té svatého Aelreda priklad autentického
duchovniho ptételstvi v mni§ském prostfedi.?’

Dalsim charakteristickym znakem cistercidkt byla jejich obezfetna adaptace
mnidskych observanci. DrZeli se pevné blahodarnych tradi¢nich zvyklosti, ale ne-
vahali opustit ty prvky, které uZ neslouZily ¢elu, pro n&jz byly ustaveny. VZdy to
&nili s ohledem na uchovéni &istych prament mnisstvi. Tato praxe oviem nevedla
k neladnému individualismu, protoZe ve vSech klastefich se piisné zachovavala
zékladni statuta cistercidckého Zivota, a& jednotlivd opatstvi sméla &init v jejich
napliiovani nutné upravy.

Dalii dvé kvality cistercidckého Zivota jsou chudoba a manuélni prace. U cis-
terciakt $la chudoba dél neZ je vn&jsi odpoutanost od véci a vykofenéni ducha
vlastn&ni, jak se Z4da od viech mnichil. Cisterciéci p&stovali chudobu jako pro-
sttedek osobni nouze a askezi jako svédectvi komunity. Nezachazeli do extrémil,
jaké navrhovali mendikanti ve tfinactém stoleti, ale koncepci mni¥ské chudoby
dodali novy smysl. Manualni praci vidéli jako logicky dasledek svého pojeti chu-
doby. Svaty Benedikt ve své Reholi napsal, Ze mnisi se nemaji lekat, kdykoli mist-
ni poméry ¢i nouze budou vyZadovat, aby sami obdglavali zemi, nebot Ziji-li pra-
ci vlastnich rukou, pak teprve jsou skute¢né mnichy (kap. 48). Cisterciéci chtéli
byt ,,skute¢n& mnichy* a manuélni préci ustavili jako nutny prvek svého Zivota.
Lze fici, Ze pro cistercidky byla manudlni prace pro jejich mnissky Zivot stejné

36 Srov. J. Leclercq, op. cit. str. 187; J. M. Mattoso ,Espiridualidad monéstica medieval‘ in: Historia
de la espiridualidad, sv. 1, str. 895.
37 Srov. Gvod k J. Dubois, De ['amitié spirituelle, Bruges 1948.
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zasadni jako liturgickd modlitba a lectio divina. KdyZ v8ak vznikli lai¢ti bratfi,
konvrsi (conversi), vytvofila se v tomto trojném rozélenéni cistercidckych mnis-
skych ¢innosti urcita nerovnovaha.

Konecné, snad jako nasledek pfedchozich charakteristik, cistercidcky Zivot
provézela priizracna prostota. At uz vezmeme liturgii, drasticky zkracenou a zjed-
nodusenou, nebo architekturu, nebo cely jejich Zivotni styl, dojmem bude vZdyc-
ky prostota charakterizovana uvazlivosti. Cisterciaci odstranili ve§kerou pompu
a obfadnost a vyhybali se jakékoli znamce triumfalismu ¢i ostentativnosti.
Nechtéli nic jiného neZ vérné Zit feholi svatého Benedikta a cele se vénovat Zi-
votu modlitby a manuélni prace.3

Svaty Bernard

Chceme-li 1épe pochopit cistercidckou spiritualitu a zhodnotit pisobeni mni-
chii z Citeaux, je tfeba probrat nauku jejich nejvlivnéjSich autor: svatého
Bernarda, Viléma ze St. Thierry a svatého Aelreda z Rievaulx. Mabillon hovori
o svatém Bernardu jako o ,,poslednim z Otct* a Sitwell k4, Ze ,,se ty¢i nad ce-
lou prvni polovinou dvanéctého stoleti.“40

Bernard se narodil v Burgundsku v blizkosti §vycarskych hranic kolem roku
1090. Vstoupil do opatstvi Citeaux v roce 1112 spolu se ¢tyfmi ze svych bratii,
strycem a p&tadvaceti pfateli. Po tfech letech duchovni formace poslal St&pan
Harding Bernarda zaloZit novou fundaci v Clairvaux, ne-li z jiného diivodu, tedy
alesponi proto, aby se ulevilo stisnénym pomértim v Citeaux. Bernard ptsobil tak
pritazlivé na nova povoldani k cistercidckému Zivotu, Ze je nazyvéan ,,druhym za-
kladatelem cistercidk. !

Pokud jde o jeho Cinnost, nelze ani vyjmenovat, do ¢eho v§eho se poustél.
Napsal Apologii na obranu cisterciacké reformy, usiloval o reformu diecézniho
kléru a laikli, svou obhajobou prav papeze Innocenta II. proti pretendentu
Anakletovi IL. pfisp€l k ukonceni schizmatu v cirkvi, kritizoval bludy Abélarda,
ktery byl pozdéji cirkvi odsouzen, pfinutil poitierského biskupa Gilberta de la
Porée odvolat na reme§ském koncilu své bludy, v jiZni Francii kdzal proti mani-
chejciim, plsobil jako smirce mezi soupeficimi skupinami a prosazoval Druhou
kfiZzovou vypravu, poslal papeZi EvZenu III., svému byvalému Zdku z Clairvaux,
traktat De consideratione o reformé cirkve. PapeZ EvZen III. vSak zemfel v Cer-
venci 1153 a svaty Bernard v srpnu téhoZ roku. Bernardiiv Zivotopis byl sepsan

fz Srov. J. Lekai, op. cit.; L. Bouyer, La spiritualité de Citeaux, Paris 1955.
39 Srov. PL 182, praef. gen., str. 23.
j(l’ G. Sitwell, op. cit. str. 44.
A. H. Bredero, ,,Etudes sur la Vita prima de St. B “in: 1
B prima . Bernard“ in: Analecta S. Ord. Cist., sv. 17/1961
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za jeho Zivota: Vilém ze St. Thierry a Arnold Bonneval napsali takzvanou Vita
prima, kterou dokoncil Geoffrey z Auxerre. Svaty Bernard byl kanonizovén ro-
ku 1174 a v roce 1830 byl prohlaSen ugitelem cirkve.2

Pfes viechny své rozmanité ¢innosti byl svaty Bernard také plodnym spisova-
telem. Jeho obsahla korespondence zahrnuje vice neZ 500 dopisi, déle je tu 332
kézani, véetnd znamé fady O Pisni pisni (In cantica). Své prvni duchovni dilo na-
psal kolem roku 1124; bylo to pojednani nazvané O stupnich pokory a pychy (De
gradibus humilitatis). V nésledujicim roce napsal Apologii &ili obranu cistercidc-
ké reformy a v letech 1126 aZ 1141 pak spisy O milovdni Boha (De diligendo
Deo), O milosti a svobodné vili, O jedndni a povinnostech biskupii, O obrdceni
(k reformé diecézniho knéZstva), Prikazy a dispenze a mnoho dalgich traktatd na
témata jako kiest, cistercidcky antifondf a bludy Abélardovy. Ke konci Zivota na-
psal De consideratione a Zivot svatého Malacha (Vita sancti Malachi), irského
biskupa, néhle zemfelého pfi navstéveé Clairvaux.*?

V souladu s tradici a praxi benediktinské spirituality svaty Bernard nachézel
inspiraci pro své duchovni u¢eni v Pismu, at uZ piimo — rozjimanim Bible, nebo
nepiimo — &tenim biblickych komentafi Origena, svatého Jeronyma, svatého
Augustina a svatého Rehote Velikého. Podle svatého Bernarda ,,Bible obsahuje
jeding tajemstvi Krista, nebot On dava Pismiim jednotu a smysl. Pravé Kristus je
tim sjednocujicim principem; je totiZ pfitomen vSude — pfedobrazen ve Starém
zékoné a zjeven v Novém.“* Proto je duchovni nauka svatého Bernarda vyrazné
kristocentricka. Kiestan je dokonaly do té miry, jak se pfizpasobuje Kristovu ta-
jemstvi. Toto piizplisobeni viak miZe nastat pouze ti¢asti na naukovém, svatost-
ném a liturgickém Zivot& cirkve, protoZe Pismo — které Kristovo tajemstvi zjevu-
je — je pravdivé pochopitelné jen v cirkvi a cirkvi.

Jak se jist& da ofekavat od duchovni nauky cisterciaka, Gstfedni téma spiritu-
ality svatého Bernarda je vyjadfeno slovy svatého Jana: ,,Buh je laska; on nas mi-
loval prvni, jeho ldska k nam se ukazala, kdyZ poslal do svéta svého jediného
Syna, abychom méli Zivot skrze n&ho.“43 Bernard si klade otazku, jak mdme mi-
lovat Boha, a odpovidé na ni: ,,Diivodem, pro¢ milovat Boha, je Bih sam. Mira,
jak ho milovat, je tato: milovat ho laskou bez miry.“46 V tomto ohledu se svaty
Bernard vyrovna svatému Augustinu v titulu ,,U¢itel lasky.” Je také pfedchiidcem

stylu duchovnich spist, jak jej nachdzime u svatého Franti§ka Saleského.

42K podrobnostem o Zivot& a dile svatého Bernarda viz AA.VV., Bernard of Clairvaux, Paris 1963;
J. Leclercq, op. cit. str. 191-204; E. Vascandard, ,,Saint Bernard,* in: Dictionnaire de théologie
catholique, sv. 1, str. 746-785; A. de Bail, ,,Bernard” in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 1,
str. 1454-1499.

43 Dilo svatého Bernarda je v PL 182-3.

44 W. Yeomans, ,,St. Bernard of Clairvaux® in: Spirituality through the Centuries, ed. J. WalshaP. J.
Kennedy, New York 1964, str. 109.

45 1 Jan 4.

46 De diligendo Deo, PL 182, 274. V&tu také pouZil Severus z Milev a pfipsal ji svatému Augustinovi.

96

) Am Vv Zivoté ani v nauce nebyl svaty Bernard sentimentalni. Jeho asketické
uc?n{ Je spiSe realistické a naro¢né. Jeho vychodiskem je pokora, plod sebepo-
znéni, l_(teré Clovéku odhaluje jeho hfi§ny stav.4” Svaty Bernard p;lk rozviji psy-
chologii askeze, v niZ ukazuje, Ze svobodna ville &lovéka je klicem k obraceni
a‘pokvroku v duchovnim zdokonalovani. At uZ mluvi o stupnich pokory, jimiZ mu-
si duse projit v souboji s hiichem, nebo o stupnich lasky, ktera nakone; kulminu-
Je v mystickém spojeni s Bohem, hlavni diraz vZdy spo&iva na lidské viili, ktera
Yéak nikdy neni odlou¢ena od rozumu a paméti.#8 Ackoli svaty Bernard u;névé
Z? BoZi laska v tomto sv&t& nemé hranic a %e &lovék nemiZe dosdhnout absolut-,
ni dokonalosti in via, trvd pfesto na tom, 7e k¥estan je povinen ustaviéné usilovat
o stale yét§i zdokonaleni: ,,Nikdo nemiize byt dokonaly, kdo netouZi byt jesté do-
konalejii. Ze je dokonalejsi, ukazuje tim, jak aspiruje k je3t& v&tsi dokonalosti4?
deo odmita byt lepsi, urCité je mén& dobry. Ve chvili kdy se odmit4s stat lepSim
prestavas byt dobry.*50 ’

Laska k Bohu by tedy méla u kiestana touZiciho po dokonalosti stéle rist
y tomto ristu prochézi ¢tyfmi zakladnimi stupni, které svaty Bernard oznaéujé
Ja.ko l.éska télesnd, zi8tnd, synovska a mystick. Té&lesna laska je pfirozen4, in-
stmkt}vni oddanost sob&. KdyZ se piisobenim milosti povznese nad pfirozen’ost
zpravidla se zaméfuje na svaté lidstvi Kristovo a tajemstvi jeho pozemského Zi—’
vo‘ta. Zi3tna laska je sluZebna oddanost Bohu pro dobrodini, jeZ od néj €lovék do-
stdva. Vychazi z lidského védomi potfeby Boha. Synovsk4 laska je nezistné od-
da}nost Bohu jako nafemu Otci. UmoZiiuje nam zakouset blaZenost, kterou d4v4
Pan. Ctvrty a nejvy3§i stupeii lasky je Cisté milovani Boha, zcela opro§téné od so-
peck)’/ch zajmi. Svaty Bernard fika, Ze v tomto &tvrtém stupni Slovek uZ nemilu-
Je‘sebe, ledaZe kvili Bohu samému, a jeho jedina modlitba je: Bud ville tv4 na ze-
mi, jako je tomu v nebi.>!

Prostfedky dosaZeni dokonalosti jsou podle svatého Bernarda tyto: BoZi mi-
lost, Kristf)vo lidstvi, Maria spoluvykupitelka a prostfednice, rozjimani — zejmé-
na o Kristovych tajemstvich, modlitba (tu svaty Bernard prejimd uceni
K’assm.novo), zpytovani svédomi, bdélost nad mySlenkami a city, duchovni vede-
ni. Stoji za povsimnuti, Ze duchovni nauka svatého Bernarda méla velky vliv na
viktoriny, franti¥kany, Tomase Kempenského, rynské mystiky, svatého Ignice
z Loyoly a svatého Frantiska Saleského. ,

Mystickou teologii svatého Bernarda najdeme v jeho pojedndni o ldsce k Bohu
a v komentéfi k Pisni pisni, ktery pronasel k mnich@im jako kézani. Zenicha zto-

47 Srov. De gradibus humilitatis, PL 182 4
8 Srov. W. Yeomans, cit. 1. ste. 117, Pl a ddte.
49 Dopis 34, PL 182, 440.

30 Dopis 91, PL 182, 224.

3! De diligendo Deo, PL 182, 974.
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toZiiuje s Kristem a nevéstu s Cirkvi, nebo jednotlivou lidskou dusi. Zpocatku je
laska ke Kristu vnimatelna ¢&ili télesna, zaméfena na Kristovo lidstvi a na udélo-
sti jeho Zivota na zemi. PfestoZe i laska ke Kristu v jeho lidstvi uZ je velkym da-
rem Ducha svatého, ,,je nicméné télesnd," fika svaty Bernard, ,,ve srovnani s onou
laskou, ktera se nevztahuje tolik ke Slovu vtélenému jako ke Slovu — moudrosti,
Slovu — spravedlnosti, Slovu — pravdé a Slovu — svatosti.‘92 KdyZ svaty Bernard
mluvi o mystickém spojeni, mluvi o duchovni l4sce, kterd pfekracuje Kristovo
lidstvi, aby se zaméfila na jeho boZstvi. Riké: ,,Dejte pozor, abyste si 0 tomto spo-
jeni Slova a duse nemysleli na nic t€lesného ¢i vnimatelného. Pfipomernime si, co
fika Apostol: Kdo je ve spojeni s Pdnem, je s nim téhoZ ducha (1 Kor 6,17).
VytrZeni, jeZ &istd duse proZivéa v Bohu, a sestoupeni milujiciho Boha do duse nej-
1épe vyjadiime p¥irovnanim duchovniho k duchovnimu.33

Jakmile je dude naprosto o¢ist&na a dobfe vyucena v duchovni lasce, miiZe, po-
kud ji Btth zavold, vstoupit do mystického spojeni a stit se nevéstou Slova.
Uzavira se Slovem duchovni siiatek a dpIng se v tomto prométiujicim spojeni zto-
toZiiuje s boZskou villi.* Svaty Bernard pouZiva k popisu jevi provazejicich mys-
tické spojeni stejnych obrazi jako Piseri pisni: objeti, polibek, extaze, snatek.
Ackoli si uvédomoval nebezpedi takového vyjadfovani a ustavi¢né upozoriioval,
Ze tyto obrazy popisuji ist& duchovni proZitky, vyvolané milosti, d&jiny spiritu-
ality se hemZi ptipady t&ch, kdo si tyto vyrazy vyloZili smyslove.

Stejné jako svaty Rehof Veliky, i svaty Bernard povaZoval apostolat za plod
lasky a za pfebytek vnitfniho Zivota modlitby. V tychZ kézénich, kde probira mys-
tické spojeni, mluvi asto o pastoracni sluzbg, zv1asté o kazatelstvi.>> Kdo dosta-
li dar boZské lasky, dovedou pochopit jeji feg, fika svaty Bernard, a odpovidaji
,skutky lasky a zboZnosti.“® A protoZe milost a boZska ldska vchazeji do duse
ve chvili jejiho setkani s Bohem, ti, kdo maji na starosti dude, by se méli obzvlast
vénovat rozjiméni o boZskych pravdéch. Pak teprve mohou prejit z mleni kon-
templace ke skutku kdzani.5’ Proto ma apostol byt sou¢asné muZem kontempla-
ce a muZem &inu. Svaty Bernard dokonce tvrdi, Ze apostol se musi piedevsim sta-
rat o posvéceni své duse, neZ se pusti do dila posvécovéni druhych. K tomu nabizi
nékolik praktickych postfehil pro pastoraci:

52 Srov. In cantica, PL 183. Srov. také autoritativni dilo E. Gilsona The Mystical Theology of St.
Bernard, Sheed&Ward, London 1940. Podle D. Ramose (Obras completas de San Bernardo, BAC
Madrid 1953) svaty Bernard mél za to, Ze s nejvy3$sim stupném lisky se v tomto Zivoté setkdvime
jen vzacng, ale ptesto bychom o néj méli usilovat.

53n cantica, tamtéZ. Kdykoli svaty Bernard mluvi o mystickém spojeni, vZdy Boha vidi jako objekt,
stejné jako svaty Augustin a Pseudodionysios. Ulohu Kristova lidstvi v mystické zku§enosti popi-
sovali Kassian, ryn3ti mystikové, Toma§ Kempensky, Gerson a svatd Terezie z Avily.

54 Srov. De diversis sermo 87; In cantica sermones 1 a 68, 83-85.

55 Srov. In cantica sermones 9, 20, 23, 25, 33, 41, 42, 49, 56, 57, 76, 8.

56 Srov. In cantica sermo 79.

57 Srov. In cantica sermo 41
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Vezte, Ze tém, kdo jsou vdam svéfeni, mdte byt matkou, ne panem. Musi-li se ob-
cas jednat prisné, at je to prisnost otce, ne tyrana. Povzbuzujte jako matky, kd-
rejte jako otcové.>® NadSeni bez pozndni je nesnesitelné. Kdo ho¥i ldskou, potie-
buje nutné uvdZlivost, kterd umirriuje skutky ldsky. Nadseni neosvicené pozndnim
ztrdci svou silu a nékdy i Skodi... Prdve uvdZlivost Fidi vSechny ctnosti a zmirriu-
Jje je, aby byly krdsné a pevné... Ctnost sama nedokdZe ukdzriovat a vést ostatni
ctnosti... Kdyz se vytrati, zméni se rdzem v nerest.>®

Podle Yeomanse ,,Bernarda vede Kristus k Nejsv&t&jsi Trojici. Jeho oddanost
Spasiteli je odménéna plodem v&domi pritomnosti ti boZskych Osob v dusia v ce-
1ém stvofeni.“®0 Je pravda, Ze v jadru spirituality svatého Bernarda je tajemstvi
Nejsvetéjsi Trojice, jako tomu ma byt v celé kiestanské spiritualit, ale svaty
Bernard byl tradici oznacen jako teolog JeZi3e a Marie. To spi%e u jeho soudasni-
ka a spolubratra Viléma ze St. Thierry (1085-1148) nachdzime spirituélni teolo-
gii, ktera je podle Leclercqova vyjadieni ,,mystique trinitaire.*6!

VILEM ZE ST. THIERRY

Z jakéhosi ne zcela zndmého diivodu se na sklonku dvanéctého stoleti zacala
pojednani Viléma ze St. Thierry pfipisovat svatému Bernardovi a jinym autorim
a od konce stfedovéku aZ do doby ptibliZné pred tficeti lety jim nebyla v&novéna
pozornost, s vyjimkou nékolika zminek u mystiki. Moderni badani viak zjedna-
lo ndpravu a pravem zafadilo Viléma ze St. Thierry mezi teology a duchovni au-
tory prvoradého vyznamu.62

Vilém ze St. Thierry (Guillaume de St. Thierry, 1085-1148) patnact let fidil
jako opat benediktinsky klaster u RemeSe. V roce 1135 odesel do cistercidckého
opatstvi v Signy, kde zlstal aZ do smrti, s vyjimkou jedné ndvit€vy u kartuzidnd
v Mont-Dieu. Tato navs§téva méla za nasledek jeho slavnou ,,Zlatou epistolu*
(Epistola ad fratres de Monte Dei).

Béhem Zivota napsal mnoZstvi pojednéni na rizné niméty: ldska k Bohu, cha-
rakter ¢lovéka, eucharistie, vira, Zivot svatého Bernarda, komentare k Listu Rima-
nim a k Pisni pisni. Mistrovskym dilem je traktit Aenigma fidei, napsany jako
obrana doktriny o Nejsvetéjsi Trojici proti Abélardovi. Toto dilo spolu se Zlatou
epistolou a De natura et dignitate amoris tvori sumu jeho duchovni teologie.%3

8 Op. cit., sermo 23.

39 In cantica sermo 49.

60 Srov. W. Yeomans, cit. ¢l. str. 116.

6! Srov. J. Leclercq et al., op. cit. str. 254.

62 G. Sitwell, op. cit. str. 57.

63 Dilo Viléma ze St. Thierry se nachdzi v PL 180, 205-726; 184, 365-408. Prikopnikem badani
o Vilémovi je J. M. Déchanet, Guillaume de Saint-Thierry: L'homme et son oeuvre, Bruges—Paris
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Vilémovy spisy o duchovnim Zivoté jsou spiSe praktické neZ teoretické, pre-
sto Déchanet zjistil, Ze Vilém byl zna¢n& ovlivnén knihami Origena, svatého Re-
hote z Nyssy, Jana Scota Eriugeny a svatého Augustina.%* Sitwell v tomto ohle-
du poznamendva, Ze ,,skutecnost, Ze se vritil k feckym Otctiim ma veliky vyznam.
Predstavovala tehdy vyvoj zdjmu o teoreticky aspekt kontemplace... Vilém ze St.
Thierry tak svym zaméfenim na tento Cisté kontemplativni idedl, svym zdjmem
o rané, pfedbenediktinské mniSstvi a tim, jak vyuZil jeho teologického pozadi,
predjal hnuti, jeZ pfislo aZ po jeho smrti. 63

Jako svaty Bernard i Vilém vidi lidsky Zivot jako ndvrat nebo vystup k Bohu.
Ve své Zlaté epistole déli tento vystup na tfi klasicka stadia: zacate¢nici, pokro-
¢ili a dokonali. Zacate¢nik, v némz prevlada ,,animalni* ¢lovék, je znacné stimu-
lovan smysly a smyslovymi tuZbami. Proto potiebuje vedeni zdkona a vnéjsi au-
tority, k niZ je vdzén posluSnosti, a také potiebuje asketickou praxi umrtvovani,
zpytovani svédomi, duchovni Eetbu a prosebnou modlitbu®®. V pokro&ilém stadiu
se vystupu ujimé ,,rozumovy ¢lovék* a ve tfetim a poslednim stadiu je dokonaly
¢lovek uz skute¢né duchovni. ProtoZe Zlatd epistola vénuje tii Ctvrtiny svého ob-
sahu ivahdm o zaCéteCnicich, obratme se k pojednani Aenigma fidei a dokonce-
me celkovy pohled na duchovni nauku Viléma ze St. Thierry®’.

Vilém ve svém dile mluvi o tfech stadiich vystupu ¢lovéka k Bohu jako o ob-
dobi viry, rozvaZovani viry a proZivani. ZaCate¢nik neboli ,,animalni“ ¢lovék, jak
jsme uvedli vySe, Zije z viry a protoZe je pod nadvladou smysli, je k Nejsvétéjsi
Trojici veden tim, co je smyslové vnimatelné. Vilém tu zdiraziiuje dileZitost
Kristova lidstvi a vyznam znameni a symboli. ,,Toto stadium,* fika Brooke, ,,je
tzce spjato s Vtélenim v prib&hu celych déjin v Case jako pedagogick pfiprava,
kterd ¢lovéka stupriovité vede od toho, co je smyslové vnimatelné, k v&&nému,
neproménnému Zivotu Trojice. Vtéleni nahliZi jako Sacramentum, ne v uziim
smyslu, jak jej uZivdme pro svatosti, ale v patristickém smyslu slova, zahrnujicim
celou 8kalu znameni, jimiZ se vé¢né, duchovni a neviditelné byti zjevuje pro-
stiednictvim ¢asného, hmotného a viditelného.*68

1942 a Aux sources de la spiritualité de Guillaume de Saint-Thierry, Bruges 1940. Srov. také
O. Brooke, ,,The Trinitarian Aspect of the Ascent of the Soul to God in the Theology of William of
Saint-Thierry* in: Recherches de théologie ancienne et médiévale, sv. 26/1959, str. 85-127.

6 Srov. J. Déchanet, Aux sources de la spiritualité de Guillaume de Saint-Thierry, Bruges 1940.

65 Srov. G. Sitwell, op. cit. str. 60.

66 Srov. Epist. ad Fratres de Monte Dei, PL 184, 315-316. Vilém zde vychazi z Kassianova rozdéle-
ni modlitby. ,Jest&€ nebyly rozpracovény jednotlivé techniky mentdlni modlitby a ani kontemplace
se jeSt€ nespojovala s modlitbou, jak tomu bylo pozdg&ji* (G. Sitwell, op. cit. str. 58).

7 Pramenem je nidm O. Brooke, cit. ¢l. a ,William of St. Thierry* in: Spirituality through the
Centuries, ed. J. Walsh, str. 121-131.

68 Srov. O. Brooke, ,,William of St. Thierry* in: Spirituality through the Centuries, str. 125-126. Ve
Speculum fidei Vilém tika: , Prostfednik... a¢ je vé&ny Bh, se stal Clovékem v ase, abychom skr-
ze ného, ktery je vécny a presto podroben Casu, mohli projit skrz ¢asné k vé¢nému* (PL 180,
382-383).
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Druhé stadium Vilém nazyva ratio fidei. V ném duse zacin4 hledat diivody své
viry at uZ teologii, nebo rozjimanim Pisma. P¥i vykladu tohoto stadia vystupu du-
Se k Bohu Vilém nikdy neneché &tendfe zapomenout, Ze cilem jeho vystupu je
Trojice, ackoli se nezaméfuje na metafyziku tohoto tajemstvi jako scholastikové.
Ve stadiu ,,ratio fidei* je rozum vZdy poslusen vife. Vilémav ,,pfinos spo&iva spi-

Yy

Se v jemné dialektice, s niZ nas vede v kaZdém ohybu cesty k nejvys§imu tajem-
stvi Trojice. Ratio fidei se nejprve pfibliZi Trojici témé&F z kaZdého zorného pole,
pfi¢em? st¥ida diraz latinskych Otcl na jednotu jeji povahy s diirazem feckych
Otcill na odliSnost Osob, aby nas v zdvéru postavilo pied neproniknutelné tajem-
stvi. SlySime, Ze lidsk& mysl nikdy Trojici nepochopi 1épe, neZ kdyZ pochopi, Ze
je nepochopitelna.5® Pocatedni tajemstvi Boha, ktery je soucasné troji a jeden, si-
ce nikdy nebude umen3eno, ale Vilémovy spekulace vZdycky objasni trochu pfes-
néji, kde v jednotlivych aspektech problému toto tajemstvi le?i.*70

V tfetim, zdvére¢ném stadiu Vilém popisuje stav duchovniho, dokonalého
kfestana, ktery pfekrocil rozumové rozvaZovani a dospél k mystickému zakouge-
ni Trojice. V tomto okamZiku, fikd Vilém, se Otec a Syn zjevuji skrze Ducha sva-
tého, takZe kfestan je nejen spojen s Bohem, ale proZiva sim Zivot Trojice. Je to
anticipace blaZeného naziréni, poznani v lasce neboli ,,laska, kterd znamena po-
chopeni* (amor intellectus). ,,To neznamend, Ze by tu uZ nebylo %4dného tajem-
stvi, Ze rozum uZ usmifil protiklady a vidi, jakto Ze t¥i a jedno se shoduji. Znamena
to, Ze mysl pfekrocila z fi$e konceptudlniho poznani, kde uz nevznik4 otazka, zda
rozum né&jakym zpisobem dokéZe vysvétlit tajemstvi.*7!

Vilémovo pojeti mystického zakouseni Trojice znamen4 ptechod od &lovéka
jako BoZiho obrazu k ¢lovéku jako podobg (similitudo) Boha. Clovék ma ve své
pfirozenosti, i jako ,,animdlni* ¢lovék — zal4te¢nik, otisk Trojice a ten nikdy ne-
muiZe byt vymazan. Tento vrozeny obraz mu d4va schopnost pfijimat vy3si typy
obrazu, jak k nému pfichédzeji skrze ctnosti a tim, Ze v ném Trojice sidli.”? Ale
ma-li ¢lovek — dokonaly kiestan dojit k mystickému zakouSeni, musi byt nejprve
jakoby proménén do boZské podoby (similitudo) a neziistat pouze obrazem. A ja-
ko oko nedokédZe vidét, dokud se jakoby neproméni v to, co vidi, tak ani my ne-
miZeme Boha mysticky poznat, dokud nejsme jakoby proménéni do jeho podo-
by. Kdy se to d&je? ,,Stavame se jako on, kdyZ v nés byl dokonan obraz Trojice
a vrtil se k dokonalé podobé, similitudo, nejiplnéj§imu spojeni dule a Boha, jak
jen je moZné pfi rozdilu mezi tvorem a Tviircem.“”3 To dokon4va Duch svaty, kte-
ry je nestvorené spojeni Otce a Syna. Proto Vilém uzavira: ,,Skrze Ducha svaté-

9 Aenigma fidei, PL 180, 426.

70 0. Brooke, cit. ¢l. str. 126-127.

71 Srov. tamtéz str. 127.

2 Epist. ad fratres de Monte Dei, PL. 184, 348.

73 Srov. Speculum fidei, PL 180, 393 a Aenigma fidei, PL 180, 399.
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ho se BoZi ¢lovEk stdva jakymsi nevyslovnym, neuvéfitelnym zplsobem ne sice
Bohem, ale to, co Biih je pfirozenosti, ¢lovék se stava milosti.“7* A Duch svaty
sam je laska, kterou milujeme Boha: ipse enim est amor noster.”

SvATY AELRED Z RIEVAULX

Aelred, ktery cely Zivot trpél chatrnym zdravim, vstoupil do cistercidckého
klastera v Rievaulx ve véku 24 let a zemfel v roce 1167, poté co byl dvacet let
opatem. V&tSinu toho &asu vedl opatstvi z infirmaria a proslul jako duchovni viid-
ce. V Aelredové& uceni i v jeho spisech se projevoval jeho ¢ist€ monasticky duch.
Ukazoval mnichiim, jak dosdhnout spojen{ s Bohem: opustit sebe a h¥ich, p&sto-
vat bratrskou laskou v komunité, obnovit obraz Boha, ktery byl hiichem ztracen.

Jeho nejvyznamnéjsi dila jsou kdzani a traktaty. Mezi nimi vynikaji Zrcadlo
ldsky (Speculum caritatis), Dvandctilety chlapec JeZis, Duchovni pFdtelstvi.’®
Aelred si cenil poustevnictvi a napsal dokonce pro svou sestru traktat o formaci
rekluzy, ale ddval pfednost komunitnimu Zivotu.

Podle Aelreda ¢lovék touZi po Bohu celym svym bytim, protoZe tuto touhu
vloZil do lidského srdce sam Bith. Clov&k se dokonce chce Bohu podobat, tfeba-
e kvili svym hiichim bloudi v ,fi$i nepodobnosti.” Skrze Krista si maZe uvé-
domit svou niternou touhu, a proto ma Krista milovat jako svého nejlepsiho pfi-
tele. ,,Bih, to je totiZ pratelstvi a ,kdo setrvava v pratelstvi, ten setrvava v Bohu
a Bith v ném.* Tak také lidské pfatelstvi, pokud je duchovni, miZe zprostfedko-
vat préatelstvi s Bohem. Kdo méa takové duchovni pfatelstvi, uZ proto je pfitelem
BoZim. Pratelstvi s Bohem tedy zaklada dokonalost, protoZe ,,milovat Boha zna-
mena spojit svou vili s BoZi vili tak dokonale, Ze cokoli pfikdZe boZska ville,
s tim lidsk4 vile souhlasi.*7’

Podle Aelreda klater neni jen ,,$kolou BoZi sluZby,” jak fekl svaty Benedikt
(Prolog 45). Je to ,,8kola lasky.* Pod vedenim opata, ktery stoji na mist€ Kristove,
se mnisi u¢i pratelstvi s Bohem skrze bratrskou lasku v komunité. To vSak ne-
znamend, Ze mnissky Zivot je zdrojem ustaviéné radosti. Vzdat se lidské vile kvi-
li bozské s sebou nese utrpeni a kazdodenni Zivot v komunité ¢asto prinasi zkous-
ky a kiiZze. N&ktefi mnisi se snad i budou tazat, jako svaty Bernard, pro¢ viibec do

74 Srov. Epist. ad fratres de Monte Dei, PL 184, 349.

75 De contemplando Deo, PL 184, 376. ,,Velkym pfinosem Viléma ze St. Thierry je, Ze rozvinul tro-
jiéni teologii, ktera je zasadné mystickd, a mystickou teologii, kterd je zdsadné trinitdrni. Je proto
pivodcem tradice trinitirniho mysticismu, ktery pozdéji nachdzime zvl&St€ v dilech
Ruysbroeckovych, Eckhartovych, Taulerovych a Susovych* (O. Brooke, cit. €. str. 130).

76 Aelredova dila jsou v PL 195, 210-796 a PL 184, 849-870.

71 Speculum caritatis, PL 195, 566.
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klaStera §li a jakou hodnotu md jejich skryty Zivot. Na to Aelred odpovida tak, Ze
Jim ukazuje dilleZitost nsledovani Krista a jeho apostold, ktef{ trpéli pronasle-
dovéni a smrt.

KaZdy md brdnit s ldskou, a opat také radou, aby druhy nesesel s cesty nebo
aby na cesté neziistal stdt. Tato pokojnd ditvéra v mnisstvi neni pro svatého
Aelreda nic zvldstniho, ale prosazuje ji se sobé viastnim piivabem, dobrosrded-
nosti a nékdy i humorem. Jeho ucitel svaty Bernard je ucitelem cirkve, zatimco
svaty Aelred je pouze ucitelem mnisského Zivota, ale presto jeho uceni md obec-
nou hodnotu, protoZe mnisstvi je soucdsti cirkve a on sam kladl velky diiraz na
Jednotu ducha. AvSak mysli pFedevsim na vsechny mnichy. Teolog, to je vidycky
laskavy otec opat.’®

MNISKY A LAICTI BRATRI

V priibéhu cirkevnich d&jin vstupovali do mni3ského Zivota jak Zeny tak mu-
Zi, at uZ to byl Zivot poustevnicky & komunitni. A% doned4vna v¥ak tloha, kte-
rou hrély ve vyvoji mniSstvi Zeny, byla opomijena.”® Od po¢atku vychodniho mo-
nasticismu v8ak na pousti Zily i poustevnice. Jedna legenda ¥ik4, Ze svatd Maf{
Magdalena skoncila sviij Zivot jako rekluza. S jistotou vime, Ze svaty Pachomios
zaloZil Zensky klaSter, Ze svaty Basil pro Zeny napsal fadové predpisy a Ze spo-
le¢nice svatého Jeronyma a Rufina byly horlivymi advokétkami mni§stvi. Na
Zéapad€ miZeme zminit svatou Scholastiku a Zensky kl43ter u Monte Cassino, v ir-
ském mniSstvi zasvécené Zeny a spolupracovnice misiondfti jako byl svaty
Bonifac v Némecku.

Zakony a zvyklosti na Zapadg ptisné omezovaly moZnosti Zen v mni$ském Zi-
voté a rovnéZ mezi Zenami samymi byly rozdily na zéklad& spolecenskych vrs-
tev, vzd€lani ¢i ekonomické trovné. Neékteré klastery tak byly z praktickych dii-
vodl urCeny aristokratkdm, bud protoZe kla3ter zaloZil nékdo z kralovského &i
Slechtického rodu, anebo protoZe si chudsi vrstvy nemohly dovolit v&no. V né-
kterych pfipadech si mladé Zeny z vys3ich t¥id pfi vstupu do klastera jako ,,ché-
rové mniSky* pfivedly s sebou své dévecky jako ,laické sestry,” aby jim poslu-
hovaly. B€hem Casu se nékteré klastery vymezily jako aristokratické, jiné byly
pro stfedni a niZ§i vrstvy a nékteré dokonce pro konvertitky.

Zatimco feholnici se oznaCovali vyrazem mnich (monachus), Zensky tvar mo-
nacha se pro feholnice nikdy veobecné neujal. Vyraz pouZivd svaty Augustin,

78 Srov. J. Leclercq et al., op. cit. str. 208. K dal$im podrobnostem viz W. Daniel, The Life of Aelred

of Rievaulx, London 1950.
79 Srov. E. Power, Medieval Women, Cambridge University Press 1976; R. Bridenthal — C. Koonz,
Becoming Visible: Women in European History, Houghton Mifflin, Boston 1977.

103



svaty Rehof Veliky a svaty Rehof z Toursu. Dochoval se v ital$tiné jako monaca,
ale v latin& bylo zndmé&j3i slovo monialis, ZKrcené ze sanctimonialis. Oznatovalo
enu zasvécenou Bohu. Anglicky vyraz ,nun* je zfejmé egyptského pavodu a uzi-
va se o jakékoli feholnici. Spravné je v8ak mniSka pouze klauzurovana feholnice
se slavnymi sliby, zatimco slovo ,,sestra® se vztahuje na feholnici Zijici aktivnim
7ivotem. Je zajimavé, Ze italské slovo ,,Jnonna“ znamenda babicka.80

Na po&atku dvanéctého stoleti usporadal Robert d’ Arbrissel klaStery mni?ek
podle fehole svatého Benedikta. Zfidil také muZské komunity pro knéze a l,alk)i
¢i laické bratry. Zili v pfilehlych domech a méli pecovat o duchovni a materidlni
potfeby mniek. Toto ziizeni v sob€ neslo urcité riziko a v nékterych kruzich by-
lo ostfe kritizovéno, ale Svaty stolec vzal kla3ter Fontévrault pod svou ochranu.
V Anglii ustavil svaty Gilbert podobnou fundaci s feholi svatého Benedikta v cis-
terciacké observanci. Leclercq se dokonce vyjadiuje o mnidském feministickém
hnuti“ v této dob&.8!

Standardnim textem pro duchovni formaci feholnic ve dvanactém stoleti bylo
Speculum virginum od anonymniho autora snad z Poryni, kde Zensky monasti-
cismus kvetl ve vysokém stupni. Uvadi piiklady svatych Zen starovéku, manze-
lek, vdov & panen a za nejdokonalej3i stav povaZuje panenstvi. Av3ak i osobni
svatost manZelky &i vdovy miiZe za ur€itych okolnosti pfedcit svatost mnisky.
Traktat rovn&Z zdiraziiuje, Ze povoldni k mni¥stvi musi byt disledkem osobniho
svobodného rozhodnuti; tento princip v8ak v praxi nebyl vZdycky dodrZen.3?

Dvé& nejvyznamnéjsi mnisky této doby jsou svatd Hildegarda a svata Alzbéta ze
Schonau. Ob& byly Némky s benediktinskou tradici, velmi uzndvané mysticky.
Hildegarda se narodila v roce 1098, stala se benediktinskou mniskou ve véku osm-
nécti let a abaty3i v roce 1136. Ustavi¢n& churavéla. Tvrdila, Ze ma vidéni uZ od tii
let a Ze ji ve GtyFiceti letech vnitfni hlas pfikdzal, aby svd vidéni zaznamenala. KdyZ
se o tom v roce 1141 radila se svatym Bernardem, moudfe ji doporucil, aby pésto-
vala ctnosti a vidénim a zjevenim nepfikladala velkou diileZitost. Hildegarda ze-
miela roku 1179. Jeji zjeveni schvdlili tfi papeZové a koncil v Treves.

Jeji spisy jsou podivnou smésici duchovnich zjevent, dobovych védeckych po-
znatkil a prorockych intuici. Zanechala soubor 300 dopisi a hlavni dilo s ndzvem
Scivias Domini (Scire vias Domini). Hildegarda byla pies viechny Zadosti o rady
a mnohé cesty po Némecku vzdycky pokornd. Vedla k obezfetnému asketismu,
v némz klaster pod jejim vedenim prosperoval. Podala piekvapivé piesny vycet
svych mystickych zkuSenosti a tvrdila, Ze mysticka kontemplace je dostupnd
vem, kdo zvitézi nad svymi nefestmi a nechaji se zapalit ohném Ducha svatého.

80 Srov. Dodatek 1 k Reholi svatého Benedikta.
81 Srov. J. Leclercq, op. cit. str. 129.
82 Srov. M. Bernards, Speculum virginum, Koln 1955.
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Dobrym pfedpokladem ke kontemplativni modlitb& je duchovni Cetba a ndsledné
rozjimani o tom, co bylo ¢teno. Ale je$t& lepsi je posvétné oficium.8?

Svatd Alzbéta (Elisabeth) ze Schénau se narodila kolem roku 1129. Byla ta-
ké vizionérkou, ale narozdil od Hildegardy byly v8echny jeji vize extatické a pro-
vazely je mimoradné jevy a silné utrpeni. Na pfikaz svého zpov&dnika své zazit-
ky zapsala. Mimoto zanechala dopisy, modlitby a knihu s nizvem Bozi cesty. Jeji
spisy se s oblibou &etly, protoZe pod4vala duchovni rady osobdm rliznych Zivot-
nich stavii. Nektef kritici prosazuji teorii, Ze kniha Bog/ cesty se do zna¢né miry
zaklada na Scivias svaté Hildegardy, ktera byla jeji blizkou pritelkyni a s niZ si
dopisovala. Dvé dalsi dila p¥ipisovana Al7b&t& tvori t¥i svazky vidéni (néktefi ba-
datelé v8ak povaZuji za Alzbétino piivodni dilo jen prvni knihu) a spis o umuge-
ni svaté VorSily (Ursula) a jejich druZek, ktery se b&Zn& poklada za nespolehlivy
a je pramenem mnoha nepodloZenych legend.84 Ani Hildegarda ani AlZbé&ta ne-
byly oficidln€ kanonizovany.

Pokud jde o vznik laickych bratti neboli konvrsi (conversi ) v rAmci monasticis-
mu, v§imnéme si, Ze uZ na po¢atku &tvrtého stoleti napsal papezZ Siricius tarragon-
skému biskupovi: ,,Pfejeme si, aby mnisi, ktefi se vyznaCuji vaZnym chovanim, sva-
tosti Zivota a skute¢nou virou, byli pfipusténi ke kn&Zskym povinnostem.“3 V roce
1311 vyhlasil papez Klement: , Kvili rozvoji posvétné liturgie nafizujeme, aby se
mni8i na navrh svych opatii sami pfipravili na viechna posvatnd svéceni, jakmile
jsou odstranény zdkonné piekazky.“36 A kone¢né& pape? Klement VIIL vydal vy-
nos: ,,Kdo je pfijat do feholniho ¥4du... musi mit takovou znalost pisemnictvi ane-
bo dat nepochybnou nadéji, Ze ji ziskd, aby mohl piijmout niZi sv&ceni, a v néle-
Zitém Case i svéceni vy33i podle dekretfi Posvatného koncilu tridentského. 87

Uvedené vyroky odraZeji pozvolny vyvoj mnisstvi, vedouci nejen ke svéceni
mnichil na knéze, a v diisledku toho k cirkevnimu vy&lenéni klerikalné—feholnich
monastickych instituct, ale také ke vzniku nové vrstvy mnichil zvanych laiéti bra-
ti1. Tento stav mél rozli¢né piiciny: jednak se na konci devétého stoleti benedik-
tin8ti mnisi vénovali tém&F vyhradné lectio divina a liturgii na ikor manuélni pra-
ce, jednak mnichy jejich intelektudlni kompetence a svatost Zivota mimoradné
uzpusobila ke knéZskému svéceni, zatimco diecézni klérus byl v dob€ od devaté-

ho do dvanictého stoleti Casto nevzdélany a nemoralni, a nakonec v jedenéctém
stoleti uZ kla3tery naléhavé pottebovaly manudlni sily k zajiStén{ vnéjsich statki,
polnich praci a chodu klauzurniho domu. Cetné kl&Stery zaméstnavaly laiky jako

% Dila svaté Hildegardy jsou v PL 197. Viz také Vies de saints et bien} jez vydali iktini

i P ook T e EL gL theureux, jez vydali benediktini
Srov.. F. W. Roth, Das Gebetbuch der HI. Elisabeth von Schénau, Augsburg 1886; D. Besse, Les
mystiques l?éne'dictines, Paris 1922, str. 202-215; Vies des saints et beinheureux, Paris 1950. '

L. D.VMan51, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, 1961, sv. 13, str. 660.

Apost. konstituce Ne in agro, CIC sv. 2, 1086. '

Apost. konst. Regularis disciplinae restitutione, Bull. rom. sv. 10, 773.

85
86
87
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namezdniky a sluhy, ale to Casto vedlo k riznym obtiZim. Regeni se naslo v in-
stituci zv1astni mni3ské tfidy, odli¥né od chérovych mnicht.

Podle raznych dokumentd, které vydaly benediktinské klastery, a z vyrokd né-
kolika papeZi v dob& mezi dvanactym a estnactym stoletim miiZeme popsat laic-
ké bratry neboli konvrSe jako skutedné feholniky, ktefi tvofi integralni soucast klas-
terni komunity a vénuji se manudlni praci a vn&jsim sluzbam klasteru, aby se
chérovi mnisi mohli zase vénovat svym jednotlivym povinnostem. Kdy?Z se jejich
7ivotni zptisob definoval zeteln&ji, laicti bratfi sklddali pouze prosté sliby, nosili
odli¥ny hébit, modlili se vlastni oficium, G&astnili se n&kterych mniSskych progra-
mil jako konventudlni mse, kompletafe, kdrné kapituly a slavnostnich shromazdg-
ni, konali roéni rekolekci, mivali jednou tydn& duchovni rozhovor se svym magis-
trem & viidcem a tvorili jakousi komunitu uvnitt celé komunity kl4Stera. KdyZ byly
pozdgji v cirkvi schvaleny nové formy feholniho Zivota, zpravidla se pocitalo s moz-
nosti pfijimat laiky jako odliSnou, aviak integralni soucast feholniho institutu.%8

Souhrnem: benediktinska spiritualita ve dvanactém stoleti si stile uchovavala
zakladni rysy spole¢né celé mniSské spiritualité, a& s jistymi rozdily v observan-
cich. Pfedevsim to byla spiritualita pevné zakofendna v biblickych pramenech
a 7ivena lectio divina a liturgickou modlitbou. 7Zivot benediktinského mnicha byl
¥ivotem modlitby a pokani, opuSténi svéta pro touhu po spojeni s Bohem. J ak pi-
Se Leclercq, byl to ,,prorocky Zivot,” protoZe spocival v o¢ekavani prichodu Pané
v modlitbé a pokani. Byl to ,,apostolsky Zivot,” protoZe byl proZivéan ve spole-
genstvi lasky podle piikladu ulednika ve Vederadle a prvnich kiestant. Byl to ,,Zi-
vot mudednikil,“ protoZe s sebou nesl odd&leni od svéta a ustavi¢ny boj s prekaz-
kami v lasce. Byl to ,andélsky Zivot,” protoZe usiloval o tiplné oproSténi
v modlitbg, askezi a zdrZenlivosti. Byl to ,,Zivot podle evangelia,* protoZe se sna-
7il napodobovat Krista podle evangelnich navodf.®

Ale v benediktinské spiritualitg dvanictého stoleti se projevovaly také nové
trendy diky cistercidckému hnuti. Pfedng to byl naléhavy narok na misto prace
v %ivoté mnicha, coZ jak jsme vidéli, neznamenalo n&jakou velkou inovaci jako
spide navrat k plivodnimu uéeni svatého Benedikta. Pak to byl stejn€ silny diiraz
na kontemplativni cil mni§ského Zivota, ktery mél za nasledek, Ze si cisterciaci
explicitné upravili lectio divina, modlitbu a asketickou praxi se zaméfenim na
kontemplaci a spojeni s Bohem. V této druhé oblasti pravé tkvi nejvesi pfinos
cisterciaki pro spiritualitu, zejména skrze osobnost svatého Bernarda a Viléma ze
St. Thierry, ktefi nas dovedli o kracek dile k systematické teologii kiestanské do-
konalosti a k psychologii mystického stavu.

88 Vynikajici studie o laickych bratiich je z pera D. K. Hallingera, .. Woher kommen die Laienbriider?*
In: Analecta S. Ord. Cist., sv. 13/1957, str. 1-104; srov. také M. Wolter, The Principles of
Monasticism, B. Herder, St. Louis 1962, str. 459-461; 481-486; P. Mulhern, The Early Dominican
Lay Brother, Washington, DC 1944.

89 Srov. J. Leclercq, op. cit. str. 183.
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Kapitola 6

SPIRITUALITA STREDOVEKU

Dvanécfté stoleti bylo dobou politického a cirkevniho vieni, intelektualni sti
mulevtc.e a utloéné adjustace ménicim se ¢astim. Méstiti obchodn%ci a femeslnic's .
_stave:ll p'rotl starému feudalnimu systému a poZadovali v&t§i svobodu a alutonol i
Jako’zto Jc?(_inotlivci i jako pifslunici cechil. Latinu pomalu ale jist& nathrazovml11
romvarfke jazyky. To mélo za nésledek, Ze se lidé v ur¢ité lokalit& dostavali do i'y
le’ vetv51 kL}ltumi izolace a latinska liturgie jim za¢inala byt cizi. Mist¥i v katedsézll_
mch skolach’ a klasterech, doneddvna ponofeni do studia patristiky a tradice rsa—
ha}h' po novy.ch metoddch bddani a pfipravovali cestu vzniku univerzit. A ;ak:
¥a1c1, Jednotlivei i skupiny, zaéinali zaujimat v Zivoté cirkve v'razné'.§’ i e
i v oblastech, které dosud byly vyhradni doménou mnicht a klér: e

STREDOVEKA ZBOZNOST

Prolog Re}}ovle .kléétera Grandmont, zaloZeného svatym St&€panem z Muretu
(1 124), pravi, Ze je pouze jedno pravidlo viry a spasy, totiZ evangelium. Ostatni
prayldlcjl, jako napiiklad i fehole svatého Benedikta a svatého Augustina -'sou on
aphkac’1 e:/avngelijni nauky.! Cetba a znalost Nového zdkona se i@ak néi)oiagifc:)n
iv;i’lz;t\;y.l]l(l?nl(; od mm?hu’; O.Pis,mo se ve dvanéctém stoleti intenzivn& zajimala
3 aika. 9konce Jistd laicka skupina v Metz pfeloZila do mistniho jazyka &ty-
fi evangefha,.hsty svatého Pavla a Zalmy. Na soukromych setkdnich pak yrob’ )
li a vyklddali rizné pasiZze, ale ze svych shromdzdéni vyluovali v§£chn§)/ kng;e;

rov. J. L erq, . Vanden s L. y e uality ges, s
Srov. ecle EV enbroucke, L. Bouyer, 7 Spi ]

5 h plrit lity of the Middle Ages Burns&Oates
London 1968, Str. 142—144, L. Gér 1cot, La Spnnualtle medlevale,ff aris 1958, str. 4344
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i laiky, ktefi s jejich exegezi Pisma nesouhlasili. Proto papeZ Inocenc III. vydal
v roce 1199 list, v ném?Z sice chvali jejich z4jem o Pismo, ale odsuzuje jejich taj-
n4, elitisticka setkavani a jejich antiklerikalni postoj. Pozdéji synody v Toulouse
(1229) a v Tarragon& (1234) zakézaly laikiim vlastnit ¢i vykladat Bibli v rodném
jazyce.?

Zajem o &etbu a vyklad Pisma i vyzvy kiizakd k osvobozeni svatych mist pfi-
rozené prispély k dal§imu charakteristickému rysu stfedovéké zboZnosti: icté ke
Kristovu svatému lidstvi. N&ktefi historici vznesli domnénku, Ze tuto dctu zave-
dl svaty Bernard a zpopularizoval svaty FrantiSek z Assisi, ale pravdou je, Ze ta-
to ticta existovala v cirkvi od po&atku.? Ve dvanactém stoleti se ovSem rozvinula
a diky celosvétovému zdjmu o kifZové vypravy a o Svatou zemi se Ucta veficich
zakala vice zam&fovat na jednotlivé scény &i ,tajemstvi Kristova Zivota a na na-
stroje Kristova utrpeni a jeho smrti.

Pozornost véficich se obzvl4st zaméfila na intenzitu Kristova utrpeni a viibec
se zatala zabyvat timto aspektem. V nasledujicich staletich popisovali mystici ja-
ko svata Brigita Kristovo utrpeni do nejmensich podrobnosti. V uméni, které tctu
véficich odraZi a oZivuje, se prosadily realistilt&jsi kiiZe, zdlraziujici Kristiv
smrtelny z4pas. Namisto zobrazeni nohou pfibitych na K¥iz vedle sebe se zpodo-
bovaly nohy zkiiZené pfes sebe a pfibité jedinym hrebem. Tak mohl malif ¢i so-
chaf ptisobivéji ztvarnit utrpeni ukfiZovaného Krista.*

Pojednani o svatostné zpovédi v druhé poloving dvanéactého stoleti obsahuje pa-
sa7, kde jeho autor Petr z Blois stavi vedle sebe opravdovou tctu a &istou emoci.

V pocitovdni iicty neni Zddnd zdsluha, pokud nevychdzi z ldsky ke Kristu.
Mnohé postavy tragédii, bdsni a pisni jsou moudré a prikladné a plisobivé a vy-
voldvaji v nds ldsku... Herci ndm ddvaji proZit strdddni, jakymi tito hrdinové pro-
§li, nespravedlivost, jakou vytrpéli... a publikum je dojato k slzdm. Jak se nds do-
tykaji tyto smyslenky! A slysis-li takto piisobive mluvit o nasem Pdnu ajsi podobné
dojat, je to snad pravd ldska k Bohu? Souciti§ s Bohem stejné jako soucitis
s Artusem! V obou pFipadech jsou tvé slzy k nicemu, jestlize nemilujes Boha a jest-
lize tvé slzy ldsky a kajicnosti nevyvéraji z pramene Spasitelova, to jest z viry, na-
déje a ldsky.

Predmétem velké tcty v tomto stoleti bylo rovn&Z JeZiSovo jméno. Tuto tctu
prosazoval do zna&né miry svaty Bernard, stejn& jako dctu ke svatému JeZiSovu
lidstvi. V této dobg sloZil jeden anglicky cistercidk laskyplny hymnus Dulcis Jesu

2 Srov. J. D. Mansi, Conciliorum nova et amplissima collectio, Austria 1961, svazek 23, str. 197 a 329;
J. E. Rivera Recio, ,.Espiridualidad popular medieval® v Historia de la espiridualidad, ed. B. J.
Duque-L. S. Balust, Juan Flors, Barcelona 1969, sv. 1, str. 633.

3 Srov. K. Richstitter, Christusfrommigkeit in ihrer historischen Entfaltung, KoIn/Rhein 1949.

4 Standardnim odkazem je E. Male, L’art réligieux du Xlle siecle en France, Paris 1922; srov. také
E. de Bruyne, L’esthétique au moyen age, Louvain 1947.

5 P. de Blois, Liber de confessione sacramentali, PL 207, 1088-1089.
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memoria. Také se mnoZily svitky na pocest Kristovych ,tajemstvi.« Kostely
23 kaple byly zasvécovany n&kterému aspektu Kristova Zivota a umélci vytvéateli
Cetnd zpodobeni Kristovych , tajemstvi,* at u? obrazy, sochy ¢i divadlo.

Z tcty ke Kristu a z viry, Ze evangelia jsou jedinym zdkonem k¥estanského Zi-
vota, vyplyvalo napodobovani Krista, obzvi4st v chudob&. Mnozi kazatelé a spi-
sovatelé zdiraziiovali, Ze kfestan je uZ samotnym skutkem kftu povinen zfici se
svéta a jeho ambici, byt se nikdy nestal mnichem ani kn&zem.” Tato zvé&st byla
Yelmi dobfe pochopena a v ogich laikd se jako nejhorsi a nejzjevn&ji htich kléru
jevila lakota, asto provazena nevézanosti.® Soucasng se velky pocet laikl snazil
vz'itvdoslova Kristiv pfikaz o zanechani svétskych statkd a ndsledovani a trpce ne-
Shl ze mnozi biskupové, knéZi a mnisi jsou sykofanty bohatstvi a nezajima je nic
neZ hromadéni penéz. Aviak ke $kod& véci pravé nékteti z téch, kdo chtéli #it
eyangelni chudobu v protikladu k hrabivosti a marnotratnosti cirkevnich piedsta-
viteld, zachazeli ve své horlivosti do extrému a kon&ili v herezi.

Kde se uchovala béznd struktura cirkevnich komunit — diecéze, farnosti, klds-
tery, kapituly, bratrstva, tam bezesporu nebyla ortodoxie vdinéji ohroZena. Avsak
kdekoli vétici chtéli 7 této struktury uniknout, ocitali se v nebezpect, Ze ztrati du-
chovni rovnovdhu a nakonec i ortodoxii. Lidé méli &asto sklon k »Soukromému
vykladu* evangelia. Proto zdpadni k¥estanstvi, oslovené chudobou, & moind
evangelnim idedlem absolutni oprosténosti, predstavuje sloZity obraz. Na Jjedné
strizne“ tu byly pevné ndboZenské organizace — ty ziistdvaly naprosto ortodoxni,
a'vsak ti veFici, ktefi k nim nendleZeli, je bez okolkii obviriovali ze zrady evange:
lz.a. Na druhé strané se jako vir $ifily malé skupinky, které z riznych divodii tou-
Zily Zit evangelium ve vsi Cistoté, ale snadno se ocitaly v herezi. Jejich duch ne-
byl zcela neporuseny a byly prilis na ocich, jak je vidét 7 nard¥ek v soudobych
dokumentech.?

l?evné spjata s napodobovénim Krista byla také silici ticta k Nejsv&t&jsi sva-
tosti. Do osmého stoleti kfestané pevné& v&fili, Ze me svata je pokradovanim
Posledni vecefe a Ze Kristus je na oltafi skutedné p¥itomen. Ale pozdéji teologo-
vé J:ako Paschasius Radbertus, Eriugena, Ratramnus z Corbie a Florus z Lyonu za-
é.ah o eucharistii rozmlouvat, aby zvysili zajem véficich. Teologizovani o eucha-
ristii nakonec vedlo ke sportim, v nichZ Berengar z Toursu poptel skute¢nou

vy

pritomnost Krista v Nejsve&t&jsi svtosti. Vyraz , transsubstanciace* se ziejmé do-

¢ Hymnus byl omylem pfipisov4 § i i
) S 1 pripisovan svatému Bernardovi. Srov. A. Wilmart jubil

S Jésus, dit de saint Bernard* in: Ephem. liturg., sv. 57, str. 285. Hmart, e Jubilus sur le nom de
. lC)}erb'oh von l‘{elchqrsbel:g, (1 1_69), De aedificio Dei, PL 194, 1302.

: }1;:(3[11\';1 grggg}agexianslky koknlcﬂ)(l 123all ;9) vydaly piisné zdkony k upevnéni celibatu kn&#i a mni-

o € byl v latinské cirkvi celibét stanoven zavazn& pro viechny kleriky s vy$3im svéce-
9 .

J. Leclercq et al., op. cit. str. 260-261. K popisu extrémniho zachovévéni chudoby srov. str. 261-268.
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stal do eucharistické teologie pravé v této dobg; snad jej zavedl biskup Hildebert
z Toursu (11133). Po dlouhé polemice Ctvrty lateransky koncil spory uzaviel
a u&inil zv14$tni opatfeni tykajici se mse svaté a pfijiméani.

Tehdy také doslo k mnoha zménam ohledng eucharistie. Jednou z nejnapad-
n&jiich bylo pozdvihovani Hostie po proméiovani. 10 Pozdgji se pozvedal také ka-
lich, zprvu jesté pfikryty palliem. Do autentického uctivani skute¢né piitomnos-
ti Kristovy se brzy piimisily praktiky, jez hranicily s povérou. Mesni kanon byl
tehdy je$t& chvili ticha, usebrani a tajemstvi, aby podporoval co nejvetsi uctu.

Ptijiméni Eucharistie nebyvalo pres veSkerou tctu véficich prili§ Casté. Proto
Ctvrty lateransky koncil nafidil, Ze katolici maji pfijimat Eucharistii alespon jed-
nou v roce o Velikonocich.!! Jednim z diivodd, pro¢ lidé pfijimali Eucharistii tak
malo, byla pravé jejich mimoradn4 tcta k Nejsv&t&jsi svatosti: citili nutnost jit
pred piijimanim ke zpovédi, i kdyZ to nebylo nutné. Zpovédi ,,z tcty* se stavaly
stale Castéj$im jevem.

B&znym zvykem se stalo uchovévéni Eucharistie ve svatostanku. V roce 1246
se poprvé slavil diecézni svétek ke cti Téla Kristova. Pozdg&ji se roz8ifil, a nako-
nec jej papeZ Urban IV. zavedl v celé cirkvi. PapeZ s vyhlaSenim véhal, ale kné-
#{ a v&fici z Orvieta mu ve slavnostnim procesi pfinesli korporal prosékly
Nejsvétéjsi krvi, jeZ proudila z proménéné Hostie. To bylo 19. gervence 1264.

Z4roved s tctou ke Kristu a adoraci Nejsvetejsi svétosti chovali véfici tohoto
obdobi n&Znou synovskou lasku k Marii a tictu ke svatym a k and€lam. Maridnské
Gicta se obzvlasté péstovala v Kl&Stefich (cistercidci se nazyvali bratfimi Panny
Marie). Ve feudalnich dobach bylo b&#né oznadeni Panny Marie jako ,,naSe Pani:
Our Lady, Notre Dame, Madonna. Ve dvanictém stoleti se rozsifily modlitby
Salve Regina, Ave maris stella, Alma Redemptoris Mater a samoziejmé Ave
Maria. To viak v té dobg sestdvalo pouze Z archand&lského pozdraveni. Jméno
Je{% bylo doplnéno aZ v patnactém stoleti. Bylo také zvykem recitovat padesat-
krat & dokonce stopadesétkrat Ave Maria, ale rizenec, jak jej zndme dnes, se do-
sud b&Zné neuZival. Andél Pdné (Angelus) se recitoval pouze pfi vecernim vy-
zvanéni.

Co se tyde tcty k svétctim, pod ochranu nebeskych patroni se uchylovaly riz-
né cechy a détem se pii kitu davalo jméno n&kterého svétce. Tato ficta vyustila
v uchovavani ostatkd svatych a ve zvyk stavétk jejich uloZeni zv143tni mauzolea.
Jakub de Voragine napsal zndmou Zlatou legendu, ¥ivotopisy svétcl. Podobného
tikolu se ujali Jakub de Vitry, Caesarius a Tom4s z Cantimpré. Je viak tfeba po-

znamenat, %e uctivani svétci jako takové Svaty stolec zpocétku oficialng neuznal.

10 Nigkteti tvrdi, Ze pozdvihovani Hostie zacalo v Pafizi v roce 1210; jini se domnivaji, Ze uZ bylo zvy-
kem na pocatku dvanictého stoleti. Srov. J. Jungmann, The Mass of the Roman Rite, 2 sv.,
New York 1951-1952.

11 Denz. 437.
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Ably se pfec}e§}o znfauiiti, vyhradil papeZ Alexandr II. akt kanonizace Svatému
stdoo ci, Ja.k liZ prved nim v roce 1234 poZadoval Rehot IX. Ctvrty lateransky koncil
zduraznil, Ze v8echny ostatky museji byt autentizovany Svatym stolcem. !2

VOJENSKE RADY

Svaty ?emard v roce 1145 jménem papeZe EvZena III. nejenZe prosazoval
quhou kiiZovou vypravu, ale byl také tizce spjat se vznikem nového feholniho
mstvlltuEu v'cirkvi, totiZ mnicha—vojdka. Ve feudalnim kiestanstvi se pocitovalo ja-
ko ,21ve vojenskeé pojeti ¢lent BoZiho kralovstvi, cirkve, jejimZ vlddcem je Krisgus
Kral., Ale svaty Bernard nyn{ vitd s nadSenim ,,;nové vojsko,* které vzniklo ve
Svaté fomi aj_ehoi cilem je vyhnat z posvétnych mist muslim’y.'3

’Prvm z vojenskych fadd, fad rytitd templafd, byl zaloZen v misté jeruzalém-
ského Chrédmu kolem roku 1118 a do jisté miry souvisel s kanovniky BoZiho hro
bu. g?ho poslanim bylo chrénit kiestany v Jeruzalémé, t¥eba se zbrani v ruce-
Rytirl templafi zachovdvali chudobu, ¢istotu a poslugnost, a proto byli poklada i
za rehplniky. Jejich fehole se zaklddala na feholi kan(,)vnikil feholliJ svatéf:1 :
B’en.edlkta a cistersiéck}’/ch observancich. Dile konali posvétné é)ficium, byli vé(3
:;;;n p;)is\:siz Ha;zdrzenhvosu a méli se oblékat prost&, v souladu se svym vojen-

Ve steqn.é dobé byli v Jeruzalémé zaloZeni také maltézsti rytifi, ktefi stejné ja-
ko’ te:mplafl urcitym zptlisobem navazovali na feholni kanovniky. e;ékoli je'iJch Jo-
slanim .bylo pecovat o $pitdl svatého Jana Kititele. Zili podl,e fehole JsvathE)ho
Augustina a byli to jak klerici tak laici. Zachovavali evangelni rady chudoby, &
toty a posluSnosti a Zili v komunité. } YO
) Zakritko se tato dvé seskupeni rozsitila po celé Evropé, kde obzvla§té u&in-
né p?.mohla pfi znovudobyti Span&lska z maurské nadvlddy. Ve Spanélsku se
utVf)rllo dalsi seskupeni, znamé jako rytifi ze Santiago de Compostela, ale ne
byli to ?el_lolnici a nemuseli zachovédvat evangelni rady. Jejich jedinyr,n cilen;
b?; bvram‘t cirk'ev a thnat Maury z iberského poloostrova. Dalsi organizace
i)\ llc 2:[Llltzaerr)llealfo\clzilsltermackym klaSterim ve Spanélsku byly fady z Calatravy,
) l\{zr;:ka o_tazka, jaksi spojit k'f'est'any - totiZ muzZe, ktefi sloZili sliby podle evan-
gelnic vrad s odevzdanosti boji a nutnym zabijenim neptatel. Ale i svaty Bernard
tvrdil, Ze kdyZ bojuji kvili Panu, nemuseji se obdvat ani nebezpe¢i vlastni smrti

12 S E. W. K 3 . " We h. 1 d 048
. B. . D, C{UZDI’”ZHUOIZ and Authorit y in th estern urcn,
rov. e L. e t Ch onaon
Sv. Bernard, De laude novae Inl[lllﬂe, srov. J. Leclercq, C. H. Talbot, H. Rochais, S. Bernardi OPEIL’I

Roma 1959, sv. 3, str. 213-239; istoi ]
i e 1934_19339’ . 2‘,/R Grousset, Histoire des croissades et du Royaume franc de
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ani hiichu zabiti nepfitele. K¥iZaci viak nikdy neplatili za muéedn.i%(}{, protozE tcz 13?1/;
1i, jak jim vyloZil svaty Petr Poustevnik, ,,mnisi podle ctnosti, vojacl podle ¢ind.

SvATY NORBERT A PREMONTRE

Do dvanactého stoleti feholni kanovnici neméli na Zivot ci.rkve iédr}}'f vyrazny
vliv, tfebaZe po&atky kanovnictvi sahaji aZ ke svatému Augustinu. PapeZ Urban II.
ské kanovnické komunité: .
nap;i“lkz;:g; Bohu, Ze jste se rozhodli obnovit mezi Seb?Lt obdivvuhodn)? zle)t sv;zc-
tych cirkevnich otcil... Je to zpiisob Zivota, jak jej u.stav.ll .papez,U rban M u;edm 6
jak jej v Feholnich pravidlech usporddal Augustm,- jak jej ve svy.ch c{oplsec duniclz;
Fel Jeronym, jak jej Reho¥ odporucil anglickému biskupu Alugustln‘c‘)v.l kzare ant.”
Agkoli ptivod kanovniki ,je v déjindch mlhavou Veplzodou,. Ja’kvprlpqmma
Vicaire!S, neni pochyb, Ze papeZ Urban II. mél za tq, Ze kvz}novmck.}vf ZlYOt je kau—
tenticky zakofen&n v prvotnim kiestanstvi, stejn€ jako ZIYOt mm}ssky.’Bls up
Eusebius z Vercelli (1307) a svaty Augustin (430) zavedli ve’ sve.m kleruv spczj
le¢ny Zivot. V roce 535 Clermontsky koncil definoval kanovniky Jak? knvevzi i
jahny ptidélené k uréitému kostelu. Biskup Chrf)degz.mg Z Metz pro SYE knegzs VZ
napsal pravidla (asi v roce 755), zaloZend na feholi svz.lteho Bened} ta.v dyno
v Aix-la-Chapelle (816-817) vydal novou Regula canonicorum, ktera ];io%a ova-
la spoleény Zivot a posludnost pfedstavenému, aviak quOI?vala vléstnem Tnavggt—
ku. Pfesto feholni kanovnici, jak je zndme dnes, vznikli aZ v druhfz poloviné je-
dendactého stoleti. Tehdy se zdkladem jejich Zivota stala feho.le sovateho {Xugustlvnva}
a oni sami se povaZovali za feholniky, byt odli¥né od mnlc,hu..ll)lecez?l knegl
—kanovnici existovali dal, ale opustili spole&ny Zivot a uchovévali jen sluZbu zpé-
vu posvétného oficia v katedrile. o et
Rimsky synod v roce 1059 postavil poZadavek spoleccn(:.ho .z1vota’ prf) vsec ln}i
kleriky ustanovené pro ur€ity kostel ¢i katedrélu.“V prllbehg Jede’nacteho stq eti
pak mnoho katedrélnich a kolegidtnich kapitul pfijalo rel'lo.h svatého August}na:
Ti, kdo ji pfijali, se stali canonici regulares misto canomczvs‘aeculares (dlecezn.l
kn&Zi-kanovnici), protoZe rovnéZ sklddali sliby chudoby, c1st9ty a poslu§n0’5t117.
Nékteti kanovnici zstavali autonomnd, jini se ¢asem sdruZovali do kongregaci.

14 Srov. D. Rops, L'Eglise de la cathédrale et de la croissade, Paris 1252; A. Fliche-V. Martin,
L’Histoire de I'Eglise, Paris 1940, sv. 7, str. 483—487'; sv. 8, str. 4_62—?:7 D e

15 Dopis z 28. ledna 1092 (PL 151,338); srov. C. Dereine, ,,Chanoines vt {c37zz:;;45 L
géog. ecclés., sv. 12/1963,lslozpec1385—3%6;SJS. I_(,:eﬁllsgc;% Ei[921616, (;Itar (;1§ str. \

16 icai tolic Life, Priory Press, g , str. 53. . )

1 lglxl'ol\;l g.m%l;?é;hférfaﬁoines“ {n: Carh}:,)lic'iqme,_}"aris 1949, sv. 22, sir. 9(;()—9002,C i?'stfcshslils%i
,,Chanoines reguliers,” v Dictionnaire de spiritualité, sv. 2, str. 469; M. H. Vicaire, op. cit. str.
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Od pocitku nabizela vita canonica diecéznim kn&zim vysvécenym pro sluZbu
piileZitost Zit spole¢ng v chudobé&. Tu ihned vytane otdzka, pro¢ by méli diecéz-
ni kn&Z{ byt vedeni k této formé& Zivota. Svaty Augustin kladl za cil zavr3eni 14s-
ky, jak fikd na po&atku své Rehole: , Ké7 byste touZili po tom, abyste ve svém do-
mé Zili v jednot& ducha a méli jedno srdce a Jednu dusi v Bohu. VZdyt proto jste
pfisli do tohoto spoledenstvi.* Mezi devitym a jedendctym stoletim se vita cano-
nica diecéznimu knéZstvu zprvu doporudovala, posléze byla stanovena jako pro-
stfedek reformy, aby je chranila pfed hrabivosti a nevizanosti.!8 Rimsky synod
(1059) doporucil vita canonica, spole¢ny Zivot v chudob& Jjako prostiedek névra-
tu k apoStolskému Zivotu prvnich kfestant.!? Svaty Petr Damian konstatuje:
»Vskutku je jasné a ziejmé, Ze se kanovnick4 fehole utvai podle norem Zivota
apostoli a Ze kazda kanovnicka komunita, ktera zachovava svou disciplinu, pfes-
n& napodobuje wtlé d&tstvi cirkve, kdy je3ts byla v kojeneckém véku. 20

Snadno si pfedstavime, jak diiraz na ,,mnigské aspekty kanovnického Zivota vedl
ke vzniku feholnich kanovnikd, nové formy feholniho Zivota, v niZ se slu¥ba dusim
(jeZ nebyla zékladni &innosti mnichit) stala jednim z cilé feholniho ¥ivota nekontem-
plativnich feholnich institutii. Hlavni rozdil mezi Yeholnimi kanovniky a mnichy je
v tom, Ze kanovnici se vénuji apoStolitu.2! Anselm z Havelbergu (11158) ve svém
Apologetickém liste vyloZil, Ze aktivni a kontemplativni Zivot — kontemplativni nazy-
va ,,smiSeny* — mohou v kanovnictvi dokonale splynout. Vicaire poukazuje na néko-
lik disledki tohoto vyvoje, jeZ na teologii kfestanské spirituality m&ly zv1astni vliv:

Apositolsky idedl je tak zFetelné povoldn zpét do sluzby. Novd orientace opét
vyplyvd z potreb doby. Gregoridnské hnuti, jez se pokouselo reformovat cirkev re-
Jormou kléru, tak zapocalo reformu, kterd méla zasdhnout celou kitestanskou spo-
lecnost... Odstranilo rovnitko mezi dokonalosti a iitékem ze svéta a naopak se sna-
Zilo spojit tuto kfestanskou dokonalost, zvldsté kné%i, s ndvratem do sveta, ktery
mél byt dobyt, aby mohl byt pokFestanstén... Gregoridnské hnuti velmi oteviené
vyzyvalo vsechny krestany k svatosti Zivota na svém viastnim piisobisti...

Toto odvdziné a nové hnuti oviivnilo kiestanstvi... postuldtem, Ze svatost neni
Jen véci malé elity, kterd se zasvétila dokonalosti Zivota v iitéku od sveéta, ale Ze je
véci vech, at piisobi kdekoli, kdo nosi jméno kiestan a dobie Ziji svou iilohu ve
spolecnosti. Tento vyvoj... byl odezvou idedlu vita apostolica, ktery uZ se nesou-
stied'oval jen na rozvijeni ctnosti mezi klérem a na Jejich vyvdzdni z casnych am-
bic pravidlem chudoby, ale ktery je chtél pFipravit pro sluZbu kfestaniim, jako teh-
dy pFipravil apostoly pro sluzbu evangelizaci.?2

18 Srov. M. H. Vicaire, op. cit. str. 66-67. Hildebrand ostfe kritizoval kanovnickou Feholi
z Aix-la—Chapelle, Ze neuloZila diecéznim knéZim—kanovniktim chudobu.

19 Srov. J. Leclercq et al., op. cit. str. 127-130.

0 Contra clericos regulares proprietarios v PL 145 486.

2! K rozpravam o vita apostolica srov. M. H. Vicaire, op. cit. str. 84-87.

22 Srov. op. cit. str. 82-83.
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Bylo by v8ak nepresnosti se proto domnivat, Ze po vzniku feholnich kanovni-
kit jakoZto feholnich institutl zasvéceni sluzb& a pastoraci snad ve viech piipa-
dech zastinilo mni¥sky element vita canonica. Spise, jak napsal Raimbaud
z Liége??, existovaly dva druhy feholnich kanovniki: ti, kdo byli ve styku s lid-
mi, a ti, kdo byli od svéta vice odd&leni. Pro na¥ cil postai, kdyZ ukézeme di-
sledky této divergence na dvou nejznaméjsich kanovnickych fadech: premon-
stratech a viktorinech.2*

Svaty Norbert byl pivodné canonicus saecularis kolinské diecéze, ale v roce
1115 se uchylil do samoty, aby Zil modlitbu a pokéni. Kratce poté se jako eremi-
ta—kazatel vydal na cesty z mista na misto a kéral uvolnénou moréalku knézi i la-
iki. Na zadost laonského biskupa Norbert shroméazdil skupinu kn&Zi a laik
v Prémontré, kde se zasvétili ¥ivotu modlitby, pokani a manudlni prace. Kéazani
nezanechali, ale nebylo prvotnim cilem fundace. Po svém jmenovani arcibisku-
pem magdeburskym Norbert roku 1126 stanovil svym nastupciim jako tkol re-
formu diecéze a misijni dilo v severnim Némecku. Norbert zemfel roku 1134, ale
uZ pred jeho smrti se premonstratské komunity ve Francii a Anglii priklonily spi-
$e kontemplativnimu zpasobu yivota, i kdyZ idedl svatého Norberta — spojeni
Kklauzury s kn&Zskou sluzbou — nikdy neopustily.?

Do roku 1134 uZ byl z praktickych daivodn apostolat z premonstrétskych sta-
tut vypustén a cilem se stalo dosaZeni kn&Zské svatosti mnidskou askezi.2® Asi nej-
vyrazn&j$im zastupcem tohoto mni§ského a kontemplativniho prvku v premon-
stratském Zivot& byl Adam z Dryburgh, ktery v roce 1189 presel ke kartuzianiim.?’

Svaty Norbert se pokousel ustavit feholni ¥ad, ktery by spojoval mni§ské ob-
servance s knéZskou sluzbou, &imZ se stal pfedchiidcem mendikantskych fadi ti-
néctého stoleti. Zv1a3té to platio norbertinské orientaci na apostolat a piisném za-
chovavéni chudoby, jeZ hrani¢ila s nouzi. Co se viak ty&e feholni praxe a zplsobu
¥ivota uvnitf opatstvi, norbertini si uchovali vice mniské prostfedi nez mendi-
kanti: v rdimci komunitniho Zivota zdtraziiovali samotu, denné recitovali oficium
Matky BoZi (navic k posvétnému oficiu), stfidali liturgickou modlitbu s lectio di-
vina a osobni mentalni modlitbou a vénovali se manualni & intelektudlni préci.

Reholi svatého Augustina zachovévali co nejdoslovné&ji, ale Statuta Prémontré,
ktera se velmi podobaji statutim cisterciackym, dala premonstratim charakter

23 pL 213,814-850.
24 Dalsi komunity feholnich kanovniki jsou: LaterdnSti feholni kanovnici (Rim), Kanovnici od Sv.

Rufa (Avignon), Reholni kanovnici od BoZiho hrobu (J eruzalém), Kanovnici Svatého k¥ize, znami
jako kfiZovnici (Nizozemi).

25 'Hugo, nastupce svatého Norberta jakoZto piedstaveny premonstrat, definoval jejich Zivot jako ere-
mitsky podle kanovnické profese; srov. Annales Ord. praemonstr., Nancy 1734, sv. 1, kap. 42.

26 Srov. F. Petit, La spiritualité des Prémontrés aux Xlle et Xllle siécles, Paris 1947; P. Lefevre, Les
statuts de Prémontré, Louvain 1946; H. M. Calvin, ,,The White Canons in England* in: Rev. d’hist.
ecclés., sv. 46/1951, str. 1-25.

27 Srov. J. Bulloch, Adam of Dryburgh, London 1958.
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spise benec/ii.ktinského mni$stvi neZ augustinianskeé vita canonica.?8 Nako §
preénonstl_"fitlgosunuli t€Zi3t€ ve prospéch apostolatu a kn&Zzské éluiby e
. bo lsteu]ztty'ce’ ;kfauzury ), mezi zvivofem premonstrdti a mnichit nebyl velky roz-
. stz:j i jdi]gk urc;z na Pratcskou lqsku ve spolecenstvi Zivota, stejné kajici skut-
Vi se st savent g s et divine woiminin o S moaithons
- ivin imdni i J
st:e]nev obezFetny postoj k nadmérné intelektudz;z’i:fbf] ;?;:;Z ancczz;v l:ei‘zv TeOd{ltbou’
Zzﬁgaotccféogetz’i, jeZ .a'a'va' ldska, , zakouSeni,“ , proZivani,* d’cile pak stej‘r;la?el:izfc;
: ?.Z’l a stejrte’, r}wve’ vedomi, Ze je tfeba rozjimat o tajemstvich nasi spd.
fyszlz.l;f;taﬁ‘,:laiﬁzfl;z tjdy ponej\iz'ce v roynova’z“nvosti mezi spiritualitou klc’;)uz?:
tvorila soucdst idea"lu Pi;rfz:rﬁ:;n;Choif: adj neme‘la e,
neé s . JjsT. ]
torcfchm’m .nasmevrova’nt’, Jjako bylo p:;tavepm’ chZ;;CZ‘;arlzczz 13::5?2;’9;0‘/65?6’” non-
SZ&/Z[Z itall lpFedchﬁdci Zebravych Fddii trindctého stoleti. Dokdzali, Z;z krlflzj:eir:i’;:
;\7 e} 5,;:2 Z ){)lio;io); ;, gr)lr;z, Ze sekv cirkvzvmf)hly projevit dalsi a odlisné Zivotni stavy.
P . icné c‘esty nap.ln?m’evangelm’ho idedlu, ale tato rozmanitost
ni a oprdvnéni na doktrindlnim zdkladu. Byl to dvojndsobny pokrok.?®

SVATOVIKTORSTI KANOVNICI

Vik[tjor;\llia;?:eikt(;rslf)‘IC? kanovniki smér probihal jinak neZ u premonstratd
setrvavali v mni§ské tradici a zachovévali feholi < ina,
ale do zna¢né miry zaméfili své usili k i Alni it S
) ; 7 intelektudlnim ciltim, ¢imzZ pfispé&li k roz-
Zgﬂ; s;k(lcc))]lastllfy. I\?acalo to u Viléma (Guillaume) de Champeaux (1P 1 12p2) profz
y pii Notre Dame v PafiZi, ktery se v roce 1 , i
| vore Dame v , 108 po kontroverzi
s Abelffdlenvl uchylll S r}ekol1ka Zdky do samoty nedaleko PafiZe. V roce 1113 skruf
E;}r(l:j;f)g]; zti relhol.l sl:ateho Augustina a zakrétko se kla3ter svatého Viktora stal vy
eologickym stfediskem a zaznamenal obrovsky rist j .
I : Ckym stf . y rist jako kongregac
:eholnll(ch kanovniku. Yllem byl jmenovén biskupem v Chﬁlons-sur-Mamge f b ?
0 osn, do.v roce ’1121 inauguroval svatého Bernarda jako opata. o
E m\é?;(()j\}/]ﬂ;torts,l;a s‘liola ziskala slavnou povést jako $kola prakticko-spekulativ-
vatého Augustina. Prispéli k tomu dvé z jeji jzarivejsi

e . : . jejich nejzafivéjsSich osob-
:l(l)tstl. Hll(lg(j’ze' Svatého Ylktora a Richard ze Svatého Viktora. Mélajvéak ijiné
(Tlcigyz, bten §1 ?asluhUJl alespoil kriatkou zminku. Adam ze Svatého Viktora
) byl basnikem této $koly a autorem liturgickych Sekvenci, Achard (11171)

28 Svaty N b ké til Z 1'¢ d: Rad" a odnoz laickych bratii, tfebaZe
vaty Norbert také zajistil Zenskou odnoZ y iy N norbertini jsou
kneisky nstitut.

29
Srov. J. Leclercq et al., op. cit. str. 149-150.

115



psal traktaty 0 Nejsvetéjsi Trojici a christologii, Walter (f 1180) proslul kazanimi
o Je7i%i a Marii, Godfrey (71194) zanechal humanistické dilo v poetické formé

s nazvem Fons philosophiae 2 Tomas ze Svatého Viktora, znamy jako Thomas

Gallus (71246), pozdéjéi zakladatel a opat Klastera svatého Ondfeje ve Vercelli,
d&l Pseudodionysia.

psal duchovni komentafe, zejména komentaf a syntézu
Toma¥ m&l velky vliv na prvni frantiskény: Alexandra Halese, svatého
Bonaventuru, Adama Marisca. Byl osobnim piitelem svatého Antonina
z Padovy.3® M4 zasluhu na zaméteni k ,,dionyské” spiritualité v protikladu ke spe-

kulativni spiritudlni teologii.
Hugo ze Svatého Viktora

a Villoslada ho nevéha nazvat nejvy znamné&jsim teol

Jeti.3! Bihimeyer ho oznaluje jako ,nejskvélejsiho teologa dvanéctého stoleti

a2 Grabmann fika, Ze Hugo sepsal prvni plnou systematickou syntézu dogmatic-
Kké teologie v obdobi vrcholné scholastiky.33 Hluboké a zevrubné studium dél sva-
tého Augustina mu umoznilo podat augustins

(1097-1141) ziskal prezdivku alter Augustinus®

ogem celého dvanéctého sto-
«32

kou syntézu, jak se dosud nikomu
nepodafilo.
Hugonovo hlavni dilo je O svdtostech kiestanské viry- Je to Gvod k pochope-

ni Pisma svatého. Nale7zitéj3i nazev by m&l znit ,,0 tajemstvich kfestanské viry,”
protoze Hugo pouZiva slovo sacramentum, jimZ oznatuje vSechno posvatné,
o ¢em je v Pismu fe¢. V dialogu O tajemstvich pfirozeného a psaného zdkona po-
davé resumé kiestanské viry. Jeho uceni 0 duchovnim Zivoté 1ze nalézt v trakté-
tech o rozjimani, o metodé modlitby, chvile kiestanské l4sky, o formaci novict,
dale v komentéfi na Pseudodionysiovu Nebeskou hierarchii aV homiliich o kni-

ze Kazatel 3* Dilo De contemplatione et ejus speciebus s€ Hugonovi pripisuje, ale

s malou jistotou.

Podle Hugona dédi¢ny htich sice mél Kkatastrofalni nasledky, aviak i ve stavu

h¥ichu si Elovék uchovava ,,vzpominku® na Boha. Toje vychodiskem navratu Clo-

véka k Bohu a cestou tohoto navratu je poznani a ctnost. Duchovni Zivot tedy je

zérovet spekulativni i prakticky a jeho zdokonaleni davé onu moudrost, ktera je
jeho jednoticim principem.

Tii stupné duchovniho Zivota jsou, vzato na spekulativni roving, poznéni sym-
bolické, rozumové a mystické. Jak fekl Augustin, cely svét je kniha, ale nestaci
obdivovat pismena, je nutno umét &ist. Anebo podle Platéna je svét zrcadlem,
v ném? se odraZeji boZské ideje. Tak vznikd symbolické pozndni, jak je napriklad
nachazime v Pismu. Co se tyce rozumového pozndni, vystupujeme jimk nevidi-

-
30 §rov. M. D. Chenu, La théologie au Xlle siecle, Paris 1957; J. Leclercq et al., op- cit. s

31 R, G. Villoslada, Historia de la Iglesia, BAC Madrid, sv. 2, Str. 897.
32 . Bihlmeyer-H. Tiichle, Church History, Newman Press, Westminster, Md. 1958, str. 247.
33 M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, Freiburg, 1909-1911, sv. 2, str. 259.

34 Spisy Hugona ze Sv. Viktora jsou v PL 175,117-118.
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tr. 239-242.

telnym prostfedkiim vidi

um viditelnych véci i 74da
o o - , a to si zad4 reflexi ¢&ili e s s X
muze doiit bozské . reflexi €ili rozjiman &
el ejxe nesrﬁg?tdf)'by’ kdyZ ustoupi od védomi své nepodobrfosti Bl;)liiozk
ré stimuluje G&in yt Cistou spekulact. Musi byt porozumenim, infus le & ¥
i metr(l)?l; l(z)lskuu a vede nakonec ke kontemplaci, cot je myftzz’, te-
ko-spekulativni v&d ktcu ; HVImSSk ¢ tradici tak Hugo vidi teologii jako raekf'o-

Virazy pfipomi l_l: terd uziva jak rozumu, tak viry, a vede k?nystic' .

tnaiicimi Gui . > ismu.
dou ke konterI;lplaciaizuil'm1 Gmigoml. Hugo popisuje pét kroki modlitby kte:é v
Tyto kroky jsou: cetb asc<?: n’eboh scientia amorosa, a to je dokonald ;110d1' be_
Pak na pfikladeéh Kk 8, rozjimani, modlitba, riist v lasce, a kone¢né kontem 11 Ny
e , tfarfe pozd€ji nachazime v dilech svatého Jana od Kﬁ'p aCf.
Vrozj[mdm'szjlg]im k obtiZim, které mame se zapalovanim &erstvého 3?’ pfi-
e odehrdvd jakysi boj - . reva.
dy je dosud zah . j mezi nevédomosti a pozndnim. Své
stvém dreve, Z:alea lke; ka~0%lrem omylu, jako oher, ktery jen obtiZné ‘ch :l{ls e
stého Eeri;ého dy’)’z Jeojhrozdmycha’ silny vity, tu se rozho¥i a Zhne z ob?a?r};
nu. Oheri se pomalu rozhorivd, e
ustupuie a e znoriva, vihkost difeva se o -

I’P 7l vplamen se v ndahlych vzplanutich s praskdnim §ivi vstiebd, kour

cely kus dreva... nim §iri, aby nakonec pozrel

NasSe telesné srdce je j

ce je jako Cerstvé dievo: |
Jestlite pFisme ji S Fevo: je dosud prosdklé vi 1
zlych tuzv};b];n Ve i[lSknf BoZi bdzné ¢i bogské ldsky, nejprve se zacne hokosili tou},ly'
i odeigh sz ’obrnych vdsni. Pak se duse posili, plamen ldsky Zhnefn OZVewc.zt t?ym
e Kdyzvpakkm C4y ustupuje. Mysl, takto ocisténa, se pozvedd k na f”?]l ajas-
3 (0] o f 5 i 1 3 -
bylo preménén :ic’;; e ;,rdfek P(; vytrvalém nazirdni proniknuto prav;or;map;;wv
o en bozske ldsky, ne o I y<
Sout. Naledlo poki} o klid ky, nepocituje uz Zdadny neklid a Zddné rozru-
Tak je tomu i s dus.
usi. Na pocidtku, kd %
svitlo v rozitmang. 7 o , kdy uprostred nebezpecnych pokuseni ;
Zl'ratpravdLJ; ; ean;;lje kour a plamen. Pozdéji, kdy? je duse oéis“tevtfa a ZSZZI h,l e
$la dokonalz;stipﬁiﬁil;zlifii'kowzA Ky koneciné prav nalezla a liska v i do-

; ; ’ nic. Spocivd blaZené i C1 oy i
Tu je oheri bez koure a plamene. Zené' v pokoji a v ohni boZské ldsky.

Hugo odlisuje Cod &

B e proniknutji irll(torlltimplam Odv Cetby, reflexe a rozjimani. Rik4, 7e kontempl
R . o % ve.edFu,’ kdy vSechny véci chédpe v jediné, jasn,é vizi. Je rtT:)P .
. t,o e duéjeedi)ncehrgﬁkra;l;;n pohledu uchopi velké mnoist.vi pra\tz—

- . velkého pokoije a kli o < ’
e ison iakvmsi pokoje a klidu. I pfirozené prav i
e ija Su;eriyor;lsll( tdrlfhem}onfemplace, ale na mnohem niZsi ﬁrovrI:i ne(;)i at filo-
A v'(i“ ?ra tvoii boZskou teologii. Hugo zfejmé uzndva moz ato sa-
—— lv.em BO’ha v tomto Zivoté na vy$inach kontemplace Ln](QSt b

pripsat dilo De contemplatione et ejus speciebus. - pokud mu

35
In Eccles. sermo 1, PL 175,117-118

S Srov. In Ec.
g cles., loc. cit.; D . .
Hugo de S-—Vic;o oc, Cit.; De modo dicendi et med., PL 176,877; .
1, Paris 1957; D. Lasic, Hugonis a . Victore ,Ai‘lfgizog’e’%fgge et ]{\‘agesse chez
nis, Roma 1956.
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Richard ze Svatého Viktora (f1 173) se narodil ve Skotsku, byl Hugonovym
74kem, ale jakoZto originalni myslitel svého uditele prekonal. Cayré nazyvéa
Richarda nejv&tiim teoretikem sttedoveké mystiky.3” Richard v§ak za mnohé vdé-
& Hugonovi, ale také Bedovi Ctihodnému, Isidoru Sevillskému, svatému Rehofi
Velikému a samoziejmé svatému Augustinu. Jeho nejznamé;jsi teologicky spis je
De Trinitate, v ném narozdil od svatého Augustina oznacuje ptivod (processio )
druhé Osoby od Otce jako pitvod z lasky spi3 neZ zplozeni rozumem.>® V mys-
tické teologii, na poli jemu vlastnim, Richard napsal tfi obzvlast vyznamné trak-
taty: Benjamin minor (Liber de praeparatione animi ad contemplationen),
Benjamin major (De gratia contemplationis) a De quatuor gradibus violentiae
amoris.®

Benjamin major sé d&li na pét &asti. Prvni tfi pojednavaji o reflexi (cogitatio)
smyslovych predmétl, rozjimani o skute¢nostech, které jsou v nas, a kontempla-
ci, ktera nim davé proZit skute¢nosti bozské. V daldich dvou 4stech probird roz-
manité predméty kontemplace a jeji zplisoby.

Podle Richarda je cilem kfestanské dokonalosti kontemplace, kterd predpo-
klada ptipravné obdobi asketické praxe a p&stovani ctnosti, po¢inaje védomim se-
be a obezfetnosti. Jako Hugo pripousti kontemplaci, ktera je Cisté pfirozend i zis-
kan4, nebot kontemplaci definuje jako ,,volny, pronikaveéjsi pohled mysli, napjaty
tizasem vGci projeviim moudrosti,*4? a také jako ,pronikavy a volny pohled du-
Se, ktery vnima v&ci v celé $ifi.*41 Dale pak rozebird a &leni kontemplaci podle
jejich pfedmét a podle pivodu a pficiny.

Jako predmét ke kontemplaci doporucuje troji: fyzické predméty, duchovni
stvofené skute&nosti a boZskou skutecnost samého Boha. Na prvnim a nejniz$im
stupni kontemplace ¢lovék zvazuje hmotné veéci vngjsiho svéta, jeZ jsou vnima-
telné skrze smysly. Na druhém stupni vnima fad a usouvztazn&nost hmotnych vé-
ci ve vesmiru. Na tfetim stupni prechazi od Cisté smyslového k v&domi nehmot-
ného. Na &tvrtém stupni nazird vlastni dudi a and&lské duchy. Mystickd
kontemplace za¢ind na pétém stupni, kdy , skrze boZské zjeveni pozndvame prav-

dy, které lidsky rozum nikdy nemuiZe plné pochopit a Zadné rozumové uvazova-
ni nas nedovede k jejich jistému odhaleni. To je ugeni boZského Pisma o povaze
Boha a o prostoté jeho byti.“4? Na Sestém stupni pak nazfrand pravda nejen pre-

37 E. Cayré, Manual of Patrology, Desclée, Paris 1930, sv. 2, str. 453.

38 De Trinitate, PL 196,887-992; srov. také A. M. Ethier, Le ,,De Trinitate* de Richard de S.=Victor,
Paris—Ottawa 1939.

39 Benjamin minor, PL 196,1-63; Benjamin major, PL 196,65ff; srov. také J. M. Déchanet,
,,Contemplation au XIle siécle in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 2, str. 1961-1966; P. Pourrat,
Christian Spirituality, Newman Press, Westminster, Md 1953, sv. 2, str. 120-129.

40 Richard of St. Victor, The Mystical Ark (Benjamin Major), Paulist Press, New York 1979, str. 157.

41 Tamtéz. Svaty Tomé§ Akvinsky odkazuje na tuto definici v Summa theol. 1la 11ae, g. 180,a.3ad 1,
ale kontemplativni ,,hnuti* oznaduje podle Pseudodionysia.

42 Benjamin major, PL 196,64
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konava 4
pont Tr(r);)izcliles, ;le dtok(t)nce se zdd rozumu nepfijatelnd, jako napfiklad tajemstvi
.*> Pro tento posledni stupeti, fik4 Richa idska

: a1l 1 rd, se lidska mys ista

poci)ob;odu.mysh andélu a srdce musi byt zcela o¢iténo el must et

O u o . LS ra ~ 0 ’

e e é]igltz (;.;c)lul\(/(’)d .Jedlnothvych stupiitt kontemplace, Richard uéi, Ze kontem
idska, jestlize spociva v prostém vyuZiti pii jch ;

- sk uZiti pfirozenych sch i

Clovéka. Je smési lidského a bozského, jestli 4 . 8t pscherts

ozského, jestlize zvazuje d i véci pl
o S e e R ), je duchovni véci piisobenim
: 0Zska, jestliZe je vyluénym dasledk ilosti 4j

silnd, Ze zpisobi jakousi extazi ¢i éti Y i e e g

ilnd, 4zi Ci napéti, v némz duse jedna 81 i mi

ti. Podle Richarda je paty a $esty i k e by e misledkom

paty a Sesty stupeni kontemplace zcela boZsky: je na

zv1aStni milosti, proto k né ivaj b b
, mu nedospivaji viechny duse.** Ale v§

meély chovat touhu po zvlatni milosti boZ : . b Bty

ni milosti boZské kontem ichni kfest
« fouhu pc place a vSichni kfestané
se méli co nejlépe pripravovat na pfijeti tohoto daru od Boha.*5 o

SCHOLASTIKA

ktef}lna 1r(;te£1<ltuélni aktivita viktorint byla symptomem novych sméri a zmén
€ se odehraly ve dvanactém stoleti. Jak i ,
- r . se vznikem feholnich k ika ¥
holni Zivot pfizpisobil y iy SEKE prpadtect
soudobym potfebam, zacaly mi i§ské iy
ol Zvot prizpt . 1 potfebam, y mimo mni§ské prostfedi vy-
P ftevtl)l}\lllr(l)a Vsitredlfka Edglanosn, jejichZ prikladem je i opatstvi svatého Viktor}ell
¢ neZ zakladani Skol a univerzit: na y '
ol /ic n : nastal rozhodny rozchod i¢
nimi kategoriemi a metodami i o ARTAE
i a nastoupily nové prameny badani A & pf
Katego : . ni na -
kladou feckych, arabskych a Zidovskych autort. ’ dedtpre
y Ch;i rt:seihvzgzlse te.ologz;z koznac*ila za védu a prijala spekulativni, dokonce deduktiv
podle aristotelského idedlu. Jako vsechny vé. - ,
i che 4 y védy byla nezainteresovand: uZ
Jjineslo o to, aby poskytovala Zivnou pit 7 j teologo-
nesia o fo, plidu duchovnimu Zivotu, jak t hteli
vé—mnisi. Pismo se cetlo, studovalo a vyuc et
; vyucovalo proto, aby pozndni ziskal ikoli
srdce, a teologickd cinnost prij isté 1 it A
e, prijala rysy cisté intelektudlni, méné k jvni, méné
zdvislé na atmosfére tvorené liturgi. ] ] , e
: gil. Studium Bible mélo vyrazné dvoji cil i
l : gil. Studk voji cil: teologickou
nte(r);;lr:]zit;z;l a d(t)slolvnoukexegezl. TFindcté stoleti mélo sbirat plody téchto snah. ‘é
em teologického kvasu byla Pafiz e S :
, ale slavné $kol i S
vLaonu, Chartres, Remesi, C seton
L ] , Canterbury a Toledu. PafiZ v§ak mé& jVetsi vli
e $ot bttt : . PafiZ v§ak méla nejveétsi vliv di-
profesorim: Petru Abélardovi, Gilb B
b o . Pe , Gilbertu de la Porrée, Alanu
a Petru Lombardovi.#’ MuZi tohoto kalibru pfitahovali studenty ze vech

:iSrov. op. cit., PL 196,65.
Srov. op. cit., PL 196,66.

< Srov. E. Kulesz doc mysiiqi = T .
)
a, La trine mystique de Richard de S. WCIDI, Saint-Maximin 1924, P. FOUIIat,

46 Srov. M. D it.;
g W. Soutﬁgr}rfr;l“ll;eozll)/} SI:EJgYéﬁzr;g;Ir; ‘21 li[iztory z{ Theology, Doubleday, New York 1968.
Universities of Europe in the Middle Ages, 3 égveiSYOXOfg(rigr; 914?253; e Rembiill B B Bowicke, The

119



narodil. Pozdgji PafiZ nala soupefe v univerzitach v italské Padové, Neapoli,
Palermu a Bologni, v anglickém Oxfordu a Cambridge, ve $panélské Salamance
a Alcale a v portugalské Coimbie.

Na po&étku devatého stoleti se Jan (John) Scotus Eriugena pokusil zavést do
tradi¢niho studia posvétné nauky platénskou filozofii, ale jeho snahy dosly od-
souzeni. Teologie dal studovala Pismo v interpretacich cirkevnich Otct. V jede-
néctém stoleti viak znadng piispély ke vzniku scholastiky dva faktory: konkor-
dance patristickych textd v teologickych otdzkéach a ostry spor o tloze viry
a rozumu, zjeveni a spekulace, teologie a filozofie.48 Z kompilaci patristického .
uceni bylo zcela evidentni, Ze velky podet texti je vzdjemné nekompatibilni, ba
dokonce Ze si protife¢i. Také bylo zfejmé, Ze v pochopeni a vyvoji pravd viry mu-
si hral ur&itou lohu i lidsky rozum. Congar shrnuje problém takto:

Jedendctym stoletim... hybal spor mezi dialektiky a antidialektiky... Radikdlni
otdzkou je: Lze pochopit kiestanské doktriny v rozumovych kategoriich? Pokud ne,
jaky status md mit lidsky rozum, ktery je BoZim vytvorem a vysadou clovéka?... Je-
li viak odpovéd ,,ano,“ nestdvaji se tim skutecnosti kirestanstvi pouze veci obec-
nych zdkonil, ke kterym lidsky rozum miiZe dospét, a v tom pfipadé kde je tajemstvi,
kde je ten nejvyssi, jedinecny a svrchovany charakter skutecnosti kiestanstvi?

A to je ohnisko sporu mezi dialektiky a antidialektiky. Nektert antidialektici za-
ujmou extrémni pozice. Spolu se svatym Petrem Damianem tvrdi, Ze rozum v kres-
fanstvi neni zmocnén ucit... Poklddaji zdsahy dialektikii do posvdtného textu za rou-
hdni. Vi silou obhajuji transcendenci, rys jedinecné pravdy kiestanské viry, ktery
ndm byl ddn ne proto, abychom si jej pretvofili na védu, ale jako kajici zpiisob -
vota v odstupu od svéta. To je asketicko—monastické FeSent, které zakrdtko najdeme
u svatého Bernarda a pozdéji u Pascala. Je to postoj nezcizitelné kiestansky.

Ale je tumoZny jesté druhy postoj. Ten, kterému cirkev pozdéji dd vyrazné pred-
nost. Toti# Ze vSechna fakta jsou v urcitém hierarchickém porddku. Tento postoj
zaujal nap¥iklad Lanfranca, Berengarova protivnika a zakladatele opatstvi v Bec,
kde brzy vyrasi dileZité myslenky svatého Anselma.®®

Svaty Anselm (1033-1109) je pokladan za ,,Otce scholastiky.” Za pritvodce
si zvolil Platéna, Aristotela a svatého Augustina a cht€l poskytnout rozumovy z4-
klad tomu, v co v&iime. Pfesto nikdy neupadl do racionalistického extrému, ne-
bot pro néj vZdycky byla méfitkem teologie vira. Jeho dvé zékladni teze znacné
prispély k upokojeni soupeft v disputaci tykajici se tlohy lidského rozumu tvafi
v tvaf zjevenym pravddm: Fides quaerens intellectum a Neque enim quaero in-

tellegere ut credo, sed credo ut intelligam.® Svaty Anselm totiZ tvrdil, Ze bez vi-

43 Srov. J. De Ghellinck, Le mouvement théologique du Xlle siécle, Paris 1914, str. 41-56; 311-338.
49 Srov. Y. Congar, op. cit. str. 63-65 passim.
50 Srov. Proslogion, PL 158, 223, 225.
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ry clsolvek’ vube(.:’ n’emuie pochopit zjevené pravdy (Qui non credit, non intelli-
get)>! Nasledujici vyroky, jeden od svatého Anselma a druhy (;d jeho Zak
AIHZ}Z‘ra, ,ukfizu'ji Anselmovo pochopeni vztahu mezi virou a 1‘o.zumem'J o
o dny kr’esfaiz by nem?l otevrtenei zpochyl?ﬁovat, proc katolickd cirkev piné vévi
vly vyzna)/a, aze ta kterd doktrina je pravdivd. Ale v prosté vive a v uprimném Zi
vo}te podle ni miiZe trpélivé hledat jeji raciondlni zdklad. Jestlize Jjej pochopi, at fi_
diky ?0/’11:!. Jvevstlié’e ne, je nesmysl se tomu brdnit. Necht skloni hlavu v }ojk’ofevSZZ ’
wf}’ckoll Yerz’me, co ndm Pismo radi véF¥it (o Kristu),... je pro nds Fice rv:'
nevjsz, kvdyz :ve néjakym zpiisobem rozumové dobereme pochopem’p ze tei llite s
pr fiifnet .nasz’ vz’rvy musi byt tak a nemiiZe byt jinak, neZ nds vira uciz’.éBL?h Je neer')-)
VySsi ra{lo av B spocivd jisty zdroj veskeré rozumové argumentace.>? !
Sv.atyvA’nselm UspéSné zahladil excesy nékterych dialektikil a zéroveii prispél
k uklld{l'erll obav nepruZnych tradicionalistd. Ale aZ Petru Lombardovi (’I? 1 lgg
se podz.mlo zavést novou metodu teologického zkoumani: s pouZitim Aristotel )
fllOZOfle' a formou odpovédi na teologické otizky, v niz podal pfehled n'hloz):
(s’en’tenvtzaf ) teologi a cirkevnich Otci. Nezndmg;jsi dilo Petra L%)ombardaasee .
zyva Ctyri knihy sentenci: jim proslul jako ,Mistr Sentenci.“ Sentence P?a_
Lombarda bylfy po nékolik staleti zdkladnim textem pfi studiu .teologie 4 o
Terlltc{ no’vy schola§ticky systém nevyhnutelné nahradil ve studiu biblickych
z} patristickych teologickych prameni otizky a odpov&di, deduktivni racionalni
tvahy posn}pné vytésnily lectio divina, které se udrZelo j’en v tradi¢nich kl‘;;{gl
rech. Mnom teologové méli bezpochyby za to, Ze prosté napliiuji vyrok svatéh .
Augustm’a: »Desideravi intellectu videre quod credidi.“ Také je prazl,da Ze zrlne y
ho ,,novych’ teologti** véfilo, alespoii teoreticky, Ze spekulativni teolo;ie k mz—'
kqntemplac1 a v ni dochazi zavrSeni. Faktem ziistava, 7e se askeze a m cstik 0(111 .
stayalX So stale vet3i izolace a dogmatika a moralni teologie piijimal ztél ool
onaln§151 rysy. V& zhorsilo, kdyZ svaty Bernard, Vilém ze St Thiergl Hlfcram—
S’v. Ylktor.a a Robert Grosseteste museli vznést protest proti Ai)élardoz//’é e tc O’ "
ni dialektice a vyhldsit nadtazenost viry nad rozumovym poznanim zj ) re’m-
pravd. Vandenbroucke hodnot{ situaci takto: ’ e
tholasticka’ metoda teologického bdddni, kterd se zrodila v tomto stoleti, b
la}neco’ doce.la nového. Mistr Sentenci se stal hlavni autoritou, nebo alespo e
ng}m v%/cvhodzsk?m. Z toho vznikla nesmirnd hrozba, zcela re,a‘lne’ nebe;e’gn‘zfe_
Zoc;slt)ml cez?adBl%le,a Otcit upadne v zapomenuti nebo poklesne na nizsi row"nu,
ylo predzvesti rozchodu teologie (nyni definitivné védy) a mystiky, nebo as-

;’ Tamtéz. PL, 158,227.
5; D;ﬁ_a’e Trinit.; De Incarnat., PL 158,263.
> Cituje Y. Congar, op. cit. str. 68.

> Srov. PL 191 a 192; ,Pi “ it :
19412010, ; wPierre Lombard* v Dictionnaire de théologie catholique, sv. 12, sloupce
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pori spirituality. Oblasti spirituality se pak mélo 'sta’t vcvistev iw’bo’z“enske' cz’vtlém, kie/—t
ré tehdy mélo jesté pronikavost vhledua ,, pfl’chut. “ predm?tu,vzry, ’ale me oses Zv
hodnotou samo o sobé aZ do krajnosti zamitnuti mtelektua’lmch zdkladit, na nzz 4
dFive spocivalo. Brzy bude spocivatv ,, nevédeéni dio’nyskel'gc; charakteru, a to bu-
de zdsadné postaveno jako podminka duchovniho vystupu.

SVATY DOMINIK A BRATRI KAZATELE

Reholni Zivot se v tfindctém stoleti dile vyvijel ste:jné jak(?vve’ stoleti (ﬂlvar}az-
tém a vyvoj nutné znamenal jednak uchovéni nékterych travd1cmc’h pri/_ku a JS -
nak zavedeni novych ttvar. Rozmanitost novych forem feholniho 21v?ta 0—l
konce dosahla takového bodu, Ze Lateransky koncil v roce 1 .215“ a Lyonsky konci
v roce 1274 zakazaly dal§f vytvafeni novych feholnich mstlFlvltl{. . o

Presto ve tfindctém stoleti vznikly dva nové rady: frantlslfam a domlmk’azl’l.
Jako 7ebravé fady zdiraziiovaly pfisné zachovévénj chudvoby: Ja'kvo ap0§t’ols'kve’ ;a—
dy se vénovaly kazatelské sluzbé. Mezi t€mito nove zal’oznenyml Zebravymi r;l ()i/
star$imi formami mni3stvi a Zivotem feholnich kanovmkuv })).flav vSak pf)vzo,ru. ow-
na kontinuita. S rizikem urcitého zjednoduSeni mﬁ‘ia_ame fici, z’e frantlska%nl. é)’rl-
zptisobili novym potfebam benediktinsky' mona.stlms’mus, Zat}mco d(?ml’m Zi,li
prizpisobili premonstratskd mni§ské prav1dla’usellovnemu studiu posvatné pr
dy, jeZ bylo znakem svatoviktorskych ka.novmku.v » N »

Mendikanti viak neznamenali prosté jen pokracovanll mf)nastlclsmu. D9 v}e 8t

miry byli odpovédi na Jivotng dileZité potfeby v cirk’v1: ngvrat k ev}zingehjmm’u
Kkfestanskému Zivotu (vita apostolica), reforma feholmhvo Z.IVO,ta, )Zvlast’é co se’ t}f'
&e chudoby, vykofen&ni soudobé hereze, zvyseni lirovne qlecezm.hc? k,lem,hhlkatsav—’
ni evangelia a udglovéni svétosti véficim. Zvlz’l§t.e tovp’)latl cz do’mmlkanec {) 62
byli védomé a explicitné uréeni k tomu, aby vysli \{st_rlc Potrebam df)by a aby E
Zovali o ,,novou* teologii, scholastiku. Franti¥kani, jak ihned uvic.hme, se pohy-
bovali vice v tradici starého monasticismu a usilovali o n4vrat k Zivotu v prosto-
) achzltl)(’li (;;)Sminik (Domingo) Guzmén se narodil rol.<u. }17 0’ nebo 1'17 1v Lné'sl_
t& Caleruga ve Spanélsku. Stal se podpfevorem augu§tm1anske kanonie kz}% 1r2(1l -
ni kapituly v Osmé. Na cestch se svym biskupc}am Dleg“evm‘de Aceffle:dc()i p3‘1se ) 0
styku s herezi albigenskych, ktera narusovala cirkev v le’m Frapcn. K yZ Is)e. o-
v&déli o netisp&$nych pokusech legatl obratit francouzské heretlky,’ b}lslfup 1e§319
u&inil drasticky navrh. Propusti svij doprovod a stanou se putujicimi kazateli.
Ptijdou p&sky, jako apo§tolové.

55 J. Leclercq et al., op. cit. str. 242.
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Na podzim roku 1206 Dominik zaloZil v Prouille prvni kl4Ster mni§ek domi-

nikének. Ke konci roku 1207 zemfel biskup Diego v Osmé&, kam se vratil, aby
shromazdil dalsi kazatele. Kazatelské dilo biskupovou smrti neskongilo, ale za
Albigenské ki{Zové vypravy Simona Montforta v letech 1209-1213 Dominik po-
kraCoval téméf sdm se schvalenim papeZe Inocence III. a Avignonského koncilu
(1209). Do roku 1214 se k Dominikovi ptidruZila skupina spole¢nikt a v ¢ervnu
1215 vydal toulousky biskup Fulk dokument, v némz prohlésil: ,,My, Fulk,... usta-
vujeme bratra Dominika a jeho druhy za kazatele v na$i diecézi... Chtéji putovat
pésky a kazat BoZi slovo v evangelni chudobg jako feholnici.“%¢ Dalsim krokem
bylo schvéleni Svatého stolce, jeZ v dobg&, kdy kdzéni bylo vysadou biskupi, nut-
né potiebovali. PfileZitost se naskytla, kdyZ Dominik doprovazel biskupa Fulka
do Rima na Laterénsky koncil, ktery byl svolan na listopad 1215. Podle Jordana
Sase Dominik Z4dal potvrzeni dvou bodl: papeZské schvéleni fadu, jenZ se mél
vénovat kazatelstvi, a papeZské uznani pf{jma, které toulouskd komunita obdrze-
la darem.>’

TtebazZe papeZ Inocenc III. Zadosti prél, doporu¢il Dominikovi, aby se vrtil
do Toulouse a zvaZil se svymi spole¢niky pfijeti nékteré fehole.’® Zcela pfiroze-
né padla v uvahu fehole svatého Augustina, jak poznamenéva Hinnebusch:

Jeji prijeti bylo ddno zvldstnim iicelem, jejZ mél Dominik za cil — spdsu dust
skrze kdzdni — vysosiné knéZskd viloha. Rehole svatého Augustina se k tomuto iice-
lu hodila nejlépe. V predchozim stoleti se stala par excellence Feholi kanovnikil,
tedy teholnich knéZi. Diirazem na osobni chudobu a bratrskou ldsku, ndvaznosti
na Zivot ve spolecenstvi, jak jej prozivali krestané v apostolskych dobdch, i cha-
rakterem svého autora to byla Fehole apostolskd. Jeji predpisy byly dostatecné
obecné a dovolovaly velkou flexibilitu. Nebude tedy pfekdzkou partikuldrnim kon-
stitucim, navrienym k dosaZeni specifického cile Rdadu.%®

K feholi svatého Augustina dominikani zprvu pouZivali jako pramen svych
mni¥skych observanci premonstratské zvyklosti, a proto byli ¢asto nazyvani ka-
novniky, kromé& nazvu Zebravi bratii (fratefi). Zvlastnosti dominikanského fadu
pfipojila prvni kapitula v roce 1216: spasa dusi skrze kdzani jakoZto prvotni cil
Réadu, usilovné studium posvatné pravdy, jeZ nahradilo mniské lectio divina
a manudlni préci, velky dliraz na mléeni, jeZ napomaha studiu, sviZn4 a hutn4 re-
citace chérového oficia, ¢imZ se ziskal ¢as na studium posvétné pravdy, vyuZiti

36 Srov. Laurent, Monumenta historica S. Dominici, Paris 1933, sv. 15, str. 60.

57 Jordanus Saxo, Libellus de principiis ordinis praedicatorum, in: Monumenta OP historica (ed.
H. C. Scheeben), Roma 1935, str. 1-88.

58 Ctvrty later4nsky koncil zakédzal zakladani novych feholnich institutii, pokud by nebyly odvétvim
nékterého existujiciho institutu ¢i obménou jiZ schvalené fehole.

59 W. Hinnebusch, The History of the Dominican Order, New York 1965, sv. 1, str. 44. Reholi svaté-

ho Augustina také pfijalo mnoho jinych feholnich institutd zaloZenych ve dvanictém a tfindctém
stoleti.
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dispensi Z ditvodu studia, apostolatu, nebo i nemoci, volba pfedstaveny'/ch pro-
vedend provin¢ni komunitou, vyroéni generélni kapitula celého R4du, sliby po-
slugnosti generalnimu predstavenému a piisna osobni a komunitni chudoba.

R4d bratii kazateld byl potvrzen 272. prosince 1216 papeZskou bulou Religiosam
vitam, kterou podepsal papeZ Honorius III. a osmnact Kkardin4lfi. Druhou bulu,
Gratiarum omnium, v ni% oznagil Dominika a jeho druhy za bratry kazatele a po-
vEfil je kazatelskym posldnim vydal papeZ 21. ledna 1217. Nazval je , vitdznymi
bojovniky Krista, ozbrojenymi Stitem viry a prilbou spasy” a vzal je po svou
ochranu jako své ,zv1asni syny.“6°

Od té doby aZ do své smrti v roce 1221 svaty Dominik dostéval od Svatého
stolce &etné buly, Z nich? se dochovalo vic ne? tiicet. VSechny obsahuji stejné té-
ma: cirkev Rad kazateldl schvaluje a doporucuje ke kazatelské sluzb&. Svaty
Dominik sam zanechal jen velmi malo spist, atkoli se mizeme domnivat, Ze udr-
yoval rozsdhlou korespondenci. Spisy, jeZ se mu pripisuji, jsou Kniha zvyklosti,
zaloZend na premonstrétschh Institutiones, Konstituce Klauzurovanych mnisek
v San Sisto v Rimé& a osobni dopis dominikanskym mniSkam v Madridu.

Bratti dominikani si plné uvédomovali posléan, jez jim svéfil papeZ Honorius
[IL. V predmluvé k prvaim Konstitucim &teme, Ze predstaveny méa pravomoc udg-
lit bratfim ve svém prevorstvi dispens, pokud to povaZuje zZa vhodné, obzv1aste
v téch vécech, které jeho néhledem podporuj studium, kazéni &i dobro dusi, ne-
bot je znamo, Ze nag Réad byl principidiné zalozen zv1a3té kvili Kkazéni a spase du-
g{.«ol Tento text, fika Hinnebusch, ,.je svornikem apoﬁtolského Radu bratfi ka-
zatell. Stanovi, Ze hlavnim cilem Radu je spasa dugi, specifickym cilem kéazani
a neodluénym prostfedkem studium. Pravomoc dispensu umo?ni dosaZeni téch-
to vysokych cili. A to je témét radikalni novum.“62 Na druhé stran& je moZné ty-
to zasady chépat jako navrat k autentické ,,vita apostolica.” Tak je také vidél sva-
ty Tomas Akvinsky: ,Apostolsky Zivot spociva v tomto: opustit vSechno 2 jit
svétem, ohlaovat a kazat evangelium, jak je ziejmé u Matouse {0,7-10.54

Kazatelé evangelia museji byt yybaveni dobrou naukou, a proto prvni radova
generalni kapitula urcila, 7e v kazdém prevorstvi mé byt profesor. 7Zcela logicky
pak usilovné studium posvétné pravdy, které nahradilo manudlni praci a lectio di-
vina, ¢asem vydalo vynikajici teology a rozsifilo koncepci dominikanského ka-
satelstvi na vyucovani a psani.

-

60 Srov. W. Hinnebusch, 0p- cit. str. 49. Treti papeZskd bula Jus petendum upfesnila 17. inora 12175
#e dominikan nesmi prestoupit do jiného feholniho institutu, s vyjimkou prisnéjsiho, a schvilila sta-
bilitu vici dominikanskému fadu namisto stability vaci jednotlivému kostelu ¢i klasteru.

61 [ Constitutiones S.O-F., predmluva; srov. P. Mandonnet—M. H. Vicaire, . Dominique: l'idée, I"hom-
me et l'oeuvre, 2 sv., Paris 1938.

62 Sroy. W. Hinnebusch, op. cit. st 84.
63 Contra impugnantes Dei cultum et religionemn.
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His Work, London 1957, str. 5—
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Pro Alberta Velikého a svatého Tomdse védy predstavuji skutecné pozndni
0 svété a o povaze véci... Proto maji védy ve svém ¥ddu opravdovou autonomii
predmétu a metody, stejné jako ve svém rddu sdéluji svou viastni pravdu...

Nyni lépe pochopime, pro& Albert a svaty Tomds Akvinsky pFijali Aristotelovo
my$leni. Hledali nejen ucitele rozumové argumentace, ale i ucitele pozndni o po-
vaze véci, o svéte a cloveku samém. Svaty Tomds jisté védél stejné dobie Jjako sva-
1y Bonaventura, Ze vSechny véci je téeba vztahovat k Bohu. Ale vedle usouvztas-
néni k Bohu uzndval v Fddu aplikace & praxe nepodminény, velkorysy dar
specifikace veci, jej7 spekulativnimu intelektu dala BoZi moudrost...

Nezdd se snad pravdépodobné, Ze takovd divéra v rozum snad ohrozi onen Je-
dinecny, transcendentni charakter kiestanskych skutecnosti?... Proti naturalismu
aristotelidnil to vidy bude obavou a ndmitkou augustinidnii, zvidsté svatého
Bernarda, Bonaventury, Pascala, a dokonce Luthera...

Podle naSeho ndzoru svaty Tomds skutecné piekonal toto nebezpeci, jeZ jsme
prave zminili. Domnival se, Ze tu diktuje ne Aristoteles, ale danost viry. Mimoto
ddvno pred Lutherem upozornil, Ze vzhledem k posvdtné nauce mize dojit k ne-

patficné velkému ditrazu na filozofii. Predné a zjevné, je-li ona filozofie nepravd.
Za druhé, jestliZe se vira a jeji zjeveni podyidi filozofickym mé¥itkim, zatimco by
se naopak filozofie méla podFizovat mé¥itkiim viry... ‘

Teologické mysleni svatého Tomdse... se ve své podstaté zaklddalo na Bibli
a tradici. Stdle musime zdiiraziiovat, Ze teologickd nauka tehdy byla hluboce bib-
lickd. KomentdF Pisma svatého byl béZnou Skolni cetbou. Proto také biblické ko-
mentdre svatého Tomdse predstavuji jeho zavedeny zpiisob vyucovdni.’!

ProtoZe dosud nevznikla teologie duchovniho Zivota jako teologické odvétvi,
studované takika oddélen€, nenachazime v dilech Aquina, jako ostatn& ani u sva-
tého Augustina, Zddné jednotlivé pojednani o spiritualit.’ Ran4 scholasticka te-
ologie byla totiZ mimofadné jednotnou v&dou, pojednéavajici o Bohu a o viech vé-
cech ve vztahu k Bohu. Pro Aquina tedy celd moralni teologie pfedstavuje navrat
Clovéka k Bohu a v8echny lidské €iny ptibiraji moralni vlastnosti definitivné a ob-
jektivné na zakladé jejich vztahu k poslednimu cili, Bohu. V dogmatické teologii
se vechny otdzky zkoumaji v duchu viry, jeZ nasloucha Bohu, ktery mluvi skrze
zjeveni. V teologii duchovniho Zivota Aquinus vechno stavi na té lasce, kter4 je
caritas, kterd dochézi zavr§eni jako moudrost, ktera se vt&luje v Kristu skrze
Ducha svatého. Podle ni posuzuje viechno.

Kfestanska dokonalost je pro svatého Tomase Akvinského nadpfirozenou do-
konalosti a protoZe ¢lovék je svou povahou vzdslen nadpfirozenému fadu boz-

'Y, Congar, A History of Theology, str. 103—114.
72 Svaty ToméS pojednava o kiestanské dokonalosti a o duchovnim %ivot& v Summa

theol. I1a Ilae, q.
179-183; De perfectione vitae spiritualis; 111 Sent., dist. 35.
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stvi, zdkladnim principem jeho duchovniho Zivota je BoZi dar milosti, ktera ¢lo-
vé&ka pozved4 k nadpfirozenému fadu. Milost v$ak respektuje lidskou pfirozenost
v tom smyslu, Ze ji zdokonaluje v té chvili, kdy v ni pisobi. Nosnymi silami této
¢innosti a tohoto plisobeni jsou ctnosti, které také musime rozdélit na ctnosti Cis-
t& pfirozené a ctnosti ziskané a na ctnosti nadpfirozené, vlité. Nejveétsi z téchto
ctnosti je l4ska, nebot laska spojuje dusi s Bohem. Viechny ostatni ctnosti, teo-
logické i moralni, se vztahuji k 1asce jakoZto prostiedky, jimiZ lze dosahnout spo-
jeni s Bohem. Ale laska je krdlovnou viech ctnosti. A kdyZ laska pronikne dusi
kiestana, takZe ochotn& chape BoZi vili, pak v dusi pisobi dary Ducha svatého
a vytvéfeji mystické déni duchovniho Zivota. Podle svatého Tomase zavrSeni
kfestanského Zivota spo¢iva v ustaviéném obdarovévani od Ducha svatého, jeZ je
moZné tehdy, miluje-li &lovek Boha celym srdcem a v3i silou.”®

Tato dokonalost 14sky a toto obdarovavéni neni vidét na viech kiestanech stej-
né&. Proto svaty Tom4s chape otdzku aktivniho a kontemplativniho Zivota jako ten
druh &innosti, ktery v Zivoté kiestana prevladd.”* Ackoli se drzi tradi¢niho bib-
lického a mnisského uent, Ze kontemplativni Zivot je objektivné nadfazen Zivo-
tu aktivnimu, ochotn& pfipousti, Ze jsou konkrétni situace, kdy se pofadi obraci.
Jako svaty Rehot Veliky, jehoZ hojné cituje, Aquinus mini, Ze aktivni Zivot mi-
%e mit asketickou hodnotu jako piiprava ke kontemplaci, ale miZe mit i svou
vlastni mystickou hodnotu, napfiklad kdyZ apostolat vyrista ze zdokonalenti las-
ky a hlubokého vnitiniho ¥ivota.”> V tomistické teologii nenachdzime Zadny re-
striktivni koncept kfestanské dokonalosti co se ty¢e kontemplace ¢i kontempla-
tivniho Zivotniho stavu.

V pojeti kontemplace jsou pro Tomase primérnimi vzory svaty Bernard, sva-
ty Rehot Veliky, Pseudodionysios a Richard ze Sv. Viktora.’® Nejprve zkoumd
psychologii kontemplativniho aktu a €ini zavér, Ze je to v podstaté intelektudlni
Ginnost, kterd zatinid hnutim vile a kon¢i rozkodi, jeZ zesiluje lasku.”’
Kontemplace je pro Aquina ,prosté pohliZeni na pravdu,“ ackoli kontemplaci
mohou navozovat i jiné &innosti, napiiklad Eteni, poslouchdn, rozjimani, pre-
mysleni a podobn&.”

Nazirané pravda je boZskd pravda, af uZ ji vidime pfimo, nebo v jejich ¢in-
cich. Aquinus se domniva spolu se svatym Augustinem, Ze primé vidéni bozské

73 Tato tomistickd doktrina je v Summa theol. Ia Ilae, q. 61-68; 109-113; Ia ITae, q. 23-27; 179-183.
Srov. také R. Garrigou-Lagrange, The Three Ages of the Interior Life, 2 sv., Herder St. Louis
1948-49; J. G. Arintero, The Mystical Evolution, 2 sv., Herder St. Louis 1950-51; J. Aumann,
Spiritual Theology, Sheed&Ward, London 1980.

74 Srov. Summa theol., 11a Ilae, q. 180.
75 Srov. J. Aumann, Action and Contemplation v anglickém prekladu Summa theologica,

McGraw-Hill, New York 1966, str. 85-89; 114-3.
76 Srov. Summa theol. I1a lae, q. 180.
77 Srov. tamtéZ.
78 TamtéZ.
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podstaty je moZné pouze tehdy, kdyZ due opusti t&lo at uZ ve smrti anebo ve vy-
trZeni, kdy dojde k naprostému zastaveni ¢innosti vn&jSich i vnitfnich smysla.”
Co se tyCe druhi kontemplace, Aquinus zfejmé pfipousti existenci pfirozené n‘e-
boli ziskané kontemplace, protoZe pravi, Ze est typii kontemplace, jak je jmenu-
je Richard ze Sv. Viktora, je tfeba chapat takto: ’
Prvni krok je zvaZovdni smyslovych véci, druhy je pFechod od smyslového
k srozumitelnému, treti je poméFent smyslovych véci rozumovymi, Ctvrty je zvdZe-
ni srolzumiteln)ich veci, k nimZ jsme dosli skrze smyslové, v jejich viastnim Fddu
paty je nazirdni srozumitelnych skutecnosti, k nimz nemiiZeme dospét skrze ve“c;'
51?1y.slvove‘, ale miiZeme je pochopit rozumem, Sesty je zvaZovdni srozumitelnych vé-
ci, jeZ rozum nemiiZe ani zjistit, ani vylerpat: to je to nejjemnéjsi nazirdni bozské
pravdy a v ném kontemplace dochdzi zavrieni.80
. Sothnem muiiZeme o uceni svatého Toma3e Fici, Ze kiestansky Zivot je Zivot
milosti, jehoZ hlavnim aktem je ldska. Laska vytvati spojeni mezi Bohem a dusi
—to Aquinus bez vihani oznacuje jako piatelstvi.3! Jako kterakoli jind &innost Zi-
vota i lé}ska ma stupné dokonalosti. Na prvnim, za&4te¢nickém stupni se kiestan
zaméfu{e na vyvarovani se hfichu a uchovani BoZi milosti. Na druhém stupni usi-
luje o riist v ctnosti, kterd ma pramenit z 1asky. Na tfetim stupni dosahuje doko-
nalé lasky a tu miluje Boha v3i svou schopnosti.82
.V souladu se svym ucenim o nadfazenosti rozumu nad viili®3 a s identifikaci
nejvyssi lidské blaZenosti jakoZto v podstat (a& ne vyluéng) &innosti spekulativ-
niho inte?ektu84 svaty Toma§ soudi, Ze v relativni dokonalosti, jaké je &lov&k
v tomto Zivot& schopen, $tésti spo¢ivé ,,primarné a principialné v kontemplaci, ale
sekunddrné v Cinnosti praktického rozumu, podle toho jak ovlada lidské éiny
a emoce.*83
.Tentio ustavi¢ny diraz na primt intelektu odd&luje svatého Tomase od volun-
taristdl jako svaty Augustin a svaty Bonaventura. OdrdZi se v jeho ueni o pova-
ze blaZenosti, rozli¥eni mezi milosti a laskou, o plvodu a charakteru zédkona
0 vvztahu mezi posluSnosti a autoritou a o kontemplativnim a aktivnim iivotéi
Uteni svatého Tomése o teologii kfestanské dokonalosti v katolické teologii od
patnactého stoleti obecné pievladlo.8¢ Avsak je3t& predtim, v obdobi mezi smrti
svatého ToméSe a vznikem spiritualni teologie jakoZto jasné definovaného teolo-

;(9) éumma theol. a Ilae, q. 180, art. 5.

rov. P. Lejeune, ,,Contemplation* in: Dictionnaire de théologi 1

5 ) : éolo thol A

S 1616-1631; J. Aumann, Action and Contemplation, str. 103—123. gie catholique, sv. 3, sloupce

Srov. Summa theol. 1a llae q. 23, art. 1.
82 Srov. op. cit., q. 24, art. 8.
83 Summa theol. Ia, q. 82, art. 3.
84 TamtéZ Ia Ilae, q. 3, art. 3-5.
:z grov. tamtéz Ia Ilae, q. 3, art. 5.

rov. P. Phili . v g s .. . ..

1987_lgggﬂlppe, »La contemplation au XIlle siécle in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 2, str.
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oického odvétvi, se objevil novy proud afektivni spirituality, ténem spvlse franéls-
liénsk}’/. Kupodivu vznikl ve skupiné némeckych domm}kanu, ne protoZe §lo o do-
minikdny, ale protoZe to byli Némci. Ale o tom pozdéji.

SVATY FRANTISEK A MENSI BRATRI

Prvni Zivotopisec svatého Franti$ka z Assisi Toméé ZVCelana .zvaznam’einsvat, ze .
jednou svaty Dominik fekl svatému Frantiskovi: j,Bl‘VaFrfa Fr.ant1skvl%, kez} ty 1\‘/‘2%
R4d a mij byli jeden jediny a kéZ bychom v cir}<v1 me}l ijen jeden znic?tn{ shy (.)bé
Tato poznamka méla dobry diivod, nebot oba’Z(’ebrave rad}y se v pocatc1}c( stel_
vz4jemng velmi podobaly, zvI&Ste v zachovz’l\{am evangelni c}vludol?yva vD aza.nik
ském apogtolaté. Divod této podobnosti najdeme ve skutecn‘osvtl, ze (1).ml «
i FrantiSek jako sou&asnici svym kdzanim a svou chudobou horlivé Elsﬂova (11 0 1(11 o
pravu zla v cirkvi a o obnovu kiestanského Zivqta podle f:vangelmch stavm lz(lr V1V1:
Evangelium se téméf viude zanedbéavalo, .vétv§1n0u v disledku toho,’ ie nc:si
a mnisi byli bohat{ a Ze cirkevni prelati méli sve.tskou’ m(v)c. Pokusy o napravvu .
hoto zla a hiicht, jeZ z n&j plynuly, nemély vétSinou usvpeclvlz ne snaq prV(.)to, 7e by
kn&Zi a mnisi namnoze odmitali obracent, ale protoZe nekte%rl ref-grr’naton se uch}f—
lovali k nésili (jako Simon z Montfortu a Amold'z B.resc1e.) a jini se stali extré-
misty a vypovédéli poslusnost cirkvi (napf. Illurfunan avalb1ge:n§t1). R

U svatého Franti$ka vidime za¢atky populdrniho apogtc’)lslfeho hnuti, v]eZ asi
v&most vife, poslusnost cirkevni autorité a obrécer_l’i lidi v8ech §Polec§n§kgc
trovni. N&kdy je obtiZné najit hranici mezi ortod(,)xuva hete}:ro?oxu, mezi zz rat-
vym fraterem a revolucionéfem, ale Franti$ktv naboZensky zgpal a J?ho fa ((;s 5
n4 chudoba vzdy nakonec ziskaji vrch. Spisy, jeZ zanechal, nejsou poc.etne - dvé
Rehole, z4avét, nékolik dopisti, napomenuti a modlvi.tel? —ale Poverveflo J’e zdrOJe.m
evangelni spirituality, kterd vytryskla jako proud Zive vody k osvéZeni a napoje
" CFl‘i'lzl‘;lec.esco Bernadone se narodil v Assisi roku 1181 nebo .1 18v2 V roce 1206
nebo 1207 se obratil od Zivota uprostfed bohatstvi a qeteénf)stlvlf zolvotu v _chudo-
b& a pokani. V roce 1209 ¢i 1210 uZ mél kolem sebe jedenéct z’aku a dal. glm pé‘il—
vidla Zivota, které Gstné schvalil papeZ Inocenc III. Rehole .sYatfaho FrantiSka zdu-
raziiovala chudobu, pokoru a naprostou podfizenost autorite 01r.kve. .

Jests neZ FrantiSek shromaZdil prvni Zaky, usiloval Zit co nejdo.slovnejl evan-
gelni uceni o chudobg, jak je zapsano u Matouse 10,9—1.0. J ak’se ].eho }Eor{lunjta
pozdgji rozriistala, vznikaly spory ve v&ci chudoby:v do jaké miry Je mozn’a t:/ re:
holnim ¥adu, ktery se vénuje apostolatu. KdyZ zazn€l argument o zakladnich po

87 Tomas z Celana, Legenda 33.

130

tiebach, ktery ospravedliioval zmirn&ni p¥isné chudoby, FrantiSek odpovédél:
-NemiiZeme uspokojit prostou potfebu, aniz bychom nepropadli pohodli.“® Jindy
zase varoval: ,,Svét se od Mensich bratfi odvrati v té mife, v jaké se oni odvrati
od chudoby.*%? Navzdory Frantiskovu nesouhlasu bylo stale vice zfejmé, Ze s roz-
Sifenim frantiskanského hnuti po Evropé pfinese potfeba organizace a presnéjsi
legislativy zmirnéni ptivodni p¥{sné chudoby.

Vzhledem k idedlu svatého Frantiska vznikd mnoho zajimavych otazek: Je
moZné se chovat podle doslovného vykladu evangelijniho uceni o chudobg&?
Predstavoval si svaty Franti$ek opravdu ptivodné skupiny Zebravych kazatelt bez
stalého mista a bez pfislu3nosti k n&jaké organizované spoleCnosti spise neZ fe-
holni ¥4d? Mylil se ve svém dirazu na chudobu, takZe ji n&ktefi bratfi skutedng
ucinili svym cilem a ne prostfedkem? O t&chto a Jjinych podobnych otdzkéch se
da spekulovat, ale historickd fakta ukazuji, Ze papeZ Inocenc III. a kardinil
Ugolino, protektor nového fadu, také sdileli nzor, e Frantiskova pravidla chu-
doby jsou pfili§ pfisnd. Zd4 se, Ze cirkevni autority daly své plné schvéleni
FrantiSkove vizi Zivotniho stylu s jakousi nechuti.

Shriime struéné zékladni udalosti Zivota svatého Franti¥ka a rozvoj Men§ich
bratfi.? V roce 1212 zaloZili svaty Frantisek a svata Klara v Assisi klauzurované
frantiSkdnské mniSky, znamé jako klarisky, a Frantidek pro né napsal feholi. Jako
svaty Dominik, i FrantiSek vZdy touZil odejit jako misionat na Délny vychod.
Dvakrit se o to pokusil, ale bezisp&$ng&. V roce 1213 se pry dostal aZ do $panél-
ského Santiago de Compostela a v roce 1219 se mu podafilo cestovat do Maroka
a Tuniska, kde kézal Maurim. Také pry putoval do Svaté zemé. V roce 1221 za-
loZil Yad, ktery je dnes znamy jako Treti fad svatého Frantiska, pro knéze a laiky
touZici Zit v duchu svatého Frantiska. V té dobé, dvanict let od svého zadatku, &i-
tal frantiSkdnsky fad vice neZ tfi tisice brat¥.

Svaty FrantiSek se vzdal vedeni fadu v roce 1220 a generdlnim ministrem se
stal bratr Petr, ktery viak do roka zemel, a po ném nastoupil bratr Elid%. Generalni
kapitula v roce 1220 schvilila a vydala novou verzi fehole, zd4 se v3ak, Ze kardi-
ndl Ugolino doporugil Franti§kovi tipravu textu, neZ bude podéna Svatému stolci
ke schvdleni. Svaty Frantiek se podfidil a generalni kapitula schvilila ,,druhou*
Reholi v roce 1223. PapeZ Honorius ji oficidlng schvalil v listopadu téhoZ roku.
Hlavni zdsady kone&né fehole byly chudoba, manuélni prace, kazani, misie k ne-
véficim a rovnovéha mezi ¢innosti a kontemplaci.?!

88 Srov. Tomés z Celana, Vita 1, 51.
8 Srov. tamtéz, Vita 11, 70.

20K biografii svatého Frantiska z Assisi srov. J. Joergensen, St. Francis of Assisi, London 1922: R.
M. Huber, Sources of Franciscan History, Milwaukee, Wis 1944; I. Gobry, S. Frangois d’Assise et
Uésprit franciscain, Paris 1947.

%! Srov. E. Alencon, ,Fréres Mineurs* in: Dictionnaire de théologie catholique, sv. 6, str. 809-812.
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Svaty Frantigek se pak témé&f vylu¢n& vénoval kézéni, pokani a modlitb&. Mi-
lost stigmat pfijal 17. zafi 1224 v poustevné na hofe Alverno. Je to prvni zazna-
menany piipad v d&jinich kfestanské spirituality, kdy byl jednotlivec viditelné
oznacen znaky Kristova utrpeni. V pozdéjsich d€jinach se Castokrat opakoval, ato
i v modernich dobach.*?

V dubnu 1226 svaty FrantiSek napsal svou Zdveét, v niZ naposledy Zdda piisné
zachovavani chudoby a vérnost feholi. Tato Zdveét oteviela dali krizi Ré4du: n&k-

tefi chtéli jeji uzakonéni, zatimco jini pii v3i tcté k autorité zakladatele ji pova-

Fovali pouze za otcovské napomenuti. Pfipad nakonec vyfesil papeZ Rehor IX.,

kdyZ v bule Quo elongati (1230) na jedné strané usnesl, Ze Zdvet nezavazuje za-
konnym zptisobem, ale na druhé stran& ustanovil apostolského nuncia, ktery mél
pecovat o viechny finan&ni zéleZitosti frantiSkdnt, aby jim umoZnit zachovavat
ptisnou chudobu.

V té dob& Frantidek, slaby a vy&erpany, téméf slepy a Casto trépeny chrlenim
krve, napsal svou krésnou Piseri bratru Slunci. KdyZ vidél, Ze se bliZi smrt, pri-
kézal svym bratiim, aby ho poloZili nahého na zem, ale potom pfijal odév z hru-
bé viny. Naveder 3. fijna 1226 zazpival Zalm 141. Bratfi zpivali s nim. Pak na
Frantiskovu 74dost jeden z bratfi predet] nahlas 13. kapitolu Evangelia svatého
Jana a b&hem tohoto &teni FrantiSek odeSel do v&&ného Zivota. Dva roky po smr-
ti byl kanonizovéan papeZem Rehotem IX.

Svaty Frantisek zemfel uprostied t€Zké krize svého Radu. Mensi bratfi zacali
se zmirfiovanim chudoby uZ za jeho Zivota, ale po smrti se R4d rozpadl na ,,0b-
servanty,” , konventualy* a ,,spirituly.” Pfes dsili svatého Bonaventury jako ge-
neralniho ministra v letech 1257 aZ 1274 se nepodafilo dosadhnout shody mezi bra-
tfimi v otdzce frantiSkanského Zivotniho stylu. AZ nedavno, v roce 1909, papeZ
Pius X. ve svém apostolském list& Septimo iam pleno prohlasil, Ze tfi vétve
Prvniho f4du svatého Franti$ka se ustavuji in perpetuum jako Mensi bratfi
Leoninské unie (OFM), Mensi bratfi konventudlové (OFM Conv) a Mensi bratfi
kapucini (OFM Cap) a Ze vSichni tfi generdlni ministii jsou néstupci svatého
Frantigka, protoZe vSechny tii Rady jsou vétve jednoho stromu.

Pfi modifikaci ptivodniho idedlu svatého Franti¥ka hralo roli n€kolik dalsich
faktorti: kn&Zské svéceni bratfi, apostolat formou kédzani a vyucovani a potfeba
hajit Zebravé fady proti odpircim. Od samého po¢étku se prvni bratii po ptikla-
du svatého Frantiska vénovali potulnému kazatelstvi a tfebaZe se vyZadovalo ur-
&ité zakladni vzdélani, frantiskani neméli ochotu k soustavnému studiu z davodu
Frantikova postoje vii¢i vzdélani. KdyZ ale nakonec vstoupili na univerzity, sta-
li se spolu s dominikény teréem silného odporu diecézniho kléru.?

92 Stigmata pfijala vice neZ stovka franti¥kand. V tomto poctu je piekonali jen dominikani.
93 Srov. K. Bihlmeyer, op. cit. str. 322-338; J. Leclercq et al., op. cit. str. 365-377; F. Cayré, op. cit.
str. 470-690.
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Oba mendikantské fady zaloZily své domy v blizkosti pafiZské univerzity, na
niZ uzZ v roce 1229 zaujimal katedru teologie dominikdn a po ném, v roce 1231,
franti8kdn. AvSak v roce 1252 svétské kné&Zstvo pod vedenim Viléma ze
Saint-Amour na fratery zacalo Gtocit. Vilém napsal v roce 1255 hruby traktat,
v némZ se snaZil vylouCit vSechny fritery z profesorskych mist. Gerhard
z Abbeville a Mikulds z Lisieux pfevzali vedeni ttoku v letech 1269 az 1272. Diky
svatému Tomasi Akvinskému a svatému Bonaventurovi®* se pozice fraterii upev-
nily a papeZ Alexandr IV. je vzal pod ochranu Svatého stolce.%3

SVATY BONAVENTURA

Tri predni jména ve frantiSkdnské vzdélanosti jsou svaty Bonaventura, svaty
Antonin z Padovy a John Duns Scotus. K tiplnému seznamu je v3ak tieba doplnit
mnoZstvi dalSich jmen: Jean de Rochelle, Alexander Hales, John Peckham, Roger
Bacon, Petrus Auriol, Francois de Meyronnes, Mikul4s z Lyry, William Ockham
a Johannes Ripa. Omezime sviij pohled na svatého Bonaventuru, kterého pape?
Lev XIII. nazval ,kniZetem mystika“ a kterého mnozi pokladaji za druhého
zakladatele franti§kdnského f4du.”® S jistotou miZzeme dodat, %e je mezi frantis-
kany nejvetsim teologem duchovniho Zivota. Cayré o ném fika: , Pokracoval v tra-
dici Alexandra Halese a pripravil cestu pro Dunse Scota, ktery dal franti¥kénské-
mu augustinismu koneé&nou podobu.*97

Svaty Bonaventura (1221-1274) byl soudasnikem svatého Tomdise
Akvinského na pafiZské univerzité a tfebaZe se oba v mysleni radikalng lisili,
byli blizkymi pfételi, stejné jako pfed nimi FrantiSek a Dominik. Rznili se ne-
jen ve svém pristupu k teologii — Bonaventura byl voluntarista a mystik, zatimco
Toméds byl intelektudl a analytik — ale také ve své definici teologie, jak vyklada
Congar:

Pro svatého Bonaventuru je teologie plodem milosti. Musime ji poklddat za dii-
sledek sdélent, jeZ ndm o sobé dal sdm Bith. Teologie se tedy podle svatého
Bonaventury... nachdzi ,,mezi virou a zjevenim* ...

Prvni svetlo, jeZ od Boha dostdvdme, je rozum. Ale kdyZ Bonaventura zvazuje
konkrétni moznosti rozumu, pfisné je omezuje, nebot tvrdi, Ze clovék ve svém sou-

94 . v 5 54 s : ; : T
Svaty Tom4s napsal na obranu zebravycl? fada tyto spisy: De perfectione vitae spiritualis; Contra
pestiferam doct'rlqam retrahendum homines a religionis ingressu. Svaty Bonaventura napsal: De
& paupertate Chrlstl; Quare Fratres minores praedicent et confessiones audiant.
o Srov. Bullarium OP, sv. 1, Roma, 1729-1740, str. 338.
K podrobnostem o sv. Bonaventurovi srov. Opera omnia, Quaracchi, 1882—1892; E. Smeets,

5. Bonaventure* in: Dictionnaire de théologie catholique -986; i
e g olique, sv. 2, str. 962-986; P. Pourrat, op. cit.

%7 Srov. F. Cayré, op. cit. str. 498.
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Casném stavu nemiiZe poznat vyssi pravdy prostym rozumem. ... To vsak nezna-
mend, Ze by filozofie nebyla prvnim krokem k moudrosti. ...

V #ddu milosti a kFestanské moudrosti se pokrok smérem k dokonalému osvo-
jeni si moudrosti... vyznacuje tfemi stadii ¢i stupni. Prvni stuperl je stuperi ctnos-
ti, kdy ndm vira otevird zrak, a my nalézdme Boha ve vSem. Ddle je stuperi dart,
a nakonec stuperi blaZenosti. A projevy ctnosti, darit a blaZenosti se definuji v po-
Fadi takto: credere (vé¥it), intelligere credita (chdpat to, Cemu jsme uvéFili), vi-
dere intellecta (vidét to, co jsme pochopili). ...

A proto onen stuperi tajemstvi, ktery je pfedmétem teologie, je pro Bonaventiiru
mezistupném mezi prostym pritakdnim vite a vidénim. ...

Teologie je podle svatého Bonaventury darem BoZim. ... Neni to tedy cisté in-
telektudlni dar. Predpoklddd viru, kierd neni mrtvd, ale je to Zivd vira modlitby,
péstovdni ctnosti a touhy po spojeni s Bohem v ldsce.

Tu p¥ichdzime k podstatnému bodu, kde se Bonaventurova teologie a teologie
Tomdse Akvinského zietelné odlisuji. Pro Tomdse je teologie riist presvédceni vi-
1y a postupné sestavovdni téchto presvédceni v soubor pozndni, ktery je souladu
s lidskym rozumem. Rozviji se, jako ostatné v§echno, pod zrakem BoZi prozretel-
nosti a md koreny v nadpFirozené vire, ackoli je to stavba prisné raciondlni.
Teologickd moudrost se lisi od vlitého daru moudrosti, kterd se vyviji jako expe-
rimentdlni a afektivni soubor pozndni. Na druhé strané je teologie moudrosti in-
telektudlni, ziskanou osobnim iisilim, jeZ se pokousi intelektudIné pochopit a zre-
konstruovat ¥dd BoZiho dila a BoZich tajemstvi, tim Ze je spoji s tajemstvim
samého Boha.%8

Teologickym veledilem svatého Bonaventury je jeho komentéf ke Knize sen-
tenci Petra Lombarda. Téméf viechno, co napsal, se svym zpiisobem zaklada na
tomto dile.?? Jeho nauku v z4sadé charakterizuje, Ze je tradi¢ni a Ze se fidi uce-
nim svatého Augustina prostfednictvim Alexandra Halese. Hlavni spisy o du-
chovnim Zivotg jsou Breviloquium, De triplici via, Itinerarium mentis ad Deum,
Soliloquium de quatuor mentalibus exercitiis, a Lignum vitae. Bonaventura vyni-
kd pravé na poli spirituélni teologie.!% Smeets ik4, Ze dila svatého Bonaventury
jsou projevem nejen jeho ortodoxie, ale i jeho svatosti a jeho ctnosti: ,,Ukazuj,
Ze tento svaty ucitel byl proniknut frantiskdnskym duchem a Ze nemél jiného viad-
ce neZ svého serafinského otce, svatého Frantiska.“!0! Je to zvlast vidét na
Bonaventurové stru¢ném stylu, pokorné podiizenosti autorité, ticté k teologiim,
respektovéani ndzor druhych a na jeho pokojnosti a mirumilovnosti.

98 Srov. Y. Congar, op. cit. str. 117—120; E. Gilson, La philosophie de S. Bonaventure, Paris 1924.
9 E. Smeets, ,,Bonaventure* in: Dictionnaire de théologie catholique, sv. 2, str. 967.

100 K sv. Bonaventurovi srov. Opera omnia, Quaracchi.

101 Srov. E. Smeets, cit. 1. str. 977.
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De Wulf o Bonaventurovi fikd, Ze ,.jeho mystika je vt€lenim nejlep3i mystiky
tfindctého stoleti.*192 To jen jinymi slovy vyjadiuje nihled, e duchovni nauka
svatého Bonaventury je tradi¢ni naukou svatého Augustina, Pseudodionysia, sva-
tého Bernarda a svatoviktorské Skoly. Jeho duchovni uceni je vyrazné kristocen-
trické: tfebaZe souhlasi s TomaSem Akvinskym, Ze cilem vt&leni bylo vykoupe-
ni, vidi Krista jako stfed celého stvofeného vesmiru. Zakladni kfestanskou ctnosti
je pokora. Milost je podobnost Bohu, kterou pfijima duse i jeji schopnosti, pod-
statou kfestanské dokonalosti je laska, kterd se zavrSuje jako moudrost a k ni se
vztahuji mystické milosti. Kontemplace je zavr§enim ldsky a moudrosti a spo&i-
vd vice v zakouSeni Boha neZ ve vidéni: je zcela pasivni a vlitd a zpravidla ji pro-
vazi néktera forma extdze, jiZ Bonaventura fiké excessus.

Svaty Bonaventura kanonizoval ¢lenéni duchovniho Zivota na troji cestu, pfi-
¢emZ pouZil stejné terminologie jako Pseudodionysios: cesta o¢istovani, cesta
osviceni a cesta spojeni, neboli dokonalosti. Tyto tfi cesty viak nepokl4da za po-
stupnd a oddélend stadia, a¢ v urcitém obdobi nékteré z nich pievlada. Poslednim
cilem je pro vSechny kiestany svatost. Jak postupuji po jednotlivych stadiich du-
chovniho riistu, v kaZdém jsou ur¢itym zptisobem obdarovani. O&istna cesta (pur-
gatio) pfindsi pokoj duSe a charakterizuje ji rozjiméni o Kristovych utrpenich.
Cesta osviceni (illuminatio) pfivadi k pravdé a jejim dominujicim rysem jsou dva-
hy o dobrodinich, jeZ dostivame od Boha a ¢asté rozjimani o utrpeni a smrti
Kristové. Cesta spojeni (unio) se zavriuje v ldsce, v milostném spojeni s Bohem,
pii védomi boZské krasy skrz nazirini Nejsvét&jsi Trojice.103

Rozvor REHOLI

Pfes zakaz Ctvrtého lateranského koncilu nastal v posledni poloving tinicté-
ho stoleti pozoruhodny riist feholnich institutf.!%* N&které sice nebyly nové, jen
modernizovaly nebo pozménovaly puivodni fady, jako karmelitani a augustiniéni.
Jiné se nechaly inspirovat mendikanty — dominikény a franti§kany, kteii zazna-
mendvali tak poCetnou expanzi a té§ili se takové oblib& u Svatého stolce. Mnohé
z novych instituth mély jen mistni charakter a Casem zanikly. Lyonsky koncil
(1274) zru§il dvaadvacet feholnich institutd, které nemé&ly schvaleni Svatého stol-

ce. Ale stoji za povSimnuti, Ze jak v nové zaloZenych institutech, tak v odnoZich

102 Srov. De Wulf, Histoire de la philosophie médiévale, str. 291; E. Longpré, ,,La théologie mystique

de S. Bonaventure* in: Arch. Franc. Hist., sv. 14, 1921.

193 Srov. E. Cayré, op. cit. sv. 2, str. 497-526; P. Pourrat, op. cit. sv. 2, str. 176-184; J. Leclercq et al.,
op. cit. str. 370-377.

104 Srov. Heylot, Histoire des ordres monastiques, Paris 1721; M. Heimbucher, Die Orden und
Ifmi;gﬁﬁgg”en der katholischen Kirche, 3. vyd., Paderborn 1933-34; J. Leclercq et al., op. cit.
str. .
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ptivodnich ¥4dt roste diiraz na apostolat a Ze poCet feholniki, zasvécenych Cisté
kontemplativnimu Zivotu nezanedbateln& klesd. Postupem Casu kontemplativni
instituty presly pon&kud do defenzivy, ale v této dobé i ty instituty, které se vé-
novaly apostolatu, byly nuceny vést monasticky ¢i konventualni zpiisob Zivota.
Jednim z problémi bylo, Ze mnoho instituti mélo shodny Zivot i poslani.

Mezi feholnimi kanovniky si nejprve v§imneme, Ze uZ existovali kanovnici
svatého Augustina a Ze tvotili katedrélni kapituly ¢i komunity, které Zily podle fe-
hole svatého Augustina. Ale ve dvanictém a tiinictém stoleti bylo zaloZeno né-
kolik feholnich institutil ve jménu kiiZe. K¥iZovnici, zaloZeni liégeskym kanov-
nikem Theodorem z Celles v roce 1210, dostali formalni schvaleni v roce 1243.
Kf¥iZzovnick4 fehole se zaklada na dominikénskych Konstitucich a jeji Clenové se
piivodng vénovali kdzani o kifZovych vypravéach a péci o poutniky. Po schvileni
viak k¥fZovnicky fad zadal vést ,smileny Zivot* a zapojil se do misii. Vzkvétal
hlavné v Nizozemi.!0

Poustevnici svatého Augustina (eremité) se oddévali kontemplaci méné neZ je-
jich nézev napovidé. Vznikli ze skupiny italskych poustevnikd, ktefi pfijali feho-
li svatého Augustina. V roce 1256 je schvalil papeZ Alexandr IV. a zafadil je me-
zi mendikanty spolu s dominikdny a frantiskany. Ndzev ,,poustevnici svatého
Augustina® nakonec zcela ztratil vyznam, nebot se vénovali riznym druhtim
apostolétu a kn&Zské sluzby.1%

Jin4 skupina vznikl4 z ducha poustevnictvi byli SluZebnici Mariini, znimi ja-
ko servité. U pocatki stalo sedm kupc, ktet{ cht&li Zit Zivotem sebezapirani a ka-
jicnosti a zvl4§t uctivat Pannu Marii. Pfijali feholni zvyklosti mendikanti a usta-
vili se v roce 1233 v italské Florencii. Jako v&tSina novych institutl i oni si
vytvofili Zenské odvétvi.107

Dalsi dva Zebravé fady se slavnymi d&jinami jsou mercedéfi, zaloZeni svatym
Petrem Nolaskem za pomoci dominikana svatého Raimunda z Peiafortu, a trini-
ta¥. Oba Fady vznikly za Geelem vykupoviéni zajatcil, proto jejich pisobisté bylo
nejprve mezi Maury, pozdgji v latinské Americe. V nov&jsi dobé poCet jejich cle-
ni vyrazn& poklesl.!%®

A konelné se v tfindctém stoleti prosadil Rad Panny Marie Karmelské, jehoZ
kofeny sahaji k hote Karmel v Palesting. Na pocatku tfindctého stoleti Zili na ho-
fe Karmel latin$ti poustevnici, ktefi se shodou riiznych okolnosti ¢asem rozsifili
po Evropg. Svaty Simon Stock (11265) postupné pfepracoval karmelskou feholi

105 Srov. M. Vinken, ,,Croisiers® in: Dict. hist. géogr. eccl., sv. 13, str. 1042-1062.

106 Srov. D. Gutiérrez, ,.Eremites de Saint Augustin in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 4, sloupce
983-1018.

107 Srov. A. M. Lépicier, L’Ordre des Servites de Marie, Paris 1929.

108 Srov. C. Mazzarini, L’Ordine trinitario nella Chiesa e nella storia, Torino 1964; .Mercedarios*
in: Enciclopedia universal ilustrada europeo—americana, Espasa, Madrid, sv. 34, str. 816-819.
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v p?lgapo§tolsky feholni institut a v roce 1245 se karmelitni zafadili mezi Zeb-
ravé fady. KarmelSti poustevnici v Palesting zanikli v roce 1291, kdyZ jejich zby-
tek byl povrazdén muslimy, ale evropti karmelitani u? v té dob& vedli Cily, ptre-

P

vazné aktivni Zivot.!09

Cha‘rakteristické rysy tfindctého stoleti byly v zdsad¥ stejné jako jsme uvedli
u fivaflagtého stoleti; navic tu je pozoruhodny vliv nové zaloZenych feholnich in-
stitutdl, jeZ se vénovaly apostolatu, a vznik po&etnych knih a pfirucek o zaklad-
nfc}} %ogmatech a morélnich naucenich. To zplisobilo rozkvét laickych seskupe-
ni, jeZ touzily Zit pfikladnym k¥estanskym Zivotem. Nejznaméjsi byli begardi
a bekyné. Necitili se povoléni k feholnimu Zivotu a ani necht&li odejit do sZmo-
ty. Zpravidla se pfidruZovali k nékterému feholnimu fadu.

. Begardi a bekyné vznikli v severni Francii, Nizozemi a Poryni. Zili spole¢nym
zlvotem, ale nesklédali sliby. Po dobu svého pobytu v béguinage zachovavali ce-
hbévt. Belfyné se vénovaly $iti, vySivani, nav§tévam nemocnych, péci o staré lidi
a nekd)'/ i vychove déti. Ve skupindch se G&astnily liturgie v mistnich kostelich
Po 3esti letgch formace mohlo byt bekyni dovoleno uzavieni v samot& (rekluze):

) Prosvt}'/ Zivot ucinil begardy a bekyné teréem kritiky a podezieni. Pozdéji se na
né otevrfené zattocilo, Ze pfi Cetbé z Bible pouZivaji lidovy Jjazyk a Ze vném Pismo
vykladaji. V roce 1311 byli na koncilu ve Vienne oficialné odsouzeni. Doktri-
nalnim zdkladem jejich odsouzeni byl kvietismus a latentni panteismus.

Jedna z vedoucich predstavitelek tohoto hnuti, Marie d’Oignies (11213) cho-
val.a mocnou lasku ke Kristu a zv1ast touZila napodobovat jeho chudobu. Uctivala
Krista chudého, Krista jako Zebrika, a takového jej ndsledovala. Ke spolecenstvi
bekyii patfila také Juliana z Cornillonu (1258), ktera prispéla k prosazeni svat-
ku BoZiho T&la, poprvé schvaleného v diecézi Liége v roce 1246 a v celé cirkvi
za papeze Urbana IV. v roce 1264. Nejvice viak proslula bekyné Hadewijch
szntverp (1282 nebo 1297) diky zapsanym vizim, dopistim a bésnim
Pre\./léc’iaji.cim tématem je u ni spojeni duse s Bohem skrze extatickou lasku. Tot(;
spojeni pfibira symboliku mystického siiatku, Brautmystik, ktera se priikazné sta-
la oblibenym nimétem nizozemskych a rynskych mystikli. Ve spisech
Hadewijchy také zaznivd Wesenmystik, JiZ pozdgji rozvine Mistr Eckhart
Hadewijch je tedy pfedchiidkyni rynskych mystika.!10 .

Y99 Srov. J. Zimmerman, ,,Carmes* in: Dicti ] ‘ologi

b s s 35l : Dictionnaire de théologie catholique, sv. 2, sloupce 1776-1792
gf)[;/ J. LI\eIcIerlcgq, op. cit. str. 344-372; E. W. _MCDonnell, The Béguines and Beghafz)'ds in Me(lieva}
4 ;tre, sw rl{nswlcl& NJ 1954; J. B. Porion, Hadewijck d’Anvers, Paris 1954: Vernet-Mierlo
»Beghards* a . Béguines* in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 1, str. 1329-1352. '
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Kapitola 7

DIONYSKA SPIRITUALITA A DEVOTIO MODERNA

Rozhodli jsme se nazvat tuto kapitolu podle Cayrého! ,dionyska spi’ritua}ita,“
ale tento nézev potfebuje vysvétleni. Za prvé znamena obnovu nov?}-)latlonske,vau-
gustinidnské spirituality u némeckych dominiként, ktef{ tehdy ‘rr.leh vliv r}a lfres—
tansky Zivot v Nizozemi. Za druhé sice vyristd z dominikdnské 1n.tele):ktga'1m tr.a:
dice, ale nechava se od ni unést smérem k mystické a kontemplativni spiritualité
Pseudodionysia, ktery Zil kolem roku 500. Za tfeti je disledkem Fxpanzve du-
chovniho vlivu z latinskych zemi do zemi germanskych a anglosaskych, coZ s se-
bou zaroveii nese rozvrstveni duchovnich $kol podle narodnich kultur a pov'rflh.

Vadcem této nové skoly se stal némecky dominikén Mistr Eckhart, pozdéji na-
f¢eny z panteistickych tendenci. Mezi jeho Zaky byli Némc_i' Johann.es "/Fauvl'eir’
a Heinrich Suso a Johannes Ruysbroeck z Nizozemi. V Anglii zavedli m1mejsvl
formu dionyské spirituality Richard Rolle, Walter Hilton a autor Oblaku rfevve“de-
ni.2 Dile je sem tieba zahrnout kartuziana Denise Rijkela z téZe duchovni $koly,
ktery ve spiritudlni teologii uzavira obdobi sttedovéku. o

NeZ si viimneme pfinosu jednotlivych osobnosti pro dionyskou spmtuah’tu,
prozkoumejme okolnosti, které vedly ke vzniku a k tspéchu tphoto duc‘hovmh’(j
hnuti. A&koli o kontemplaci psali tak vyznamni teologové jako svaEy Tomas

Akvinsky a svaty Bonaventura, stalo se toto téma predmétem intenz'ivmho a sBe-
cislniho studia aZ ve &trnactém stoleti. Jednim z hlavnich faktort, jeZz podpofily
tento vyvoj teologie, byl rostouci pocet horlivych a vzdélan}'/?h Zen,’které do-
svédovaly riizné mystické zkusenosti, a Zadaly proto duchovnvl veficj,m. .

Na po&atku &trnactého stoleti psalo piekvapivé velké mn‘ozstv.l reholmc'du:
chovni traktaty, v nichZ popisuji své mystické proZitky, vétinou jako mystické

I Srov. E. Cayré, Manual of Patrology, Desclée Paris 1930, sv. 2, str. 792. ‘
2 Siov. W. Jo}tlmston, The Mysticism of the Cloud of Unknowing, Desclée, New York 1967.
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zasnuby ¢i mysticky silatek. Tato Brautmystik (mystika duchovniho stiatku) se na-
konec stala jednim z hlavnich ryst Eckhartovy ,,mystiky byti.“3 Neni pochyb, Ze
toto hnuti mélo své vystielky, nebot Sitwell poznamenavi, Ze ,,ve ¢trnactém sto-
leti cely rynsky tival kypél ndboZenskym nadSenim: bekyné, begardi, Bratii svo-
bodného Ducha. Nektefi si vedli ukdznéné a t&sili se tct&, jini nikoliv.*4

JiZz v roce 1292 koncil v Aschaffenburgu zahdjil represe begardil a bekyni.
Koncil v Kolin€ nad Rynem je v roce 1306 naikl z hereze a pohorSovani a kladl
jim za vinu, Ze podnécuji ttoky na frantiskdny a dominikany. Kone¢né koncil ve
Vienne (1311) odsoudil osm z nich za jejich naukové ¢lanky a zamitl jejich pseu-
domysticismus. Av8ak ne vSichni begardi a bekyné si zaslouZili odsouzeni.
Mechtilda z Magdeburku je vyznaénym piikladem bekyné, kterd vystoupila do
vy$in mystiky. Spolu se svatou Gertrudou a svatou Mechtildou z Hackebornu z4-
ii jako klenot v koruné cistercidckého klastera Helfta.?

MYSTICKY Z HELFTY

Ruiny cistercidckého klastera Helfta stoji blizko saského Eislebenu dodnes.
Klaster, zaloZeny Gertrudou z Hackebornu (1291), zrodil trojici svatych Zen, je-
jichZ spisy nesmirné€ ovlivnily kiestansky Zivot v pozdné stfedovékém N&émecku.
Prvni z nich, Mechtilda z Magdeburku (11282 nebo 1297) patfila ke spoleéen-
stvi bekyfi uzce spjatych s cisterciaCkami a proZivala mystické stavy, jeté neZ do
klaStera roku 1270 vstoupila. V klaStefe dokoncila posledni kapitolu dila, které
pod vedenim svého dominikdnského rddce psala uz dtive: Tekouci svétio BoZstvi
(Das Fliessende Licht der Gottheit). Pivodné bylo napséno lidovou dolni ném¢i-
nou, pozdéji opraveno do spisovného jazyka, a nakonec je Heinrich z Nordlingenu
(11345) prelozil do latiny.

Kniha ve formé dialogu mezi Kristem a dusi popisuje mystické proZitky a exta-
tické spojeni. Osou Mechtildina uéeni je, Ze dufe se musi zbavit vieho, co ptichazi
skrze smysly, pamét a piedstavivost, dokonce i svych ctnosti, aby dosahla spojeni
s Bohem. Toto proméfiujici spojeni se odehrdva v samé podstaté byti dule, v jejim
nejcistSim stavu. Mechtildino uceni je v ramci tradice svatého Bernarda vysostné kris-
tocentrické, ale zdroveti utvaii ,,mystiku byti, jak ji pozdgji rozsiii Mistr Eckhart.6

3 Antologie spisti rynskych mystikt: S. M. Gieraths, Reichtum des Lebens: Die deutsche
Dominikanermystik des 14. Jahrhundert, Diisseldorf 1956; H. Kunisch, Ein Textbuch aus der alt-
deutschen Mystik, Hamburg 1958; F. W. Wentzlaff-Eggbert, Deutsche Mystik zwischen Mittelalter
und Neuzeit, Ttibingen 1947.

4 G. Sitwell, Spiritual Writers of the Middle Ages, Hawthorn, New York 1961, str. 75.

3 Srov. S. Roisin, ,,’efflorescence cistercienne et le courant féminin de la spiritualité au XIIle siec-
le,” v Rev. hist. eccles. 39/1943, str. 343-348.

6 K dal$im informacim o Mechtildé z Magdeburku srov. H. Tillman, Studien zum Dialog bei Mechtild
von Magdeburg, Marburg 1933; J. Ancelet-Hustache, Mechtilde de Magdebourg, Paris 1926.
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Svata Mechtilda z Hackebornu (11299) byla sestra zakladatelky kl4Stera a sta-
la se v ném novicmistryni. Pod jejim vedenim vyzralo mnoho svatych feholnic,
mezi nimi svatd Gertruda Velikd. Svatd Mechtilda z Hackebornu je znama jako
diwvémice Nejsvetgjsiho srdce JeziSova a propagatorka tcty k nému.

Svata Mechtilda nikdy nezamy3lela psat o viech t&ch podetnych milostech,
kterych se ji od Boha dostalo, ale Gertruda Velika tyto véci zapsala a dala je
Mechtildé k autorizaci. Tak vzniklo Mechtildino dilo Kniha zvldStni milosti. Je
plné radosti a vd&nosti, beze zminky 0 bolesti a utrpeni. Kniha giroce kolovala
jako pravodce kestanského Zivota. Pojedndvala o kiestanskych ctnostech, 0 ucti-
vani Srdce JeziSova, popisovala Zetna zjeveni, jichZ se Mechtildg dostalo. Také
pougovala 0 prijiméni Eucharistie, o modlitbé a 0 Gasti na liturgii.

pétiletou Gertrudu Velikou (71302) pfijala do Kkl4$terni Skoly v Helfté sama
zakladatelka Gertruda Z Hackebornu. Divka byla vynikajici ya&kou a tolik se po-
nofila do literarni &innosti, Ze zanedbévala svilj duchovni pokrok. V Sestadvace-
ti letech se po vidéni Krista v roce 1281 zacala poctivé vénovat modlitbé a Cetbé
Pisma a cirkevnich Otcd, zv145té svatého Augustina, svatého Rehote Velikého,
svatého Bernarda a Hugona z€ Sv. Viktora.

Gertrudin duchovni Zivot se soustfedoval okolo liturgie a vEtSina jejich mystic-
kych extazi se odehréla béhem mse svaté, obvykle po nékterém slové &i VEE, jezji
ping zaujaly. Jeji spiritualita byla jako u svatého Bernarda prevazné kristocentric-
k4. Chovala velkou tctu k Eucharistii, ke Kristovu utrpeni a K rané v jeho boku.®
V roce 1284 piijala stigmata v neviditelné podobé a prozila i probodeni srdce.

Mezi lety 1261 a 1302 svata Gertruda napsala knihu Posel boZské ldsky (kte-
rou n&ktefi kritici nepovazuji plng za jeji dilo) a své nejslavnéjsi Duchovni exer-
cicie. Naukovy zdklad t&chto d&l vykazuje silny dominikéansky vliv, ale celkovy
t6n prozrazuje kristologii svatého Bernarda. Svaté Gertruda byla horouci ctitel-
kou Nejsvét&jsiho srdce: vidi je v zAfi slavy, jako pokladnici bohatstvi, jako lam-
pu zav&Senou mezi nebem a zemi, jako sviij domov. V jejf tet€ k Srdci JeZiSovu

neni Zadné utrpeni, 74dn4 potfeba usmiteni za nevdgk’®.
V této souvislosti si zaslouzi zminku dvé dal¥i svaté Zen
a svatd Brigita Svédska. Cisterciatka svata Luitgarda (11246) rovnéz horlivé
uctivala Nejsvat&jsi srdce. Celou teologii této ucty postavila na lasce. 10
Spiritualita svaté Brigity byla plné cisterciscka, zaméfend na Kristovo utrpeni
a na tctu k Pann& Marii. Brigitin manZel po své pouti do Santiago de Compostela

y, svatd Luitgarda

———

7 Srov. S. Roisin, cit. ¢l. Dante uvadi svatou Mechtildu v Canto 33 své BoZské komedie jako prl“lvod-

kyni a tlumognici s jemnym, zp&vnym hlasem.

8 Ucta k rané v Kristové boku se v této dobé velmi rozgifila. Ma zéklad v biblickém popisu ukfizo-
véni a v nékterych komentafich Otcll.

9 Srov. H. Graef, The Story ofMysricism, Doubleday, New York 1965, str. 161-164.

10 Srov. J. Leclercq, F. Vandenbrouck, L. Bouyer, The Spirituality of the Middle Ages, Burns&Oates,

London 1961, str. 452-453.
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Kdy? jsme takto prehlédli pozadi spirituality ¢trnctého stoleti, miZeme obré-
tit pozornost k postavam, které se na této scéné vynofily, aby prosadily dionys-
kou spiritualitu. Vad&i roli tu bezpochyby mél némecky dominikdn Mistr
Eckhart (1260-1327). Byl zndmym teologem a kazatelem a v dominikénském
fadu zaujimal Cetné fidici funkce.

Jako mlady frater studoval Eckhart v dominikénském prevorstvi v Kolin€ nad
Rynem, kde roku 1280 zemfel svaty Albert Veliky. Pozdgji se Eckhart stal pre-
vorem v Erfurtu a generdlnim vikéfem Durynska. Dvakrét pisobil jako profesor
na pafizské univerzité, ale odesel, aby zaujal misto pfevora a profesora v domi-
nikanském prevorstvi ve Strassburgu. Nakonec se zase vritil do Kolina. Tam se
jako slavny kazatel zapletl do sporil a byl naicen z neortodoxniho uéeni. Ve své
piimocarosti a netistupnosti trpél prondsledovéni od nékterych svych vlastnich
bratii dominikani.

V roce 1326 ustanovil kolinsky frantiskansky arcibiskup Heinrich
z Virneburgu dva inkvizitory, aby prozkoumali Eckhartovo uceni. Ti sestavili na
zéklad¥ jeho spisti a kdzéni soupis 108 ¢lankd, které je jim jevily podezrelé.
Eckhart se energicky hajil, ale k malému uZitku. Pfipustil, Ze n€ktera z jeho tvr-
zeni, jsou-li vzata doslova, lze interpretovat v heterodoxnim smyslu, ale trval na
tom, Ze nikdy nemél v imyslu hlasat nauku, kterd by byla v rozporu s ortodoxni
teologii. V roce 1327 v dominikanském kostele vefejné odvolal veskeré takové
nespravné formulované ueni. TéhoZ roku se odvolal ke Svatého stolci a pfedem
projevil vili podiidit se jakémukoli rozhodnuti. Hjil se i u papeZského dvora

v Avignonu, ale pfi navratu do Kolina zemfel. V bfeznu 1329 papeZ Jan XXII.
odsoudil 28 &lankt Eckhartova udeni: prvnich patnéct a posledni dva byly zavr-
Zeny jako mylIné a heretické, ostatni jako nespravné formulované a unahlené.!#

Jako teolog byl Eckhart vérnym vyznavaem ugeni svatého Tomése Akvinského
v otdzce nadrazenosti intelektu nad viili, ale v aplikaci tohoto uceni patrné také za-
Sel do extrému vlivem Maimonida ze $koly averroisti a vlivem Pseudodionysia. Je
také pravd&podobné, Ze v otdzkach tykajicich se povahy mystické zku§enosti méla
na Eckharta silny vliv kazani svatého Bernarda, ale Eckhart dovedl jeho nauku k ne-
bezpe¢nym konciim. Ani nesmime piehliZet skuteCnost, Ze Eckhart nejspise znal
a nechal na sebe plisobit spiritualitu Zen jako Markéta Poretovd, Hadewijch
a Mechtilda z Magdeburku, které nemirn& zdiraziiovaly nicotu duSe a nutnost od-
poutni a obnaZeni ducha. Diisledkem téchto vlivii byla teologie duchovniho Zivo-
ta zaloZen4 na dvou odli§nych, a& komplementarnich motivech: vysoce spekulativ-
ni ,,mystika byti* a spiritualita mystického silatku, Brautmystik. Podivejme se nyni,
jak se Eckhart ve své duchovni nauce pokusil tyto dva motivy spojit.

14 Srov. Denz. 501-529; M. H. Laurent, ,,Autour du procés de Maitre Eckhart* in: Div. Thom. F.
39/1936, str. 331-349; 430-447.

142

A% VB?hu,.ﬁké Eckhart, je esse a intelligere toté%. Mimo Boha v8ak neni #4dnj
slfutevcnavemstence, Zadné skutecné byti (,,esse est Deus*). Proto i v§ecl'?em Zadvna
m,’ Yf:etne Clovéka, chipdno samostatn& neni nicim. M4-li néjaké byt éirslso ’Swore'_
mzi Jiod Boha, v jehoZ bozském intelektu bylo od pocatku. Clovék je proto XIStenCIZ
svevvlz’lstni nicoty takfikajic pohan&n k névratu k Bohu, v némZ mi svij UUVU’IOSU
Sty¢ény bog neboli radikdlni schopnost spojeni mezi ¢lovékem a Boherjnpsocavt?k’.
YPOflstaté intelektu, kterou oznacuje rozlicng, jako silu, jiskru, &, Grund deré) OCIIVS
Rika: ,,V dusi je néco nestvofeného a nestvoritelného, totiz ,intglioence Kd etf 5
byla. celou dusi, byla by rovné&? nestvorend a nestvoﬁtc;lnz’t.“15 ) e

Jiskra neb(?li Grund (zéklad), to je semeno boZského Zivota a pravé konte
place}. Lze se ji dobrat pouze platénskym postupem. Eckhart se stile vraci k d\?“] —
ma zak{adnim tématiim: BoZ{ transcendence a poZadavek naprosté odpoutan f’ 1
aby se ¢lovék mohl vritit k G&asti na Jjednoté a na BoZim obrazu Aékgli Eck(f)lS 1£
nélfdé/ formuloval pfehnan& a mohl byt interpretovén jako pant;:ista uchov lar'
pojeti Era}nscendentniho Boha a ve stupni spojeni mezi dusi a Bohem ’kladl mi .
Je to zre,Jmé z jeho odpové&di soudctim pii kolinském pfelieni.l® -
. \{e vylv(ladu presné povahy spojeni mezi Bohem a dugi Eckhart k4, 7e m
ticka zlfusenost plyne z milosti jakoZto nadpfirozeny princip a ihned nav,ozu' o

tfelclektuablm’ neboli kontemplativni &innost ze strany Clovéka, a¢ tu nev luéu‘Je IE-
;w;t.z \fuleredené. laskou. Skrz vizi a lasku se tak duse ve ’V)'I§inéch r?lystigliéahc;
VpBJO ;1; 2 ! kil:nﬁ (jﬁl;oby ztotoZni s boZskym bytim a zakousi tiplnou blaZenost
) Tov nvezpamené, Jjak Eckhart vysvétlil v odpovédi kolinskym soudctim, Ze isme
preménéni a stadvame se Bohem, ale stejné jako se na mnoha oltafich pfemé,ﬁu'ijhos-
tie v jedno a totéZ t&lo Kristovo, tak i my jsme ,,milosti adopce p¥ipojeni k Jravé
mu Sy.nu vBoiimu a stivame se t€lesnymi tidy jedné Hlavy cirkve, jiz je Krisfus “';
NejenZe se Eckhart svym vyjadfovanim zna¢ng priblizil pant’eistickému ué-en’
ale nadto pfijal n&co z begardského kvietismu, ktery sdm v3i silou odsuzov ]1
Hetero’doxni begardi tvrdili, Ze ¢lovék v piitomném Zivot& muZe doséhnou([) t:k.
V){sokého stupné dokonalosti, Ze je naprosto bez hiichu a u nemuiiZe ziskat v{
H}ll(')Stl.vTaké uZ nepodléha cirkvi ani Z4dnym mravnim zakontim protoZe je nvals
nimi. Ysechny Jeho skutky jsou v pIné shodg s bozskou vili. Nékt’era’l Eckhglrt
tvrzeni, kterd cirkev odsoudila, pripoustéji kvietisticky vyklad.!8 o

I'Z Sermo 12; srov. Denz. 527.
- grov. JA /?)nce]et—Huslache, op. cit. str. 136.
rov. A. Daniels, Beitr: Geschichte Philos. Mi, ' i
185 sl os. Mittelalters, Miinster 1923, sv. 23, st
rov. Denz. 501-29. K edicim Eckhartovych dél srov. E. Benz-J. Koch, A;I:’i?telri[ickhart: Die
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Nazory na Eckhartovo uleni se 3iroce ruzni. Podle Denifla, Hurtera
a Mondonneta byl Eckhart nep¥ili§ origindlni scholastik a nebyl Zadny mystik: byl
to muZ pram&mé inteligence a neovladal se ve vyjadfovani. Podle De Wulfa,
Delacroixe, Webera a Otta byl ve svych zamérech ortodoxni, ale dal zaznit here-
tickému u&eni Eriugenovu a Almarichovu, ¢imZ oteviel cestu Lutherovi. Gilson,
Dempf a Graef mini, Ze Eckhartovo uceni je katolické, ale neni spravné pocho-
peno. Ne&kteti ho vidi jako pfedchiidce Kanta, Schopenhauera, Spinozy, Hegela,
Heideggera a Jasperse. T&Zko si pfedstavit, Ze muZ takového vlivu na pozdéjsi
myslitele by se dal oznalit za pramérného. Spravnéj§i by bylo piijmout
Eckhartova slova, Ze snad pfehnal své vyjadieni, ale Ze nikdy nemél v amyslu se
odchylit od ortodoxniho u&eni. Faktem zlstavd, Ze jeho uceni hluboce ovlivnilo
duchovni nauku a praxi pozd&jsich dob.!

Johannes Tauler (1300-1361) pokladal Eckharta za svého mistra a ucitele,
ale neupadl do jeho extrémi. Tauler byl kazatelem a duchovnim rddcem, nebyl
viak spisovatelem. Spolu s Heinrichem Susem zaloZil spolegnost BoZich piiétel
(Gottesfreunde). Institutiones divinae, jeZ se Taulerovi pripisuji, napsal podle je-
ho kazani kartuzian Laurentius Surius.2

Tauler stejné jako Eckhart pojednéval o abstraktnich tématech a mél v oblib&
novoplaténské vyjadfovani. Dokéazal vSak také pfedvést svou nauku na prostych,
barvitych piikladech. Jako Eckhart také zdlraziioval, Ze je nutné se naprosto od-
fici vieho vné&jiiho a obnaZit svého ducha, vnitin€ se usebrat a uchylit se do ,,za-
kladu“ duge, kde mtZe dojit k mystické kontemplaci.

Bih, fik4 Tauler, neni nic, v tom smyslu, Ze neni ni¢im, co bychom mohli po-
jmenovat, pochopit &i zakusit, dokud jsme nedosdhli ,,nahoty ducha,” jeZ je u kon-
templace podstatnd. Do té doby miZeme poznavat, co Bt neni, spi§ neZ co je.
Nage poznani Boha se ubird cestou eminence, ne cestou analogie stvofenému.
Dokud se lidsky rozum zcela nezbavi viech smyslovych a rozumovych obrazi,
nemZe nazirat Boha, protoZe Boha nelze poznat timto zplisobem. Jeding obna-
enim ducha se rozum stane dostate¢né pasivnim a receptivnim, takZe miZe za-
kusit intimni spojeni s Bohem.

Clovek oproti tomu Zije na tfech rovinach: smyslové, rozumové a vys$§i rovi-
né& zvané Gemiit. Umrtvovéanim a odfikanim se ¢lovék pozvedd nad pochopitel-
nost ideji a obrazil, a tak miiZe vstoupit do ,,zakladu* (Grund) duse. Znamena to
také odpoutani od niZ§ich tuZeb aktivni askez{ a odpoutani od vlastni ville podfi-

19 Srov. R. L. Oechslin, ,,Eckhart® in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 4, sloupce 93-116; F. Vernet,
,Eckhart* in: Dictionnaire de théologie catholique, sv. 4, sl. 2057-2081.

20 Pryni kritické vydéni Taulerovych kézéni pofidil F. Vetter v Berliné roku 191 0.Zadny z Taulerovych
dopist se nedochoval. Srov. E. Vetter, Die Predigten Taulers, Berlin 1910; A. L. Corin, Sermons de
J. Tauler et autres écrits mystiques, 2 sv., Paris 1924-1929; J. Tauler, Spiritual Conferences,
B. Herder, St. Louis 1961.
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zenim se boZské vili. Nazvat n&jakym zpiisobem ,,zdklad* duse je pravé tak ne-
moZné jako nazvat Boha. Grund neboli stfed duse se li§i od jejich schopnosti, ale
dava jim ¢innou silu. ’
Gemiit je viak n€co mocnéjiiho neZ schopnosti duse a miiZe byt ustavicné
v ¢innosti, i kdyZ rozum a vile spi. ,,Zdklad* duse je oblast mystického zakouge-
ni a protoZe rozum ani vile se ,,zdkladu* & stiedu duse nemohou dotknout, kon-
templativni zakouSen{ je néco, co piesahuje pfirozené schopnosti duge.
V Bohu existujeme od prvopocatku jako myslenka v boZské mysli, identick4
s boZskym bytim. Tak jsme od prvopo&étku spojeni s Bohem a na$im tikolem na ze-
mi je vrétit se k této jednot& s boZstvim. Toho &lov&k dosihne, kdyZ vstoupi do ,,z4-
kladu,* stfedu duSe, kde ptebyva Bozi Trojice. Ale rozum a viile nemohou do ,,z4-
kladu® vstoupit a setkat se s Trojici. Chépani a moudrost — tato dvojice darii Ducha
svatého — miZe dusi dovést do jejiho stfedu, mimo kaZdy ttvar lidského Zivota &
poznani, do oné hlubiny, kde se Biih davi, tak jak je, a je pozndvén, jaky je sdm
o sobé. To je mystické spojeni a kontemplace, v niZ mezi Boha a dui nevstupuje
Zadna stvofend vec: boZské byti se spojuje s dusi v jejim stfedu bezprostfedng.2!
Taulerova nauka nezistala bez ttokd, ale hajili ji Blosius, svaty Petr Canisius
a kartuzidn Laure:ntius Surius. V Sestnactém stoleti byla Taulerova kdzani zaka-
z.éfla ve Francii, Span€lsku a Belgii. V sedmnéctém stoleti si je kvietisté pretvo-
fili po svém, takZe aZ do devatenactého stoleti (kdy diky badateliim jako Denifle
Tauler znovu zaujal spravné misto v ortodoxni teologii) se Taulerovo uéeni zasti-
ralo rouskou kvietismu. Ale Crisgono de Jests mé&l vZdycky za to, Ze Tauler byl
spolu s Ruysbroeckem nejvét§im mystikem pred svatou Terezii z Avily a svatym
Janem od KfiZe.?2
Heinrich Suso (Seuse, 1295-1366), jehoZ Strauch nazyva ,,pévcem némecké
mystiky, duchovnim trubadiirem, poslednim basnikem éry Mittelhochdeutsch,*?3
byl pravdépodobné néjaky ¢as Taulerovym spoluziakem u Mistra Eckharta.24J ’eho
Zivot byl plny mystickych jevi a silného utrpeni. Zapsana dila zahruji nasledu-
Jict: Mald knizka vécné Moudrosti (Horologium Sapientiae), Mald knizka Pravdy,
Mald kniZka listit a vlastni Zivotopis, jehoZ autorstvi je nejisté.2s ,

2! Tauler netvrdil, Ze duse je na zdklad& svého spojeni i
, Ze dus . pojeni s Bohem bez htichu: v posvatné bazni musi da-
13 pracovat na své spise. Ani neodsuzoval dobré skutky. Dokonce silné op%noval pasivité kvietis-
2 ) (3
2 K podrobnym informacim o Taulerovi srov. Johannes Tauler, ei ] i
odr I 3 ; ein deutscher Mystiker, ed. P. Filthaut
. Editorial Driewer, Essen 1.961;1. M. Clark, The Great German Mystics, Macrr?illan New Yorllc 1949’
b }S{ro_v. P.hStSrauch, Allgemeine deutsche Bibliographie, sv. 38, str. 171. .
einrich Suso se jmenoval Heinrich von Berg, ale pouZival rodné jmé 8
: ! jméno své matky, Seuss nebo
;S\?ulsz. Sslgou\gcls.zgxsrrglagg%;ngscﬁhLé béenheureux Henri," v Dictionnaire de the‘olog?e catholique
/. 14, D — 3 S. M. C., Suso: Saint and Poet, Oxf - it.; :
Bizet, Mystiques allemands, Paris 1957. GRR KR 1986 T-BL. Clacks op. slb Lok

 Srov. K. Bihlmeyer, Henrich Seuse, d i
K. ; " devitsél o e
e Diedericl)ll, ey use, deutsche Schriften, Stuttgart 1907, do moderni némciny pre-
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Mald knizka Pravdy je ndm atlasem Susovych vyletl do filozofickych a teo-
logickych spekulaci. Mald knizka vécné Moudrosti ho predstavuje jako opatrné-
ho asketu a praktického mystika. V Kdzdnich av Listech ho poznavame jako bfit-
kého kazatele a moudrého duchovniho radce, obdafeného vzacnymi charizmaty.
Zivot odviji postupné kroky jeho vystupu ke svatosti.2®

Suso psal podle osobni zkugenosti. Chybi mu sice Eckhartova intenzita
a Taulerova jasnost, ale zato jej charakterizuje jemnost, tém&f naivita. Je spise
béasnikem a mystikem neZ systematickym teologem. Ve Vécné Moudrosti nejpr-
ve doporuduje rozjimani o tajemstvich, zvI&Se& utrpenti, JeZiSovych a Mariinych,
jez vedou dugi k védomi zakeinosti hiichu, piisného Boziho soudu, potfeby usmi-
feni. Pak nabizi praktické rady, jak Zit a jak zemiit, a opét se vraci k rozjiméni
o Kristov& umudeni a smrti a Zalu Panny Marie.

V Malé knizce Pravdy hovoti o stupnich modlitby, 0 extazich a vytrZent, ale varu-

je pred klamem mimoradnych mystickych jeviia nebezpedim piili¥né kvietistické pa-
sivity, jak ji ugili begardi a Bratfi svobodného Ducha.?’ Podle Susa spojeni s Bohem
vyZaduje, aby se ¢lovek znovu narodil. To pfedpokladé odfikani aZ do té miry, kdy
duse ztrati védomi sebe a své odli¥nosti od Boha a proZije pfeménu v Kristu. ProZitek
kontemplace nelze popsat, ale spociva ve spojeni s Bohem, ktery je Jeden a ktery je
Nic,* ve spojeni bez prostfednika. Schopnosti duse jakoby vséknou do Boha a duse
se do ného ponofi. V tomto proZitku duse poznéva Boha a miluje ho, aniZ by chapa-
la, co to je, co poznava a miluje. I kdyZ duge dosdhne tohoto vysostného spojeni s boZ-
stvim, vZdy potiebuje pokoru, protoZe tu stale trva moznost hiichu.

Heinrich Suso psal podle osobni zkuSenosti s mystickym Zivotem, s takovym zé-
palem a takovou piekypujici vymluvnosti, Ze to vypadalo, jakoby cely jeho Zivot byl
jedno ustavi¢né vytrZeni. Ale kdy? zvéZime jeho asketismus a jeho kajici praktiky,
i fale$na nafeni, jichZ se mu dostalo, tu se tyéi nade v§im v heroické mohutnosti.
Byl pronasledovén i od svého vlastniho dominikanského f4du a zbaven ucitelského
postaveni i akademické hodnosti profesora teologie. UCil pavlovskou nauku o pii-
podobnéni Kristua ve svém utrpeni dosvédZoval utrpenia smrt Krista. Heinrich Suso
byl prohlasen za blahoslaveného papeZem Rehofem XVI. v roce 1831.28

Dal3i pocet Eckhartovych 74k zGstava dosud neznamy. Jejich dila se docho-
vala jen &astecng. Jedno z nich, Theologia germanica (Némeckd teologie), patrné
napsal n&ktery Eckhartiv 34k ve Frankfurtu kolem roku 1350. Tento klenot spi-
rituality vysoce ocenil Martin Luther a vydal roku 1518 jeho netplnou verzi.?

26 N, Heller, op. cit., sv. 1, str. XViii.

27 Spolecenstvi Bratii svobodného Ducha nelze zaméfiovat s Gottesfreunde.

28 Srov. J. M. Clark, op. cit.; C. Grober, Der Mystiker Heinrich Seuse, Freiburg 1941.

29 Kolem piivodniho textu se vede spor, zda jde o text vydany Lutherem v roce 1516, nebo text, kte-
ry reeditoval Pfeiffer v roce 1851. Srov. G. Baring, ,,Neues von der Theologia deutsch und ihrer

weltweiter Bedeutung,* Archiv. F. Reformationsgeschichte, 48/1957.
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szs Je priruckou béZnému kiestanu a pojedndva o vnitinim Zivot& tradin&isi

zpusob?m rzei Eckhart, Tauler nebo Suso. Pfejim4 rozélenénf na cestu o&ist : ég-l
stu. osviceni va cestu spojeni a zdlraziiuje na cest& k dokonalosti tstfedni gl,ohu
Iv<rlsEa. C’lovek sam o sobé je nic, jeding Biih, dokonalé byti, je VSechno. Jak si
clovekv\’/lc)e uvédomuje svou nicotu, stiva se pokorn&jsim. P’okora je rc;to b N
nou odfikani a vydanosti, jeZ €lovéka zbavuje sebe a napliiuje Bohem.p\/e chv?lai-

kdy se to stane, nahradi BoZi ,,v :

, adi BoZi ,,v8echno* lidské nic a ¢lové 477
o e é nic a ¢lovék do mo¥no-li
fici, zboZ$téni. chdzi, mozno-li to

RUYSBROECK

. Prvni ’mlm?gémeckou zemi, kterd se dala ovlivnit rynskymi mystiky bylo
N17joz'emi,_3ﬁ a¢ je moZné, Ze plvod vldmské mystiky saha do tfinictého }sltOIZt’
Negv}lvnejsvlm mystickym autorem byl Johannes Ruysbroeck (1293-1381), kt 1’.
stravil znacnou Cast Zivota jako poustevnik a zemfel jako kanovnik S\’/at ellly
Au%ustlr.la v opatstvi, jeZ zaloZil v Groenendaelu. V roce 1908 Rim schvilil ﬁects
k nel?u. ’Jako k blahoslavenému. A¢ je v pfimé linii rynskych mystiki, n&ktefi h
povazupv za yﬁdce samostatné vldmské duchovni $koly a zakladatele c;’evotio m ;
derﬁcrz. annej rvnenéin} tvoti pfechod mezi rynskymi mystiky a Gerhartem Grootem (3)1
" uotr.ne Illbemecky.ch ’al'ltOI:fl vdé’éi Ruysbroeck i jinym zdrojim: svatému
. g s _mu, seu’dodlonysmw, svatému Bernardu a viktorinim. Jako ryn3ti mys-
tikové i on ?amy§le1 ve svych spisech vyloZit, jak a do jakého stupné lez dosgh
pout spojent s Bohem, av§ak podafilo se mu vyhnout jakémukoli ndznaku pant i
1vs.mu. V sz? Nejvyssi pravdy sam vyslovné fiké: ,,Zadny tvor nemiiZe b tp s:afj
;jl 2;3 \S,Z;( svat’ym doté n.m."y, Ze pozbude povahy své stvofenosti a stane se B};hem Z
Dichy s g)ll:l (ljllc]:tu k tradici a tvrdil, Ze mystika bez smyslu pro d&jiny je pramenem

ngsl’aroe’ckova duchovni nauka zahrnuje tfi prvky: exemplarismus, introverzi
; fiﬁ(\)ljgr(l)lalizvalilagggn ex’emp’larismu j(? I\‘Iej.svétéjﬁ Trojice. Vnitini Zivot Trojice je
P » VY ze.r?l andvrat. Y‘2ml'(a z jednoty boZstvi, odkud vychézeji tii boz-
. ’so )v/.a’Jako Trojice se vraceji k jednot& nekone&né dokonalosti. Clovék mii-
Z(;,’ml’t u.rc1§/m .z;zfl.sobem Gcast na tomto boZském Zivot& a pohybui diky exem-

gtz:;nvl.rtrllldejfm, _]CZ‘JSOU p?it(})mny v bE)Zském intelektu: lidska duse poc,hézi od Boha
fitele a je nadéna trojici duchovych schopnosti: rozumem, paméti a viili.

% Srov. M. A. Liicker, Mei
ov. M. A. ’ ster Eckhart und die D 1 i iefti
N I\rllil;héetlnﬁderlansche Tqulerl_mndschrifref;, Glreoniflvgoerrllol’ggg.enm’ Letden 1930; G 1. Lieftinck, Die
hiote g ﬂ:ﬁ;ﬁﬁg“sﬁiﬁt&glgﬁti P;lzys—SBas,ILglsvain—Paris 1948; J. Huijben, ,,Y a—t—il une spiri
i€ 2 ? : rituelle, Suppl. —147, igué .
Vv Dictionnaire de théologie catholique, sv.pF4, Slo/ulp9<:367;10sit§r—.417209 T3 L. BRI, oDk
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Ale lidsk4 duge musi znovu dojit své jednoty, a to se d&je introverzi, nivratem

do nitra sebe samé. Tento navrat je trojstupiiovy: aktivni Zivot, vnitini Zivot a kon-
templativni Zivot. Aktivni Zivot je Zivot podle ctnosti, vnitfni Zivot je Zivot z mi-
losti a v napodoboviéni Krista, kontemplativni Zivot je zakouSeni a proZivani Boha.

K pokroku v duchovnim Zivoté je tfeba se zbavit vieho egoismu a pfilnuti ke
stvofenym vé&cem. Pak ¢lov&k miiZe pfijmout Zivot Otce, jak jej udili Syn a Duch
svaty. To znamena Zivot ve spojeni s Bohem, ktery je tak niterny, Ze pfekraCuje
veskerou ¢isté lidskou zkuSenost. Piesto duse vZdy rozpozndva tento Zivot jako
né&co odli3ného od jejiho vlastniho Zivota. )

Z psanych Ruysbroeckovych dé&l se dochovalo dvanact pojednéni, ale budeme
se vénovat jen t8m nejdileZit€j§im.3? Traktat s ndzvem Krdlovstvi BoZich milov-
nikii obsahuje Ruysbroeckovu nauku o darech Ducha svatého. ProtoZe nebyla pri-
1i% jasn4, ptidal Knihu Nejvyssi pravdy. Zamérem tohoto spisu bylo vyloZit tfi fa-
ze kontemplativniho spojeni s Bohem: skrze prostiednika, bez prostiednika a bez
rozdilu &i odli§nosti. ,,Spojeni skrze prostfednika“ se d&je BoZi milosti a pisobe-
nim ctnosti. Pfedpoklada odumfit hiichu a v§em nezfizenym choutkdm niZ3i lid-
ské pfirozenosti. ,,Spojeni bez prostiednika‘ nastane, kdyZ se duse spoji s Bohem
celou svou schopnosti milovat a zakousi tuto lasku v hlubing svého byti. PouZivé
symbolu Zeleza v tavici peci, jeZ se tak rozZhavi, Ze uZ se neda rozeznat od pla-
mene. ,,Spojeni bez rozdilu & odli$nosti je nejuzsi moZné spojeni mezi dusi
a Bohem, ale vZdy uchovéva zasadu, Ze nic stvoreného se nemiiZe ztotoZnit co do
byti s Bohem. Za toto spojeni se modlil Kristus, kdyZ Zadal svého Otce, aby jeho
udednici byli jedno v ném, jako on je jedno s Otcem v Duchu.

Ruysbroeckovo mistrovské dilo PFiprava duchovniho sriatku bylo napsino
proti Bratfim svobodného Ducha, ktef{ prejali heretickou nauku Bloemardinny.??
Na tomto dile je zajimavy Ruysbroeckilv popis aktivniho, vnitiniho a kontem-
plativniho Zivota.

Prvotni funkci aktivniho Zivota je odumieni hfichu a rlst v ctnosti a samo-
zfejmeé predpoklada vlitou milost a obraceni k Bohu. V tomto stadiu duchovniho
Zivota jsou nejdileZit&j§imi duchovnimi silami mravni ctnosti, obzvIlast ctnost po-
kory. Cilem je spojeni s Bohem skrze viru, nad&ji a 1asku, stimulované touhou vi-
d&t a poznat Krista, jaky je. Vnitini Zivot je ten, v némZ se duse, osvicena milos-

32 Ruysbroeckova dila byla zndmé ve Francii, Itdlii a Spanélsku diky Suriovu piekladu, D. Joannis
Rusbrochii opera omnia, Cologne 1552, 1555, 1609, 1692. V angli¢tiné jsou dostupnd tato vyddni:
The Spiritual Espousal, New York 1963; The Seven Steps of the Ladder of Spiritual Love, London
1944.

33 Néco milo o Bloemardinné& se dovidime od Pomeria, Ruysbroeckova Zivotopisce z po¢étku pat-
nactého stoleti, ktery nepokryté dava najevo, Ze hldsala... manichejsky dualismus, podle n&€hoZ ti,
kdo v tomto Zivoté dosahli stavu milosti, uZ nehiesi, Ze jsou ,,duchovné svobodni,* nezévisli na té-
le, které si proto miiZe délat, co chce, i na zakoné, nebot ten vaZe pouze nedokonalé.” (E. Colledge,
,John Ruysbroeck* in: Spirituality through the Centuries, ed. J. Walsh, New York, str. 201.)
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tia ve svych niZ8ich schopnostech o¢i3ténd Kristem, zbavuje v8ech obrazi a roz-
p’tyluﬁcich zamestnani. Vy33i sily rozumu, paméti a vile byly tak ocistény a po-
s1l.erv1yv, Ze duSe v samém svém stiedu zakousi boZsky dotek a rozpoznava volani
k vje’ste uzsimu spojeni a piislib mystického proZitku. Toto volani dojde uskuteg-
neni a tento piislib se naplni v kontemplativnim Zivoté, kdy duSe proziva ,nad-
bytostnou kontemplaci* BoZiho byti v pIném boZském své&tle a boZskym Z;flSO—
bem. DuSe se blaZené setk4va s BoZstvim ve svém stfedu.

Ruysbroeckovo uleni, zvl4st jak je vyloZeno v tieti knize Duchovniho sriatku
napadl Gerson jako panteistické, ale héjili je Johannes Schoonhoven, Henri Herl;
a Denis Kartuzidn. Néktet{ Ruysbroecka dokonce nazvali ,,Aquiném mystické
teologie® a postavili ho vySe ne# svatého Bernarda a svatého Jana od Kfiize!34

ANGLICTf MYSTIKOVE

.Soubéiné s duchovnim hnutim v Némecku a Nizozemi se rozvijely mystické
Spisy v kz.ltolické Anglii. Prvnim ndpadnym rysem u anglickych mystikd je, Ze ne-
byli inspirovéni ani vedeni feholniky. Vé&tSinou to byli nezavisli autofi, r;ad§eni
pro P(?ustevnictvi. Jejich vzdalenym pramenem je zfejmé uleni Pseudo-
dionysiovo, ale bezprosttedngiji je zaujali viktorini. M&li smysl pro prakticky Zi-
vot a (Iiar realistického, n&kdy a? humorného pohledu na lidskou kiehkost.35

Nejstar$i duchovni spis, The Ancren Riwle (Rehole poustevnikit), vznikl za iice-
lem .duchovniho vedeni laickych poustevniki(l.36 Prvnim vyznamnym spisovatelem
mezi anglickymi katoliky byl Richard Rolle (11349). Stal se uZ v mladi poustevni-
lv<.ervr.1; ’Mo_inz'l i studoval teologii na Sorbonng a pak se vratil do Anglie. Jeho nejdiile-
the;]SI Spisy jsou Incendium amoris (Oheri ldsky) a Emendatio vitae (Ndprava Zivo-
z.a).’7 Jeho dila, jak piSe Sitwell, , sice nejsou nijak vyrazn& prinosnd v duchovni
literatufe, ale poddvaji ndm portrét jeho osoby a jeho Zivot je velmi zajimavym pii-
kladem spontanni touhy po kontemplaci, jeZ ziejmé byla pro jeho dobu typick4. 38

34 Srov. E. O'Brien, Varieties of Mystic Experi i i
E. 2 i ystic Experience, Holt, Rinehart&Winston, New York 196
AK/da]mmu hodnoceni Ruysbroeckova dila a viivu stov. D’ Aygalliers—A. Wautier, Ru)*sgl'férékl?}?é
Jumgnble, Dutton“1.925; A. Arppe, La théologie mystique de 1’ascension de 1’Ame selon le Bx
35 S‘;*(‘)Q @qulgb“t’?c Tl}ﬂr gevlltg;lézlscérqule et de mystique, 36/1960, str. 188-201: 273-302 '
- W. A. Fantin, The English Church in the Fourteenth Cent. i )55 ;
.y f/ro(;}’v of 7{\/;[yii‘zczsnz, Doubleday, New York 1965, sir. 2’(7)51—2 ;”21 ury, Cambridge 1955; H. Graef, The
7 Yydani The Ancren Riwle potidil M. Day v Londyné roku 1952 aA.C.B F
5 irod\k IJ;' Lec;]ercq, F Vandenbroucke, L. Bouyer, op. cit. str. 275—27-7 ~SPENIAMEE BTNk
: alst informaci srov. E. Allen, Writings Ascribed to Richard .Rol[e and Materi ]
. . ; . e terial
OB;%}/C z;?];/,?i : [%O[r/]dondllg:lﬁé T/}i]el Fi Il‘fé) 0]; Love and Mending of Life, London 1920: El’;z(ge’;l{;lhsuj’:(')i?bg::
d Rolle, ed. H. E. en, Oxford 1931; Richard Rolle of Hampole 7E lis}
the Church, and his F. ollowers, ed. C. Horstman, 2 sv., London 19{7; E. Zrnéu[;g, Tllzzée) lll;ellitzﬁzegr?{

of Richard Roll, ; i ies i ]
I}:‘bana, )Ill 183:_’ Oxford 1957; E. McKinnon, Studies in Fourteenth Century English Mysticism,

3 G. Sitwell, op. cit. str. 88-89.
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A¢ se Rolle oddal poustevniceni (do t€ miry, Ze pohrdal komunitnim mnis-
stvim) a a& celkem brzy proZil mystické milosti, rad se zabyval dost tvrdou kriti-
kou kléru. Podobnou tvrdosti se vyznacuje, kdykoli mluvi o §kolskych teolozich.
Zatimco pokorny muZ rozjiméni dostéva pouceni od nebeské moudrosti, ,,ti, kdo
ziskavaji pouceni z nabyté moudrosti, ne z moudrosti vlité, kdo jsou k puknuti
preplnéni poskladanymi argumenty, ti se mu leda zasm&ji: Kde se to naucil? U kte-
rého mistra byl Zakem? Nepfipusti, ze milovniky vé&nosti pouduje z jejich nitra
sam Ugitel a mluvi jasn&ji neZ ti, kdo se uéili u lidi a studovali celou dobu kvili
marnivym poctdm.**? '

Podle Rollea je kontemplace rozumovA &innost, ktera vede dusi ke spojeni las-
ky s Bohem. Predmét kontemplace je Nejsvet€jsi Trojice, které je nepoznatelna.
Proto je kontemplace nejasné a jeji hlavni rysy jsou laska a radost.

Ucta ke Kristu, zv1a3t€ k jeho utrpeni, a k Panné Marii je v Rolleovych spisech
velmi vyrazna. Pisobeni Ducha svatého v jeho darech naleZi k podstaté kontem-
place. Mluvi-li Rolle o kiestanské svatosti obecng, podtrhuje primat 14sky, ale
kdykoli pojednavé o lasce k Bohu a k bliznimu, natolik zdaraziiuje lasku k Bohu,
7e se zd4, jakoby byla v protikladu k 1asce k bliznimu. MoZné je to diisledkem je-
ho zamé&Feni na kontemplaci a mysticky proZitek.

Avgak jist& si nezasluhuje kritiku v té mife, Ze by snad pokladal smyslové vni-
mané mystické jevy za podstatu mystického prozitku.*? Naopak v Emendatio vi-
tae (kap. 11) vyslovng fika: .,V tomto stupni €i stavu l4sky je l4ska Cistd, svata,
poddajna. Miluje Milovaného kvili nému samému, ne kvilli jeho dartim.* Rolle
také nepfiklada téméf Zadny vyznam duchovnimu vedeni, nebot se domniva, Ze
pravym viidcem duse je ctnost obezfetnosti, zdokonalend darem moudrosti.

Za nejkrasn&jsi duchovni spis ¢trnactého stoleti se poklada Oblak neveédeni
(The Cloud of Unknowing ) od nezndmého autora. Je to vynikajici pfiklad ,,apo-
fatické* mystické teologie, protoZe mluvi o Bohu zplisobem negace. J e-li Bh ne-
popsatelny, nemiZeme poznat, jaky je, miiZeme jen poznat, jaky neni. Spis je zce-
la v tradici vedouci od Pseudodionysia pfes Richarda ze Sv. Viktora a rynské
mystiky. Pozdgji piejde do Spanglska a bude doveden k dokonalosti u svatého
Jana od KfiZe. Bylo by nadsézkou oznadit Oblak nevédéni jako spis, ktery Boha
odosobiiuje svym nemirnym idealismem a apofatiénosti.‘”

Oblak nevédéni je nejslavnéjsi, ale nikoli jediny spis tohoto neznamého.
Hloubgji sahajici Kniha tajné rady (The Book of Privy Council) zmifiuje Oblak

39 [ncendium amoris 11, kap. 3.

40 §rov. D. Knowles, English Mystics, London 1927, str. 78-80.

41 Srov. G. Hart, Sense and Thought: A Study in Mysticism, London 1936. K edicim Oblaku srov. The
Cloud of Unknowing, ed. P. Hodgson, London 1958; preklad do moderni angli¢tiny J. McCann
v Orchard Series, 6. rev. vyd., London 1952: dale viz podrobna studie W. Johnstona, The Mysticism

of the Cloud of Unknowing, New York 1967.

150

a Epis o5 R .
. gls-tvfl;l 0 modlz.z‘vbe (E{rzstle of Prayer) jako dila téhoZ autora. Ctvrtym spisem
i( nihpzfv ole g rozlzsov?m pohnutek (Epistle of Discretion of Stirrings). Dal3i t¥i
VOIH¥JSO}1 geklady aupravy: Qlonysiova skrytd teologie (The Denis Hid Diviniry
Iy 2; pre ad ‘PseU(?odl.ony51ovy Theologia mystica); Pojedndni o cestel
Beou- ro'stz vané Bez?]aﬂ.zm (A Treatise of the Study of Wisdom that Men Call
’ ,n]'ccz{mzz,ﬂpodle Be.n]amm minor od Richarda ze Sv. Viktora) a Trakidt o rozliso-
dnidachi (A Treatise of Discretion of Spirits, zaloZeny na nékolika kdz4nich
tého Bernarda).*? e
Hlavsi . . § U e
lenmllag/vnvl te}:ze.vsecfh_tevchto spist iikd, Ze kontemplativni modlitba je prost& zesi-
ot ani} milosti, jeZ se nabizi kaZdému kiestanu. Dosahuje se ji liskou, nikoli
nim. Na samém zacatku autor uvadi Ps ionysi ,
? eudodionysiovo ucent, 7 jvi
P ; a3 . 1@ ni, Ze ,,nejvice
lzc;zj§:§y1;gzpan1°Bc;)ha Je poznani skrz nepoznéni (nevédéni).” Nepopira, Ze ]J30ha
si zpusobem poznat analogicky Ani ;
. st gickym poznanim, ale mysl se musi zbavi
! ; § ! ] avit
seﬂl p(?_]Ii[(lEl a obrazil, a‘py se mohla vira stat zdkladem ,,slepého hnuti 1asky.*
konal)f-uc é kontempvl’auvm pozndni se zakldda na vife, kterou rodi laska a zdo-
ponaly Jevmi;xdvr)os,t. ?nklz}dem je Marie Magdalska, kterou tak uchvétilo Kristovo
oo%! i, %tla ecicl prec’l nim uz neméla na mysli Zidny obraz ani pojem o jeho fy-
ack m t& ?. Tiik i nazirajici vnima Boha jakymsi ,,temnym v&dénim,* av§ak do-
tykd se boZstvi a objima boZstvi laskou. ,
teéios?t;mpla'twm poznani je ,,nadpojmové®: to vysvétluje jeho temnotu i sku-
o .d, e pVOme a obr;.izy rozptyluji, a tim brani kontemplaci. Proto v kontem-
ﬁl : bje;) cglgrze;un oliitpOJmovle;ho poznani k pozndni intuitivnimu, experienciélni-
a mu, které zve k ¢innosti lasku. Toto ani 14
u, : poznani lasky se zdokonaluj
v m v e vz 7 ’ e
o \(/);Jdr}(l)st. Ta je, jak piSe autor, jako hofici svice, kterd osvétluje jak sebe samJu
k- vsec no‘kolerr.l. Mo’udrost kontemplace kiestanovi odhaluje jeho vlastni béd—’
ny a nicotny stav i nevyslovnou slavu BoZi.
T . ;
) t;:l;) rvno.ucllr(;)st, ’ktf’zra je d(?konalym stupném kontemplativni 1asky, je dar shii-
[i/l,e V'afﬁ _]f}:_]- o'st;vlvame l.oglckym dasledkem dokondni milosti a bratrské lasky
kfesgnc azi ]edll:le po ociSténi a naprostém opusténi sobéstiednych tuZeb: to je:
et ?eova temna’n’oc vuvtr;V)em, .kdy mlcky a v lasce prochizi oisfovanim. Kdo
oo ;1;]1;0(111 nocf uspe.sne p.rOJde, tomu se v rozbfesku nového dne otevie nid-
uzav}flei ) .’e 1vr{la Bo’ha, Ja}<y’ je. Kfestan se pak uvidi jako sou&ast celku, ne jako
: pf—eméi éa. Iélr?stl se stava tim, ¢im je Biih svou pfirozenosti. Zbaven svého ja
n v Kristu, té€si se z toho nejtésnéjsiho jeni jaké j
aplemenen v ] 7 spojeni s Otcem, jaké je v tom-
VOlgrllltl:)rv(j%)llizflcu nevédeéni pise, Ze k tomuto dokonalému spojeni s Bohem je po
azdy kiestan skrze svou kiestni milost, av§ né j .
, avSak skute¢né je zakousi
v . ' je zakousi pouze
, kdo dosahuje kontemplace. Kontemplativni, ¢ili mystické proZivani je sice

42 Srov. W. Johnston, op. cit. str. 1-2.
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v moZnostech ,,b&7né* milosti, protoZe kontemplace neni nic jiného neZ dokona-
1y stupeti viry, ldsky a moudrosti, ale pfesto je to dar, ktery nedostdvaji vsichni
kiestané.

Autor rozliduje ty, kdo jsou povoléni ke spase, a ty, kdo jsou povoldni k doko-
nalosti, a fik4, Ze ti, kdo jsou povolani k dokonalosti, jsou zdroven povolani ke
kontemplaci. Clov&k miZe byt spasen bez kontemplace, ale nemiZe bez ni do-
sahnout dokonalosti. Proto cirkev fiké, Ze kontemplativni Zivot je nejdokonalej-
§i. Narozdil od Richarda Rollea autor Oblaku zduraziiuje nutnost duchovniho ve-
deni a rozliSovani duchti, uZ jen kviili nebezpe&i sebeklamu. Ale duchovni viidce
musi byt &lovEk, ktery ma sdém duchovni zkuSenosti.

Walter Hilton (11396) byl augustinidnsky kanovnik a autor vyznamného dila
anglické spirituality: Zeb#ik dokonalosti (The Scale of Perfection).*3 Napsal je ja-
ko pritvodce pro rekluzu, proto klade jako cil kfestanské dokonalosti kontempla-
ci. Hilton vSak vidél kiestanskou spiritualitu plasti¢téji neZ Rolle nebo autor
Oblaku. Zatimco Rolle napiiklad jevi téméf pohrdani vii¢i aktivnimu Zivotu a au-
tor Oblaku omezuje kiestanskou cestu dokonalosti na dosaZeni kontemplativni
modlitby, Hilton ugfi, Ze spojeni s Bohem lze dosdhnout jak aktivnim, tak kontem-
plativnim Zivotem. Jeho zdmérem v Zebriku je vést kontemplativni osobu k dosa-
Zeni cile kontemplativniho Zivota — to je tfeba mit po celou ¢etbu na paméti.

Podle Hiltona jsou t¥i druhy kontemplace: prvni je poznini Boha a duchovnich
véci, ziskané poudenim od druhych a ¢etbou Pisma; druh4 je afektivni kontem-
place nésledkem milosti a Kristova dila (t¢ mohou dosdhnout v3ichni, u svétci je
b&7n4, kon&i ustaviénou modlitbou, jeZz déva pokoj a utéchu); tieti je dokonald
kontemplace jako piisobeni Ducha svatého, ¢asto provazend extdzi, vytrZenim
a odpoutanosti.

Tteti a nejvyssi stupefi kontemplace je jakysi duchovni siatek, jimZ je duse
proménéna do podoby Nejsvét&jsi Trojice, moZno-li fici. Je to zvI&Stni dar, ktery
se neddva vSem, jen t&m, kdo se ponofi do samoty kontemplativniho Zivota.

Predchézi obdobi silného a bolestného o¢iStovani.

Teologicky vyvoj Hiltonovy teologie kontemplace Ize shrnout takto: ¢lovék
byl pfed svym padem obrazem Boha a vy$§imi schopnostmi rozumu, paméti a vi-
le k Bohu sméFoval. Po padu viak tuto orientaci ztratil a propadl se do ,,zapomnéni
a nevédéni o Bohu a do nestviirné sebeldsky. 4

Usil{ kifestana spo¢iva v obnové & znovuvytvoreni obrazu Boha v ¢lovéku, jak
tomu kdysi bylo. Clov&ku to umoZiiuji zdsluhy JeZiSe Krista. Je-li kfestan ve stavu

43 The Scale of Perfection, ed. E. Underhill, London 1923; preklad do moderni angli¢tiny G. Sitwell,
London 1953. Srov. H. Gardner, ,,The Text of the Scale of Perfection in: Medium Aevum, sv. 5,
1936, str. 11-30 a ,,Walter Hilton and the Mystical Tradition in England* in: Essays and Studies,
sv. 22, str. 103-127.

44 The Scale of Perfection, London 1953, str. 64.
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m%lost'i, obraz Boha se v ném v jakémsi niZ$im stupni obnovuje. Je-li v§ak ve stavu
milosti zvivr}adto proZiva plisobeni Ducha svatého v sobg, obnovil tento obraz v mno-
hc:.m V}fo.lm stupni, a to je vlastni kontemplativnimu Zivotu. Proto je kontemplace
védom{ Zivota milosti, kdy ,.duse chépe néco z toho, co diive poznavala pouze vi-
rou.“4> Toto v&domi dav4 pritomnost nestvorené Lésky, Ducha svatého v dugi
. To prvni, co k¥estan na cesté kontemplace potfebuije, je touha po Bohu n;abo—
llvz,pouhopouhé zaméfeni viile na Boha.“ Prvni odpovéd na tuto touhu ml‘.’li,e vSak
pfinést zklamdni, nebot kdy? se duse obraci do sebe, aby hledala Boha, nenach-
zi ob}raz BoZi, ale obraz hfichu. Ve skuteénosti je to dobré znameni p;otoie vé-
domi nasi vlastni slabosti a h¥{§nosti nas vede ke snaze vykofenit ze s’ebe zlo, aby-
chom se mohli zcela odevzdat Bohu. Umirdni sob& a hiichu, to je pO{lf do
Jervuzaléma“ a ,,projiti noci.“ Znamena to temnotu, utrpeni, zkousky ale”nakonec
Fiuse dojde spo€inuti, protoZe ,,Je7is, ktery je laska a svétlo, je v té tt;,mnoté at uz
Je neklidna, ¢i pokojna. ’ ’
) Ju’liavma z Norwich (+1442) ma v d&jin4ch spirituality zna¢ny vyznam, proto-
Ze pravé ona podavd svédectvi o plisobeni a projevech milosti v mystickér,n Zivo-
té. Sitwell o ni pise:
Ackoli se ji dostdvalo neobvyklych profitkii a znameni DPFizné, zjevné zistdva-
la vyrgvnana’, pokornd, moudrd a laskavd. Vyznacovala se povahovymi dary a mi-
loivtml, které potvrzovaly pravost Jejich tvrzeni. V jediné knize Zjeveni boZské
Lask’y ( Y:he Revelations of Divine Love) nevystupuje jako néjaky ucitel & zzlc;lec
/ftery md podat ndvod a informace pro ty, kdo se chystaji na priizkum n.eznéz’me’hé
szml’ a?y Je viastnima ocima poznali, ale vystupuje jako poutnik, ktery se vrdtil
S cerstvym popisem toho, co v té zemi vidél. 46
Co podavi jako nauku, osciluje mezi dvéma pély: uvddoméni a poznéni BoZi
dobroty k ¢lovéku a védomi vlastni hiisnosti. Stile opétované téma je skuteénost
lasky a diivéra, Ze ,,viechno skonéi dobie.
Juliana byla rekluza v kostele svatého Juliana v Norwich, mésté, které bylo co
d? poc?tu klasterti ,,malym Rimem.* Jeji kniha zjeveni (,,ukézéni“)’obsahuje pat-
;z'ict th?\l/::nvi, j(?i Rfijala v jediném dni, a dal§ich Sestnéct z nasledujici noci. Spis
. {1?;11;1 deigiﬁf Ldsky existuje ve dvou redakcich. Druhd, pofizena po letech, je
Jalfl‘(oli Juliana zdiraziiuje bozskou lasku a didvéru, jiz ma dude chovat
k BoZimu milosrdenstvi, sama ma velkou starost 0 duSe svych soucasniki
Odpovéd, kterou ji Pan dava, se jistala trvalym refrénem: ,,Vsechno skonéi dob—.

3 Srov. G. Sitwell, op. cit. str. 246.

4 Srov. G. Sitwell, Spiri i i
- G, » Spiritual Writers of the Middle Ages, str. 100; A. M. Re i
) | A » SII 5 A. M. nolds, A S/
sodS.Lo.ve, Lopdon 1958; P. Molinari, Julian of Norwich, New York—Lor)lldon S]958' 1}7[\11;;1@ A
orwich: Showings, Paulist Press, New York 1978. ’ ’ an of

47 ;
Srov. R. Huddleston (ed.), Julian of Norwich, Newman, Westminster, Md 1952.
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fe, viechno skon&i dobfe.“ Proto i hif$nici sméji doufat v BoZi milosrdenstvi a vé-
d&t, Ze je Bith miluje. Juliana v&fi, Ze kdo Cini pokani za své hfichy, najde v ném
davod k radosti. Lidé maji obavy z budoucnosti, zda oni &i jini dojdou do nebe —
Juliana Fik4, 7e to sice s jistotou nemuZe védét nikdo, ale ,,v§echno skon¢i dob-
fe.“ Je také zajimavé, Ze Juliana patii k nékolika malo duchovnim autortim vi-
bec, kdo pi§i o BoZim matefstvi. Jeji zjeveni k ni prichazela, ve chvili, kdy ziej-
mé byla na prahu smrti a upirala zrak na KfiZ. :
Richard Rolle a Juliana 7 Norwich... se vyrazné lisi od kontinentdlnich mysti-
kii, zvldsté od Eckharta a Ruysbroecka. V zdsadé poddvaji stejnou nauku, ale kon-
tinentdlni mystici jsou spekulativni, snaZi se o rozbor a definici spojeni duse
s Bohem. Pojimaji je i prakticky, ale anglicti autofi to ¢ini vylucné. At uZ je to je-
jich ndrodni povahou, kterd se vesmés nerada odddvd abstrakini spekulaci, to je
otdzka, ale fakt tu ziistdvd a je velmi ndpadny. Je nepochybné, Ze se toto hnuti roz-
§t¥ilo v Anglii méné nez na evropském kontinentu. V Anglii neslySime o begardech
ani o Brat¥ich svobodného Ducha, ktefi zcela podlehli nebezpeci, jeZ s sebou ne-
se neobezietné ponoteni do kontemplace. Presto vSak toto hnuti bylo v Anglii do-
statecné zndmé, aby si oficidlni mista uvédomila jeho rizika. To bylo patrné i dii-
vodem podezFeni viici Margery Kempe*$ a podnétem k jejimu soudnimu procesu.*

DEVOTIO MODERNA

Zatimco Ruysbroeckiiv vliv utvrdili autofi jako frantiskan Henri Herp (11478)
a prenesli jej do Francie a Spanélska, v Nizozemi se zacala rozvijet spiritualita ne
nepodobn anglické. Nové hnuti dostalo nazev (od J. Busche)*® ,.devotio moder-
na“ a vkratce si ziskalo popularitu predevsim proto, Ze mnoho horlivych kfesta-
nit s nelibosti a bez nadSeni neslo spekulativni damyslnosti némeckych a vlam-
skych autord. Novd tendence nabizela misto toho afektivni spiritualitu,
odpovidajici praktickym potfebam vazZné smy3lejicich kiestand, bez zbyte¢ného

teoretizovani o spojeni s Bohem ve vy3Sich stupnich mystického Zivota.

Nésledujici iryvky z Ndsledovdni Krista vyjadiuji nechut mnohych ke spekula-
tivnimu pfistupu ke kfestanskému Zivotu:

Co ti prospéje zevrubné diskutovat o Nejsvétéjsi Trojici, nemds-li pokoru,
a Trojici se proto nelibis? VZdyt clovék neni svaty a spravedlivy pro svd vznese-
nd slova, ale je mily Bohu pro Zivot v ctnosti. Radéji bych zaZil, co je zkrouSené

srdce, nez je umél definovat...

48 The Book of Margery Kempe, moderni verze W. Butler-Bowden, London 1936.

49 Srov. G. Sitwell, op. cit. str. 104. ;
50 J. Busch, Chronicon can. reg. Windesemensis, Antwerp 1621, sv. 2 str. xvii; P. Desbognie, ,,Dévotion

moderne* in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 3, sk. 727-747.
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kox?;](}ilrcgzlzgdlrfaﬂgcsltl’onku ctrnac‘t‘eklo stol‘eti zpochybiioval opravnénost feholniho Zivota jak
R e ?noh] Citzr\rllafrrnn}rllsolg tf lrehouln}c; slibll. KdyZ Gerson psal v roce 1413 traktz‘lztljoakgg;_
s e TG 0 nazord, jeZ volaly po jeho zruleni® (G. Sitwell, op. cit. str. 108 1
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Pa;s— éilt;zri;; uo‘]/; ;gel 964‘108’?"}10"? Life, Gz‘and Rapids, Mich 1950; G.95A3>,(tse\;52f;r-szp?fi’nﬁz.litHeyI:im’
b 3 n » J. lousaert, Le sentiment rélicieun { ; e
s VS 1c9613f1 I'Ill".]; nZU)%e fGemrd Groote, Ascetic and Reforrger )\Cffez‘llslhflii’tlgrlleD%hll{g; s ot
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Jeho nauku o kontemplaci miiZzeme zkratit v jedinou vétu: kontemplace je do-
konaly stupefi lasky. Stejné jako ryniti mystikové oviem zduraziiuje duchovni
chudobu, odpoutanost a péstovani ctnosti. Hled4-li kiestan n&jaky model, najde
jej v napodobovéni Krista v jeho svatém lidstvi. Skrze Kristovo lidstvi jsme ve-
deni k nazirani jeho boZstvi. To znamend urdity postup od smyslové vnimatelnych
tikazi k jisté duchovni harmonii. O mystickych jevech Groote fik4, Ze hlavnim
mé¥itkem k rozliSeni pravého a faleSného jsou plody, jeZ tyto jevy nesou, totiz

osviceny rozum a riist v lsce.®

Jako ostatni &lenové windesheimské kongregace i Groote se vénoval kazatel-
stvi a duchovnimu vedeni. Jeho styl je aforisticky, v&tSinou spociva v kratkych,
praktickych nau¢enich & radach a nepodava zadné podrobné vysvétleni ¢i dikaz.
Mnoho feholnich komunit pfijalo reformu a obnovu diky tsil{ Groota a jeho nej-
vyznamné&jsiho Zdka Florentia Radewijnse (1350-1400), vlastniho zakladatele
a vidce Bratfi spole¢ného yivota. Jiny Zak Gerhart Zerbolt (1367-1398) formu-
loval metodu rozjimani, jiZz pozd€ji rozvinuli pfevor kartuziand v Munnikhuizenu
Henri de Calcar (11408) a frantiSkan Henri Herp. Tuto metodu pozdgji jeSté vice
systematizoval Johannes Mombaer (11501), aby slouZila teholnikiim.>’

Nejslavngj§im muZem devotio moderna je ovsem nepochybné Tomas
Kempensky (Thomas Hemerken a Kempis, 1397-1471), dlouholety novicmistr
feholnich kanovniki svatého Augustina na hote St. Agnes v Zwolle. Vseobecné
se ma za to, Ze je autorem Ndsledovdni Krista, ale je to jen jeden Z mnoha jeho
spist.38 Ostatni dila napsal k poudeni a formaci téch, kdo se kiestanskému Zivo-
tu zasvétili v ramci nékteré fehole. Jsou to spisy jednak asketické, jako
Ndsledovdni Krista a Monolog duse, nebo historické, jako Zivotopis Gerharta

Groota a svaté Lidwiny ze Schiedamu.

Ndsledovdni Krista doznava po staleti pravidelng jak chvaly, tak kritiky, ale
zistava patrnd nejrozsifengjsi knihou v d&jinéch katolicismu, hned po Bibli. Proti
kritikiim maZeme zddraznit, Ze vyslo z hnuti reakce proti spekulativni spirituali-
t&, bylo napséno pro ty, kdo #ili mnigskym zpasobem, vzniklo v dobg, ktera vy-
zyvala k reform€ a obnové cirkve. To vysvétluje jeji zjevny antiintelektualismus,
jeji akcent odlougenosti od svéta a jeji ustavi¢ny diraz na kajicnost a obrceni.
Spis v&me odrdZi hlavni nauku devotio moderna: pravy duchovni Zivot je napo-
dobovéni Krista a rozjimanim o jeho svatém lidstvi k¥estan dosahne nazirdni je-

56 Srov. De quatuor generibus meditationum seu contemplationum, ed. A. Hyma, v Geschiedenis
Aartsbisdom Utrecht, 49/1924, str. 304-325.

57 Mombaerovo Rosetum exercitiorun inspirovalo Garciu de Cisneros, ktery zase ovlivnil svatého
Ignace z Loyoly; srov. P. Debognie, Jean Mombaer de Bruxellles, Louvain 1928.

58 Srov. L. M. J. Delaissé, ,,Le manuscrit autographe de Th. a K. et I'Imitation du Jésus—Christ,”
v Examen archéologique et édition diplomatique du Bruxellensis, Antwerp 1956, sV. o
str. 5855-5861; J. Huijben—F. Debognie, L’auteur ou des auteurs de I'Imitation, Louvain 1957;
Opera omnia Thomae Hemerken a Kempis, ed. Pohl, Freiburg/Breisg. 1910-1922, 7 svazki.
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3 Ndsledovdni Krista 1, kap. 1
. s .la2
2" TamtéZ 1, kap. 22; III, ka%. 52.
6i Tamtéz I, kap. 13.
6; Srov. op. cit. III, kap. 53.
Tamtéz III, kap. 54.

(pozn. piekl.: srov. Cesky preklad Jos. Pernikate, Olomouc 1990).
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nim zédpase Elovéka jako o stfetu zdkona ducha a zdkona t&la (Rim 7,14-25).
Tomé§ Kempensky jej popisuje velmi podrobn€ zptisobem, ktery pfipomind uce-
ni svatého Pavla o lasce (1 Kor 13,1-13):

Prirozenost dovedné odldkd mnohé... ale milost prichdzi zcela prosté, odvra-
ci se od vSeho, co vypadd z1é, neklame, vSechno déld jenom kviili Bohu...

Prirozenost se vzpird umrtvovdni a omezovdni... ale milost usiluje o umrtveni

Jjd, odoldvd smysliim, hledd podFizenost, chece byt ovldddna, netouZi po viastni vol-
nosti, miluje kdzeri a nezddd ovlddat druhé, ale Zit, stdt a setrvat pod vlddou BoZi...

Pfirozenost se snaZi prosazovat své vlastni zdjmy... ale milost nebere v vivahu,
co by ji prospivalo a prindselo zisk, ale spiSe to, co miiZe prospivat mnohym.

PFirozenost ochotné pfijimd pocty a vdzenost, ale milost vérné odevzddvd
vSechnu Cest a sldvu Bohu.

Prirozenost se boji ostudy a nelibosti u lidi, ale milost rdda trpt pFikori kviili
JeZisi.

Prirozenost md rdda lenoseni a télesny odpodinek, ale milost nedokdze leno-
it a rdda se chdpe prdce.

Prirozenost chce mit véci podivuhodné a krdsné,... ale milost se spokojuje
s obyCejnym a prostym.

Pfirozenost si velmi ceni casnych véci, raduje se 7 pozemského zisku, trdpi se
ztrdtami a rozrusuje ji kaZdé sebemensi urdzlivé slovo, ale milost se stard o véci vec-
né a nepoutd se k pomijivym, ani ji netrdpi ztrdty a nedotykaji se ji hrubd slova...

Prirozenost zdvidi a chce radéji brdt neZ ddvat... ale milost je stédrd a otevie-
nd, nepripousti sobectvi, spokoji s mdlem, povaZuje za Stastnéjsi ddvat neZ brdt.

Prirozenost tihne ke stvorenym vécem, k prirozenému télu... ale milost smévu-
Je k Bohu a k ctnostem, zfikd se stvofenych véci, prchd od svéta, md v nelibosti
touhy tela, omezuje toulky a nerada se ukazuje verejne.

Prirozenost rdda vyhleddvd vnéjsi pohodli, v némzZ nachdzi smyslovou rozkos,
ale milost nachdzi rozkosné spocinuti jediné v Bohu.

Prirozenost déld vSechno kviili viastnimu zisku a zdjmu,... ale milost neusiluje
o nic &asného, netouzi po Zddné jiné odmeéné kromé Boha, a poZaduje jen ty Zi-
votni potieby, které jsou nutné k dosazeni blaZené vécnosti.

Prirozenost se raduje z mnoZstvi prdtel a vztahii... ale milost miluje i své ne-
prdtele a nepysni se poctem pidtel a nepriklddd vdhu rodiné a détem, spise neZ
bohatym se vénuje chudym, vice citi s bezmocnymi neZ s mocnymi...

PFirozenost si stdle narikd na nedostatek a obtiZe... ale milost sndsi chudobu
klidné.

Prirozenost obraci vsechno k sobé... ale milost obract vSechno k Bohu.

Prirozenost je zvédavd na tajemstvi a novinky, ... chce zakusit mnoho véci, vy-
Zaduje pozornost druhych, chce si ziskat obdiv a chvdlu, ale milost se nestard o za-
Jjimavosti a zprdvy... Spise vede k omezovdni smyslii, vyhybd se marnivosti a vy-
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stiednosti, skromné skryvd, co zasluhuje chvdlu a obdiv a ze vseho, 7 kazdého po-
zndni teZi duchovni zisk a chvdlu a Cest BoFi.64

V tietim stupni duchovniho vyvoje kfestan dosahuje hlubokého v&domi Boz{
moci, jeho prozfetelné pée o viechny a jeho dobroty, jak se projevuje ve spdse
¢loveka skrze Krista. KdyZ kiestan zvazuje BoZi znalost a jeho bdélou pédi,
uchvacuje jej posvitna bazefi, ale na prvnim mist® musi stét laska, kterda m4 rist
v souladu s pozndnim BoZ{ dobroty k &lovéku. Na druhém misté je pokora, jeZ je
v Ndsledovdni Krista stilym refrénem, stejn& jako tomu bylo v mni§ské spiritua-
lit¢. A ktery projev BoZi lasky by mohl byt v&tsi neZ Kristus, nas Spasitel?
V Kiristu a skrze Krista tedy kiestan dochazi spojeni s Otcem.

Nauka Ndsledovdni predstavuje spiritualitu zam&fenou na Kirista, spocivajici na
biblickém vyroku, Ze Kristus je cesta, pravda a Zivot (J 14,6). Dokonalé odevzdani
se Bohu se uskutetiiuje ¢astym rozjimanim o utrpeni a smrti Pana: nasledovéni
Krista je ,krélovska cesta kfiZe,“ spojeni s Kristem se d&je v radosti pii prijeti
Eucharistie. Tom4§ Kempensky v3ak neopomene svému &tenafi piipomenout, Ze
spojeni s Kristem zéroveii znamen4 spojeni s Otcem, a tedy s Nejsveét€jsi Trojici:

Chvdlim té, nebesky Otce, Otce mého Pdna Jezise Krista, protoZe tys slibil, Ze
mé neopustis, mé nehodného biddka. Nejmilosrdnéjsi Otce a BoZe plny bohatstvi,
vzddvdm ti diky, tobé, ktery cas od Casu potésujes mé, nehodného jakéhokoli po-
1eSent. Chvdlim a oslavuji t¢ nyni i navéky, spolu s tvym jednorozenym Synem
a Duchem svatym UtéSitelem. Pane a BoZe, md svatd Ldsko, aZ vstoupis do mého
srdce, v§echno ve mné se naplni radosti. Tys moje sldva a radost mého srdce.55

JOHANNES GERSON

Zatimco Gerhart Groote a Tomé4§ Kempensky svou praktickou naukou a bez
tegretizovéni vedli ,,pokojnou vélku* proti spekulativni mystice, kanclé¥ paiiZské
univerzity Johannes Gerson bojoval proti pfehnané a falesné mystice na poli nau-
ky. Jeho pfedchiidce na univerzit&, Pierre d’Ailly (1350-1420) jako prvni reagoval
na pseudomystiky, kteff se obrétili k astrologii a v&stili za G¢elem proroctvi. D’ Ailly
viak sviij argument nestastng zhatil vehemenci a mravnimi zasadami, jeZ piejal od
Williama Ockhama. Stru¢né feceno, tvrdil, Ze nic neni samo o sob& ani spravné, ani
nespravné, Ze veSkerd mordlka zdvisi na Bo#{ villi, a Ze tedy hii§né miiZe byt n&co
pouze proto, Ze to Bih zakézal, a ne proto, Ze to poruiuje vécny zakon v Bohu sa-
mém. VSechna moralka je relativni, protoZe Bith by mohl také rozhodnout jinak®®,

84 Srov. loc. cit.; k hymnu chvaly na lasku viz I, kap. 5.
:Z Srov. tamtéZ II1, kap. 5.
Uceni Pierra d’ Ailly se nachazi v dilech Gersonovych: Opera omnia, Antwerp 1706, De falsis pro-
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Johannes Gerson (1363-1429) vykladal ortodoxni teologii duchovniho Zivota
Gc¢innéji, z¢4sti protoZe byl vzdélanim teolog a zE&4sti pro svou vyrovnanou pova-
hu. Zdroje jeho nauky jsou Pseudodionysios, svaty Augustin, svaty Bernard, vik-
torini, svaty Albert Veliky, svaty Toma§ Akvinsky, svaty Bonaventura a kartuzi-
an Hugo z Balmy. Jeho hlavni dila jsou De teologia mystica speculativa et
practica, De monte contemplationis a De elucidatione mysticae theologiae.5

Jako Pseudodionysios i Gerson se domniv4, Ze Boha poznidvdme negativné, ale
Ruysbroeckovi a rynskym mystikiim namita, Ze toto tvrzeni dovadéji do extréma.
Podle Gersona je spekulativni teologie vysledkem rozumovych schopnosti, jeZ
usiluji o pravdu. Mysticka teologie je plodem afektivnich schopnosti, jeZ usiluji
o dobro. Boha lze poznat obojim zpiisobem do jisté miry pozitivng, alespoii jako
dobro a pravdu. Ale Boha a jeho vlastnosti je moZné jist€ poznat i virou v boz-
skych zjevenich. Pfedmétem kontemplace také neni vyluéné Blih sdm, nebot né-
kdy je tieba rozjimat o Kristu, kestanskych ctnostech ¢i poslednim cili.

Co se ty&e aktivniho a kontemplativniho Zivota, Gerson soudi, Ze k Zivotu kon-
templativnimu nejsou povolani v§ichni kiestané, proto je nebezpe¢nym omylem
vést viechny duse ke kontemplaci. Mnozi kfestané jsou svou povahou ¢i pro sta-
vovské povinnosti uzplsobeni pouze k aktivnimu Zivotu. A pro ty, kdo se vénuji
aktivni sluZbé& (jako duchovni spravcové, prelati, rodi¢e a podobné), je hfichem
zanedbavat své povinnosti a vénovat se kontemplativnimu Zivotu. Takovi lidé by
méli ve svém Zivoté dat urcité misto kontemplaci, ale zpravidla by to mélo byt
formou rekolekci. Kdo jsou povolani ke kontemplaci, by zase neméli s kontem-
placi zadinat diive, neZ jsou k ni pfipraveni. Mimoto by se méli obCas zapojit do
né&jaké manualni prace & jiného zaméstnani, protoZe nikdo nemiZe vést cely Zi-
vot kontemplativng. |

A protoZe na kontemplujiciho ¢ihaji vielijakd nebezpeci, kdo se citi pfitaho-
van k takovému Zivotu, mél by se podiidit vedeni duchovniho radce. Radce zase
musi byt takovy, ktery nejen tyto véci znd, ale sdm svou nauku Zije. Mystikové
zpravidla poZivaji zna¢né tcty, proto maji vét§i sklon upadat do mylnych a ab-
surdnich ideji neZ méné horlivi kiestané. Néktefi, jako begardi, dospéli k nesmy-
slnému tvrzeni, Ze ti, kdo dosahuji mystického spojeni, uZ nejsou vazani BoZimi

zdkony. Odtud pak vSelijaké pohorslivé nemravnosti, které pachali ve jménu mys-
tickych proZitki. Jini si zase pletli pfirozeny a nadpfirozeny fad a vykladali ne-

phetis, sv. 1, str. 499-603. Viz také E. Vansteenberghe, ,,Ailly (Pierre de)* in: Dictionnaire de spi-
ritualité, sv. 1, sl. 642—654. Gerson zaklddd svou moralni nauku na zésadé: ,Ne Ze by si Bih prél
n&které skutky protoZe jsou dobré, ale jsou dobré, protoZe si je pieje, a obracené: nékteré skutky
jsou zlé, protoZe je zakazuje* (Opera omnia, sv. 3, str. 13).

67 Gersonova Opera omnia vydal E. du Pin, Antwerp, 1706. Mourinovo nové kritické vydani
Gersonovych dé&l se planovalo na rok 1946. K dal§imu studiu Gersona srov. J. Connolly, John
Gerson, Reformer and Mystic, Louvain 1928; M. J. Pinet, La vie ardente de Gerson, Paris 1929;
P. Glorieux, ,,La vie et les oeuvres de Jean Gerson* in: Arch. Hist. M. A. 18/1950, str. 149-192.
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kontrolovand hnuti va3ni a smysli jako G&inky milosti a zakoudeni nadpfiroze-
nych véci, a tak rovnéZ podlehli nistrahdm t&lesnosti. A jini, se sklonem k rozu-
moVé spekulaci, vymysleli teologii, které je nutn& vedla k prehnanému idealismu
¢i panteismu a ve své pySe a nepodfizenosti prestali byt poslusni cirkve a upadli
do vyslovné hereze. A kone&né nékteti zbloudili mystici zabfedli do bludu kvie-
tismu, ktery uci, Ze je tfeba byt lhostejny ke spase, nedat na modlitbu & dobré
skutky, ale odevzdat se zcela do rukou BoZich.68

V imyslu odrazit zmin&na nebezpe&i Gerson sestavil pravidla k rozliSovani
ducht a hodnoceni mystickych nauk. V3ichni kiestané museji pfijimat nauku, jiz
podavaji koncily cirkve, papeZové, biskupové, vzd&lani teologové a ti, kdo maji
dar rozliSovani duchti. Ugeni kteréhokoli mystika musi byt v souladu s Pismem
a tradici. UCeni, které vzbuzuje v4¥n& a podryva ctnosti je tfeba zamitnout.

RozliSovéni duchi je dar od Boha, a& je moZné tuto schopnost do jisté miry
ziskat studiem a zkugenosti s dugemi.

Prvni, co je tfeba vzit v tvahu, je psychické a fyzické zdravi mystika, protoZe
kdo neovldda své vasné a ma Zivou fantazii, maZe snadno zbloudit. Také je tfeba
zv1astni obezietnosti se zat4te¢niky v duchovnim Zivoté a s Zenami.

Dile je tfeba velmi podrobn& zkoumat zjeveni & vizi, ale radce musi byt vel-
mi stiizlivy, ba skepticky, aby se nedal ovlivnit poZadavky mystikovymi. Gerson
dokonce navrhuje, aby radce jednal piisné, a tak zkousel mystikovu pokoru.

Za tfeti by viidce mél zjistit, jaky motiv mystika vede, aby o svém zjeveni ¢i
vizi mluvil, protoZe pravi mystici o t&chto v&cech mluvi obvykle neradi, i s du-
chovnim viiddcem.

Za Ctvrté, ale s nemen3i dileZitosti, viidce ma vzit v potaz mystikQv Zivot.
Napfiklad to, jak dobte plni povinnosti svého Zivotniho stavu a jaké ctnosti se v je-
ho Zivot€ projevuji, protoZe pravé mystické jevy napomahaji cesté osobni doko-
nalosti a nejsou pfileZitosti k pyse.

Posledni krok — vlastni rozliSeni duchii — je nejobtiZnéjsi, protoZe je tieba roz-
hodnout, zda jde o p¥ipad skute&né nadpfirozeny, nebo zda by tu mohl byt vyklad
prirozeny, ¢i débelsky. Pravy peniz boZského jevu se 1ii od nepravé mince kla-
mu ¢i dabelského zdsahu svou vahou, co je trpélivost, svou podobou, coZ je prav-
da, a svou barvou, coZ je zlaté patina l4sky.6

Ve své pozitivni teologické nauce Gerson dvé prednost mystické teologii pted
spekulativni, protoZe ona umoZiuje spojeni s Bohem a piinési trpélivost a poko-
ru, zatimco spekulativni teologie vede k pyse. Mystickou teologii mini zkuge-
nostni poznani Boha, ale pojima je spekulativné i prakticky. Gerson dokonce pfi-
pousti, Ze spekulativni teolog n&€kdy miiZe 1épe vyloZit mystickou teologii neZ ten,

68 Srov. Opera omnia sv. 1 str. 80-82, 174; sv. 3 str. 369, 470, 571-572; sv. 4 str. 3.
% Srov. tamtéZ sv. 1 str. 43—45.
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kdo ji skute&né zakousi, proto by spekulativné mysticka teologie méla vést teo-
logii prakticky mystickou.

Timto spekulativnim pojetim mystické teologie Gerson vyklada, Ze reflexe ve-
de k rozjimani a rozjimani ke kontemplaci, ale kontemplace je v zdsadé afektiv-
ni déni — je to extatickd laska. Vyvoldva vyssi touhu duse zvanou syntérésis
a opousti pole pisobnosti vd3ni (smyslovych tuZeb) a vile. Léska, jeZ je vlastni
kontemplaci & mystickému proZitku, unasi dusi ke spojeni s Bohem a plni ji ra-
dosti a Stéstim.

Gerson proto ztotoZiiuje extatické spojeni s kontemplaci, dile v3ak upfesiiuje,
co timto spojenim mini. NiZ8i schopnosti, véetné fantazie a rozumu, prestavaji pt-
sobit, zastavuji se ve chvili, kdy je duSe uchvacena v kontemplaci. Mysl se za-
m&¥{ na Boha a afektivni schopnosti se vzdali od smyslovych predmétt. Toto dé-
ni se nazyva ,,opros§téni srdce.“’0 DuSe se pfeméiiuje v Boha, ale Gerson v popisu
této promény peclivé voli slova. Duse v 74dném piipadg neztrici svou identitu
a své vlastni byt a promé&nu duse v Bohu nelze chdpat jako navrat k vé¢nému ob-
razu v BoZi mysli. Lasku, které tuto proménu pasobi, nelze ztotoZfiovat s Duchem
svatym (Petr Lombard). Nelze tuto promé&nu srovnat s proménou kapky vody ve
vino, ukdpneme-li do dZbanu, ani s pfeménou potravy v téle pfi jidle, ani s pro-
ménénim chleba a vina v t&lo a krev Kristovu pfi msi svaté. VSechna tato srov-
nani Gerson zamita, byt pfipousti, Ze viechna neni nutno odsoudit.

Extatické kontemplativni spojeni, které kon¢i proménou duse, je dilo lasky.
Spojuje dusi s Bohem tim, Ze zplisobuje jednotu viile mezi dusi a Bohem. Aleiv nej-
intimn&j3im spojeni si mystik vZdy zachovava svou identitu a svou osobnost.
V otdzce miry, jak se viile mystika podrobi vili BoZi, se Gerson domnivi, Ze je ne-
bezpe¢né (a¢ snad mozné) usilovat o ztotoZnéni lidské viile s BoZi ,,dopoustgjici®
vili: kdyz Biih ,,dopousti“ hiich a zatraceni dugi, takZe i mystik by mohl ,,chtit své
minulé hfichy & své vlastni zatraceni. Gerson tu zfejmé naraZi na ty mystiky, kteii
tvrdili, Ze kdyZ Biih jakymsi zpiisobem svoluje s hfichem, kterého se ¢lovek do-
pousti, mystici sami nemohou chtit se jich nedopoustét (Eckhart).”!

Také si viimnéme, Ze v kontemplaci a extatickém spojeni Gerson sice uznévé
primat lasky, ale nevylucuje poznéni. PovaZuje za nemoZné, aby duse dosdhla
Boha a poZivala niterného spojeni s nim bez pfedchozi znalosti. U kontemplativ-
niho mystického spojeni Gerson vidi nutnost jak poznéni, tak lasky, ale zdvérem
fika, Ze utinky kontemplace v&tsinou jsou Ginky lasky, a proto i kontemplace sa-
ma, jako ,,dokonalé modlitba,” je dokonaly stupeii 1asky.

V praktické otazce podminek a prostiedkil, jak dosdhnout mystického spojeni
&i kontemplace, Gerson tvrdi, Ze nejdileZit€jsim prostfedkem je vérné, pravidel-

70 Opera omnia sv. 3 str. 390-393; 457-467.
71 Srov. op. cit. sv. 3 str. 390-393; 457-467.
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nué rozjiméni. Rozjiménim mini rozvaZovéni o boZskych pravdich za Gdelem
ristu v lasce a zboZnosti. Nepodava 74dna pevna pravidla & metodu rozjimani
respektuje svobodu jednotlivee, s niZ si miiZe ptizptsobit mentalni modlitbu varr;
potiebdm a povinnostem svého Zivotniho stavu.

. Z pfedchoziho je zfejmé, Ze Gerson hral vyznamnou tilohu pfi uvadéni devo-
tio {nug’ema do francouzského prostfedi. Gerson jako intelektual a muZ &inu se
projevil polemicky a zdroveii konstruktivn&. Potfel nizozemsky pseudomysticis-
mus a ukdzal na nebezpeci skrytd v Ruysbroeckové uceni, v té mite, v ni¥ méla
stefjnou formu jako nauka Eckhartova. Konstruktivng otev¥el proud, spirituality
p.h§tih0 veéku, ktery uZ za¢inal, a alespoii na &as nastolil harmonickou syntézu me-
zi afektivni a spekulativni spiritudlni teologii. Zemfel v lyonském klstere celes-
tindl, kde se vénoval kontemplaci, psani a niboZenské vychové d&ti.

SVATA KATERINA SIENSKA

Zatimco v Poryni a v Nizozemi viel mysticismus, v Italii podnitilo papeZské schiz-
ma smysl pro kiestansky realismus. V literdrnim sv&t€ odrdZela obtiZe doby BoZska
koznedle Danta Alighieriho (1265-1321), kterd vyniké jako jedno z nejkrasnéjsich
svedec-tvi stiedoveke spirituality. Stejné jako Petrarca (1304-1374), ktery se zasazo-
val za Jédnotu cirkve a navrat k pravovémosti, i Dante volal po reformé&. Avsak po-
?avou, jeZ dominovala v tomto rozboufeném obdobi a jiZ se nakonec podafilo ukon-
cit papeZﬁv pobyt v Avignonu, byla svatd KateFina Siensk4 (1347-1380).

VCatanna Benincasa se narodila v rodin& s p&tadvaceti détmi a od Sesti let se za-
svetll'a Boh}l. Pozdéji vstoupila do seskupeni Zen-lai¢ek, ¢lenek tietiho F4du svatého
Pomnlka, JeZ se zvaly Mantellate. Po cely Zivot zlstala laickou. Nejprve Zila v tstra-
ni rodného domu, pozdgji se vénovala sluzbé potiebnym, v&ziiim a nemocnym.

wVe é’tyfiadvaceti letech se pustila do rozshlého apostolatu smiru a agitace pro
k.n.zove vypravy. Cestovala od mésta k méstu, aby zprostiedkovavala dohody me-
2 v1talsk}'/mi kniZectvimi a pracovala pro dobro cirkve. Po nesetnych netspésich
jeZ by odradily i tu nejodhodlan&j3i dusi, Katefina dosahla svého a papez Rehof,
XI. se 17. ledna 1377 vrétil do Rima. Vit&zstvi viak bylo jen kratkodobé. Volba
pa‘peie Urbana VI. zpisobila dal3i schizma, jeZ Katefina pies veskeré modlitby
a upénlivé Zadosti nedokazala odvritit.

v Poslednim roce Zivota chodila Katefina denné do Vatikdnu a modlila se za
ukonceni schizmatu a jednotu cirkve. Nakonec vyéerpdna zemiela 29. dubna

1380. PapeZ Pius II. ji v roce 1461 kanonizoval a Pavel VL. ji
hiasil za ugitelku cirkve.” LY (262 1970 po-

72 5
Srov. M. de la Bedoyere, The Greatest Catherine, Bruce, Milwaukee, Wis 1947; J. Jorgensen, Saint
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Svata Katetina Sienska byla obdafena stigmaty, viditeln)’Imi.ai Po jejt smrt1:
a prstenem mystickych zasnub. Je duchovné pfibuzr’lé energlf:ke a EezdolPe
Terezii z Avily. Jeji hlavni dilo je Rozhovor, znamy také jako Kzzzha Bozi prozie-
telnosti.” Zanechala rovn&Z vice neZ 400 dopist a riizné mczthby. o
Po cely Zivot byla duchovni rddkyni mnoha dusi — papeZ, blSklvlpu: kpem, fe-
holnik® i laiki. Katefina neuméla &ist a psat, takZe vSechna nauceni diktovala
Apisu. e
‘ Zz\llleozhovoru, coZ je jeji dialog s vé¢nym Otcem, Katef.ina 7ada Boh}a 0 ctyvrl
dobra: své vlastni posvécent, spasu lidstva a pokoj v cirkvi, reformu kléru, boZz-
skou prozfetelnost, kterd vSechno bude fidit ke spase dusi. .
Duchovni uéeni svaté Katefiny, jak je pozndvame v Rozhovo’ru a v dopisech,
se zakladda na poznani Boha a poznani sebe. Poznani sebe je zaklade{n Bf)k'ory,
ktera ni¢i sebeldsku. Vime-li o své vlastni nicotnosti, Ze jsmfe szvlmo byt prvlj.ah od
Boha, poznévame, 7e Biih je vSecko. Tak ji jednoho dne Pan fekl: ,Katefino, ja
jsem ten, kdo je, ty jsi ta, kdo neni.* B ) . L
ProtoZe podstatou kiestanské dokonalosti je ldska, svaEa Kf}terma popisuje tfi
stupné 1asky na cest€ duse k svatosti: 1dska otrocké (proviizena strachem )Z trfesliu
za hfichy), obchodnické (vedena nadéji na vé¢nou odménu) a synovsl}(a’(las a
k Bohu kviili nému samému, dokonaly stupeii 1asky). Ve stavu dokonalé 1asky je
¢lovék zcela zbaven vlastni vile a naprosto se podfizuje vili BoZi. o
Svaté Katefina Sienskd popisuje mystické spojeni velmi jasné€ a p’resne: je tcz
proZitek védomi BoZi pfitomnosti v dusi a je zcela odliSny od p.rost?ho' spojeni
s Bohem prostfednictvim posvécujici milosti. Ve stavu dokor}alos'fl dus’e 1’nkd)f ne’-
ztraci védomi BoZi ptitomnosti: mezi dusi a Bohem je tak niterné ;’1 stalé spojent,
Ze kaZdé misto a kaZda chvile je misto k modlitbé, ke spoleCenstvi s Bohem. )
Svatd Katefina Sienskd byla ve vSem vérnou a milujici dcerou sv.at?hq
Dominika. Proto nas nepiekvapi, Ze jeji duchovni nauka je hluboce doktn’nalr’n
a vpravdé scholastickd. Zaroveni viak v sob& méla Zér, vr.limavost a Elvad.éiem s,\ie:
ho krajana svatého Frantiska z Assisi. Ve své tcté ]_(e Kristu se Vz'amgrUJf: zvléste
na jeho Nejsvétéjsi krev, prolitou jako vykupné za lidstvo. Kate1:1na Jevvs'ak zdro-
veii i ctitelkou Nejsvetéjsi Trojice. Jako jeji duchovni otec svat?/ Dvommlk spoju-
je kontemplaci s apostolitem. A pro svou détskou lasku k Namestku/ Kristovu
a bojovnou loajalitu vidéi cirkvi je Katefina zaroven matkou i dcerou cirkve.

i i : i i i herine of Siena, Doctor
S , Longmans Green, London 1939; 1. Glordapl, Saint Cat 2 )
S}l ;Z:rghitzjcch leSntLjPaul %d., Boston 1975; St. Catherine of Siena (Legenda major, or her life by

d of Capua), M. Glazier, Wilmington, Del 1981. ] )
73 g:t};lrggge gf Siepna,)The Dialogue, Paulist Press, New York 1980; Selected Letters of Catherine

Benincasa, Dutton, New York 1927.
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DENIS KARTUZIAN

Uzavirdme tento historicky prehled stfedovéké spirituality postavou Denise
Kartuzidna, jehoz Krogh-Tonning nazyvé poslednim scholastikem.” Kartuziani
si osvojili devotio moderna s vét§im tispEchem neZ vé&tiina jinych feholi: vZdyt
vZdycky davali pfednost prosté formé spirituality, zcela praktické a citové. Rad
kartuziani vlastng& a7 do konce tfinactého stoleti nevydal Zddného duchovniho au-
tora.”> Tehdy Ludolf napsal svou Vita Christi, originalni piistup k rozjimani
o Kristovych tajemstvich. Byl to spis blizky Kristovu Zivotopisu, jen? se pfipisu-
je svatému Bonaventurovi, pfedchiidce Ndsledovdni Krista, ve své dob& jedna
z nejétenéjsich knih.76

Mnohem diileZit&j$i postavou na poli spiritudlni teologie je Denis Rijkel
(1402-1471), ktery stoji jako most mezi tradi&nim u&enim a novym hnutim spi-
rituality. Jeho Sirok4 literdrni produkce (44 svazkQ) i obsirné vzdélani jsou podi-
vuhodné, uvaZime-li, Ze stravil vétiinu &asu Jjako kontemplativni mnich v kartou-
ze Roermond blizko Ligge.”” Piln& studoval Pismo a Jeho teologie se pohybuje
v tradici Pseudodionysia, viktorini, svatého Bonaventury a Gersona.

Velkym pfinosem Denise Kartuziana byla syntéza vieho dosavadniho u&eni
o duchovnim Zivot& a zhodnoceni riuznych zavéra. Jeho spisy jsou adresoviny
viem kestantim. Psal rovné&% pro jednotlivé skupiny, biskupy, farfe, Zenaté, vdo-
vy, vojéky, obchodniky a podobné. Byl ptesvédéen, Ze ma povinnost slouZit
BoZimu lidu svymi spisy. Tvrdil, Ze &ist& kontemplativni Zivot ma sice v&t$i dui-
stojnost a stabilitu neZ Zivot &ist& aktivni, ale nejvy3si zpsob je Zivot, ktery spo-
Juje kontemplaci s &innosti, pokud &innosti plynou z bohaté kontemplace.

Denis déli podle svatého Bonaventury duchovni Zivot na tfi stupné. V odist-
ném stupni kfestan usiluje o pfekonéni hichu a rist v ctnosti. Na stupni osvice-
ni se v mysli zabyva kontemplaci boZskych véci, na stupni spojeni proZiva silu
lasky pramenici z kontemplace BoZstvi, takze jeho duse je ,,celd v ohni... jakoby
zaZehnutd nesmirnym ohn&m BoZstvi.«

V samotné kontemplaci rozeznava dva stupné: ,,afirmativné spekulativni,* coz,
Je ziskana kontemplace, které lze dojit pouhym rozumem, dokonce i bez milosti
a lasky, a ,,mysticka kontemplace v lasce, kterd je vlits, ale vyZaduje plisoben{
lasky a je dovedena k dokonalosti darem moudrosti. AZ kdyZ do kontemplace
vstoupi laska, stdvé se skute¢nou modlitbou, a jen tehdy, stane-li se modlitbou,

74 Srov. K. Krogh-Tonning, Der letzte Scholastiker, 1904.

75 Srov. Y. Gourdel, ,,Cartusians* v Dictionnaire de spiritualité, sv. 2, sl. 705-776.

76 Srov. M. L. Bodenstedt, The Vita Christi of Ludolphus the Carthusian, Washington DC 1944.

77 Opera omnia Denise Kartuziina vydal Montreuil v Tournai mezi lety 1896 a 1935. Srov. A. Stoelen,

.,Denys the Carthusian* in: Spirituality through the Centuries, ed. J. Walsh, P. J. Kenedy, New York
1964.
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miZe prejit v kontemplaci mystickou. Pak pfichazi intenzivni proZitek lasky vost, naniz evangelici reagovali puritdnskym rigorismem. Severni Evro i
k Bohu, doprovazeny jakymsi ,bozskym dotekem,* coZ je setkani duse s Bohem. tala v boufich, papeZstvi ztratilo prestiZ, obnova kfest'an.ské s iritual’tpa .
Proto je tajemstvim kontemplace hodné milovat, a& Denis podle svatého Tomase nula na jih od Pyreneji, do Spanélska.30 F 1y S posi-
Akvinského nadfazuje intelekt. Ulohou lasky v aktu kontemplace je pfeménit po-
znéni v poznéni intuitivni a bezprostfedni. Spolu s rynskymi  mystiky
a Pseudodionysiem piipousti, Ze kontemplativni poznani je temné a negativni, pro-
toZe Biih je sam v sobé jiny, neZ jak o ném dovedeme mluvit. Jazyk mystika, ktery
se pokouéipopsa[rnysﬁcky proiﬂek,jeruunéjazykenlnegace.Pouze v niZ8im,
afirmativné-spekulativnim* typu kontemplace miZe ¢lovek o Bohu poznat néco
pozitivniho analogii se stvofenymi vécmi. Jako Gerson i Denis zdliraziiuje nutnost
pravidelného rozjiméni,, které zpravidla vede ke kontemplaci. Ale nejde o pripra-
vu ke kontemplaci jako takovou, protoZe kontemplace je dar a Biih jej miZe dat pro-
stym a nevzd€lanym, ktet{ k nému piistupuji s hlubokou virou a Zhouci laskou.

Denis Kartuzian dovadi ,,asketicky a mysticky stfedovék k jeho konci.“78
Nebyl to vSak konec pokojny, nebot uz ve &trnactém stoleti byla zaseta semena
humanistického k¥estanstvi a novopohanstvi a zdalky uZ se ozyvalo dunéni pro-
testantského odporu. Vzato z lepsi strénky, renesance dala protivahu stfizlivé piis-
nosti stredovéké spirituality a jejimu pfehnanému intelektualismu a v tom ji cir-
kev ceni. Ale naneitésti se octla v siti pohanského humanismu, ktery oslavoval
padlou lidskou pfirozenost a ptirozeny fad, ¢imZ ¢lov&ka obratil k sobé samému
a vylou¢il fad nadpfirozeny a v&&ny Zivot. Neni pochyb, Ze evangelicka reforma-
ce byla z velké &asti reakei na renesanéni pohansky humanismus.”

Asi nejudinn&jii zbrani proti humanizaci kfestanstvi bylo zavedeni ,,duchov-
nich cvideni* a metod mentalni modlitby. Italsky benediktin Ludovico Barbo
(1443) napsal spis 0 rozjiméni a zasluhou Garcia de Cisneros se toto hnuti do-
stalo do Spanélska, kde na Montserratu roku 1500 vznikla knizka ,,duchovnich cvi-
eni. O &tvrt stoleti pozdéji Ignéc z Loyoly vytvoril klasickou formu duchovnich
cviceni. Velky vliv mél rovnéZ frantiskan Henri Herp (11447), ktery usiloval prak-
tickou spiritualitou podloZit spekulativni nauku Ruysbroecka a rynskych mystikd.
Mombaer (11502) a Louis de Blois (Blosius, 1506-1566) také vyznamng pfispéli
k zavedeni zdravé nauky o modlitbé a nejlepsich metod modlitby.

Ptes jejich wsili v8ak cirkev spéla k revolté a schizmatu. Dalgi faktory, jeZ mi-
mo renesance navodily kone&ny rozkol: ¢erna smrt, papeZské schizma, pohorsli-
vy Zivot kléru, lhostejnost b&znych kfestan &i jejich otevieny pesimismus.
Liturgie upadala, objevila se vina povére¢nosti a diabolismu, kiestanstvi se stalo
osobnim provozovanim dobrych skutkil. ZboZnost pfesla v sentimentalni cito-

—

78 . Pourrat, op. cit. sv. 2, str. 316. 80 Srov. J. Nohl, The Black Death, Lond 26: i
79 Srov. J. Guiraud, L’Eglise et les origines de la Renaissance, Paris 1902; A. Baudrillart, L'Eglise L. Halphen, La fin du moyen aIde ofr’]arci)g 1134:56.’}{'1\1,?%?“1’ A%]Renaudet, E. Perroy, M. Handelsman,
catholique, la Renaissance, le Protestantisme, Paris 1904. and the Renaissance, Glasgow léSO. 3J. M. Clark, The Dance of Death in the Middle Ages
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Kapitola 8

POTRIDENTSKA SPIRITUALITA

Obdobi, jeZ zahrnuje nazev této kapitoly, odpovida tfetimEl svazku P.ourratcivyi
Krestanské spirituality,! tedy od poloviny patnactého st?letxvdo pol(zvmy sto et{
sedmnéctého. V této dobé si v§imnéme nékolika rysi. Plied.ne toho, Ze duchgvm
Skoly se vétSinou déli nirodnostng, nikoli podle feholi, jak tomu bylo dfive.

t zdliraziuje: o
POl;\r’:;odnostnz’ erincip se pozoruhodnym zplisobem prosadi{ ob.zvla’st O’d Casil re-
nesance. Tendence jednotlivych ndrodii ke konvergenci v rdmei vlastnzﬁq ge;z-la,
Jjazyka a religiozity odrdZela kaZdy projev svého fzv?ta, tvedy i svou spiritualitu.
Proto se v novéjsi dobé setkdvdme se spiritualitou Spanélskou, ztalfk'ou a fran-
couzskou — spiritualitou, kterd je v zdsadé jedna a tatdz co do katolicity, ale od-

iSnd 0 pojimd a nabizi.? .
llsrl]?s‘t}élfnngiicv tirrjlto obdobi néktefi jednotlivci a nékteré feholni fady takovy vl1y,
Ze je miZeme oznacit za viidce duchovnich $kol, ale i tu l%e rovzeznat’ stovp’u né-
rodniho charakteru a narodniho ducha. Mimoto se obzv.last v reh'czlr‘nch radeigh
uchovala ur¢itd kontinuita s minulosti. Nahlé zmény ideji a postojli jsou v dé&ji-
nich mimotadnosti, a to zvIaste plati o déjinich spiritualit}f. . o
Dile je v tomto obdobi neobycejné hojna Zefi ducPovplv{lteraFUfy, takZe m}l).l—
Zeme uvést jen nékolik vyznacnych osobnosti. Pouhy rejstiik fplsu ava:ltgrgllk 1y
vydal na cely tlusty svazek. Proto se zaméfime na 1n1¢1at0.ry novych sméri ¢i d0 ;
kte¥i odraZeji duchovni proudy mezi Tridentskym koncilem a polovinou sedm-

néctého stoleti.

I Srov. P. Pourrat, Christian Spirituality, 3 sv., Newman Press, Westminster, Md 1953.
2 P. Pourrat, op. Cit. sv. 3, Str. V.
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DUCHOVNI CVICENT

Stav cirkve na sklonku stfedovéku jevil schizma, nedostatek ticty k autorits
a skanddlni mravni dpadek na vSech trovnich spole¢nosti. Renesance zavedla hu-
manismus, ktery byl kfestansky i pohansky zaroveti, ale pycha pohanstvi dosahla
tak univerzalnich rozméri, 7e Rabelais musel konstatovat pravidlo Zivota platné
u mnohych: ,,Délej si, co chees*3 a Erasmus si v roce 1501 povsiml, Ze ani mezi
pohany se nenajde nikdo horsi ne primérny kfestan.4

Tvari v tvaf této situaci se horlivi k¥estané obratili ke spiritualité tstupu od své-
ta, upevnéni dobfe vedenymi duchovnimi cvidenimi a jasnymi metodami modlit-
by. Toto samo o sob& nepredstavovalo v kfestanském Zivot& ¥4dnou novinku.
VZdyt sam Kristus zdtiraziioval nutnost sebekdzng, urcitého odstupu od svéta
amodlitbu. Svaty Pavel toto udeni opakoval a prvni kfestané je #ili do té miry, Ze
se ujal pojem ,,asketé* pro ty, kdo se vénovali duchovnim cvidenim s posty, se-
bedisciplinou a zdrZenlivosti. Toté% uceni preslo do mni3ské tradice, je? zdiraz-
nila, Ze k vnitfnimu Zivotu modlitby patii vn&j3i kdzefi.

Diky riznym pojednanim o modlitb& napsanym na sklonku stfedov&ku’ za-
pustilo v Nizozemi, ve Francii, Italii a ve Spanélsku kofeny metodické a syste-
matické rozjimani.6 Je tieba si vimnout, Ze metodické rozjimani vzniklo a rozi-
filo se nejprve jako reformni krok: byl to zfejmé jisty zptisob, jak privést knéze
a feholniky zpé&t k opravdovému k¥estanskému Zivotu.

Duchovni cvigeni & metodickd mentalni modlitba se patrn€ poprvé objevily
v Nizozemi mezi windesheimskymi kanovniky a u Brat¥{ spole¢ného Zivota.” Je
pravdépodobné, Ze prvni metodu rozjimani vytvorfil Johannes Wessel Gransfort
(71489), ptitel Tomase Kempenského. Skladala se ze ti stupfifi: pfiprava na roz-
Jjimani — zbavit se roztrZitosti a najit si latku k rozjimani, vlastni rozjimani — za-
pojeni mysli, Gsudku a vile, vrchol rozjimani —~ zaméfit k Bohu touhy, které se pri
rozjiméni vynofily.8 U&innost rozjiméni jako prostfedku duchovni reformy byla
brzy evidentni. T&Zko si predstavime, jak pozd&ji poznamenava svata Terezie
z Avily, Ze by bylo moZno denné rozjimat a pfitom z@stdvat v hiichu.

Rozjiméni se brzy rozsifilo do Francie zasluhou Johannese Mombaera
(11502), opata benediktinského klastera u Pafize. Jeho hlavni spis Rosetum vy-

3 Srov. Gargantua, 5,47.

4 Srov. Erasmus, Enchiridion militis christiani, 5,40,8.

3 Srov. Guigo I, Scala claustralium, PL 184, 476; Aelred, De vita eremetica, PL 32, 1461; David
z Augsburgu, De exterioris et interioris hominis compositione, Quaracchi 1899.

6 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 3, str. 4-22.

7 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 3, str. 13.

8J. W. Gransfort, Tractatus de cohibendis cogitationibus et de modo constituendarum meditationum,
Opera omnia, Amsterdam 1617.
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chazi z metod Windesheimu a je aZ imorné metodicky. V zésad€ je jeho metoda

stejna jako Gransfortova, ale také radi rozjimat o tajemstvich rizence.’

Rekli jsme, Ze metodické rozjimani piedné slouzilo k reformé feholniho Zivota,
a to nikde neplati vice neZ o italskych a Spanélskych benediktinskych klastefich.
Podle Watriganta!® bylo zavedeni metodické mentélni modlitby v Italii vysledkem
piimého vlivu vldmské devotio moderna. Ale jini autofi jako Tassi a Petrocchi ten-
to néhled bud pfimo popiraji, nebo tvrdi, 7e je to unahleny soud.!! Stizlivejsi tvrze-
ni by zn&lo, Ze spile neZ o import 2 Nizozemi jde v jiZni Evropé o paralelni vyvoj.!?

V Ttalii patfi mezi velké reformatory Kléru a fehole svaty Laurentius Justinian
(11455) a Ludovico Barbo (1443). Pro oba byla néstrojem reformy metodickd
mentalni modlitba & rozjiméni. Svaty Laurentius Justinian (Lorenzo Giustiniani)
byl feholnim kanovnikem v San Giorgio a pozdg&ji bendtskym patriarchou. Napsal
Zetna dila o zkrousenosti, pokofe, pohrdéni svétem, 0 stupnich dokonalosti, 0 boZ-
ské lasce. Ve viech chce vitipit zdsady rozjimani'3.

Ludovico Barbo byl také kanovnikem v San Giorgio, ale pieSel do benedik-
tinského klastera v Padové, kde se stal opatem. Pozdg&ji byl jmenovéan biskupem
v Trevisu. Jeho reformni vliv se pocitoval v Montecassino a zasluhou Garcii de
Cisneros i ve $pan&lském Valladolidu a Montserratu.

Barbuv spis o modlitbé nese nazev Forma orationis et meditationis ¢ili Modus
meditandi. Poprvé vySel v Bendtkach roku 1523. Popisuje tfi typy modlitby: hla-
sitou modlitbu, ktera se zejména hodi pro zadateéniky, rozjimdni, Které je vyssi
modlitbou pro ty, kdo jsou pokrocilejsi, a kontemplaci, nejvy3si stupet modlitby,
k nému? se dochazi rozjiménim. Na Zadost papeZe EvZena IV. Barbo pisemné se-
znamil ¥panélské benediktiny ve Valladolidu s metodickym rozjimanim. Pravé
7 tohoto opatstvi se v roce 1492 vydal Garcia de Cisneros s dvanécti mnichy re-
formovat slavny klaster na Montserratu u Barcelony.

Ackoli Garcia de Cisneros ani ve Spanélsku nedosdhl slavy svatého Ignace,
je tfeba jej povazZovat za jednu z nejvlivn€jSich postav tridentské reformy cirkve
a osobnost §panélské spirituality.!* Zanechal dva spisy, vydané §pan€lsky tiskem
v montserratské tiskarn& roku 1500: Ejercitatorio de la vida espiritual
a Directorio de las horas candnicas. Prvni z nich se stal standardnim direktéfem

pro duchovni cviCeni ($panélsky ejercicios).

9 Rosetum exercitiorum spiritualium et sacrarum meditationum, Paris 1494. Rosetum kolovalo

a tisklo se na mnoha mistech.
10 Srov. H. Watrigant, Quelques promoteurs de la méditation méthodique au XVle siécle, Enghien 1919.

11 Srov. 1. Tassi, Ludovico Barbo (1381-1483), Roma 1952; M. Petrocchi, Una . devotio moderna*
in: Quattrocento italiano? Ed altri studi, Firenze 1961.

12 Srov. vynikajici studie A. Huergy, ,La vida cristiana en los siglos XV-XVL,* v Historia de la espi-
ritualidad, ed. B. Duque-L. S. Balust, Juan Flors, Barcelona 1969, sv. 1, str. 34—41.

13 Srov. N. Barbato, Ascetica dell’orazione in S. Lorenzo Giustiniani, Venezia 1960.

14 Srov. E. Allison Peers, Studies of the Spanish Mystics, London 1930, sv. 2, str. 3-37.
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Pro du i cviceni j
P Er};(;\rflrgvcizgcerrél lJ(sou obvyk.le \’/yhrgzeny tfi tydny. Ctvrta &ast direktare
ey oo né[r)n 0 (;(ntemPlalenl mr'nchy. Metoda duchovnich cviceni se
ey Zn,amen’ k‘f}iv rozymz%m. Mrgch jde v uréenou dobu do kaple, po-
PR - r; Ozlz; a modli svev,,P.rljd', Duchu svaty.* Potom tfikrat zvo-
A e tf, hane, pospes mi na pomoc.* Nato se soustfedi v Boz{
o v o o %C pukaech toho dne. Rozjiméni uzavie prosbami a bi-
o Te (iz(il,i,tbc;)ze(,j Sm’lltl_] se nevldevmnou hii$nym.*“ Pak povstane k reci-
el sl f, éo; e;haZI ksrousvtredené zv ’kaple. Latka urCend pro o&istny
gt Mtk By o a zkrousSenost: hiich, smrt, peklo, soud, Kristovo
V tydnu osviceni fuje a je-li
e i]n n (;)S\ggzrsn:i:eﬁrrietvodzluvoln’uje a vJ‘e—h rvnnich pohnut zboZnosti &i 14skou,
Mmoo o rpon_ez. \ e’ také v,prlpade potfeby mnich bude travit tfeba
Eiiklatg poome 1y n z.Jlmanu},q. V tydnu osviceni se klade diiraz na piipravu
ey nadpfirozénl' ovs’t; n?d hrlc’hem, na} vzbuzeni ldsky k Bohu. Nam&tem je
i et negerz;vl ; .re;:Oh}IV povo'l)ani c?spravedlnéni, piijatd poZehnani,
b promee) Pén’é_ - Mnich muze rozjimat i o Zivot& Kristové, o svétcich, ne-
Obr;?:;tlaks%cg;r]u tpolr:idip.okl;.1da oél§térv1.i od. hfichu a osviceni Bohem. Mnich je zcela
" S,e dugejen Jerr:iu’ slouZit a _]f: odpoutédn od v¥ech hodnot tohoto svéta.
s e rv}ﬁpozv_e : ’a k ]?sohu vice % lasky neZ rozumovou tivahou. Podle
e o B ke pﬁncs.pOJljJICI la'.sky a k’onci vytrZenim.!> Naméty pro cestu Spo-
S T s fég o ;lp vSeho, Jak.o kras?. vesmiru, jako sldva svéta, jako neko-
oy kd(,) o koeto tvorstva, J_ako vlddce veho, jako nadmiru Stédry dérce.
tody, Jeho o rrl irtppliace: Cl.sneros dava vétsi volnost vybéru latky a me-
e s ZpﬁJS OE ak icky preplsem~Gersonova De monte contemplationis,
P R el gr }(I)I’ltemp’lva’ce Kr1§ta: Prvni se tyka jeho svatého lidstvi,
i e Zan’lwu' y pohllzl na Krista jako Boha a ¢lovéka, tieti povznasi
e via téherUJe na Knstovvo bqistvi. KaZdy by se mél #{dit podle to-
o hehovng ﬁsnev,lpl)(odle stgpn_e sv’eho Zivota modlitby, fik4 Cisneros.
s e CViéeniptakRe“ ’bene’dlk’tmske r.eformé v Nizozem{ skrze rozjiméni
Mlostus (11568) Tvrdilezimy Vz.?’amy. bene.dlktin, Louis de Blois, zndmy jako
i vné'gi,z kvnejmvprOJe.vy,a jako zp&v posvatného oficia, recitace
o nekoneén,é Vicje wna, v}}/ zboznost’l, pgst a bdéni jsou nepochybné Bohu mi-
(ot s gzt ;;gssg:) S;Chov'm cviceni, nebot €lovéku umoZiuje byt ni-
v spist Sdepona Susovyci[.m]en s Bohem.!6 Blosius byl vdé&nym &tena-

15 Je to v tradici sv. B
0 V trad - Bonaventury a Richarda
;;IJ_EJVUJimé?sky: pocit bezpe¢i a dokonaly pélio?.
- L. Blosius, The Book of Spiritual Instruction, London 1925 kap. 5

v. Viktora. N&ktef{ fi fuji jesté
) ra. Nektefi autori doplifuji jesté dva stupné

171



Blosiova dila jsou tato: Institutio spiritualis (1551), Consolatio pusillanimum
(1555), Conclave animae fidelis (1558) a Speculum spirituale (1558). Tato pojednéni
byla v kratké dob& preloZena do viech mistnich jazyk a kolovala po evropskych kias-
tefich. Ale stejné jako n&ktefi benediktini vzdorovali Gsili Ludovica Barba, i nyni se
obavali, Ze mentélni modlitba ohroz{ Gctu mnichi k liturgické modlitb€, k opus De.

Postupné se viak k duchovnim cvi¢enim obracelo stéle vice laiki, jak také
Garcia de Cisneros pfedpokladal. Mnoz{ horlivi laici pfichdzeli do klaSterd, aby
tu konali duchovni cviéeni. Tak tomu patrn& bylo i u Ignice z Loyoly na
Montserratu roku 1522. Dominikani oficidlng pfijali rozjimani jako komunitni
praxi v roce 1505 a frantiSkani nasledovali v roce 1594.

KRESTANSKY HUMANISMUS

Duchovni cviéeni nebyla jedinou zbrani proti vystfelkim renesan¢niho po-
hanského humanismu. Pfimé&;si ttok vedli , kiestansti humanisté.* Neékdy byvaji
kritizovéni jako pfedchiidci Lutherova protestantismu. Je sice pravda, Ze mnoho
z jejich upfimn& min&né kritiky poslouZilo protestantiim jako vypad proti cirkvi,
aviak nelze je vinit, Ze by imysIn& pfipravovali cirkevni rozkol. Jejich hlavnim
cilem bylo uchrénit kfestany padu do pohanského humanismu, povzbudit vnitfni
Zivot a modlitbu, pfivést zpét k Cetb& Pisma ne kvili teologickym debatam, ale
pro inspiraci a poudeni. Mezi vyzna¢né kiestanské humanisty patii Mikul4s
Kusansky, Pico della Mirandola, Lefevre d’Etaples, svaty Tomas More a Erasmus.
V dg&jin4ch spirituality nds bude zajimat jen Erasmus.!”

Narodil se v Rotterdamu mezi lety 1464 a 1466 a prosel $kolou Bratii spole¢ného
Fivota. Pak vstoupil k augustinidniim, ale pozdgji rozvazal své feholni sliby a roku
1492 byl od biskupa v Cambrais vysv&cen na knéze. Celd Evropa obdivovala jeho
rozséhlou erudici, vaZili si ho papeZové Julius IL., Lev X., krdlové Karel V., FrantiSek
L. aJindfich VIII. Nebyl pfiznivcem mniSstvi a nemél rad scholastiku, jak je vidét v je-
ho satirickém spisu Stultitiae laus. PIn& se vénoval formulaci nové teologie, zaloZené
na Pismu a cirkevnich Otcich. Jeho nauku nachazime v Enchiridion militis christiani
(1504), Paraclesis (1516) a Ratio seu methodus perveniendi ad veram theologiam
(1518).18 Zemfel v Basileji roku 1536 pii piipravé vydéni svych spisd.

17 Jen malo kfestanskych humanistt se vyslovn& zabyvalo spiritudlni teologif. Pico della Mirandola,
ktery zemiel v jednatficeti letech (1494), napsal manifest kfestanského humanismu, z néjZ tfinact
tezi bylo prohlaSeno za hereze. Nejvétsi francouzsky humanista Lefévre psal komentdife k ¢astem
Pisma a ke Pseudodionysiovi a také preloZil a komentoval dila Aristotelova. Na zékladé
Lefévrovych spistt Luther obhajoval svou nauku o ospravedingni jedin& virou. Srov. F. Robert,
L’humanisme: essai de définition, Paris 1946.

18 Srov. R. G. Villoslada, ,,Erasme* in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 4, str. 925-936; Opera omnia,

Leyden 1703, 10 sv.; Opus epistolarum, ed. P. S. Allen a H. M. Allen, Oxford 1906-1947.
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. VIIZ(;?;? Ere’lérr}a je kresEansky vZ.ivot jednim stdlym bojem proti Svetu, d4b]
’n’n vasn’lm.. Hlavni zbrang jsou pro kfestana modlitba kterd posiluje v N
a ggznam, které Zivi intelekt. Modlitba Z4da, aby kfestan ust’oupil ze sv“tJ ...
gelr(ll se na Iv(.rvi’sta’, ,n?bot' cilem kiestanského Zivota je napodobovém;3 Izl{;;a_
ne(zl zci)\rll?e I’;/HVE‘:_]il nabozenské}ﬁkony se n.10hou stat pfekdZkami viry, pokud se jict
; va na e}mte, a mohou vést k farizejské zvykovosti, kterou Erasmus V4
,,ndboZenstvi prostacka.« , e
Kril/; spll(su’lfnchz,rzdzon v(,kap. 8) podéyé dvz.iadvacet navoda k napodobovéni
aa Vitezstvi nad hfichem a pokusenimi. Pipada-li kiestanu obtiZné zfici
se vaet,a’ Eras-mus mu pfipomind marnost svéta, nevyhnutelnost smrti a jisté Ugl
loucen} od jeho statkd. Stejny diraz na smrt pozdé€ji najdeme \3 d’lo };
Montaignovych a u mnoha Spanélskych autorti estnactého stoleti e
S mns)hefn VEtSim zaujetim vSak Erasmus li&i druhy poznéni j.ichi je kirest
nu za}?ovtrebl, aby uspél v boji. Pfedng je to poznani sebe, které j;a prvniJ od S’a_
kou erzs}tvi. Déle poznani pravd zjevenych v Pismu: ’ne spekulativnipa m:n_
Tentanvm teologie scholastiki, ale prakticka teologie, kterd vede ke svatrbuj
?vota. a r.lalézé se v autentickém zdroji, coZ je Bible. KaZ(,iy iika Erasmus ba OS“U
c1s‘[ Bl’bll, Protoie Kristovo u&eni je uréeno pro kazdého. [’\by Clovék ne’blg r:i]il
ma b,rat v Gvahu definice, jeZ podava cirkev, a fidit se naukou Ot a v k1 du “1°,
V otézkéch, v nich% cirkev dosud nerozhodla, je &tenaf veden Ducherr)x, S‘? ta’CU.
ale p(’)u?e tehdy,. pristupuje-li k Pismu s virou a zboZnosti. Ale ten, kdo v lflsynrlnl;
gé).zarll(a/vs Pl(()uze jeho doslovn)'{ smy'sl, by se pravé tak dobfe mohl vénovat &etb&
3] (j, ajky nfabo legendy. Pismo je steriln, pokud v ném neobjevime vy
ukryty v hloubi doslovného vykladu. : e
N ’I;I;llrflll'altnsar(n}s grasnla, Lefvévra' a jeji’cl? spole¢nikii kritizovalo mnoho kiestan-
: ych his ?n U, prestoZe vzdélani katolici estnactého stoleti nachazeli ve s isech
téchto muZii dobré rady a duchovni vedeni a pfestoZe se kiestansti humaniPs)té d
Luthera a Protestantismu oddelili, jakmile jej papeZ Lev X. v roce 1520 odsouclil019
Ife k{lth% lffesfansk)'/ch humanistii existuje nicméng nékolik rozumn ych d.°
vo@u. Pre’dne Jejich nadseni pro ,,novou teologii," zaloZenou vysadng ng Pis "
a 01rvkevn1ch Otcich, které je ptivedlo k zamitnuti v&i teologické moudrosti tI:rlu
'dovekfl, a’tak snad nechténé oslabilo autoritu cirkevniho magisteria. Déle si sf/ ’re_
1nt§n21vn1m studiem fecké a latinské klasiky vytvofili mylny nézo£ Ze élovélz ie
Vv nitru Eiobry, a tim podcenili dsledky d&di¢ného h¥ichu a nutnos’t umrtvov‘Je'
a ssbeza.p(iru. A za tfeti sam fakt, Ze Luther ocenil nékteré teze humanistt o
stacil k Je.chh diskreditaci. Pravé tak vyvolali mezi katoliky podezfeni i ;z,luliz-
a Gerson jen proto, Z¢ je ve svych spisech citoval Luther,20 Kfestansky humanisf

;(9) Srov. P. Pourrat, op. cit.sv. 3, str. 59—62.
Srov. P. Pourrat, op. cit.sv. 3, str. 72—79.
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mus, ktery chtél cirkev reformovat a obnovit v ni kfesfansk)"/ Zi\:gt, se.takopodlv—
nym zvratem uddlosti stal obéti svych vlastnich extravaganci a pflpr?vﬂ pudll,pro
rozdéleni cirkve. Pravy kiestansky humanismus se pak objevil aZ na pocatk}l
sedmnéctého stoleti a jeho hlavnim exponentem se stal svaty FrantiSek Salesky.
Tento zboZny humanismus popsal Bremond takto: . o
ZboZny humanismus vychdzi vstric potiebdm vnitiniho zvlvlota a ’podava 'zasa-
dy a ducha kiestanského humanismu vSem... V teologii k.riestansky {zlumanzs,mus-
prosté a pFimocare pFijimd teologické ucenti cirkve.... Anzz. an opo'mz]el kte.relvc.ovl’l
zdkladni pravdy kfestanstvi, vyndsi na svétlo ty nejiitésnéjsi a negpo’vzbudlye]m,‘
pravdy vskutku lidské, které pak zvaZuje jako pravdy vskutku bozs'ke‘a moZno-li
Fici, pravdy, jeZ jsou naprosto ve shodé s nekonecnym dobrem. Nevzc?l tedy p’r:vot-
ni h¥ich jako stFedni nauku, ale vidi jako ustFedni nauku vyk’ouperiz...v. NetdZe :ve
na potiebu milosti, ale bez uiplatnického vymétovdni ji nabizi .volvr'z.e vSem, ve vét-
§i snaze, aby k ndm dosla, nez v obavé, zda ji budeme schopni prt]mout.... ’
Humanista nevidi clovéka jako tvora pohrddnihodného. Vidycky stoji celym
srdcem na strané nasi prirozenosti. AC vi, Ze je bédnd a neschopnd, omlouvd se

za ni, obhajuje ji a obnovuje.?!

Svary IGNAC z LoYyoLy

Renesance, jak jsme naznacili, méla na spiritualitu mnohem mensi vliv, Eleiuse’
dalo ocekévat, a ve vztahu k cirkvi jako celku byly jeji ucinky spiSe urozdglupm
ne# reformujici. Nové tendence, vyvolané Lefévrem a Erasmem, nezpu§oP11y na-
prosté odtrZzeni od velkych proudt stfedovéké spirituality. Oso}:’)_nostl, jez se vy-
nofily v Sestnictém stoleti, zachovaly vérnost minulému a rozvgel}y metodickou
mentalni modlitbu. Je to zvlast patrné v piipadé svatého Igndce z Loyoly
(1491-1556) a §panélské duchovni $koly. . o

Svatému Ignéci vd&ime za dva vyznamné plody: zdokonalil duchovni cvice-
ni a nabidl cirkvi novou formu feholniho Zivota. Narodil se roku 1491 v baskic-
ké provincii Guipticoa, stal se vojikem, ale musel opustit vojenskou Fa’riéru, poj
té co si pti obrané Pamplony proti Francouzilmv roku 1521 odnesl zranéni na prz’lve
noze. V dobé& rekonvalescence zfejmé& &etl Zivor Kristitv od Ludolfa Saske{).o
a Zlatou legendu Jakuba de Voragine a jeho mysl se ptiklonila obré(v:t_ani. ?ozurc:l—
tém vahani, rozpacich a pochybach zalal hledat BoZi viili ve svém Zivoté.?

istoire littérai ] ligi { i . 1, str. 1012 pass.
21 M., Bremond, Histoire littéraire du sentiment réligieux en France, Paris 1916, sv. 1,
2 ggov. G. de Guibert, Ignace mystique, Toulouse 1950; H. Rahner, Ignaz von Loyola und z.la‘s. ges-
chichtliche Werden seiner Frommigkeit, Wien 1947; H. Pinard de la Boullaye, La spiritualité igna-
tienne, Paris 1949.
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Igndc byl ve styku s riiznymi feholnimi ¥ady. Zpo&atku zvaZoval, zda se nestat
kartuzidnem. Mnozi jeho ptibuzni byli frantiSkdnskymi terciafi a jedna sestfeni-
ce zaloZila klaster klarisek. Sdm stravil dlouhy &as v dominikénském pfevorstvi
v Manrese, jehoZ ptevor byl jeho zpovédnikem a duchovnim viidcem. Pozdégji se-
hrila jedna skupina dominikdni kladnou roli pii obhajobé a schvalovani
Tovary3stva JeziSova. Ale jako nejplodnéjii se ukazal kontakt s montserratskymi
benediktiny, kde se Ignéc setkal s devotio moderna a duchovnimi cvidenimi Garcii
de Cisneros. Prvni narys Cviceni vznikl pod BoZim vedenim. V roce 1534 jelgnac
zkorigoval a v roce 1538 dostala schvaleni od papeZe Pavla I11.23

Svaty Ignac ptedepisuje pro Duchovni cvideni &ty¥i tydny, ale tuto dobu je mo%-
no podle potfeb exercitanta a podle tsudku exercititora bud prodlouZit, nebo
zkrétit. Pivodn& mél kazdy exercitant svého viidee, ale od roku 1539 jezuité za-
Cali davat duchovni cviceni skupinim. Také se poprvé zaalo poZadovat, aby exer-
citant byl kfestan dobré viile, touZici horlivéji slouZit Bohu a majici dostate¢né
duchovni zdzemi. Pozdé&ji jezuité nabizeli Cvideni i %irsi klientele. Z dvaceti po-
znamek, jeZ svaty Ignéc Cini v tvodu k Cvicenim, uvedme nésledujici: cilem
Cviceni je napomoci exercitantovi pfi o&ist& duse, aby mohl rozpoznat své povo-
lani a vérné je Zit; dovoluje se osobnf iniciativa, aby exercitant mohl opustit dis-
cursus a zacit se modlit, jakmile je k tomu pohnut; je nutno se co nejpresnéji dr-
Zet planu a metody Cviceni, ale mohou byt pfizplisobeny véku, zdravi, tirovni
poznani a Zivotnimu stavu exercitanta; exercitator nesmi piili§ zasahovat & ovliv-
fiovat volbu a rozhodnuti exercitanta.

Na samém zacatku svaty Ignac radi exercitantovi, aby v sobé péstoval svatou
lhostejnost ke stvofenym vécem. Rikd, Ze &lov&k byl stvoren, aby chvalil Boha,
mél k nému tctu a slouZil mu, a tak aby zachranil svou dusi, zatimco stvoiené vé-
ci maji lovéku prospivat na cesté k cili, pro né&jZ byl stvoren: proto jich ma uZi-
vat, pokud mu napomahaji k dosaZeni vé&ného cile, a zbavit se jich, jakmile se
stanou pfekazkou tomuto cili. Hned v prvnim tydnu zdiiraziiuje, Ze vechno je tre-

ba délat ke sluzbé a chvile BoZi: tato my3lenka se pozdéji stane heslem jezuitt
a charakteristickym znakem ignacidnské spirituality: Ad majorem Dei gloriam.

Svaty Igndc pak predklada latku k rozjimani prvniho tydne, jiZ je hfich a pek-
lo. Radi exercitantovi, aby latku pojal viemi tiemi schopnostmi: aby si hiich pii-
pomnél ve své paméti, pokud moZno i s mistem, kde se udal, aby o ném pak uva-
Zoval rozumem, a kone¢n& aby viili pohnul své city. K rozjimani se p¥ipojuje
zv1astni examen, ktery svaty Ignic poklada za stejnd dilezity pro duchovni po-

% Srov. I. Iparraguirre, Historia de la espiritualidad, sv. 2, str. 210-211. K dal§im podrobnostem o Zi-
voté a spiritualité svatého Ignice viz P. de Leturia, Estudios ignacianos, 2 sv., Roma 1957.
Standardni kritické vydani Cviceni je v Obras completas de san Ignacio de Loyola, ed. 1.
Iparraguirre a C. de Dalmeses, Madrid, 3. opravené vydani 1963. K bibliografii viz I. Iparraguirre,
Orientaciones bibliogrdficas sobre san Ignacio de Loyola, Roma 1957.
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krok, jako je rozjimani samo. Na konci latky prvniho tydne jsou ,dodatky,“
v nichZ poucuje exercitanta o riznych vécech, jako je chovéni a kajici skutky.

B&hem druhého tydne exercitant rozjima o Kristové Zivoté aZ do Kvétné ne-
dé&le. Cilem druhého tydne, ktery se miZe protahnout na dvanact dni, je volba od-
povédi na Bozi volani. Prvni den exercitant srovndvé odpovéd dobrych a vérnych
sluzebnikd dobrotivému a laskavému kréli s odpovédi, jakou by méli dat kiesta-
né Kristu Krali. Pak navrhuje rozjiméni na prvni tfi dny. Ctvrty den svaty Ignac
uvadi symbol ,,dvou praporctl,” praporce Kristova a praporce Luciferova, a vy-
svétluje, Ze Kristus chce privést vSechny duse k duchovni — a také ke skutecné —
chudobg, ochot& strpét pohrdani a pokofeni. Od patého do sedmého dne se rozji-
mani vraci ke Kristovu Zivotu. Potom svaty Ignic vyklada o tfech druzich poko-
ry: pokofe nutné ke spase, pokore jesté dokonalejsi a pokofe nejdokonalejsi.

Na konci druhého tydne ma exercitant provést svou volbu a musi to udé€lat
s ohledem na BoZi sldvu a na spéasu své duse. Pokud se volba netykd povolani ¢i
jiné vé&ci, kterd si Zada rozhodnuti, navrhuje se, aby provedl volbu tykajici se ob-
novy svého Zivota, nebo nékteré zaleZitosti, kterd prinaleZi jeho Zivotnimu stavu.
Ale v kazdém piipad€ musi byt BoZi sldva prvotnim faktorem volby, kterou dé€la.

Némétem rozjimani téetiho tydne je utrpeni a smrt Krista, takZe exercitant na-
chéazi pohnutky k vérnosti Kristu a bude také schopen prosit o milosti a silu k pro-
vedeni své volby. Tuto ¢ast Duchovnich cviceni uzaviraji podrobné navody k zdr-
Zenlivosti v jidle a piti. Svaty Ignéc tu jevi velkou obezfetnost ve vécech kajicnosti
aradi exercitantovi, aby si pfedstavil, jak by v zéleZitosti jidla a piti jednal Kristus,
a pak aby ho napodoboval.

Ctvrty a posledni tyden spociva v rozjimani o udélostech Kristova Zivota od
vzk¥i¥eni do nanebevstoupeni a diiraz se neklade tolik na askezi, jako v tfetim tyd-
nu, jako na umirnénost a stiizlivost. Svaty Ignic pak navrhuje néstin rozjimanti,
které méd podporovat rist v lasce, a dopliiuje jej radami o tfech druzich mentalni
modlitby: dvaha a zpytovani svédomi na zdklad€ Desatera, hlavnich hfichi
a schopnosti duse a téla, rozjimani o jednom slové ¢i setrvani u jednoho slova
modlitby, dokud poskytuje blahodarné ¢inky, pak postup k dal§imu slovu, a do
tfetice jednoslovny povzdech pii kaZdém nddechu a vydechu, nebo rozjimani
modlitby Ot¢e nas a Zdrdvas Maria timto zplisobem.

Nakonec svaty Ignac fadi dlouhy seznam pravidel pro rozliSovani duchi, cen-
nych pro exercitanta i exercitidtora. Maji se probirat v prib&hu prvniho a druhého
tydne exercicii. Pak jsou tu je§té pravidla pro udileni almuZny, zndma a typicky
jezuitska pravidla o smysleni v rdmci cirkve a knihu Cviceni uzavird oddil o po-
chybnostech.

Duchovni cviceni se od samého pocétku ukédzala byt velmi d¢innou zbrani pro-
ti renesanénimu pohanstvi a luterdnskému kvietismu. Mnozi katoli¢ti kn&Zi a fe-
holnici se obritili k lep§imu Zivotu a Cvicenim se dostalo schvaleni od Louise de
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Blois, svatého Karla Boromejského a svatého Vincenta z Pauly. V roce 1920 pro-
hldsil papeZ Benedikt XV. svatého Ignice za patrona exercicii a v roce 1948
papeZ Pius XIL. stvrdil, Ze ,,Cviceni svatého Ignace vZdy zistanou jednim z nej-
acinnéjsich prostfedkll duchovni obnovy svéta, pod podminkou, e budou sku-
te¢né ignacianska.“

Svaty Ignac nikdy neztricel ze zietele fakt, 7e lovék musi vyvinout co nej-
vEsi Usili, aby spolupracoval s BoZi milosti. Stejn& tak naléhavé tvrdil, ¥e riist
v milosti je vice BoZim ¢inem neZ lidskym. Proto zdiraziiuje duleZitost proseb-
né modlitby k ziskani BoZi pomoci, ale kviili soudobé duchovni atmosféte musel
také podporovat osobni spolupraci s milosti. Ignaci4nska spiritualita proto nesnasi
pasivitu: je to duchovni boj, v ném? jako duchovni zbrang slouZi rozjiméni a par-
tikularni examen. Ale je to boj v nitru, bitva proti vlastnim hfichtim a pfevladaji-
cim chybdm jako pfiprava na plisobeni Ducha svatého a na dilo apostolatu.2*

Od Sestndctého stoleti cirkev obzv1ast vd&&i svatému Ignaci za nésledujici pii-
nos kiestanské spiritualité: praxe duchovnich cvi&eni a rekolekei, ispé$na meto-
da mentdlni modlitby, v§eobecny névyk generilniho a partikularniho examenu,
uznni nutnosti umrtvovéni, a¢ pfizpiisobeného osobnim podmink4m a sildm, dii-
leZitost duchovniho vedeni, teologie apostolatu jako z4vazek pro vSechny kiesta-
ny a piizpisobeni feholniho Zivota potfebdm doby.

Ve véci ptizplsobeni feholniho Zivota je tfeba vidét, Ze svaty Ignac byl stejné
tviir¢im zakladatelem jako kdysi svaty Dominik a svaty FrantiSek. Ti vzali mni-
chu samotu jeho klauzury a jeho manudlni praci a poslali ho kazat evangelium.
Svaty Ignéc vzal frateru jeho mni§sky habit, chérové oficium, mni¥skou liturgii
a mni§ské observance a dal cirkvi nové feholniky. Jezuita se neodliSoval odévem
od mistniho diecézniho knéze, posvatné oficium mé&l pokladat za dileZitou mod-
litbu, ale mél se je modlit soukromg, prvotnim zdrojem duchovniho Zivota méla
byt liturgie a jezuita se mé&l denn& vé&novat mentalni modlitb& podle dané metody,
mé] zpytovat svédomi vSeobecné i partikuldrné a byt podfizen uréenému du-
chovnimu vidci. Cirkev aZ do nahlého rozkvétu sekuldrnich institutti ve dvaca-
tém stoleti dosud nezaZila takovou proménu zasvéceného #ivota. V obdobi mezi
tim vét§ina novych feholnich instituti ostatn& imitovala vzor Tovary$stva
JeZiSova, at uZ explicitng, &i implicitng.2

% Podle F.vCharrzlota se uceni svatého Ignice zakladd na dvou zdkladnich teologickych principech:
,,bt.evze mé nemiZete delat nic** a nutnost spoluprace s BoZi milosti. Druhy princip rozvijeji Duchovni
% cviceni. Srov. Ignatius Loyola and Francis de Sales, B. Herder, St. Louis 1966, str. 41.
Srov. I. Iparraguirre, op. cit. str. 207-230.
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SVATA TEREZIE Z AVILY

Svaté Terezie z Avily (1515-1582) nese ve svém vysostném postaveni v d&ji-
néch spirituality dvoji titul: reformétorka Karmelu a nepfekonana autorita v teo-
logii modlitby. Narodila se v roce 1515 v La Moneda u Avily, od nejutlejsiho d&t-
stvi byla pfitahovéna k Bohu a rodi¢e podporovali jejihorlivost. KdyZ bylo Terezii
tiindct let, zemfela ji matka a divku poslali do intern4tu sester augustinidnek. Ze
Skoly vysla jako dosp&ld divka a vzala na sebe kol vést otcovu domacnost. V ro-
ce 1536 dosla presvédleni, Ze ma povolani k feholnimu Zivotu a pfes pocateéni
nelibost otce vstoupila do karmelitanského kl4stera Incarnacién v Avile.

Po sloZeni slibi se Terezie rozhodla usilovat o dokonalost, ale jeji horlivost byla vét-
8i neZ obezietmost, takZe brzy vaZné onemocnéla a otec Jji musel odvézt do sousedniho
mésta na lé¢eni. Létba méla hor¥f disledky neZ nemoc a Terezii odvezli do otcovského
domu na smrt. Upadla do komatu a &tyfi dny leZela jako mrtva. V klatefe Incarnacién
jipfipravili hrob a od pohibu ji uchrénil jeding odpor jejiho otce. Postupné se trochu zo-
tavila a mohla se vratit do kl43tera, ale n&jakou dobu zistala zcela ochrnuld. Své Uplné
uzdraven pficitala pfimluvé svatého Josefa a chovala k nému od té doby hlubokou tctu.

Zivot v kl&3tefe Incarnacion viak byl dalek karmelitanského poustevnického du-
cha a Terezie strévila mnoho &asu u mfizky v hovorné. Vytky jejiho zpovédnika, do-
minik4na P. Barréna, zistavaly bez G¢inku. Obratila se aZ pod dojmem, ktery na ni
ucinilo realistické zpodobeni Ecce Homo. Od toho dne se jeji vnitini Zivot zlepsil. Vice
se soustfedila a uchylila se do samoty. Dalsi velké pomoci se ji dostalo od zpovédni-
ka, jezuity. Baltasaru Alvarezovi bylo jen peétadvacet let, ale mél dar neoby&ejného
rozliSovani a schopnost rozpoznat v Tereziing dugi Bo#i plisobeni. Pozdgji stravila té-
méf tfi roky v domé jedné velmi zboZné vdovy, kterou také duchovng vedli jezuité.

V té dobé se zakon klauzury piili§ nedodrZoval, mni$sky Zivot byl v mnoha
ohledech laxni. V roce 1560 Terezie a n&které Jeji spolecnice rozhodly, Ze je za-
potiebi karmelitdnsky Zivot reformovat. Brzy poté Terezie dostala ptikaz z nebe,
aby skupinu vedla. Po &etnych obtiZich a odkladech byl v Avile roku 1562 otev-
fen prvni reformovany kléster a své&fen pod patrondt svatého Josefa.

Po zbytek Zivota se Terezie vénovala stravujicimu tikolu zakladat pocetné kl43-
tery po celém Span&lsku. Tém&F ustaviéng se na ni valily utoky a kritika od cir-
kevnich ptedstavenych, Slechty i jejich vlastnich spolusester. Ale Biih ji zarovet
poskytoval dobré piatele a oddané obhijce a zahrnoval ji mnoha mystickymi mi-
lostmi. Terezie se vydala pro v&&nou odménu v Alba de Tormes 4. fijnaroku 1582,
na svatek svatého Franti§ka z Assisi.26

26 K dal§im podrobnostem o Zivoté a dile sv. Terezie srov. Svaté Terezie, Zivotopis; Silverio de Santa
Teresa, Saint Teresa of Jesus, Sands, London 1947; W. T. Walsh, Saint Teresa of Avila, Bruce,
Milwaukee, Wis 1954; E. Allison Peers, Handbook to the Life and Times of St. Teresa and St. John
of the Cross, Newman, Westminster, Md 1954.
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Jako ucitelka cesty modlitby je svatd Terezie jedine¢nd a nepfekonana.
Prakticky vSichni duchovni autofi od jeji doby jsou do jisté miry ovlivnéni jejimi
spisy. Zejména jsou to svaty Alfonso Liguori a svgt}’/ FrantiSek Salesky. P§ala pfff-
dev§im pro sestry a bratry karmelitdnského fadu. Uspé$nost jejich dél vynika, zva-
7ime-li heterodoxni tendence, jeZ ve Spanglsku $estnictého stoleti prevladaly:
$panélsko—arabskd mystika, illuminismus Alumbrados, stopy luteranského kv1§—
tismu. A to nesmime pfehlédnout $panélskou inkvizici, kterou zosobtioval horli-
vy a nelitostny dominikdn Melchior Cano.?’ ) '

Uceni svaté Terezie je ve tfech hlavnich dilech: Zivotopis, Cesta k dokonalosti
a Hrad duse, z nichZ posledné jmenované je dilo mistrovské.2® Narozdil od mno-
ha pojednani o modlitbé pied svatym Igndcem jsou Tereziiny spisy spiSe praktic-
ké neZ teoretické, popisné nez vykladové a jevi vzacny psychologicky vhled, na-
byty osobni zkuSenosti, a pronikavou vnimavost k chovéani druhych. Podle Hradu
duse budeme sledovat cestu postupu v modlitbé, jak ji Terezie rysuje.

Kresli obraz duse jako hradu, ktery ma mnoho komnat neboli pfibytkl (mora-
das). Uprostied je Kristus na triné jako Kral. Jak duse kraci cestou modlitby, po-
stupuje od piibytku k piibytku, aZ projde v§emi sedmi a vejde do nejvnitinéjsi
komnaty. Vné hradu je tma a v hradnim pfikopu se v bahné plazi v§elijaci ohyzd-
ni netvorové. KdyZ se duse rozhodla pro cestu modlitby a odpoutala se od stvo-
fenych véci, vstupuje do hradu a jde cestou modlitby, kterd vede nejprve po tfech
stupnich aktivni Cili asketické modlitby, potom po Etyfech stupnich pasivni &ili
mystické modlitby. Co svati Terezie rozumi modlitbou?

,»-Myslim si, fik4, ,,Ze mentdlni modlitba neni nic jiného neZ pratelsky rozho-
vor, Casté rozpraveni s tim, o némZ vime, Ze nés miluje.“ Je to rozhovor l4asky me-
zi dv&€ma prételi. Pokrok v modlitbé€ je jisty pfiznak pokroku v duchovnim Zivo-
t&. Terezie si je védoma dileZitosti poznéni, ale zdlraziiuje, Ze pokrok v modlitbé
nespociva tolik v ¢ilém pfemysleni jako v horlivém milovani. Mimoto je jako sva-
ty Jan od KiiZe velkou zastinkyni svobody duse, kterd se podfizuje pisobeni
Ducha svatého. Proto vZdy tuzkostlivé chrani dusi pfed tyranii stanovené metody.
Svata Terezie neklade rovnitko mezi duchovnim Zivotem jako takovym a praxi
modlitby. Mluvi také o dalSich sou¢astech, jako je sebepoznéni, pokora, bratrska
laska, duchovni vedeni, duchovni pratelstvi, askeze a apostolat.2

Budeme-1i nyni podle Hradu duse sledovat putovéni due po stupnich modlit-
by, zjistime, Ze v prvnich , komnatich* ¢i pfibytcich je duse zac4tecnika: Zije ve

27 Srov. M. Menéndez y Pelayo, Historia de los heterodoxos Espafioles, Madrid 1880, sv. 2; E. Allison
Peers, Spanish Mysticism, a Preliminary Survey, London 1924; A. Huerga, ,,.La vida crisitana en los
siglos XV-XVI“in:v Historia de la espiritualidad, str. 7§—IQ?3: 5

28 K informaci o jejich vlastnich spisech a riiznych vydanich jejich dél srov. Obras completas, ed.
E. de la Madre de Dios, Madrid 1951.

2 Srov. P. Marie-Eugene, I Want to See God, Chicago 1953.
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stavu milosti, ale je dosud velmi pfipoutdna k pozemskym vécem a stile v nebez-
peci padu z vySiny dobrych tuZeb. Modlitba na tomto stupni je vyhradné hlasita.

Kdyz duse vstoupi do druhych ,,komnat,* za¢ina ve v§i opravdovosti s mentél-
ni modlitbou, a¢ pfichazeji ¢astd obdobi sucha a obtiZi, kterd dusi svadéji, aby od
svého Usili upustila. Charakteristickd modlitba tohoto stupné je diskurzivni rozji-
mani. To je sice reflektivnim typem modlitby, ale nemélo by spocivat pouze v ro-
zumovém uvazovani, mélo by koncit laskou. Tém, kdo maji sklon ,,pfili§ pouZivat
rozumu,* svatd Terezie doporucuje, aby rozjimali o Kristu a hovofili s nim. Tém,
kdo pfi rozjimén{ jen obtiZzn€ ovladaji mocnosti duse, radi, aby pomalu recitovali
nebo Cetli néjakou hlasitou modlitbu a rozvaZovali o jejich slovech.

Jak duSe pfichézi do tietich ,,komnat,” vstupuje na posledni stupeii pfirozené
¢ili ziskané modlitby, kterd se nazyva modlitbou nabytého soustfedéni. Je to vé-
domi BoZi pfitomnosti, které je tak Zivé, Ze se vSechny mocnosti duse spoji ve sta-
vu soustfedéni a zaméfeni na Boha. Svatd Terezie doporu¢uje podporovat tuto
modlitbu, pokud si duse vypéstuje védomi BoZi ptitomnosti v sobg, zcela se pod-
davé BoZi vili a usiluje o kaZdodenni Zivot v BoZi pfitomnosti, i kdyZ se pravé
zaméstnava nécim jinym neZ modlitbou. ProtoZe toto stadium modlitby pfedsta-
vuje pfechod od asketické modlitby k modlitbé mystické, Ize je proZivat v rtiz-
nych stupnich intenzity.3°

Ctvrté , komnaty* nabizeji dusi prvni typ mystické modlitby, kter4 je nadpfi-
rozend a vlit4 a obecné se nazyva modlitbou ticha. Je to vlité a pasivni zacileni,
spocivajici pfedevsim v niterném spojeni rozumu s Bohem, takZe duSe zakousi
7ivé védomi BoZi pfitomnosti.3!

Dokonala modlitba ve ¢tvrtych ,.komnatidch je modlitba ticha jako takova. Je
to modlitba, kdy vli zalije pfival BoZi lasky a spoji s Bohem jakoZto nejvy$§im
dobrem. Pamét a fantazie jsou vSak dosud volné a ,,nespoutané‘‘ a nékdy mohou
dusi vyruSovat. Proto Terezie radi setrvavat v klidu a soustfedéni pfed Bohem
a zcela se podddvat objeti BoZi 14sky.

Cilem boZského piisobeni v dusi je, Ze zachyti v§echny jeji schopnosti a upev-
ni je v Bohu. Proto se due v patych , komnatich® setkdva s modlitbou spojeni,
kterd m4 mnoho stupiili intenzity. V modlitb€ prostého spojeni se vSechny sily du-
Se soustfedi v Bohu. DuSe si pak uvédomuje, Ze Bih je tu takovym zplisobem, ,,7e
kdykoli se podiva sama na sebe, nepochybuje, Ze je v Bohu a Biih v ni.32

Jak Buih ziskdvé v dusi stdle vét$i vladu a zaplavuje ji svym svétlem a svou
utéchou, duse proZiva modlitbu extatického spojeni, které je na pocatku Sestych

30 Srov. Cesta k dokonalosti, kap. 28.

31 Jako srovndvaci studii Tereziiny terminologie tykajici se pasivni rekolekce a modlitby ticha srov. E.
W. T. Dicken, The Crucible of Love, New York 1963, str. 196-214. V&tSina autort odliSuje pasivni re-
kolekci od modlitby ticha: srov. J. G. Arintero, Stages in Prayer, St. Louis 1957, str. 24-27; 36-44.

32 Srov. Hrad duse a Zivotopis.
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,komnat* a zacinaji ,,mystické zasnuby.“ Jako na nejvysSich stupnich asketické
modlitby, 1 zde na vySindch mystické modlitby duSe prochézi velkymi zkouska-
mi a utrpenim. Rozdil je v tom, Ze nyni jsou to mystické a pasivni ocisty.33
Neziidka se stdvd, Ze v tomto stupni modlitby je duSe obdafena mimofadnymi
mystickymi jevy jako vytrZeni, duchovni let, lokuce, vidéni a podobné. Pak vstu-
puje do sedmych, poslednich ,komnat* a vnim4, jak Kristus prosi svého nebes-
kého Otce: ,,K€Z jsou jedno, jako i my jsme jedno: ji v nich a ty ve mné*
(J 17,22-23). To je stav mystického siiatku neboli promériujiciho spojeni. Svata
Terezie tika, Ze mezi mystickymi zdsnubami a mystickym stiatkem je tak t&sny
vztah, Ze Sesté a sedmé ,,komnaty* lze pokladat za propojené.3*

V proménujicim spojeni se trojice BoZskych osob sdéluje nevyslovitelnym
zplisobem, Casto v rozumem chédpané vizi, a Kristus se nezfidka zjevuje dusi ve
svém svatém lidstvi.3> Nésledkem toho duse zcela zapomind na sebe, touZi trpét
araduje se v prondsledovani, zakousi velké nadSeni pro spasu dusi. Vrchol mys-
tické kontemplativni modlitby je tedy korunovéan apostolskym zapalem. Jak fika
svaté Terezie, ,,Marta a Marie tu spolupracuji.*36

Ackoli svata Terezie Cetla duchovni spisy jako Vyzndni svatého Augustina,
TFeti duchovni abecedu Francisca de Osuna, Wistup na horu Sion od Bernardina
z Lareda a snad i Zivot Kristiv od Ludolfa Kartuziana, jeji ueni neni z knih.
V knihé4ch naopak zpravidla nachédzela potvrzeni své vlastni zkuSenosti. Jak sa-
ma dosvédCuje, zdrojem jejiho uceni je Bith sam.

Ale bylo by chybou se domnivat, Ze nauka svaté Terezie je vylu¢né€ mysticka.
Psala sice pro kontemplativni sestry, ale uvédomovala si, Ze ne v§echny jsou ve
stavu mystiky. Dokonce ¢asto fikdvala, Ze svatost nespo¢iva v neobycejnosti, ale
v tom, Ze délame obycejné véci neobycejné dobfe. Zakladem svatosti je naprosta
srozuménost s BoZzi vili, ,,abychom podfidili celou svou viili tomu, co pozndme
jako jeho vili... Moc dokonalé lasky je takovd, Ze nim dava zapomenout na to,
co se libi ndm, abychom se 1ibili tomu, ktery nas miluje.*3’

A nejjistéjsi a nejrychlejsi cestou k této dokonalé lasce je podle svaté Terezie
poslusnost, v niZ se zcela ziikédme vlastni viile a naprosto ji podfizujeme Bohu.*38
Jako prostfedek rastu ve svatosti doporucuje svaté piijimani, péstovani pokory,
poslusnost a bratrskou 14sku, zachovavani chudoby, ale pfedevsim lasku k Bohu.3®

3 Hrad duse.

34 Hrad duse.

35 Hrad duse.

36 Srov. Cesta k dokonalosti. Ke studiim o uenti svaté Terezie: E. Allison Peers, Studies of the Spanish
Moystics, sv. 1, New York a Toronto 1927; E. W. T. Dicken, The Crucible of Love, New York 1963;
J. G. Arintero, Stages in Prayer, St. Louis 1957; P. Marie-Eugene, I Want to See God, Chicago 1953;
I am a Daughter of the Church, Chicago 1955.

37 Srov. Kniha o zakldddn.

38 Tamtéz.

3 Srov. Cesta k dokonalosti.
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SvVATY JAN oD KRIZE

Nelze mluvit o svaté Terezii z Avily, aniZ bychom zrovefi neméli na mysli je-
jiho velkého spolupracovnika svatého Jana od KiiZe. Svym Zivotem, dilem a nau-
kou jsou tak tizce spfiznéni, Ze jsou jako dva sloupy, na nichZ stoji karmelitdnska
duchovni 8kola. Svaty Jan od K¥iZe neni tak Siroce zndm a &ten, jak by si zaslu-
hoval, a to z n€kolika divodi: psal pfedeviim pro duse jiZ pokro¢ilé na cest& do-
konalosti, jeho u¢eni o odpoutanosti a o&i3tovéni je pro n&které kfestany piili§ ob-
tiZné, jeho jazyk je na vkus moderniho Etenéfe nékdy pili§ subtilni a metafyzicky.
Pfesto se jeho spisy a spisy svaté Terezie tak dokonale dopliiuji, Ze nejlepsi zpii-
sob, jak pochopit jednoho, je &ist dilo druhého. Jist& je mezi ob&ma znaény roz-
dil, ale je to spiSe rozdil p¥istupu neZ podstaty.

K pochopeni svatého Jana od KiiZe a svaté Terezie je nutno vzit v ivahu stav
kfestanstvi ve Spané&lsku Sestnéctého stoleti. Osoby, které o sobé tvrdily, Ze se jim
dostava milosti zjeveni, vizi a dal$ich mystickych jeva, se t&8ily velké popularit&
a byly vyhledévany. Nékterym skute¢n 3lo o tyto zv14stni dary, ale jini stigmata
a vidéni predstirali, aby na vé&fici ud&lali dojem. Illuminismus mél zelenou, zv14st
v uvolnénych feholnich domech, kde byl pokladan za projev svatosti, bez pouZi-
ti askeze ¢i sili o ctnosti. VeSkera systematicka a institucionalni hlediska Zivota
viry se pokladala za ptekdZku nebo za zbyte&nost vzhledem k bezprostiednimu
spojeni s Bohem v mystickém proZitku. Pseudomystika byla pfedmétem inten-
zivniho pétrani $panélské inkvizice, jiZ se sice podafilo situaci zvladat, ale na dkor
dal§iho rozvoje autentické, pravovérné spirituality.*0 N&ktera tvrzeni v dilech sva-
té Terezie a svatého Jana od KiiZe mohou vést k nedorozuméni, nevezme-li &te-
néf v ivahu situaci ve Spanélsku Sestnactého stoleti.

Svaty Jan od KiiZe (1542-1591), vlastnim jménem Juan de Yepes, se narodil
ve Fontiveros u Avily. Otec mu zemfel, kdyZ mu bylo jen par mé&sici1. Zchudl4 ro-
dina se odst€hovala do Mediny del Campo. Tam Jan pracoval v riiznych femesl-
nickych dilnéch a od roku 1559 do roku 1563 chodil do jezuitské skoly. V jedna-
dvaceti letech vstoupil do karmelitanského ¥adu a byl posldn na teologick4 studia
do Salamanky. Na primi¢ni m3i v Medina del Campo se setkal se svatou Terezii
z Avily. VéZn€ uvaZoval o pfestupu ke kartuzidniim, ale Terezie ho piesvédiila,
aby se pfipojil ke karmelitdnské reformé.

Prvni dim reformovanych bratii karmelitdni byl zaloZen v Duruelo a jeho za-
kladateli se stali Jan a Antonin od JeZiSe. Prvnich n&kolik let Jan od Ki¥{Ze zasté-
val rozli¢né ufady: novicmistr, rektor koleje v Alcale, zpovédnik sester karmeli-

40 Srov. A. Huerga, tivod k Louis of Granada, Summa of the Christian Life, B. Herder, St Louis 1954,
sv. 1; M. Ménendez y Pelayo, Historia de los heterodoxos espaiioles, ed. BAC, Madrid 1951,
str. 4-59.
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tek v avilském klaStefe Incarnacién. V tomto poslednim Gfadé se stalo, Ze jej une-
sli obuti karmelitani (1577) a devét mésicii drZeli ve vézeni v Toledu.

Po utéku z Toleda Jan strvil vétSinu let svého Zivota v Andalusii. Volili jej do
raznych dileZitych funkci. Ale na madridské provinéni kapitule roku 1591 Jan
vefejné nesouhlasil s generdlnim vikafem Mikuld§em Doriou, ktery ho ihned zba-
vil uradl. Pokofen, ale $tasten, Ze se miiZe vratit k Zivotu v samotg&, skon¢il sva-
ty Jan sviij Zivot v Ubedg, kde po velkém utrpeni zemfel. Byl kanonizovéan pape-
7em Benediktem XIII. v roce 1726 a od papeZe Pia XI. v roce 1926 prohldSen
ucitelem cirkve.*!

Hlavni dila svatého Jana od KfiZe jsou Wystup na horu Karmel (1579-1585),
Temnd noc duse (1582-1585), Duchovni piseri (prvni redakce roku 1584 a druha
mezi 1585 aZ 1591), Zivy plamen ldsky (prvni redakce mezi 1586 aZ 1587 a dru-
ha mezi 1586 aZ 1591). VSechna tato dila jsou komentéafe k basnim, které svaty
Jan od KfiZe sklddal. Prvni dva spisy zlstaly nedokon&ené. Piesto je vieobecné
minéni, Ze Wstup — Temnd noc pokryvaji celé téma rozdilu mezi aktivnimi a pa-
sivnimi o&istami smysld a duchovnimi schopnostmi.*?

Svaty Jan od KfiiZe studoval v Salamance tomistickou teologii, ale také cetl
spisy Pseudodionysia a svatého Rehofe Velikého. Nejvétsi vliv viak na ného mél
patrn€ Tauler, ackoli je jisté, Ze také znal dila svatého Bernarda, Ruysbroecka,
Kassiana, viktorint, Osuny a samoziejmé svaté Terezie z Avily.*3 Jan od KfiZe
v§ak nebyl jejich otrockym epigonem — jeho spisy maji sviij vlastni specificky
charakter.

Zakladnim principem teologie svatého Jana je, Ze Biih je VSechno a stvoreni
je nic. Proto je ke spojeni s Bohem, v némz spociva svatost, tfeba podstoupit di-
kladnou a hlubokou ocistu vSech dusevnich i télesnych schopnosti a sil. Wstup —
Temnd noc sleduji cely proces ociStovani od aktivni o€isty vnéj§ich smysli aZ
k pasivni ocist& nejvyssich schopnosti. Zivy plamen ldsky a Duchovni piseri po-
pisuji dokonaly duchovni Zivot v proméiiujicim spojeni. Celd cesta ke spojenti je
,»noc, protoZe duSe putuje ve vife. Svaty Jan od KfiZe pfedstavuje svou nauku
systematicky, takZe je v nejlepSim slova smyslu spiritualni teologii: ne Ze je sys-
tematickad, ale Ze jejim zdrojem je Pismo svaté, teologie a osobni zkuSenost.

O spojeni duSe s Bohem svaty Jan fik4, Ze mluvi o nadpfirozeném spojeni, ne
0 spojeni vieobecném, kdy je Biih pfitomen pouze v tom, Ze dusi uchovava v exi-
stenci. Nadpfirozené spojeni mystického Zivota je ,,spojeni na zékladé podob-

4K dal§im podrobnostem o Zivot& svatého Jana od KfiZe srov. M. del Nifio Jests, Vida y obras de
San Juan de la Cruz, Madrid 1950; E. Allison Peers, Spirit of Flame, London 1943; C. de Jesus
Sacramentado, The Life of St. John of the Cross, London 1958; G. of St. Mary Magdalen, St. John
of the Cross, Mercier, Cork 1947.

42 Srov. K. Kavanaugh-O. Rodriguez, The Collected Works of St. John of the Cross, Doubleday, New
York 1964, str. 54-56.

43 Srov. C. de Jests, San Juan de la Cruz: su obra cientifica y literaria, Avila 1929, sv. 1, str. 51.
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nosti,” dané milosti a laskou. Aby toto spojeni lasky bylo co nejdokonale;jsi a nej-
intimné&j3i, musi se duge zbavit vieho, co nen{ Bih, kazdé prekazky viéi Boxi 14s-
ce, aby mohla Boha milovat celym srdcem, dusi, mysli a silou.
ProtoZe kazdy nedostatek ve spojeni lasky je vinou duse, ne Boha, svaty Jan
soudi, Ze duse musi byt zcela o&i3téna ve vSech svych schopnostech a siléch — jak
v fadu smysli, tak duchovnich — neZ ji miZe pIng& ozafit svétio boZského spojeni.
Nadchézi ,,temné noc,“ kters se tak nazyvi proto, ze vychodiskem je popfeni
azieknuti se vlastnich choutek a tuZeb po stvofenych vicech. Prostted; neboli ces-
ta, po niZ duse putuje ke spojent, je temnota viry a cilem je Bih, ktery je lovéku
Vv tomto Zivot& také temnou noci 44
Nutnost projiti touto temnou noci vznika z toho, e z Bo¥iho pohledu jsou lid-
ska pouta ke stvofenym v&cem pouhou temnotou, zatimco Biih je &isté svétlo,
a temnota nemiZe svétlo pojmout (J 1,5). Filozoficky fe€eno, v témze subjektu
nemohou existovat dva protiklady. Temnota, co¥ Je pouto ke stvoreni, a svétlo,
coZ je Bih, jsou protiklady. Nemohou byt v dusi soucasné.
Svaty Jan potom vyklad, jak duse musi umrtvovat své choutky a touhu a pro-
Jit ve vife aktivni o&istou smysli a ducha. A¢koli se tento postup zda negativni
a prisné asketicky, netinavné tvrdi, Ze tato ocista, nebolj obnaZeni ducha, nenf v&-
ci nebyti stvofenych véci, ale popfeni a vykofenéni touhy po nich a pfipoutanos-
ti k nim.*> Svaty Jan nabizi k uskute¢néni této oCisty prostou metodu: pfijmout za
svou touhu napodobovat Krista. K tomu je tfeba poznévat Kristiiv Zivot a jeho pii-
sobent a jednat, jako jednal on 46

V Druhé knize Wistupu svaty Jan probira aktivni noc ducha. Rik4, Ze o&ista ro-
Zumu, paméti a vile se déje plsobenim ctnosti viry, nadéje a lasky a vysvétluje,
pro¢ je vira temnou noci, JiZ musi duse projit ke spojeni s Bohem. Pak se obraci
ke zptisobu modlitby, kde ukazuje t¥ znameni, podle nich? duge poznd, Ze pre-
chazi od rozjim4ni ke kontemplativni modlitb&, Za Prvé uZ nedokaZe rozjimat, jak
byla zvykla, za druhé nema chut soustfedovat se na ¥adnou podrobnost, za treti
touZi po Bohu a po samotg. Clovek zakousi »milujici védomi Boha,“a to je druh
kontemplativni modlitby.47

Pasivni o¢isty vyklada v Temné noci. V tomto stupni Bah uzavirg v8echna usi-
lovéni duse v ni samé na smyslové trovni a v rdmci Jejich vlastnich duchovnich
schopnosti. Duse je postupné vedena do temnoty kontemplace, kterou Pseudo-
dionysios popsal jako »lemny paprsek a svaty Jan Jinazyva ,mystickou teolo-
gii.“*® Mohlo by se zdat, Ze mysticka kontemplace bude piinaSet rozkos, ale sva-

* Vyistup na horu Karmel, kniha I, kap. 2, 1.

43 Srov. tamtéZ, kniha 1, kap. 3, 4.

46 Srov. tamtéz, kniha 1, kap. 13, 3—4.

41 Wistup na horu Karmel, kniha 2, kap. 13, 2-4. Srov. K. Wojtyla (papez Jan Pavel 1L.), Vira podle
svateho Jana od KriZe, Ignatius Press, San Francisco 1981.

8 Srov. tamtéZ, kniha 2, kap. 5.
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ty Jan vysvétluje, Ze plsobi bolest, a to provt% Vie boiskfé své’tlo lfociltirrlrgi/liicieﬁ:
sahne dusi ve chvili, kdy jesté€ neni zcela oc1sten’a, a zpus?b1 ];/ ni .uduﬁ e
notu, protoZe nejen piekracuje lidské pochopeni, ale navic zbavuje jej
¢ Cinnosti. ) ) )
Zurz(z'\;a:kmin\rzl (t)éto temné a bolestné kontemplaci duse .vid.i p'ramenvky,S\lz(et;i,1 ék}tlei:
ohlasuji pfichod jitra. V Duchovni pisni svaty Jan E)’Op,lsu_]e, Jai< duseéuszt ohIEdajiCi
da Boha a nakonec se s nim setkava v lasce. Pjouzwa_ sy/m?o u r}lgecvh v}'l;ahué .
svého Zenicha, a kone¢né dochazejici dokona‘levh’o spojeni lasky.v 1;( ]g)rlhu : e_] o
3i k sob€ jako silny magnet pfitahuje kovové cafstkv)'/'a cesta du.sci ; g ’ i et
rychlejsi, aZ opusti Gpln€ vSechno a s radf)stl prljmev Eo -}‘16,11’1 im 13 p
s Bohem, moZné v tomto Zivoté: mysticky s.na.tek p}'oxrvlia’nupm sp101er11’.Sku et
V Zivém plameni ldsky pak svaty Jan popfu]e nejvyssi doko.na. ou ,aze e
vu proméfujiciho spojeni. Spojeni mezi dusi a }.30hemv je ta.k mt{mn.l,“ DugeJ o
necné bliZi blaZenému nazirdni, je tak tésné, Ze ,’,Je ()ﬂdeluje jen za\;lcl)J. o i;t) e
si Ducha svatého, aby strhl tento zavoj smrtelnehvo Zivota, a?gl r.no al VS g i’lsk
tiplné a dokonalé slavy. Duse je Bohu tak blizko, Ze: se Vpromer'm{evv 1;1 ar;iVOta 49y,
v némZ se ji ddvaji Otec, Syn a Duch svaty. Zak‘ousvl' Prved’chut v;acnc? 0 i m.m
At nikdo nepochybuje, Ze v dusi, vyzkousené, octs,tene fl zka enle’v o 1B e pr,l
zkousek a mnoha pokuseni, v dusi, kterd .byla stzledana‘ve/mou % Zsci,dooifo ,3,'_
naplriuje sviij prislib, e Nejsvetéjsi Trojlc,e ’przv],de a ustdlz;ve u tovoie dofo i
luje (J 14,23). Nejsvetéjsi Trojice si nachazz’ pribytek vvdusz a ovz.c‘zrulj /SJC 6{ S
moudrosti Syna, blaZi jeji vitli v Duchu svatém a mocné a pevné ji v ld
£ 50 ‘
OtCSO\YZt: t’i“z;zzie z Avily a svaty Jan od Kfiie.jako dvojice d’ah'c1t1"kv1 dlll((lzhé)\t/;li
nauku, kterd nikdy nebyla pfekonédna. Jejich vliv Pyl tvak v?lky’a ]e‘p_cth \1yt a
jasny, Ze daleko pfed¢ili ostatni autory zlatého véku $panélské spirituality.

SPANELSKY ZLATY VEK

Spanélsko Sestnactého stoleti vydalo hoj.nou Zeni duc}lo'vni hteratur)i 1ip;;eékvz:
pivé mnoZzstvi svétcl. Do jisté miry je to vhvem.dobovve situace 1\';1. zemepi neb];lo
lohy Spanélska. Odd&leno Pyrenejemi oFl Francie, ItI?megkz} a lvzogze:;élsko Se
tolik zasaZeno protestantskou reformaci jako SGV?meJI.lCZI?I zeme. séni sho s
naopak té$ilo pokojné atmosféte, priznivé rozv)oll spmtua}lty a sp(;?o. ot
th o kiestanském Zivoté. TrebaZe inkvizige bréanila takoye svob? ’e, ja ) AV);ak
mnozi pfali, dovolovala vznik duchovni literatury velmi vysoké trovné.

49 Zivy i trofa 1. ) ,
20 %L‘;ygg;lngglecliaa’koyr’ki of St. John of the Cross, prekl. K. Kavanaugh-O. Rodriguez, str. 585
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naneStésti u muZzi jako Melchior Cano inkvizice s sebou nesla silnou podezira-
vost, znafnou piisnost, nespravedlivd obvinéni a vposledku i zfejmy protimys-
ticky sklon, ktery je $panélské povaze naprosto cizi.5! N&ktefi z nejlep§ich du-
chovnich autorti této doby byli uvéznéni na ziklad& podezieni a mnozi dal3i nasli
své dila na indexu.

Na druhé strané byl oviem i padny diivod, pro¢ inkvizice zarputile pronésle-
dovala Alumbrados. Na poCatku $estnéctého stoleti pseudomystika se svou neva-
zanosti, nepravymi vizemi, stigmaty a extdzemi pfitahovala mnoho pfiznivci,
zv1aSt€ z Yad nevzdélanych feholnikii. Od roku 1524 doslo ve Spané&lsku k po-
stupnému $ifeni luterského uceni: negace objektivni moralky, odmiténi dobrych
skutkil a ndrok na individudlni vedeni Duchem svatym. Duchovni spisovatelé
z franti§kénského a dominikdnského fadu se pokouseli vystfelky pseudomystiki
usmértiovat, ale v roce 1551 uZ bylo ziejmé, Ze je tfeba pfisn&jsich opattent, to-
tiZz Spanélské inkvizice.

FrantiSkani jako prvni nabidli tolik potfebnou duchovni nauku. Alfonso z Madridu
(t1521) vydal asketické pojednéni pod ndzvem Uméni slouZit Bohu. Nejprve v ném
vyklada zaklady teologie duchovniho Zivota a varoval pred veskerou citovosti a ilu-
zemi, pak rozviji tfi zdkladni témata: sebepoznani, rlist v ctnosti a mentalni modlit-
bu. Svatd Terezie z Avily toto dilo svym sestrdm velmi doporucovala.

V roce 1527 vydal Francisco de Osuna (71540) sviij Treti slabikd¥ spirituali-
ty, mystické pojednani o modlitb€, které mé&lo velky vliv na svatou Terezii z Avily.2
Zplsobem, ktery pfipomind rynské mystiky, Osuna zdiraziiuje, Ze soustfed&ni
v Bohu Ize dosdhnout jeding odpoutanosti od smysli a Ze dokonald, soustiedéna
modlitba spo¢ivd v nepfemysleni o ni¢em, takZe duse se miiZe zcela ponoftit v Boha.
To v8e je v3ak tfeba délat s radosti; Osuna fik4, Ze ti, kdo jsou smutni a skli¢eni, d&-
laji v Zivoté€ modlitby malé pokroky. Celé pojednani je vedeno z psychologického
pohledu, coZ se velmi zalibilo svaté Terezii a vtisklo charakter i jejim spistim.

Bernardine z Lareda (11540), 1ékat, ktery se stal frantiskanskym terciafem,
publikoval v roce 1533 Wstup na horu Sion. V roce 1538 pak vydal novou verzi,
kterd odrdZi zna¢nou zménu jeho nauky. Svata Terezie z Avily fik4, Ze ve Wistupu
nasla mnoho osviceni a t€chy ve chvili, kdy se zv1a3t pochybovala o své schop-
nosti rozjimat o Kristu. Je zajimavé, Ze edice z roku 1535 je zaloZena na mystic-
ké nauce Richarda ze Sv. Viktora, zatimco edice z roku 1538 odri?i udeni
Pseudodionysia, Hugona z Balmy, Kartuziana a Henriho Herpa.

31 Srov. M. Menéndez y Pelayo, op. cit. str. 4-59.

32 Uplné vydani tfi Slabikdrii (Abecedarios) vy3lo v Seville v roce 1554. Ten, ktery byl napsdn jako
prvni (v roce 1527), je v tomto vydani zafazen jako tfeti. Zbyvajici dva, napsané v letech 1528
a 1530, pojedndvaji o Kristové utrpeni a o asketickych otazkéch. Srov. Nueva biblitoeca de auto-
res esparioles, Madrid 1911, sv. 16; F. de Ros, Un maitre de sainte Thérése: le P. Francois d’Osuna,
Paris 1936; E. Allison Peers, Studies of the Spanish Mystics, sv. 1, str. 77-131.
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Wistup sestava ze tif ¢4sti, z nichZ prvni pojednava o procesu duchovniho sebe-
znieni, kdy duSe ni¢{ hfich a péstuje ctnost a nezbytnymi prvky jsou tu sebepoznéni
a pokora. Bernardine se domniv4, Ze kontemplativni modlitba neni vyhrazena jen
mnichiim a fraterim, ale Ze ji mohou dosahnout viichni k¥estané, pokud budou p&-
stovat ctnost a nésledovat Krista. Druhd ¢ast Wstupu podava rozjimani o tajem-
stvich Kristova Zivota, smrti a vzk¥iSeni. Ve tfeti ¢4sti pojednéni pak uéf jen o kon-
templativni modlitb€. Ve vydani z roku 1535 Bernardine zdtraziiuje tlohu rozumu
pfi kontemplaci (podle Richarda ze Sv. Viktora). Ve vydéni z roku 1538 mluvi
o mystické kontemplaci jako o villi, kter4 pfesahuje rozum skrz touhu l4sky.5?

A kone¢né€ bychom mezi frantiSkdny méli jmenovat svatého Petra Alcantaru
(11562), reformétora frantiskanského fadu ve Spanélsku a ridce svaté Terezie
z Avily. Kolem jeho autorstvi Pojedndni o modlitbé a rozjimdni se vedou spory.
Svata Terezie sama fik4, Ze ,,napsal ve $panélstiné n&kolik kniZek o modlitbé, kte-
ré jsou nyni velmi oblibené.“>* Nejobecn&ji ptijiman4 hypotéza je, Ze svaty Petr
prepracoval Knihu o modlitbé a rozjimdni, kterou piivodn& napsal v roce 1554
Ludvik z Granady. Ludvik z Granady své dilo pfepracoval v roce 1555 a defini-
tivni verzi pak vydal v roce 1566. Oba tito autofi méli velky vliv za Pyrenejemi
a jejich uceni o modlitb& pouZil jako pramen svaty FrantiSek Salesky.

Ludvik z Granady (Luis de Granada, 11588) vynikal jako duchovni spisova-
tel mezi Spanélskymi dominikany 3estnéctého stoleti, ackoli neunikl ostraZitosti
a odsouzeni od $panélské inkvizice. Jeho knihy se vak tak rozsifily, Ze byly br-
zy pfeloZeny do v8ech jazyki, véetng jazykd n&kterych misijnich tizemi. KdyZ se
n&kolik jeho d&l dostalo na index, Ludvik je poslal na Tridentsky koncil, kde zis-
kal pro svou nauku schvéleni. Co vypadalo jako konec jeho povolani duchovni-
ho spisovatele, se zménilo ve vitézstvi, jeZ pfedcilo Granadovo oéek4vani, nebot
vroce 1562 mu byl s pfimym svolenim generélniho magistra dominikanského ¥4-
du udeélen titul Magistr posvitné teologie. P&tatiicet let ze svych &tyfiaosmdesati
let Zivota v&noval vSechno své tsili kdzani a psani a po jeho smrti v roce 1588
o ném vydala generdlni kapitula dominikdni toto stru¢né a vystizné vyhlaseni:
,»Vir doctrina et sanctitate insignis et in toto orbe celebris. “

Ludvik z Granady byl po svatém Ignéci z Loyoly prvnim duchovnim autorem,
ktery formuloval metodu modlitby pro laiky, metodu, kterou pfijaly n&které fe-
hole ve Spanélsku. Zahrnuje $est krok: pfipravu (obvykle vpredveder), Cetbu l4t-
ky k rozjimani, vlastni rozjimani (skladajici se z tvahy, aplikace a rozhodnuti),
pod€kovani, obé&tovéni a prosby. Ludvik rozlifuje rozjimani imaginativni (nad

% Srov. F. de Ros, Un inspirateur de S. Thérése: Le Frére Bernardin de Laredo, Paris 1948: K. Pond,
,Bernerdino de Laredo,* v Spirituality through the Centuries, ed. J. Walsh, Kenedy, New York 1964,
The Ascent of Mount Sion, London 1952 obsahuje jen tfeti &4st o kontemplativni modlitb&. Viz Vida
27, prekl. E. Allison Peers, sv. 1, 171.

34 Zivotopis.
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scénami z Kristova Zivota) a rozjimani intelektudlni (ivaha o nékterém atributu
BoZstvi nebo o néjaké teologické pravd€). Jen malo autort predilo Ludvika
z Granady, co se ty¢e diskurzivniho rozjimani.

Kromé& dél o modlitbé¢ Ludvik také psal pojednani s cilem obritit kiestany
zfetnost, nebot o mystickych vécech pojedndva jen zifidka. To je zdroveii davod
Jjeho v3eobecné obliby. Velci svétci jeho spisy chvilili, at uz svata Terezie z Avily,
svaty Karel Boromejsky, svaty Vincent z Pauly, svaty Ludvik z Marillacu &i sva-
ty FrantiSek Salesky.

Zékladni téma zaznivajici v dilech Ludvika z Granady je, Ze k dokonalosti jsou
povolani vSichni kfestané a pfestoZe neni nutné, aby se ¢lovék stal dokonalym zde
a nyni, vSichni maji povinnost usilovat o co nejdokonalejsi stav. Kazdy kiestan
by mél hledat cil dokonalosti v souladu se svou povahou, svym Zivotnim stavem
a s dary, které pfijal od Boha.

Vsichni neplijdou stejnou cestou ke svatosti, proto Ludvik vyjmenovava roz-
manité cesty: pfimd cesta modlitby, cesta kultivace ctnosti, pohrdnuti svétem, bo-
lestna cesta kiiZe, napodobovéni svétcil, prosta cesta poslugnosti pfikdzani, kon-
templace Boha nejprve ve stvofeni, pak v fadu milosti a nadpfirozenosti.

At uZ si ¢lovék zvoli kteroukoli cestu, ma podle Ludvika vZdy Zit Zivotem
Krista a ztotoZiovat se s Kristem skrze milost, kterou nim on vydobyl svym utr-
penim a smrti a kterou ndm pfeddva skrze cirkev a svétosti. Ale Ludvik se stile
znova vraci k ndhledu, Ze nejpfimé;jsi a nejicinnéjsi cesta ke svatosti je cesta mod-
litby. Je to podle néj prosté logicky disledek teologického principu, Ze podstata
kiestanské dokonalosti spociva predevsim v lasce. Modlitba tedy je fe¢ lasky,
a tim pfedstavuje zakladni prvek lidského Zivota.3

Ludviku z Granady se podob4 svym apoStolatem i svym strddanim z rukou §pa-
nélské inkvizice diecézni knéz svaty Jan z Avily (Juan de Avila, §1569), zndmy
jako apoStol Andalusie. T&Sil se tak vSeobecné vaznosti, Ze prakticky kazda oso-
ba s povésti svatosti s nim byla ve styku. Svatd Terezie z Avily si s nim nékoli-
krét psala, stdl u obraceni svatého Frantiska Borgii a svatého Jana z Boha. Mé&l do
znacné miry dar rozliSovani ducht a také v osobnim Zivoté dosahl pozoruhodnych
vySin mystické zkuSenosti.

Jako Ludvik z Granady i svaty Jan uéil rozjimani prostému, zam&fenému na
Krista a vhodnému pro lidi riznych Zivotnich cest. A¢koli byl vii¢i mystickym je-
vim velmi obezfetny, hajil mystickou zkuSenost proti t&m, kdo k ni byli podezii-
vavi. KdyZ mu svaté Terezie poslala svij Zivotopis, napsal ji, Ze by nékteré vyra-
zy méla opravit a jiné 1épe vyloZit.

33 Srov. A. Huerga, Gvod k Summa of the Christian Life, St. Louis 1954-1958, 3 sv. Vyslo také v TAN
Books, Rockford, Il
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Jan z Avily byl predan Spanélské inkvizici v roce 1531 a stravil vice nez rok
ve vézeni, neZ byl zpro§tén viny. V roce 1556 vysel bez jeho svoleni spis Audi,
filia, et vide atoku 1559 se dostal na index. Znovu vySel aZ po autorové smrti v ro-
ce 1574. To uZ byl zna¢né upraven a historici spirituality trpce Zeli faktu, Ze in-
kvizice omezovala tak velké mystiky jako Jan z Avily, ktery se vzpiral dat do tis-
ku vzneSenou teologii jejich kdzani a pfednasek.

Apostolat Jana z Avily probihal mezi kn€Zimi jeho doby. TfebaZe sim nezalo-
7il Zadny feholni institut pro knéze, mnozi z téch, kdo byli pod jeho vlivem, vstou-
pili k jezuitim, coZ chtél udélat i Avila, ale nikdy se mu to nepodafilo. Zaci Jana
z Avily se vyznacovali spiritualitou synovské 1asky ke svému duchovnimu vad-
ci, pravidelnou mentélni modlitbou, péstovanim spiritudlni teologie zaloZené na
evangeliich a svatém Pavlovi a kazatelskym apoStoldtem. Kazdy, kdo se dostal
pod vedeni Jana z Avily, brzy poznal, Ze Jan je mimofddné naddn vhledem do
Kristova tajemstvi. Jeho kristocentrickou spiritualitu Ize shrnout do n€kolika te-
zi: veSkeré poZehndni k ndm pfichazi skrze Krista, mame dcast na plodech vy-
koupeni podle miry naSeho spojeni s Kristem, naSe pfivtéleni ke Kristu za¢ina vi-
rou a kitem a déle roste skrz Eucharistii, naprosté odevzdani Zivota Kristu ndm
prinsi plody nad&je a radosti.>

Mezi augustinidny byl nejzndmé;jSim spisovatelem Ludvik z Leénu (Luis de
Leodn, 1528-1591), profesor na univerzité¢ v Salamance a editor prvniho vydani
spistt svaté Terezie z Avily. Ovladal dobfe hebrejstinu a pieloZil a opatfil komen-
tafem Piseri pisni, za coZ jej inkvizice zatkla a t¢éméf pét let véznila.

Hlavnim dilem Ludvika z Leénu je bezpochyby spis Jména Kristova.>?
Zaklada se na biblickych a patristickych zdrojich, ackoli v ném néktefi badatelé
rozpoznavaji stopy némecké a nizozemské spirituality, i podobnost stylu svatého
Jana od KfiZe. Spisy Ludvika z Lednu sice prdvem doSly vysokého ocenéni, ale
moZna jeho pfinos tkvi spiSe na poli literdrnim a estetickém neZ na poli duchov-
niho vlivu.>8

Jezuité ve Spanélské literatufe Sestndctého stoleti nedoznali Zadnych plodi, tie-
baZe se jako jednotlivci €ile zapojili do soudobych proudu. Jejich absence jakoZ-
to spisovatelll ve zlatém véku Spanélské spirituality ma snadno zjistitelny davod.
Za prvé bylo TovaryS$stvo JeZiSovo velmi mladé, nemohlo je§t€ mit svou vyhra-
nénou podobu, a nadto muselo bojovat o pteZiti proti odporu n€kterych biskupt
a feholi. Za druhé svaty Ignic pevné ustavil jako rdmec jezuitské spirituality
Duchovni cviceni a jezuité méli malo motivl hledat metody modlitby a teologii

6 Srov. Obras completas, ed. L. S. Balust, 2 sv., Madrid 1952-1953; A. Huerga, El beato Juan de
Avila, Roma 1963; E. Allison Peers, Studies of the Spanish Mystics, sv. 2.

37 Los Nombres de Cristo vyslo v Salamance roku 1583. Anglickou verzi The Names of Christ poti-
dil E. J. Schuster, B. Herder, St. Louis 1955.

8 Srov. E. Allison Peers, op. cit.
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duchovniho Zivota jinde. Za tfeti tu byla ustavi¢na hrozba $panélské inkvizice
a noveé zaloZeny institut nechtél riskovat, Ze vzbudi jejich zvédavost. A konedn&
Jezuité sami museli Celit vnitini krizi ve v&ci rovnovéahy kontemplace a &innosti
uvnitf Tovary$stva.>

KdyZ v roce 1556 zemfel svaty Ignic, Span&lé tvofili téméF dvé tietiny &leni
jeho Tovary3stva. Byli zamé&feni na aktivni Zivot, zatimco v jejich dob& vétsina
duchovni literatury zdlraziiovala modlitbu s cilem mystické kontemplace. Museli
tedy ucinit rozhodnuti, jakou formu zdvazné modlitby zvolit. KdyZ se na Druhé
generalni kapitule v roce 1565 delegéti nemohli shodnout, ponechali tuto z4leZi-
tost v rukou noveé zvoleného generélniho superiora Frantiska Borgii. Mé&sic poté
predepsal pro v3echny ¢leny Tovary$stva hodinu formélni modlitby denné.

Postupné se pfidévaly dal3i modlitby, aZ byla otdzka formélni modlitby znovu
oteviena na Tteti generalni kongregaci v roce 1573 s nadgji, Ze by se mohla op&t
vrétit k plivodni formé ustanovené od svatého Ignice. Ale generdlni superior
Mercurian odmitl u€init jakékoli zmény a v bfeznu 1575 zakédzal &etbu n&kterych
autord, ktefi pry neodpovidaji duchu Tovary3stva: Tauler, Ruysbroeck, Mombaer,
Herp, Llull, svata Gertruda, svat4d Mechtilda a dal§i.6°

V priibéhu debat o mist& formélni modlitby v Zivot& Tovary$stva ode§lo mno-
ho jezuith ke kartuzidntm, ale spor pokracoval a byl nakonec formulovan takto:
diskurzivni modlitba je typ formalni modlitby, vyhovujici Tovary$stvu JeZisovu,
afektivni a kontemplativni modlitba jsou jezuitskému duchu cizi. N&kolik jezui-
th déle obhajovalo a vyucovalo afektivni modlitbu, zejména Cordeses, kterého
Mercurian v roce 1574 zavrhl, a Baltasar Alvarez, kterého tyZ generalni superi-
or uml&el v roce 1577.9!

Alvarez byl vysvécen v roce 1558 a jeho prvnim plisobistém byla Avila, kde se
mu dostalo vyznacné dlohy byt duchovnim viidcem svaté Terezie z Avily. Bylo mu
tehdy jen pétadvacet let a svatd Terezie pravé prochézela t€Zkym obdobim, jak fika
ve svém Zivotopise. KdyZ byl pozdéji pfeveden do Medina del Campo, sém proZil
mystickou modlitbu a na rozkaz svého provincidla napsal malé pojednani o mod-
litbé ticha. Je to jeden z nejlepSich argumenti proti fale$né mystice Alumbrados.5?

Ackoli mezi jezuity, ktefi zastavali afektivni a kontemplativni modlitbu, a me-
zi témi, kdo stranili tomu, co povaZovali za autentické u¢eni svatého Ignice o dis-
kurzivni modlitbé, nesmime tento rozkol nadsazovat. Kontemplativni strana by-
la zcela oddana apostolskym ciliim Tovary$stva a zastanci diskurzivni modlitby
byli pfesv&dceni, Ze je zapotiebi vnitfniho Zivota a formélni modlitby. Krizi na-

39 Srov. P. de Leturia, Estudios ignacianos, Roma 1957, sv. 2.

€0 Doslova fekl: , Instituti nostri rationi minus videntur congruere. *

61 Srov. B. Alvarez, Escritos espirituales, ed. C. M. Abad a F. Boado, Barcelona 1961, str. 134—160.
Viz Vida 28, 33; prekl. E. Allison Peers, sv. 1, 185-186; 224-225.

62 Srov. L. de la Puente, Vida del V. F. Bdltasar Alvarez, Madrid 1615.
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konec vyteSil pity generdlni superior Aquaviva, ktery si pfedevsim ptél uchovat
jednotu TovarySstva JeZiSova. Rozhodl ve prospéch diskurzivni modlitby a aske-
ze, ale zarovei zdiraznil, Ze by bylo chybou vidét modlitbu jen z pozic apoStold-
tu. Modlitba je hodnota sama o sobé a jeji zakladni funkci je, Ze nds vede k po-
znani a milovani Boha — dokonce ke kontemplaci. Modlitba je velmi vzne§enym
cilem sama v sobé, ale Tovarysstvo se nikdy nesmi odloudit od jezuitského ak-
tivniho povolani. Aquaviva se rozhodl nestavét formdlni modlitb€ Zadnou zv14st-
ni mez, ale ponechal volnost potfebam a situaci jednotlivce, coZ mnohem vice od-
povidalo uceni svatého Ignace.5® Po skon&eni Aquavivova generaldtu jezuité
zacali psét literaturu o duchovnim Zivotg.

Prvni jméno na seznamu jezuitskych spisovatelll sedmndactého stoleti je svaty
Alfonso Rodriguez (11617), pokorny bratr koadjutor, ktery jakoby $el proti spi-
ritualité, kterou pro Tovary$stvo potvrdil Aquaviva. Dvakrat mu byl zamitnut
vstup do Tovary$stva, ale nakonec jej pfijal aragonsky provincidl Cordeses.
Alfonso vstoupil do fadu jako vdovec a cely sviij feholni Zivot stravil jako vrat-
ny v jezuitské koleji v Palma de Mallorca. Na Zadost svych predstavenych zane-
chal autobiografii svého duchovniho Zivota: byl to Zivot plny zkou3ek, krutych
pokuseni a vysokych stupiitit mystické modlitby.>* Vé&t3ina jeho spisti byla publi-
kovéana aZ v devatenictém stoleti, takZe Alfonso nedoSel popularizace, jiZ by za-
sluhoval. Byl to mystik, ktery dosahl vy$in kontemplativni modlitby cestou po-
kory, naprosté podfizenosti Bohu a poslu$nosti do pismene.

Zcela odli$ny a zndméjsi je Alfonso Rodriguez (11616), andalusky jezuitsky
novicmistr, jehoZ rozsahlé dilo bylo publikovino pod ndzvem Ejercicio de la per-
feccion y las virtudes cristianas.%® Rodriguez byl uz vice neZ sedmdesitilety, kdyZz
vznikla tato kniha jako kompilat jeho duchovnich névoda, které pfednéasel svym
noviciim. TéméF vyluéné jsou asketické a moralizujici, ale protoZe je to materiél
k formaci novicti, bylo by necestné vinit Rodrigueze, Ze je protimysticky nasta-
ven, pouze na zékladé toho, Ze se pfili§ nerozepisuje na téma mystiky. Rodriguez
v8ak ¢ini zna¢ny rozdil mezi asketickou a diskurzivni modlitbou a modlitbou mys-
tickou, takZe se zd4, jakoby povaZoval mystickou kontemplaci za néco mimo-
f4dného. Nenechavé prostor pro jakoukoli pfechodovou formu mezi modlitbou
diskurzivni a mystickou. Jeho Cesta krestanské dokonalosti byla velmi roz§ifené
a po preloZeni do francouzstiny ji pfejalo mnoho feholnich institutl jako povin-
nou duchovni ¢etbu. V moderni dobé viak upadla v zapomenuti pro svou lega-
listickou moréalku a vypjaty asketismus.

6 Srov. P. de Leturia, op. cit. str. 321.

64 Srov. J. Nonell, Obras espirituales del beato Alonzo Rodriguez, 3 sv., Barcelona 1885; V. Segarra,
Autobiografia: San Alonzo Rodriguez, Barcelona 1956; The Autobiography of St. Alphonsus
Rodriguez, London 1964.

5 A. Rodriguez, The Practice of Perfection and Christian Virtue, 3 sv. Chicago 1929.
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Luis de la Puente (11624) zacal svou spisovatelskou drahu v padesiti letech
dvousvazkovou studii s ndzvem Rozjimdni o tajemstvich nasi svaté viry.*® Od dob
svého terciafstvi v Tovary$stvu byl velmi ovlivnén Baltasarem Alvarezem a na
sklonku Zivota napsal Alvareziiv Zivotopis. TiebaZe se jeho udeni se téméf vy-

hradn€ omezuje na asketické stupné modlitby, pomohl prolomit pfedsudky vaci

mystické modlitbé a mystickému stavu.

Luis de la Puente celkem logicky radi pouZivat Duchovni cvicenti, ale pfipou-
8ti, Ze mystickd modlitba je darem od Boha, ktery je obvykle dan tém, kdo vérné
rozjimaji o BoZich tajemstvich a zaméfuji se na né. Nazyva kontemplativni mod-
litbu mnoha jmény: modlitba BoZi pfitomnosti, modlitba spo¢inuti, modlitba ti-
cha, modlitba vnitiniho soustfedéni. Ale v popisu kontemplace de la Puente z{i-
stava v ortodoxni tradici velkych ucitell: ,,kontemplace... prostym pohledem vidi
nejvyssi pravdu, Zasne nad jeji velikosti a pocituje rozko v jeji pitomnosti.*6

Prvni z jezuitskych autorll této doby, kdo provedl dplnou syntézu asketické
a mystické teologie, byl Alvarez de Paz (11620). I jini psali pojednani tykajici se
asketické a mystické faze duchovniho Zivota, ale byla to dila duchovniho vedeni
spiSe neZ dila spiritualni teologie. Alvarez de Paz plisobil v Peru, kde psal své kni-
hy v latin€, a pozdgji je vydal ve Francii (moZn4 z obav pred §panélskou inkvizi-
ci). Nézvy tfi vydanych svazkt naznacuji §ifi zamysleného teologického projek-
tu: De vita spirituali ejusque perfectione (1608), De examinatione mali et
promotione boni (1613) a De inquisitione pacis sive studio orationis (1617). Také
mél v umyslu napsat knihu o aktivnim Zivot& apostolatu, ale nikdy ji nedokon¢il.

Autor definuje duchovni Zivot jako Zivot v posvécujici milosti, ktery probiha
na riiznych stupnich, a vyklada, jak miZe jednotliva duse, at v aktivnim ¢&i v kon-
templativnim povoldni, usilovat o dokonalost duchovniho Zivota cestou stile ros-
touci Iasky. Del3i ¢ast vénuje radam, jak se vyhybat hfichu, jak péstovat pokoru,
zdrZenlivost, chudobu a poslu$nost a jak provadét sebeumrtvovani.

Alvarez de Paz déli mentalni modlitbu do ¢tyf zdkladnich typl: diskurzivni
modlitba, afektivni modlitba, vlitd kontemplace a dokonald kontemplace. U¢&i, co
jini pfed nim nedokézali, totiZ formu modlitby, kterd miZe poslouZit jako prechod
mezi asketickou modlitbou a modlitbou mystickou. Také je téméf jisté, Ze popr-
vé zaved] pojem afektivni modlitba, ktery se ujal u budoucich autort. Obezietng
viak zdlraziiuje, Ze stejné jako diskurzivni modlitba nemiZe byt vylu¢né dilem
rozumu (to by se modlitba zménila ve studium), tak ani afektivni modlitba neni
vylucné pasobeni citl. Je to prosté otdzka toho, co v jednotlivych typech modlit-
by pievlada, ale ¢lovek musi ve v§ech formach modlitby vZdy uZivat jak rozumu,
tak citii. Cilem modlitby je rlist v ldsce, proto je afektivni modlitba &ist¥i formou

66 Srov. Meditaciones de los misterios de la nuestra santa fe, Valladolid 1605.
67 Srov. Vida del Bdltasar Alvarez, Madrid 1612, str. 14.
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neZ diskurzivni. MliZe se dit trojim zpisobem: ¢astymi skutky ldsky na popud mi-
losti, prostym, Cistym skutkem lasky v BoZi pfitomnosti, zvla§tnim piisobenim
Boha v dusi (vlita kontemplace).

Dokonala kontemplace je pak dvoji: mimoiadné dary, jichZ se nékdy dostava
dusi od Boha jakoZto mystické jevy (vytrZeni, vize a podobné) a ,,prosté poznéni
Boha... jeZ se d&je skrz dar moudrosti a pozved4 dusi, zastavuje ¢innost jejich
schopnosti a uvédi ji do stavu tZasu, radosti a Zhouci lasky.*68 Duse miiZe touZit
po kontemplaci, dokonce ji na Bohu v pokofe Zadat, protoZe ,,to je nejucinn&;jsi
zptisob, jak dosdhnout dokonalosti.*

Timto uzavirame pfehled Spanélské spirituality. A¢koli jsme promluvili jen
o n€kolika malo duchovnich autorech, jimiZ se py3$ni $§panélsky zlaty vk, musi-
me dodat, Ze Zadny jiny katolicky nérod spirituélni teologii tolik neprospél. Spa-
nélsko, které dalo cirkvi svatou Terezii z Avily, svatého Jana od KfiZe a svatého
Ignace z Loyoly, také zrodilo zakladatele apostolskych fadi, neséetné misionaie
pro Latinskou Ameriku a Orient a v neddvné dobé€ i jeden z nejrozkvetlejsich in-
stitut zasvéceného Zivota: Opus Dei.

ITALSKA SPIRITUALITA

Zatimco Spanélska spiritualita byla od pocatku ve svém piistupu psychologicka
a na konci zlatého véku piijala rysy akademické a spekulativni,® italska spiritualita
Sestndctého a sedmnactého stoleti byla praktické a vedla k rastu reformniho ducha.
I velké mysticky jako karmelitka svatd Magdalena de Pazzi a dominikdnka svati
Katefina de Ricci se ve zna¢né mife vénovaly reformé cirkve. Diivodem byl znepo-
kojujici vpad pohanskych renesanénich zvyklosti v celé Itdlii a duchovni autofi vbrz-
ku zacali poZadovat, v tradici Savonarolové, aby se u¢inilo viechno pro navrat k1é-
ruilaik k opravdovému kitestanskému Zivotu. Toto Gsili navic ztéZovala skute¢nost,
Ze obavy z protestantismu vedly k ustaveni inkvizice, takZe i zastanci reformy mu-
seli byt velmi opatrni. Italové se hereze bali vic neZ svétskosti a smyslovosti.

Jednim z prvnich aktérii italské reakce proti pohanskému vlivu renesance byl
dominikan Giovanni Battista da Crema, znamy kazatel, duchovni viidce a spi-
sovatel. Po jeho smrti v roce 1552 italska inkvizice dala jeho dila na index, kde
setrvala aZ do roku 1900.70 Ve své spiritualit& klade velky diiraz na osobni usili,

8 Srov. De inquisitione pacis, 5.

 Za spor o rozdil mezi ziskanou a vlitou kontemplaci nesou odpovédnost karmelit4nsti autofi Jan od
JeziSe a Marie (11615), Tom4s od JeZiSe (71627) a Josef od Ducha svatého (71674). Pozdgji jiny
karmelitdn Josef od Ducha svatého (11730) vydal obsdhlou 3estisvazkovou teologickou syntézu
s ndzvem Cursus theologiae mystico-scholasticae.

70 Nemilosrdny $panélsky inkvizitor Melchior Cano povazoval Giovanni Battistu da Crema za stejné
nebezpe¢ného jako Tauler a Herp.
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spolupréci s milosti a vykofefiovani va$ni. Pro narok volniho usili a nepfiméfené
pojeti nauky o &isté lasce nachézeji néktefi kritikové v jeho uceni tén semipela-
gianismu. Ale hnuti, které oteviel, vyneslo plody v n€kolika oblastech: vznik fe-
holnich kleriki jako nové formy feholniho Zivota a vydéani Duchovniho souboje,
pripisovaného Lorenzu Scupolimu.

Giovanni Battista da Crema byl duchovnim viidcem nékterych svatych osob-
nosti, mimo jiné zakladatele theatint svatého Kajetana (1542) a zakladatele bar-
nabitt svatého Antonia Zaccarii (1530). Tito muZové byli pfesvédceni, podobné
jako svaty Ignac, ktery pfiSel do Rima v roce 1537, Ze jedinou cestou reformy klé-
ru je osobni priklad a vliv na malé skupiny. Proto také doslo k zaloZeni feholnich
klerik jakoZto moZnosti reformy kléru.

Reholni klerici neZili mni¥skym zpGsobem, ani nezachovévali chudobu po
vzoru mendikantil. Zdiraziiovali spiSe vnitini chudobu a odpoutanost od statki
tohoto svéta. Jejich modlitba byla volnd a prost4, narozdil od metodické modlit-
by ignacidnskych Cviceni. Ridili se viak systémem vnitfniho boje podle svatého
Ignéce.

V tomto reformnim obdobi Itdlie vydala mnoho svétcii a velky pocet novych
feholnich institutdl, jeZ se vénovaly bud reformé cirkve, nebo apostolétu milosr-
denstvi. MiZeme uvést svatého Roberta Bellarmina, svatého Filipa Neri (zaklada-
tele oratori4nil), svatého Karla Boromejského (zakladatele obldt), svatého
Kajetdna (zakladatele theatint), svatou Angelu Merici (zakladatelku vorSilek),
svatého Antonia Zaccariu (zakladatele barnabitil), svatého Kamila (zakladatele
Otcti dobré smrti) a dalii. Duch italské spirituality byl sice reformni, nestal se vSak
nikdy tvrdym a pfisnym: vZdycky to byla spiritualita vnitiniho umrtvovani, rozvi-
jeni boZské 14sky, jemnosti a radosti, jak je vidét na Zivot& svétcd, které zrodila.

Nejvlivnéjii duchovni spis tohoto obdobi byl Duchovni souboj, jejZ napsal the-
atin Lorenzo Scupoli (11610).7! Spis odréZi obdobi cirkevni reformy a obnovy
a mifi pfedeviim k odvraceni od hfichu a rstu vnitfniho Zivota. Jako zakladni
princip stavi fakt, Ze duchovni Zivot ve své podstaté nespociva ve vnéjsich uko-
nech, ale v poznani Boha a lasce k nému.

Kfestanskd dokonalost je pfedeviim vnitini, a proto vyZaduje smrt ja a na-
prosté podiizeni Bohu v 14sce a poslugnosti. Op&tovné zdiraziiuje jako pravé mo-
tivy kiestanského Zivota &istou lasku k Bohu a touhu po jeho slave, ackoli i strach
z pekla a touha po nebi mohou byt pro zacate¢nika dobré pohnutky. Vzhledem
k h¥i$nému stavu &lovéka lze dokonalosti dosdhnout jediné ustavi¢nym bojem
proti sob& samému. Hlavni zbrang tohoto duchovniho boje jsou popfeni sebedi-

7! Toto dilo se n&kdy pripisuje $panélskému benediktinovi Juanu Castafiizovi, nebo italskému jezui-
tovi Achille Gagliardimu. Neni v§ak mnoho pochyb, Ze dilo pochazi z italské theatinské Skoly. Prvni
vydéni vyslo v Bendtkéch roku 1589. Spis se rozsifil v pozdgjSich vydanich.
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véry (sami od sebe nemiZeme délat nic), ditvéra v Boha (v ném mtiZeme viech-
no), spravné uzivani schopnosti téla a duse a modlitba.

Duchovni boj, jak sdm nazev naznacuje, se piedeviim zabyva spravnym uZi-
vanim schopnosti a sil. Proto jednotlivé pojednava o riiznych schopnostech, udg-
luje rady, jak je ovlddat, doporucuje stalou bd&lost. Aviak nechce potladovat
smysly, ani naznacit, Ze jsou zdrojem zla a hfichu. Spi3e je otdzkou navyku, jak
dosdhnout Boha spravnym uZivanim smyslii, podobné jako vyklada svaty Ignac
ve svych Cvicenich.

Co se ty€e modlitby, nenach4zime tu Zadné podrobné vyklady, charakteristic-
ké pro Spanélskou spiritualitu. Doporucuji se tfi zpiisoby modlitby, viechny as-
ketické: rozjimani, zv1&St€ o utrpeni a smrti Kristové, spojeni s Bohem pomoci
¢astého soustfedéni v jeho piftomnosti, povzdechi a kratkych hlasitych modliteb,
a zpytovani svédomi, které neni modlitbou v tizkém slova smyslu, ale miZe
k modlitbé vést. A kone¢né radi k co nejéast&jsimu pfijimani, a neni-li moZné, pak
k ,,pfijimani touhy nebo duchovnimu pfijimani.

Velky spolecensky a reformni vliv, podobny vlivu svaté Katefiny Sienské, m&ly
dvé znamé mysticky této doby. Prvni byla karmelitka svatd Magdalena de Pazzi
(T1607), extatika obdafend fenomenélnimi mystickymi dary. Své psané dilo celé
nadiktovala v extézi. Méla k pomoci Sest sekretafek, které mé&ly co délat, aby zapsa-
ly proud jejich slov. Jeji dilo lze rozdglit na p&t &sti: rozjiméni o tajemstvich viry
a Zivot€ Kristove, feholni Zivot a ctnosti, komentafe o Pismu svatém, kontemplace
boZské dokonalosti a krétké vyroky podobné vétim, jeZ psala svatd Terezie z Avily.”

Jako svata Magdalena, i dominikénka svata Katefina de Ricci (11590) byla mys-
tickou, zcela oddanou reformé cirkve, ale narozdil od svaté Magdaleny vykonavala
svi1j apostolét prostfednictvim dopisti, adresovanych odpovédnym osobdm.” Jeji 7i-
votopisec Serafino Razzi sdéluje, Ze pro horlivé usili o reformu cirkve a pfes velkou
bolest, jiZ ji pisobila stigmata utrpeni Pang, Bith zaplavoval Katefininu dusi nepo-
psatelnou radosti. Jiné soudobé mysticky projevovaly stejné zaujeti pro cirkevni re-
formu a proZivaly podobné mystické jevy, napiiklad dominikanska terci4rka blaho-
slavené Osanna z Mantuy a klariska blahoslaven4 Battista Varani.

Stastny charakter italskych mystiki je zv1ast dobfe vidét na svatém Filipu Neri
(t1595),7 ktery byva nazyvén ,milujicim svétcem par excellence.* V mnoha smé-
rech je pfedchidcem ducha svatého Frantidka Saleského, nebot se domnival, Ze
»duch radosti ziské vice kffestanské dokonalosti nez duch smutku.“ Aviak zdiiraz-
floval i nutnost vnitiniho umrtvovani a modlitbu, stejng jako svaty Karel Boromejsky.

"2 Dila svaté Magdaleny vydal karmelitdn Lorenzo B i a i
1 Karm rancaccio pod nazvem Opera di Santa Mari
Maddalena de Pazzi carmelita di S. Maria di Firenze, Firenze 1609. Pozdé%i florentské vyg;:;
5 (1893) obsahuje jeji dopisy.
72 Viz Lettere, ed. C. Guasti, Prato 1861.
Srov. Card. Capecelatro, Vie de saint Philippe de Néri, Paris 1889, sv. 1, str. 512.
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Tvrdil, e umrtvovéni je jeden z nejlepSich piipravnych prostfedki k modlitb€.
V obdobich vyprahlosti radil totéZ co svata Terezie z Avily: za Zadnych okolnosti
neupustit od modlitby. K pouZivéni knihy svaty Filip fik4, Ze je tfeba Cist jen do té
chvile, kdy se dostavi zboZnost, pak zavfit knihu a zacit se modlit. ,.Modlitba," fe-
kI svaty Filip, ,je v nadpfirozeném ¥adu totéZ co fe¢ v Fadu pfirozeném. 7>

Svaty Filip Neri se co nejvice vénoval pégi o nemocné. Pokladal péci o ne-

mocné za kratkou cestu k dokonalosti. Jeho Zivotopisec kardinal Capecelatro
o ném ¥ika: ,,Stal se mistrem mirné, laskyplné, néZné, soucitné askeze. V jeho Zi-
vot& se setkdvame jen s dvéma i tfemi piipady mirné pifsnosti, zato na kazdém
kroku vidime jeho nekone&nou laskavost a starostlivost o druhého.“76

Charakteristickym rysem italské spirituality této doby je téma boZské lasky.
Historicky je lze vysledovat u svaté Katefiny z Janova (Catarina di Genoa,
+1510), zakladatelky italskych $pitald.”” Jeden z jejich Zaki, Ettore Vernazza, za-
loZil skupinu s ndzvem Oratorio del divino Amore, Ktera se velmi rychle rozS§ifi-
la po celé Italii.

Spisy svaté Katefiny z Janova vydali v roce 1530 Ettore Vernazza a Katefinin
zpovédnik Cattaneo Marabotto. V roce 1548 pak Battista Vernazza napsal
Rozhovory, které byly v roce 1551 pfipojeny ke Katefininu Zivotopisu a Pojedndni
o odistci. A&koli Rozhovory nejsou vlastnim dilem svaté Katefiny, vémé odraZeji
jeji nauku o boZské lasce. DilleZitost Rozhovorii spociva v tom, Ze jsou v souladu
s mystickou zku3enosti n&kterych soudobych svétcii: hovori o vysokém stupni lds-
ky k Bohu, prosté jakéhokoli sobeckého zdjmu, a jako podminku k dosaZeni této
dokonalé lasky kladou jeji vyjadfeni v 1asce k bliznimu. Ucta k boZské lasce vedla
k hojnému vzniku ,,spole¢nosti.* Tento nazev si ddvaly Cetné nové instituty, jeZ se
v riiznych italskych mé&stech v&novaly apostolitu télesnych skutkd milosrdenstvi.

SVATY FRANTISEK SALESKY (FRANCOIS DE SALES)

,Svaty FrantiSek Salesky sam jediny tvoii jednu Skolu spirituality. Je jejim pocat-
kem, vyvojem i celkovym souhrnem.*’8 Philip Hughes i1k, Ze ve Frantiku Saleském
,je francouzska renesance pokiténa a humanismus nabyva na zboZnosti.*“? Svaty
FrantiSek Salesky je také mostem mezi renesanci a modernim obdobim a jako jed-
notlivec nesmirn& ovlivnil spiritualitu od po¢atku sedmnéctého stoleti dodneka.

75 A. Bayle, Vie de saint Philippe de Neéri, Paris 1859, str. 247.

76 Srov. Card. Capecelatro, op. cit. sv. 1 str. 483.

77 Srov. F. von Hiigel, The Mystical Elements of Religion as Studied in Saint Catherine of Genoa and
her Friends, 2 sv., London 1908.

78 P, Pourrat, Christian Spirituality, sv. 3, str. 272.

79 P. Hughes, A Popular History of the Catholic Church, Garden City, New York 1954, str. 196.
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Narodil se v Savojsku v roce 1567, studoval u jezuitd v Pai{Zi, pak odesel do
Padovy, kde ziskal doktorat obojiho prava. V prosinci 1593 byl vysvécen na kné-
ze a jmenovan proboStem Zenevské kapituly. Tento G¥ad byl jen o stupefi niZ§{ neZ
tifad biskupsky. Ihned se s velkou energii pustil do evangelizace kalvinisti a do-
znal takového dspéchu, Ze byl jmenovan koadjutorem Zenevského biskupa. Jako
Zenevsky biskup byl posvécen 8. prosince 1602. AZ do smrti v roce 1622 se pfi
fizeni své diecéze vénoval kdzéni, psani duchovni literatury a pastoraci. Spolu
s Jeanne Francoise de Chantal zaloZil feholni institut Navitiveni Panny Marie.
Byla to poloklauzurni komunita mladych Zen a vdov. V roce 1887 papeZ Pius IX.
prohlésil svatého FrantiSka Saleského ucitelem cirkve: poprvé byl tento titul udg-
len Francouzovi.80

Od nejrangjsiho mladi byl svaty FrantiSek Salesky siln& ptitahovén k BoZim
vécem a rizné udélosti z jeho Zivota naznacuji, Ze jeho povoléni ke kn&Zstvi by-
lo pfimé BoZi volani. Michael de la Bedoyere tik4, Ze FrantiSek Salesky je ,,nej-
ve&tsi ze svétcl — alespoil v moderni dobg. Toto tvrzeni zakldddm na dojmu, kte-
ry jsem mél celou dobu, Ze je to lovék nasi doby a nafich zapadnich d&jin, ktery
piirozené, instinktivné, i nadpfirozen& piimo odraZel charakter a styl Krista, na-
$eho Pana.«8!

Uceni svatého FrantiSka Saleského nebylo nové, ale piedstavil duchovni nau-
ku origindlnim zplisobem a nese zsluhu na tom, Ze se kiestanska spiritualita vy-
manila z mni§ského rdmce, v némZ byla po mnoho stoleti zasazena. Jako odcho-
vanec jezuitd byl svaty FrantiSek ve své duchovni praxi cele ignacidnem, ale jeho
teologie je augustiniénska s tomistickym realismem a optimismem. Pravd&po-
dobné znal dila vlamské §koly, svatou Katefinu Sienskou (k niZ choval velkou 14s-
ku), svatou Katefinu z Janova, svatého Filipa Neri a Cetné autory $panélské §ko-
ly, zv1ast€ svatou Terezii z Avily, svatého Jana od KfiZe, Ludvika z Granady, Jana
z Avily a Garciu de Cisneros. Duchovni boj byl od jeho pobytu v Padové jeho ob-
libenym rozjiménim. V PafiZi udrZoval kontakt s kapucinem Richardem Beau-
cousinem, Bérullem, karmelitkami a Madame Acarie.

Kritické vydani dél svatého Franti¥ka Saleského &itd dvacet sedm svazkd,
z nichZ dvan;’ict tvoii jeho dopisy. Zbytek obsahuje spisy Obrana praporce sva-
tého KriZe, Uvod do zbozného Zivota, Pojedndni o BoZi ldsce, Duchovni rozho-
vory, apologetiku a Ctyfi svazky kdzdni. Pro nage G&ely postaci, shrneme-li nau-
ku obsaZenou v Uvodu do zboZného Zivota.

89 K podrobnostem o Zivot& svatého Frantika Saleského srov. H. Burton, The Life of St. Francis de
Sales, London. 1925-1929; M. de la Bedoyere, Frangois de Sales, New York 1960; M.
Henry—Coiianmer, Francis de Sales and His Friends, Staten Island, New York 1964; F. Trochu, S.
Francois de Sales, Lyon—Paris 1941-1942, 2 sv.; M. Trouncer, The Gentleman Saint: St. Frangois

i de Sales and His Times, London 1963.

Srov. M. de la Bedoyere, op. cit. str. 9. Oeuvres de Saint Frangois de Sales (Annecy 1892-1964)
v 27 svazcich vydaly visitantky v Annecy s ivodem Doma B. Mackeye, OSB.
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Uvod do zbozného Zivota poprvé vysel v roce 1609, ale definitivni vydént, je
pfipravil sim svaty Franti§ek Salesky, bylo pofizeno v roce 1619. Kniha je urce-
na laikim. Svaty Franti§ek Salesky je patrné prvnim duchovnim autorem, ktery
napsal pojednani o laické spiritualité. Jak fikd v pfedmluvé, ti, kdo pred nim psa-

li o duchovnim Zivotég, psali pro pouceni lidi, ktefi se vzdali pout se svétem, ane-

bo vyucovali spiritualitu, kterd k tomu vedla. Zdmérem svatého Frantiska vsak je
podat duchovni pouceni t€m, kdo zlstivaji ve svété, ve svych profesich a rodi-
ndch, a myIné se domnivaji, Ze nemohou usilovat o zboZny Zivot.

Co svaty FrantiSek chdpe jako zboZny Zivot ¢i pravou zboZnost? Za prvé zboz-
nost nespociva v Zddné mimotadné milosti ¢i daru. To svaty FrantiSek tvrdi zce-
la jednoznacné:

Jsou jisté véci, které lidem pripadaji jako ctnost, ale ctnost to vitbec neni...
Mdm na mysli extdze, vytrieni, znecitlivélost, bezbolestnost, boZskd spojent, ele-
vace, transformace a podobné dokonalé stavy, o nichZ se pise v jistych knihdch,
které slibuji, Ze dusi pozvednou k Cisté rozumové kontemplaci, k esencidlnimu pii-
sobent ducha a k neobycejnému Zivotu... Tyto dokonalé stavy nejsou ctnosti. Jsou
to odmeény, které Biih udéluje za ctnosti, nebo malé vzorky rozkosi budouctho Zi-
vota... ale neméli bychom usilovat o takové milosti, protoZe vitbec nejsou diileZi-
té k tomu, abychom Boha milovali a dob¥e mu slouZili, coZ md byt nds jediny cil.82

Za druhé pravd zboZnost nespo¢iva v Zidném konkrétnim duchovnim cviceni:

Neslysim o nicem jiném neZ o dokonalych stavech, ale vidim jen mdlo lidi, kte-
i je zakouSeji... Nekteri zaklddaji svou ctnost na kajicnosti, jini na zdrZenlivosti
v jidle, jini na almuzndch, jini na casté zpovédi a Eucharistii, jini na modlitbé, at
uz hlasité ¢i mentdlni, jini na jakési pasivni a neobycejné kontemplaci, jini pravée
na téch zdarma danych mimorddnych milostech. A vSichni se myli, kdyZ si pletou
licinky s pricinami, misto pramene vidi potok, misto korene vétve, misto zdkladu
pripadek, ba casto misto podstaty stin. Jd sdm nezndm a nezaZil jsem jinou kres-
tanskou dokonalost nez milovat Boha celym srdcem a blizniho jako sdm sebe.
KaZdd jind dokonalost je bez této falesnd.®?

Prava zboZnost, coZ je pro svatého Frantiska Saleského totéZ co kiestanskd do-
konalost, napliiuje dvoji prikdzani lasky, jak je vyslovil Kristus (Mt 22,34-40).
V Uvodu do zboZného Zivota podava podrobny popis, podobny definici zboZnos-
ti podle Ludvika z Granady:%

Pravd a Zivd zboZnost, Filoteo, znamend ldsku k Bohu. Neni to vlastné nic ji-
ného neZ pravd ldska k Bohu, ale neni to také jakdkoli ldska. KdyZ boZskd ldska
zkrdsluje nasi dusi, nazyvd se milost a skrze ni se stdvdme milymi BoZimu ma-

82 Srov. Oeuvres 3, 131.

83 Citovano z ,,St. Francis de Sales* od biskupa Jean-Pierra Camuse. Srov. F. Charmot, Ignatius
Loyola and Francis de Sales, St. Louis 1966, str. 7.

84 Srov. L. Granada, Libro de la oracion y meditacion, 2, 1.
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jestdtu. KdyZ ndm ddvd silu konat dobro, nazyvd se dobrocinnd ldska. Kdy?Z ta do-
stoupi dokonalosti, takZe nejen kondme dobro, ale kondme je se vsi péci, casto
a bez vdhdni, pak je to zboZnost.33

Ackoli svaty FrantiSek zminuje dobré skutky plynouci z pravé zboZnosti, zda-
raziiuje, Ze zbozZny Zivot je v zdkladu vnitini Zivot. Ale zboZnost proZivaji lidé
rizné podle svych riiznych povoléni a profesi a kazdy by mél hledat dokonale
zboZny Zivot, aviak ve shod€ se svymi osobnimi silami a povinnostmi jeho Zi-
votniho stavu.

Hned poté co zdlraznil v§eobecné povoléni viech kiestantl k dokonalosti, kla-
de poZadavek duchovniho viidce. Pfipousti, Ze dobrého duchovniho viidce je t€Z-
ké nalézt, nebot to ma byt muZ plny lasky k druhym, vzdélany a obezfetny. Varuje,
7e duchovni vedeni nesmi pfedbihat pisobeni Ducha svatého, ani byt pfekdZkou
ve svobodé duse, nebot v§ichni nejsou zvani na stejnou cestu k dokonalosti. Tuto
radu také dava svatd Terezie z Avily a svaty Jan od KfiZe.

Prvni ukol, ktery ma duSe pfed sebou, je olista od hfichu, a zde se svaty
Franti$ek fidi u¢enim svatého Ignace z Loyoly a radi rozjimat o poslednich vé-
cech a o generalni zpovédi. Pak musi pfijit Uplné zieknuti se v§eho lpéni na hii-
chu, bez n&jZ nemiZe byt Zddné obriceni trvalé a nedostavi se Zadny rust
v ctnosti. Pro tuto druhou a hlubsi o€istu je tfeba vyhybat se vSem pfileZitostem
k hfichu a zabyvat se svétskymi vécmi jen v piipadé nutnosti, ne z 14sky ke stvo-
fenym vécem. A tfebaZe se duSe musi nékdy naucit Zit se svymi vlastnimi nedo-
konalostmi a slabostmi, nikdy by neméla dobrovolné pfijmout z1é sklony ply-
nouci z povahy ¢&i zvyku. Abychom rostli v ctnosti, fikd svaty FrantiSek, musime
pfekonat i své nedobrovolné zlé sklony.

V druhé &4sti Uvodu svaty FrantiSek navrhuje denni rozpis duchovnich cvige-
ni, v nichZ mé tstfedni misto pravidelnd mentélni modlitba. V z4dklad€ jsou to stej-
né duchovni cviceni, jak je uvadi Duchovni boj a jak je konaji feholni klerici: den-
ni mentélni modlitba, ranni a vecerni modlitby, zpytovani svédomi, tydenni
zpovéd a Casté prijiméni, duchovni Cetba a ndvyk vnitini rekolekce.

Salesianskd metoda mentdlni modlitby je prosta, jasnd a stru¢nd. V mnoha
ohledech se podobd metodg, kterou ucili Ludvik z Granady, svaty Ignic z Loyoly
a Duchovni boj. Na samém poc¢étku Franti§ek Salesky zdlraziiuje podle u¢eni sva-
tého Bernarda, svaté Terezie z Avily a svatého Jana od KfiZe diileZitost rozjima-
ni o Kristové Zivoté.

Samotné rozjimani spo¢iva v tom, Ze se latkou za¢ne zabyvat rozum a vile.
Klidné a beze spéchu ma mysl rozvaZzovat o riznych hlediscich daného tajemstvi
a jakmile v nékterém okamZiku najde inspiraci a Gtéchu, ma se zastavit a spoci-

85 Oeuvres 3, 14.
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nout v tom bod¢. Tak pfinese rozjimani dobré pohnutky pro vili: 1asku k Bohu
a bliZznimu, horlivost pro spésu dusi, napodobovani Krista, diivéru v BoZi dobro-
tu a milosrdenstvi.

Dusledek téchto citovych hnuti je dvoji: rozhovor s Bohem a praktické roz-
hodnuti pro budoucnost. ProtoZe cilem rozjiméni je rist v ctnosti a 1aska k Bohu,
svaty FrantiSek fik4, Ze duSe se nema spokojit s vyvoladvanim citll a rozhovorem
s Bohem, ale Ze m4 u€init konkrétni rozhodnuti, které miiZe vykonat ten den.

,,K tomu v§emu jesté€ ptipojuji,* fika svaty FrantiSek, ,,Ze bychom méli natrhat
malou kyticku zboZnosti, a sice toto: ... kdyZ naSe mysl zvazuje v rozjimani né-
jaké tajemstvi, méli bychom si vybrat dva tfi body, které jsou ndm nejvice po chu-
ti a které nejvice prispivaji naSemu pokroku, a ty si b&hem dne pfipominat... 3

Svaty FrantiSek také pod4dva rady tykajici se chovani ¢lovéka po rozjimani: hle-
dat piilezitost, jak své rozhodnuti uskute¢nit, setrvat chvili v tichu, a pak klidné
zatit své denni povinnosti. Pak se znovu vraci k tématu rozjimani a fik4, Ze sice
podal metodu postupu, ale duSe se ma vZdycky ihned poddat kazdé svaté inspi-
raci a citim, jeZ vyvstanou pfi modlitb&. Svaté pocity se nikdy nemaji omezovat,
ale v8echna rozhodnuti je tfeba ¢init aZ na konci rozjiméani.

V tieti &4sti Uvodu svaty Frantidek uvaZuje o p&stovani ctnosti a vybir4 ty, kte-
ré jsou pro kiestanského laika obzvlast potiebné. O viech pojednavanych ctnos-
tech miZeme fici, Ze hned po lasce k bliznimu je typicky salesianskou ctnosti ti-
chost. Svaty Franti§ek napsal v jednom ze svych dopisi: ,,Mé&jte na paméti to
hlavni nauceni, které ndm Pan zanechal ve tfech slovech, abychom je nikdy ne-
zapomnéli a abychom si je stokrat denné pfipominali: Ucte se ode mé, nebot jsem
tichy a pokorny srdcem. To je v§echno. Jen si uchovejte tiché srdce vaci svému
bljznimu a pokoru ve vztahu k Bohu.*87

A nakonec v poslednich dvou &stech Uvodu svaty Frantidek pojednéava o po-
kuSenich, smutku, Gt€chéch a vyprahlosti a uzavira své dilo fadou sebezpytovani
ativah, jak dule miZe posoudit sviij pokrok v pravé zboZnosti. Tak Uvod jako ce-
lek nabizi tplny program duchovni cesty laiki.

Zatimco Uvod byl napsén pro vechny kiestany dobré viile, Pojedndni o lds-
ce k Bohu je adresovano vybrané skuping. Podle Doma Mackeye také ukazuje du-
§i a srdce Franti¥ka Saleského na vy3indch jeho svatosti.83 Nauce obsaZené
v Pojedndni se nedostalo vZdy toho ocenéni, jaké by zasluhovala, protoZe se jan-
senisté, kvietisté a Fénelon®® pokusili pouZit u¢eni svatého Franti¥ka Saleského
na obhajobu svych omyld. Podle Doma Mackeye nauce svatého Frantiska uSko-

86 Srov. Oeuvres 3, 82-83.

87 Srov. Oeuvres 13, 358.
88 Srov. Oeuvres sv. 4, (ivod.
89 Srov. Oeuvres sv. 4, str. vii.
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dili Bossuet, kdyZ se pokusil vyvratit omyly Fénelonovy. Vysledkem bylo, Ze sva-
ty FrantiSek neovlivnil francouzskou 8kolu do t¢ miry, jak tomu mohlo byt.

Smyslem Pojedndni je sledovat postup duse od kleslého stavu aZ k vySinam
bozské lasky, tedy cestu k¥estanské dokonalosti a svatosti. Svaty FrantiSek poda-
vé psychologické vysvétleni, nutna pro pochopeni teologie ldsky. Rozviji pak té-
ma boZského piivodu 14sky a ukazuje, Ze lidsk4 1dska k Bohu je ucasti na vécné
lasce Boha samého. A protoZe je v povaze lasky rtst a klesat, svaty FrantiSek po-
jednéva o riistu v 1asce, jeZ se miiZe projevovat i v t€ch nejzanedbatelnéjsich skut-
cich, o prekaZkach v lasce a o riiznych zplisobech, jak duse opousti boZskou l4s-
ku kvilli lasce ke stvofenym vécem. Zduraziluje rozdil mezi ldskou blaZici
a laskou dobré vile a ikd, Ze prvni je vlastni slavé, kde 1asku zakou§ime v kon-
templaci a spo¢inuti, zatimco druh je vlastni dusi v tomto Zivoté.

O mystické modlitbé a o extatickych proZitcich, které ji provézeji, svaty
FrantiSek zfejmé& pise na zékladé toho, co sam proZil. Pfitom stéle vyjadiuje oba-
vu z iluze a odpor k mystickym jeviim.? Zivot 14sky nespo&iva vyluéné v blaZe-
né mystické modlitb&. Také je otdzkou poslu$nosti a utrpeni. Proto svaty FrantiSek
mluvi 0 ,,lasce piizpiisobivé,” kdy je duse posluina ptikazi, rad a konkrétnich in-
spiraci a ,,spojenim nasi viile s boZskou viili, jeZ je piijemna,* piijima utrpeni.

Pojedndni kon&i souhrnem teologie l4sky. Svaty FrantiSek probird ptikdzani
lasky k Bohu a bliZznimu, 14sku jako pouto a impuls vSech ctnosti, dary a plody
Ducha svatého a presné navrhy, jak provadét svou ¢innost co nejdokonaleji.

Z doktrindlniho hlediska je jednim z nejvyznamnéjSich pifnos svatého
Franti§ka Saleského pro spiritudlni teologii to, Ze spojil celou kiestanskou mo-
ralku a svatost poutem lasky. Tuto nauku oviem jiZ dfive oteviené vykladal sva-
ty Tom4§ Akvinsky®! i dalii stfedovéci teologové, ale v dobé svatého Frantiska
Saleského bylo op&t nutné zdiraznit, Ze kfestanska dokonalost nespo¢iva v Zad-
ném jednotlivém cviéeni & postupu, ale v lasce k Bohu a bliZznimu. Jen mélo au-
tort pojednalo o lasce a dal§ich ctnostech s vét§im Sarmem a silou presvédcivos-
ti. Dal§im pifnosem byl diraz na to, Ze k dokonalé lasce jsou pozvéani vSichni
kiestané bez ohledu na své povoléni & Zivotni stav. A nakonec svaty FrantiSek
podrobng& vyloZil dv& cvileni, kterd jsou pro kfestansky Zivot zdsadni: mentalni
modlitbu a p&stovani ctnosti podle jednotlivého Zivotniho stavu. Svaty FrantiSek
Salesky se prdvem nazyvé otcem moderni spirituality, a¢ mu promény udalosti
znemozZnily vliv tak Gc¢inny, jak by bylo Zadouci.

9 Srov. Oeuvres 3, 109; 131-132.
91 Srov. Summa theologiae, I1a Iae, q. 23, art. 4-8.
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Kapitola 9

MODERNI SPIRITUALITA

Obdobi zahrnuté pod ndzvem ,,moderni spiritualita® sahd od sedmnactého do
devatenactého stoleti a jeho ohnisko je ve Francii. Je pravda, Ze moderni spiritua-
lita uchovava néco z afektivniho citéni nauky svatého Franti§ka Saleského, ale
s vyjimkou Italie salesidnsky vliv nepfevladl. Zato spiritualita utvafend podle
francouzské skoly byla vyrazné kristocentrickd, pevné zakofenénd v kristologii
svatého Pavla a teologii svatého Augustina.

,,Dalo by se ekat, Ze toto obdobi pfinese velka teologicka dila,* fika Florand,
,»ale kdyZ vedle sebe poloZime JeZisiiv k#iZ od Chardona, Bossuetova Kdzdni
a Malebranchova Rogzjimdni, vyjmenovali jsme prakticky vSechno. Pascalovy
Myslenky jsou jen neuspotrddana halda dfivi.! Pfesto se kristocentrickd spiritua-
lita francouzské $koly tak roz§ifila, Ze moderni katolickou spiritualitu 1ze obecné
charakterizovat jako spiritualitu francouzskou. Je to zv1ast zfejmé, zvaZime-li da-
lekoséhly vliv francouzské kultury a religiozity po celém svété, zejména v osm-
néctém a devatenictém stoleti.

Maéme-li zhodnotit sily i slabiny, pravovérnost i posuny francouzské duchov-
ni $koly, je tieba se ponékud vratit nazpét a prozkoumat jeji pocétky a sledovat
jeji vyvoj.

PRAMENY FRANCOUZSKE SPIRITUALITY

v3im zaméfené proti protestantismu. Av§ak Zivot v cirkvi se viibec nevyznacoval

! Srov. F. Florand, Stages of Simplicity, B. Herder, St Louis 1967, str. 9—10; T. Gannon a E. Traub, The
Desert and the City, Toronto 1969, str. 227-228.
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74dnou Cilosti. Smérnice tridentského koncilu byly témé&f mrtvou literou, viech-
ny cirkevni majetky patfily kréli, biskupové zesvétstéli, védomosti i mordlka kné-
7i upadly, feholni Zivot byl na tstupu. Prakticky jedinou zésadou a jedinym spo-
le¢nym rysem se stala reakce na protestantismus.

Prvni kroky smérem ke skute¢né reformé Zivota cirkve je tieba pfiznat kapuci-
nim (ktefi pfi§li do Francie roku 1573), karmelitkdm (které sem skrze Annu od
JeZi3e uvedly Spanélskou duchovni nauku), profesortim na Sorbonnég a kartuziantim.

Kapucin Benedikt Canfeld (1562-1610), viastnim jménem William Fitch, se na-
rodil v anglickém hrabstvi Essex. Konvertoval z puritanismu. Jako pfedchiidce fran-
couzské duchovni Skoly ma zvlaStni vyznam. Jeho traktit Régle de perfection
(Pravidlo dokonalosti) vySel v p&tadvaceti vydanich a byl pteloZen do viech evrop-
skych jazyki i do latiny. Ndmétem spisu je smrt j4 a naprostd odevzdanost Bohu.
Prameny jeho nauky jsou obs4hlé: Pseudodionysios, Herp, svaty Bonaventura, Hugo
z Balmy, Alfonso z Madridu, Pseudotaulerova Instituta, Ruysbroeck, Theologia ger-
manica, Blosius, svatd Katefina z Janova, Oblak nevédéni, Walter Hilton.

Jiny kapucin Joseph Tremblay (1577-1638) napsal Introduction & la vie spiri-
tuelle par une facile méthode d’oraison (Uvod do duchovniho Zivota jednoduchou
metodou modlitby), coZ je adaptace ignacidnskych Cvicens podle francouzského
ducha a praxe. Tremblay patfil od roku 1613 k dvoru kardinéla Richelieu, kde byl
znam jako ,,8edd eminence.

Francouzska $kola spirituality za¢ind Bérullem, a& i on byl do zna¢né miry pod
vlivem takzvané ,,abstraktni §koly Benedikta Canfelda, Doma Beaucousina, kar-
tuzidn® a né€kolika mysticky ladénych kapucini.? Pierre de Bérulle je teprve od
pomérn€ neddvné doby posuzovén o néco objektivnéji a pokojnéji. Za svého Zi-
vota (1575-1629) si popudil karmelitany, jezuity i kardinala Richelieu. Staleti po
jeho smrti kritici bud nadsazovali jeho originalitu (Bremond), nebo ho oznao-
vali za chabého epigona ignacidnské spirituality (Pottier).3

Od nejranéjsich dob byl Bérulle pfitahovan k Bohu a k BoZim v&cem. Sv4 stu-
dia u jezuith zacal zahy, podstoupil Cviceni, aby rozpoznal své povoléni, studo-
val na Sorbonné a nakonec byl vysvécen jako diecézni kn&z. Znal svatého
Franti8ka Saleského (ktery mél o Bérullovi vysoké min&ni) a napomohl piichodu
karmelitek ze Span&lska do Francie. Také se stal jejich duchovnim radcem. Pokud
jde o jeho duchovni nauku, &etl dila svatého Franti§ka Saleského, svatého Ignice
a svaté Terezie z Avily (na kolenou), ale zvlast si zamiloval &etbu svatého
Augustina a cirkevnich Otcli. Zpo&itku se také nechal ovlivnit Herpem

2Srov. J. Huyben, Aux sources de la spiritualité Jfrangaise du XVlle siécle in: SupplVieSpirit
dec. 1930-mai 1931.

3 Srov. H. Bremond, L’histoire littéraire du sentiment religieux, sv. 3, Paris 1921; J. Dagens, Bérulle
et les origines de la restauration catholique (1575-1610), Paris 1952; P. Cochois, Bérulle et I'Ecole
Jrangaise, Pris 1965; J. Orcibal, Le cardinal de Bérulle: evolution d’une spiritualité, Paris 1965.
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a Ruysbroeckem, ale v systematické teologii se fidil u¢enim svatého Tomase
Akvinského. N&ktefi posuzovatelé vidi v kristocentrismu Bérullovy nauky stopy
u&eni svaté Gertrudy a Ludolfa Kartuzidna.#

Prvni dilo, jeZ Bérulle publikoval, byl Brief discours de I’abnégation intérie-

ure (Strucné pojedndni o vnitinim sebezdporu, Patiz 1597). Ukazuje se v ném, Ze

Bérulle v tomto raném obdobi uvaZzoval v rdmci abstraktni §koly. MoZna jde
o francouzskou adaptaci italského pojednéni, jeZ napsala Isabella Belliganza pod
vedenim jezuity Achille Gagliardiho: Breve compendio de la perfezzione (Krdtké
komependium dokonalosti). Jak nazev napovid4, Bérulle povaZuje zapirani za
nutnou podminku naprosté odevzdanosti Bohu.

Za prvé, mdlo si cenit vSech stvoFenych véci véetné sebe, Casto myslet na je-
jich nepatrnou hodnotu, denné zakouset viastni nicotu a nestdlost... Za druhé, vel-
mi vysoko smyslet o Bohu, ne snad skrze néjaké hluboké pochopeni boZskych
vlastnosti — to neni nutné a jen mdlokomu je toho prdno, ale skrze naprosté pod-
Fizeni sebe Bohu v touze ho ctit a ddt mu nad sebou veskerouw moc nad ndmi i nad
tim, co mdme, a nevyhrazovat si nic k osobni dispozici.?

N&kolik Zivotnich udalosti odklonilo Bérulla od abstraktni $koly a dirazu na
sebezépor. Priklonil se duchovni nauce postavené na pozitivnim ¢inu a prilnuti ke
Kristu. Nejprve v roce 1602 kartuzidn Beaucousin pfeloZil do francouzstiny spis
neznamého holandského autora Perla evangelica.® Beaucousin byl v t€ dobé
Bérullovym duchovnim vidcem, je tedy jisté, Ze i Bérulle tento spis znal. Ve
svych Trois discours de controverse (TFi pojedndni o sporu, 1609) pouZiva stej-
n4 slova stejny styl a stejnou nauku, jaké nachdzime v Perla evangelica. Nauka
je tu jiz zésadné kristocentricka.

Za druhé, v roce 1602 Bérulle vykonal pod vedenim P. Maggia ignacidnska
Cviceni, a tu jej siln& zasdhlo Kristovo sebeponiZeni.

V iivaze o vtéleni JeZise Krista jsem zevrubné v hlubiné duse probiral tuto nej-
Vvy$5i dobrotu vééného Slova. A¢ je to sdam Bith, vyvySen nad vsim stvorenym, pre-
ce dopustil takové poniZeni a pokoFeni: na sviij triin posadil néco tak odporného
a nehodného a chtél se s timto tvorem tak spojit a tak niterné s nim byt jedno, Ze
neexistuje vétsi a intimnéjsi spojeni. Viéleni je zdkladem nasi spdsy, proto jsem co
nejhloubéji uvaZoval, jak velkého sebezapteni je tfeba u toho, ktery se rozhodl
usilovat o spdsu své duse, kdyZ BoZi Syn rddil zapocit svd tajemstvi pokorenim
a poniZenim své boZské a vécné osoby.”

4 Srov. A. Molien, ,,Bérulle® in: Dictionnaire de spiritualité, sv. 1, str. 1539-1581.

5 Qeuvres complétes de Bérulle, ed. J. P. Migne, Paris 1856, str. 879. Abstraktni $kola brzy pozbyla
na vyznamu, protoZe ptijala prili§ dionyského ducha a n&ktef jeji zastanci byli obvinéni z luterskych
tendenci. V roce 1623 uZ abstraktni 3kola ve Francii prakticky zanikla.

6 Srov. A. Molien, cit. ¢l., DictSpirAscMyst sv. 1, str. 1539-1581.

7 Oeuvres complétes de Bérulle, str. 1293-1294.
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Za tieti, diky uzkému vztahu ke karmelitkdm, které uvedl do Francie a jimZ
slouZil jako duchovni rddce, a diky Cetb& dél svaté Terezie z Avily nabyl pre-
svédCeni o ustfednim postaveni Krista v duchovnim Zivoté. V této dobé také
Bérulle objevil dila kristocentrickych autorti, svatého Jana z Avily a Ludvika
z Lednu.

A konecné, Bérullovy spory s evangeliky, kvili nimZ napsal Trois discours de
controverse, jej ptimély jit zpatky k patristickym zdrojim, kde &erpal kristolo-
gickou nauku, a déile ke svatému Pavlovi a Janovi. Tak se postupné utvafela
Bérullova duchovni nauka, korunovana zaloZenim JeZiSovy oratofe (1611) pod
ochranou Krista — Nejvy§§iho veleknéze.

Mezi lety 1611 a 1613 Bérulle napsal fadu modliteb pro ¢leny Oratofe a pro
jemu svéfené karmelitky. V té dobé rozsifil svou duchovni nauku o Kristu a za-
hrnul do ni Marii, aby jiZ nikdy neoddélil Syna od Matky. Ale v celém schématu
jeho nauky nekon¢i jeho spiritualita ani u JeZiSe ¢i Marie. Bérullova cesta k do-
konalosti je ,,skrze Marii ke Kristu a skrze Krista k Trojici.”

Av3ak jedna véc, origindlni v Bérullové uceni, pohor3ila karmelitiny Duvala
a Gallemanta a ukoncila Bérullovo pratelstvi s Madame Acarie (1566—-1618), kte-
ra vstoupila na Karmel jako laicka sestra a pfijala jméno Marie od Vtéleni. Pro
tutéZ véc univerzity v Lovani a v Douai zcenzurovaly jeho Elevations.8 Ta véc by-
la Bérullav ,,slib otroctvi JeZiSovi a Marii.“ At uZ diky pfehnané pesimistické in-
terpretaci svatého Pavla a Augustina ¢i v reakci na neomezené vyvy$ovani lidstvi
a lidské svobody z tist humanistii, Bérulle vidél ¢lovéka jako ,,ze v8ech tvori nej-
odpornéjsiho a nejneuZite¢néjsiho, jako prach, blato a hromadu hniloby.*? Clo-
veék proto musi netinavné bojovat proti své vlastni ubohosti a hii$nosti a zérovei
byt hluboce piesv&dcen, Ze potfebuje BoZi milost. Musi usilovat, aby dosahl stup-
né naprostého pfilnuti k Bohu, ale to je moZné jen za cenu heroického sebezépo-
ru. Ten zase zahrnuje riizné prvky: dobrovolné se odfici v§ech smyslovych a du-
chovnich radosti, aby se duSe stala ,,schopnou milosti,” horlivé touZit po lisce
k Bohu z celého srdce, s pokornou prosebnou modlitbou na tento imysl, oteviit
dusi pro plisobeni vtéleného Slova, chitit to, co chce Kiristus, at je to cokoli, ucho-
vat si vici Kristu postoj naprostého sebepopieni skrze slib posvatného otroctvi
JeZziSovi a Marii. Tak nezbude nic ze sobeckého j4, viechno bude podfizeno pu-
sobeni Kristovu.!0

Bérulle tento slib otroctvi zamyslel jen pro ¢leny Oratofe a Karmelu, ktefi uz
byli pokrocili v kestanské svatosti. Ale jak vesel ve zndmost, zattodili na n&j teo-
logové, ktefi v Bérullové uceni vidéli zdrodky jansenismu, kvietismu, luteranstvi,

8 Srov. .P. Coichois, ..Bérulle et le Pseudo-Denys,” v RevHistRel 1961, str. 175-214; , Bérulle hierar-
que dionysien,” v RevAscMyst 147/1961, str. 314-353; 151/1962, str. 354-375.

9 Srov. Oeuvres complétes, str. 880.

10 Srov. tamtéZ str. 159; 567; 1136; 1195: 1573—1579.
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& abstraktni nizozemské spirituality a Pseudodionysia, ktery v té dobé& byl na-
prosto v nemilosti. Na naléhani pratel Bérulle obhajoval a vysvétloval svou nau-
ku v mistrovském dile Grandeurs de Jésus (JeZiSova velikost).!

Slib otroctvi Je#i$ovi a Marii uZ nebyl chapan jako pocin vyhrazeny tém, kdo
jsou na vysSich stupnich duchovniho Zivota, ale jako logické pokraCovani kiest-
nich slibd, jeZ pfijimaji vsichni kiestané. Aby Bérulle ospravedlnil svou nauku,
prevedl diiraz z aktu sebezieknuti na ,,sluZebnost Kristova lidstvi v hypostatické
unii.* Kristovo lidstvi, odhlédneme-li od boZstvi jeho osoby, je ,,svou podstatou
ve stavu sluzebnosti a v tomto stavu zistavé trvale a vé¢né, vzhledem k boZstvi,
svou povahou a stavem.“!2 Pfijmeme-li tedy podobny stav otroctvi ve vztahu ke
Kristu, budeme mu naleZet naprosto, a budeme mit podil na jeho Zivoté a milos-
ti. Proto slib otroctvi Kristu, jak jej napsal Bérulle:

S touto touhou &inim slib tobé, JeZisi, miij Pane, a tvému zboZsténému lidstvi,
lidstvi, jeZ je pIné tvé ve zboZsténi a plné mé v poniZenosti, Zalech a utrpenich, to-
bé a tomuto lidstvi skidddm obéti a iiplnym darem tento slib, absolutni a neodvo-
latelny, v§im co jsem skrze tebe, bytim, pFirozenosti, v Fddu milosti... JeZisi, ode-
vzddvdm se plné tobé a tvému posvdtnému lidstvi, jd ve svém stavu nizkosti
a spoutanosti, ve stavu a vztahu otroctvi, o némz vim, Zes je prijal ve svém lidstvi
a pozvedl a povysil skrze své hypostatické spojent. 7 nezmérné pokory ses snizil
a pokofil pro mou spdsu a sldvu ve svém Zivoté, na k¥iZi, ve smrii... Proto ti v licté
predkldddm svou dusi, sviij stav a svij Zivot, nyni i vZdycky, a podrobuji se ti, chci
na tobé zcela zdviset a sloufit tobé a tvému lidstvi takto zboZsténému a zdroveri
pokorenému. (Oeuvres completes str. 490.)

Pro diistojenstvi Matky BoZi se také sklada slib posvétného otroctvi Panné
Marii, jejZ Bérulle formuluje takto:

Skldddm slib a odevzddvdm se JeZisi Kristu, svému Pdnu a Spasiteli, ve stavu
trvalého otroctvi jeho nejsvétéjsi Maice, blahoslavené Panné Marii. K ustavicné
pocté Matky a Syna chci byt ve stavu otroctvi Viici jejimu diistojenstvi Matky mé-
ho Boha, abych toto slavné a boZské distojenstvi ctil pokornéji a svatéji.

Odevzddvdm se ji jako otrok ke cti daru, kterym se stalo vécné Slovo, jeji Syn, skr-
ze tajemstvi viéleni, jeZ rdcil uskutecnit v ni a skrz ni.( Oeuvres compleétes str. 527.)

Kdy? Bérulle obhajil slib otroctvi JeZiSovi a Marii, zadal se zabyvat troji¢ni te-
ologii a tajemstvim vt&leni.!* Bérullova koncepce Boha je pseudodionysovska
a platénsk4, jak ji pfeddva svaty Augustin a rynsti mystikové. Rad naziral Boha
v jeho podstatg, v jeho odd€lenosti od svéta a v jeho transcendenci, a¢ ne jako

11 Toto dilo vyslo v roce 1623 pod ndzvem Discours de I’état et grandeurs de Jésus, par lunion in-
effable de la divinité avec I’humanité et de la dépendance et servitude qui lui est due, et a sa tres
sainte Mére, ensuite de cet état admirable. Pretisk vy3el Ctyfikrat v letech 1623-1634.

12 Srov. Oeuvres completes, str. 181; 182-1385.

13 Viz Grandeurs de Jésus, rozprava 3 a 4.
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Boha filozofi, ale jako Boha boZského zjeveni. Pro nihled na boZskou jednotu
jez pro ného byla prvotnim atributem BoZim, mél stejné diivody jako svat}’:
Augustm. Vid&l trojnost a jednotu Boha jako ,,protikladné dialektické momenty.
jez !.sou.komplementz’tmi a ontologicky simultinni.“!* Otec je principem iivotz;
Trojice jakoZto pramen boZstvi, ale soutasné je i alfou a omegou. Ve vztahu ke
vtélenému Slovu je Otec soutasné& otcem i matkou. Bérulle se zt{dka o Slové vy-
jadfuje jinak neZ v souvislosti s vtélenim, ale v t&ch n&kolika p¥ipadech pouZiva
tomistickou terminologii: racionalni generace a obraz Otce. Duch svaty ,,vchazi“
jako substancidlni ldska, ktera je vysledkem vzajemného poznani Otce z:Syna
Viéleni je podle Bérulla hlavni tvairgi ¢in BoZi, proto je moZné, Ze by nastaio
i kdyby to nebylo nutné ke spase ¢lovéka. Je to universalni a kosmick4 udélost’
kter.é u.stavuje novy fad milosti, jehoZ je Kristus zékladem a zdrojem. Jsme ZI‘O-’
zeni ml]osti z Krista, jako on je zrozen pfirozenosti z Otce. Kristovo otcovstvi skr-
ze milost je rekapitulaci viech v&ci v Bohu (v terminologii svatého Irenea na za-
kla.dé nz'luky svatého Pavla); Kristus je mikrokosmos (vyraz svatého Rehofe):
Kristus je archetyp celého vesmiru (platénské vyjadieni). ’
KdyZ se vSak Bérulle pokusil hloub&ji vnofit do tajemstvi hypostatické jedno-
ty, napadli ho karmelitdni a byvaly oratorian Hersent za nazor, Ze se pfi vt&leni
lidska pfirozenost Kristova spojila s boZskou podstatou. Zde je jeho argument:
JestliZe je Osoba Slova spojena s timto lidstvim, spojily se podstata (essence)
a zplisob byti (subsistence) Slova. A toto lidstvi naseho Pdna Je¥ise Krista nese
a obsahuje v sobé nejen osobni byti, ale také esencidlni byti Boha, nebot Slovo Jje
Bith, Bith je clovekem a clovek je Bohem, jak pravi nejzndméjsi a nejbéinéjsi &ldn-
ky viry. A Slovo je Biih touto boZskou podstatou a Biih je flovékem timto lidstvim
A clovek je Bohem onim boZstvim, které lidstvi prijimd do zpiisobu byti véﬁnéhc;
Slova. Je nepochopitelné, jak se toto osobni byti BoZi miiZe sdilet v esencidlnim
byti BoZim.1
. Bérulle také mluvi o vtéleni jako o jakési ,,druhé Trojici,* protoZe prvni Trojice
je ,.zpisobem byti v jednoté podstaty,* zatimco druh4 trojice je ,,podstatou jed-
noty zpisobu byti,” totiZ duSe, t&la a boZstvi JeZi¥ova. Prvni Trojice je boZské
anestvorend co do osob a podstaty, druha trojice je boZska v Osobé, ale lidska ve
svych dvou podstatdch. Bérulle se h4jil proti svym protivnikiim tvrzenim, Ze je-
ho nauka o hypostatické jednot& se zaklad4 na uéeni svatého Tomase AkVin’ského.
Bférullflv Zivot po zbyvajici 1éta viibec nebyl poklidny. Pfedné se dostal do te-
ologického sporu s jezuity, které obvinil z novopohanstvi. Podle jeho nazoru v di-
le ospravedinéni a spasy prikladali pfili§ svobody a odpov&dnosti &lovéku.

1 Srov. P. Hen L i initai ; .
1959, 5v. 2. sltz”j;loé mystique trinitaire du bienheureux Jean Ruusbroec* in: Meélanges Lebreton

15 Srov. Grandeurs de Jésus, 9, 4, 231.
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PoZadoval, aby se vice Fidili uenim svatého Augustina a svatého TomaSe
Akvinského. Déle byl sém napaden kardinilem Richelieu, ktery s velkym pato-
sem zesmé&¥nil Bérullovu duchovni nauku.!6

Nicméné pres viechna ta nepokojna léta Bérulle napsal direktdf pro pfedsta-
vené Oratofe, panegyrik ke cti svaté Maii Magdaleny (pry jeden z nejkrasné&jSich,

jaké byly napsany) a Kristiv Zivotopis. Zemfel u oltife 2. fijna 1629 pii msi sva-
té ke cti vtéleni P4ng&.!7

Patnéct let po smrti témé&f upadl v zapomnéni, ale jeho Zaci pfeddvali jeho nau-
ku, zvlast& Bourgoing, ktery cely sviij Zivot zasvétil prosazovéni Bérullova uce-
ni. Kratkodoby vliv Bérulliv 1ze zdiivodnit mnoha zpiisoby, ale hlavni je patrné
ten diivod, Ze Bérulla zastinili Condren, Olier a prosluly Bossuet. Dalsi faktory

jsou: destruktivni kritika kardindla Richelieu, nepfatelstvi jezuitd, lhostejnost
mnoha oratoridnti a archaicky, pietiZeny styl jeho spisil. Pfesto jeden kritik fika:
,Jako je nemoZné &ist traktity svatého Augustina... aniZ bychom se nestali po-
kornymi, nebo spisy svaté Terezie bez modlitby ldsky, tak ani nemiZeme &ist spi-
sy kardinala de Bérulle, a nebyt naplnéni tictou k Bohu a tajemstvim jeho Syna.“I8

Tato poklona vystihuje Bérullovu spiritualitu, kterd ma za zaklad ctnost zboZ-
nosti!® a sméfuje k tcasti na Kristov& tajemstvi. Bérulle vychdzi z augustinian-
ského vidéni lidského hiichu a zbidadelosti a zdlraziiuje lidskou potfebu Boha.
Ale &lovek ma v sob& i stopu boZského obrazu a pfirozenou touhu po Bohu. Jediné
milost skrze Krista miiZe vyfeSit nap&ti mezi lidskou bidou a jeho touhou po Bohu.
V posvéceni duse se tak spojuje dvoji piisobeni: BoZi dilo v ¢lovéku a usilovani
duge smérem k Bohu. Prvni se nazyva milost, druhé je ctnost. Ale milost se Gizce
poji ke Kristovu tajemstvi, protoZe Kristus je nejen prostfednikem milosti, ale i sa-
motnym jejim zdrojem. Jako nemiiZe Kristovo lidstvi existovat mimo boZstvi
Osoby Slova, tak ani v duchovnim Zivot& nemiZeme Zit Kristiv Zivot, pokud jsme
tipIn& nesv1ékli sebe a neoblékli Krista. Skrze milost se tedy uskute¢iuje novy fad
a jeho projevem je ,,prilnuti“ k Bohu ctnosti zboZnosti.

Podle Bérulla ti¢ast na Kristové tajemstvi neni pouhé ,,napodobovéani Krista,*
které by bylo jen ¢imsi Cist® vn&jikovym. Je to spojeni se samym Zivotem Krista
a s jeho skutky, zv143t& s jeho modlitbou, s jeho citénim a jeho tctou k Otci.
NejdaleZit&jsi Cinnost, jeZ pfipodobiiuje ke Kristu, je pro kfestana adorace. Jediné

16 Néktefi historici se domnivaji, Ze Richelieuovo rozhoteeni vii¢i Bérullovi zapticinila jejich politic-
ké nesourodost a Ze se jezuité stali Bérullovymi nepfateli, protoZe vnimali dspéch oratoridni jako
své vlastni ohroZeni.

17V roce 1637 oratorian Gibieuf zpracoval a vydal rukopisy, jeZ se nasly po Bérullové smrti, s nd-
zvem Grandeurs de Marie. Jiny oratoridn Frangois Bourgoing, tfeti generalni superior oratoriani,
zpracoval a vydal roku 1644 Bérullovy sebrané spisy, jez se dockaly reedic v letech 1657 a 1667;
Les oeuvres de I’éminentissime et révérendissime P. cardinal de Bérulle, Paris 1644.

18 P Amelote, La vie du P. Charles de Condren, Paris 1643.

19 Bourgoing tvrdil, Ze Bérulle oZivil v cirkvi ducha zboZnosti, adorace a tcty k Bohu (Oeuvres,
Preface str. 102-103).
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Kristus miZe naplnit ctnost zboZnosti jako klanéni Otci. Proto pfilnutim ke Kristu
prijimédme ducha adorace, ktera je zakofenénd v lasce, protoZe Bih, kterému se
klanime, je zdroveii na$im poslednim cilem, v némZ najdeme 3t&sti a pokoj.

Ve vykladu o tom, jak miiZe dufe kiestana mit dcast na Kristové tajemstvi
Bérulle mluvi o tajemstvich a udélostech v Kristové Zivoté& jako o ,stavech.*20
KaZzdé tajemstvi a kazd4 udalost je sice historickym, pomijivym d&jem, ktery skon-
¢il a nebude se opakovat, ale zaroveii i véénym projevem ,dispozic a vnitinich ci-
tf na¥eho Péna.*?! Timto vyrazem Bérulle mini ,,stav*, ktery je vé¢ny, neméni se,
protoZe pfindleZi vt€leni, vé¢nému a neménnému tajemstvi. Bérulle fika:

Tajemstvi JeZiSe Krista jsou v jistych okolnostech minulosti, v jinych vSak trvaji
a jsou pritomnd a vécnd. Jsou minulosti, co se tyée uddlosti, ale jsou pritomnosti,
co se tyce pitsobnosti (virtus) a jejich plisobnost nikdy nepomiji, stejné jako nepo-
miji ldska, s niZ se odehrdly... BoZi duch, vykonavatel téchto tajemstvi, vnitini stav
tohoto tajemstvi... je v JeZisovi stdle Zivy, piisobici a pFitomny... Proto musime
Jezisova tajemstvi povaZovat ne za uddlosti minulé a jiz neplatné, ale za uddlosti
pritomné, Zivé, dokonce vécné, z nich? také mdme sbirat pritomné a vécné plody. 22

Liturgie je uZasny prostredek iicasti na Kristovych tajemstvich, protoZe soucasné
predstavuje historické uddlosti a tajemstvi Kristova Zivota a svdtostny prostiedek, jimZ
vstupujeme do vnitiniho a vécného stavu Kristova, jak je vysvétleno vyse. Kristus je te-
dy velkd Svdtost kiestanské zboZnosti a prvomi svdtost kiestanskeho vztahu k Bohu.23

Konecné, aby mohla duse prindleZet Kristu, musi byt k této iicasti uschopné-
na, a to se déje zdsahem Ducha svatého. Duse proto musi oteviené naslouchat
Duchu a zcela se odpoutat od sebe.

Ve vyvoji a prohloubeni bérullovské spirituality hraji vyznamnou roli ti jmé-
na: Condren, Olier a svaty Jan Eudes. Bremond {ik4, Ze viidcové francouzské $ko-
ly vyjadtili koncepci soundleZitosti s Kristem riiznymi zpasoby: ,,Bérulle zpiiso-
bem spiSe vSeobecnym soundleZitost s Osobou vt&leného Slova, Condren
ponékud konkrétn&jsi soundleZitost s Kristem zemfelym a zmrtvychvstalym
a Olier soundleZitost s nejhlub$im, nejduchovnéj$im, nejtrvalejsim a tedy nej-
skute¢néji ¢innym a G¢innym sebepopienim tohoto Slova v Eucharistii.“24 Svaty
Jan Eudes pak to v§echno shrnul v tct& k Nejsvét&jiimu srdci JeZiSovu a stal se
nejvyznamnéj$im zastdncem této nauky v sedmnactém stoleti.

Charles Condren (1588-1641) zaujiméa mezi oratoridny vysadni postaveni.2
Jeho osobni svatost byla pfedmétem vSeobecného obdivu, ale jako generélni pred-

20 Srov. Oeuvres, str. 350.

2! Srov. op. cit. str. 1052-1053.

zf TamtéZ str. 998; 1022; 1050; 1362, pass.

2 Srov. Molien, ,,Bérulle® in: DictSpirAscMyst, sv. 1, str. 1554.

34 H. Bremond, op. cit., sv. 3, str. 400—491.

%5 Srov. D. Amelote, La vie du P. Charles de Condren, Paris 1643, 2 svazky; Lettres du P. Charles de
Condren, ed. P. Auvrey a A. Jouffrey, Paris 1643.
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staveny oratoriand proslul pomalosti v rozhodovéni. Patrmé by byl nesmirn€ Gspés-
nym duchovnim spisovatelem, ale vénoval se vice duchovnimu vedeni, katechezim
a korespondenci. V pojeti lidské hii§nosti a bidnosti je jesté vice augustinidnem neZ
Bérulle, proto i vice pesimisticky. Hlavni téma jeho duchovni nauky je obé&t, kterd
mé &lov&ka vést k popteni sebe a tiplnému odevzdani se Bohu. Ale piinést se v obét
Bohu nemiiZe preklenout propast mezi BoZi velikosti a lidskou nicotou. Proto bylo
nutno, aby Kristus pfinesl Bohu své lidstvi jako naleZitou ob&t. Clov&k si miiZe uvé-
domit svou nicotu a potfebu Krista velekn&ze a ob&tniho beranka, zvazi-li trojici do-
konalych boZskych vlastnosti: BoZi svatost, jeho moc nade v§im a jeho plnost.26
Jean-Jacques Olier (1608-1657), zakladatel semindfe St—Sulpice, zistava dosud
naleZit& neprobadén, ani jeho dila nebyla v tiplnosti vydéna.?’ Byl to muZ obtiZné po-
vahy a podle n&kterych jevil znimky dusevni nevyrovnanosti, atkoli byl vSeobecné
pokldén za pravého mystika. Jeho nejlepsi dila vysla na sklonku jeho Zivota a stala se
standardem kng&Zské spirituality.’® Avak i diive jeho uCeni naznaCovalo pesimismus
anadsazku, typické pro francouzskou duchovni $kolu. Jako u Bérulla a Condrena i je-
ho duchovni nauka spo&iva na dvou tématech: sebepopfeni a soundleZitost s Kristem.
Olier si bere za zéklad motiv z nauky svatého Pavla o protikladu t€la a ducha
a fika, Ze ¢lov&k musi popiit sim sebe, aby v ném mohl za&it plsobit Duch sva-
ty. I po kitu, ktery ,,obnovuje dugi, t€lo zlistdva ve stavu poruSeni. Bude-li se te-
dy ¢lov&k fidit sklony svého téla, bude jenom hiesit. Proto musi své t€lo mit v ne-
l4sce a nikdy mu nepodléhat. Spise md milovat bolest, utrpeni a prondsledovéani.
Dokonce i nutné funkce jako jidlo a piti ma udrZovat na minimu, jeZ si Zadé nut-
nost. Takovy piisny sebezépor je pro &lovéka zpisob, jak miiZe vyjadrit svou dctu,
sklonéni a 1asku, jeZ utvaieji ctnost zboZnosti. Ta se dokonale projevila v Kristu.
Olier tak dochézi k sounéleZitosti s Kristem, coZ je hlavni téma francouzské Skoly,
ale klade tu sviij vlastni diraz: ,,P4n mi dal poznat, Ze chce v téchto dnech obnovit
v cirkvi svého ducha, a proto si vyvolil dva muZe, aby jeho plan vykonali, Msgre
Bérulla, aby vzdal Cest jeho vt&leni, a P. Condrena, aby vzdal Cest jeho Zivotu, smirti,

vy

a predevsim jeho vzkiiSeni. Ale je3t€ zbyva vzdat mu Cest i po jeho vzkiiSeni a nane-

Nrys

bevstoupent, a to v nejsv&t&jii svatosti Eucharistie... Byla to jeho vile, Ze mi udé€lil mi-
lost, jako pokratovateli P. de Condrena, a ducha tohoto tictyhodného tajemstvi.“

26 K podrobnostem o Condrenové uceni srov. P. Pourrat, Christian Spirituality, sv. 3, str. 350-352;
371-377. Claude Séguenot (1596-1676), Condreniv obdivovatel a Zak, ve svém pojednéni 0 mod-
litb& (Conduite d’oraison pour les dmes, 1634) ostfe oponoval metodim modlitby; argumentoval,
7e modlitba probih4 v nitru duse a nezakldda se na schopnostech — je to spiSe BoZi pisobeni neZ
lidské. Také napadal feholni Zivot: sliby pry nic nepfidavaji ke kiestanské dokonalosti ani ke kiest-
nim slibim. Spravedlivy neZije pod zdkonem, proto se nemusi vazat k zdkonu n&jakymi sliby.

27 Srov. Oeuvres complétes de M. Olier, ed. Bretonvilliers, Paris 1856; L. Bertrand, Bibliothéque sul-
picienne au Histoire de la Compagnie de Saint-Sulpice, sv. 1, Paris 1900; P. Pourrat, Jean—Jacques
Olier, Paris 1932.

28 Journée chrétienne (1655); Catéchisme chrétien pour la vie intérieure (1656); Introduction a la vie
et aux vertus chrétiennes (1657); Traité des saints ordres (1675).

29 Srov. E. Faillon, Vie de M. Olier, Paris 1873, sv. 2, str. 209.
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Podle Oliera se svaté Kristovo lidstvi pfi vtéleni stiva ni¢im, nebot se zbavuje své
vlastni osobnosti, odiva se boZstvim a zcela se zasvécuje Otci. Podobné i my se mame
stit ni¢im vzhledem k vlastnim z4jmtm, jeZ nam vnuka sebeldska, a odit se v JeZise
Krista, a tak se v souladu s tajemstvim vt&leni zcela zasvétit sluzb& Bohu. Olier nadrtl
jednotlivé postupy, jak uchovat jednotu s Kristem, ale jako nejti¢inn&jsi prostiedek spo-
jeni s Kristem klade Eucharistii a zdlraziiuje jeji dileZitost pro obnovu kn&Zstva.
Kristus v Eucharistii je pfikladem pro viechny knéze a zdrojem v§i kn&Zské svatosti.30

Svaty Jan Eudes (1601-1680), zakladatel Kongregace JeZise a Marie a Kon-
gregace Panny Marie kiestanské 14dsky (Dobrého pastyte), byl prvni, kdo zacal slavit
svétek Nejsvét&jsiho srdce JeZisova.3! AZ byl jednim z hlavnich zasténct bérullovské
spirituality, vyhybal se abstraktnim a metafyzickym prvkim v jeho dilech, a napsal
spiSe praktickou ptirucku duchovniho Zivota pro béZné kiestany.3? Proslul jako kaza-
tel a zpové&dnik, jeho zv143tnim pfinosem ve francouzské cirkvi je obnova farniho kié-
ru a zaloZeni semindfe k néleZité formaci kandidatl kn&Zstvi. V cirkvi celkové je ucti-

~orxs Mex

vén jako apostol ticty k Nejsv&t€jsimu srdci JeZiSovu a Panny Marie.®3

JANSENISMUS

Cas od ¢asu se v d&jinach cirkve objevovaly vystielky kiestanské spirituality, které
tkvi v problému vztahu mezi milosti a lidskou pfirozenosti. Ve Francii se tradi¢ni nau-
ka, Ze milost zdokonaluje pfirozenost a pozveda ji na vyssi tiroveii skrze ti¢ast na boz-
ském Zivoté&, avSak jakoZto lidskou pfirozenost ji ponechava nedottenu, zamlZila uce-
nim, které bud pfirozenost ni¢i a nahrazuje ji milosti, nebo pfirozenost vyvysuje aZ
k bodu, kdy milosti neni potfeba. Jansenismus a kvietismus, dva vystielky, kterymi se
vyznacuje spiritualita francouzské Skoly, se k sob& poji v tom smyslu, Ze nadsazuji Glo-
hu milosti na tkor lidské piirozenosti a lidského tsili. V jinych ohledech vak jsou si
zcela protikladné. Vzestup francouzské spirituality trval celé stoleti — od roku 1650 do
roku 1750 — a jeji $kodlivé nésledky se v cirkvi pocifovaly aZ do dvacétého stoleti.

Teologové a historici prozkoumali obé tato heretickd hnuti do velké hloubky,
proto nebude tfeba podat vice neZ zb&Zny piehled vzniku a vlivu kazdého z nich.3*

30 Olier také zastéval tictu k Nejsvét&jsimu srdci; srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 3, str. 396-398.

31 Ucta k Nejsvet&jiimu srdci saha ke svaté Gertrudé a svaté Mechtildé do tfindctého stoleti, ale sva-
ty Jan Eudes stoji na pocitku liturgického slaveni této tcty. Prvni zjeveni svaté Markét€ Marii
Alacoque se odehrélo 27. prosince 1673.

32 Srov. La vie et le royaume de Jésus dans les ames chrétiennes (1637). K Zivotopisnym tidajiim srov.
E. Georges, St. Jean Eudes, Paris 1925; D. Sargent, Their Hearts Be Praised: The Life of St. John

s Eudes, New Yo_rk 1949; P. Hérambourg, St. John Eudes: A Spiritual Portrait, Westminster, Md 1960.
Le Coeur admirable de la trés sacrée Mére de Dieu od sv. Jana Eudese vyslo po jeho smrti v roce
1681. Sest svazkit Oeuvres complétes bylo vydano v PafiZi v letech 1905-1909.

34 Srov. P. Pourrat, Christian Spirituality, sv. 4, str. 1-288; R. A. Knox, Enthusiasm, Oxford 1950;
L. Cognet, Spiritualité moderne, Paris 1966.
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Jak jsme vid&li, Bérulle a jeho Z4ci ostie reagovali na humanismus dirazem na
augustinidnské ugeni o nizkosti a hii¥nosti Elovéka a jeho naprosté zavislosti na
Bohu v f4du milosti. Beruliani byli sice ve své opozici vii¢i jansenistim neob-
lomni, ale neprozfetelnd nejspi§ podali ruku jejich heretickému vypadu.

Saint-Cyran byl velkym obdivovatelem Bérullovym. KdyZ Bérulle zemfel, nikdo

7 oratorianti se neodv4Zil pronést pohfebni eulogii z obav pfed hnévem kardina-
la Richelieu, ale Saint-Cyran poslal do ob&hu otevfeny list, v némZ Bérullovi
vzd4va poklonu.3

Dalgim faktorem, ktery zv14§t& prispél k vzestupu jansenismu, byla snaha po-
stavit se na odpor bluddm Lutherovym a Kalvinovym. Humanisté séhli na pod-
statu véci: rozhodli se zleh&it dopad augustinidnského a tomistického diirazu na
predureni a milost zdarma danou a zdiraznili lidskou svobodu a nutnost spolu-
prace s milosti. Reakce pfi§la vzapéti. V Lovani prohlasil Michael Baius (11589),
e humanisté za$li pfili§ daleko. Clovék po prvotni vin€ uZ neni svobodny a do-
vede jeding hfesit, dokud se mu nedostane milosti ospravedinéni. Av3ak jako pii-
pravu na ni nemiiZe udglat nic.*

Jezuitsky profesor v Lovani Leonard Lessius odpovédé&l Baiovi, Ze Bith od véc-
nosti uréil, aby se milosti postadujici k ospravedinéni kaZzdému dostalo skrze
Kristovy zésluhy a ve chvili, kterou k tomu Biih ur¢i. Postacujici milost nabyva
i&innosti ve chvili, kdy ji &lovék dobrovolné pfijme, a tehdy Bih, ktery predvida
budouci zasluhy &lovéka pfi piisobeni milosti, pfeduréuje ¢lovéka k dal§im mi-
lostem a ke spése?.

Ve Spanélsku v téZe dob& (1577-1604) vystupoval na obranu augustinidn-
sko-tomistické nauky dominikdnsky profesor ze Salamanky Domingo Bafiez.
Podle n&ho Biih rozhoduje o skutcich &lovéka a o svobodg, v niZ Clovék jedna,
bez ohledu na lidské zasluhy.3® Clovék tedy stile je svobodny, ale vZdy v rdmci
BoZi prozfetelnosti, protoZe by piece bylo nemoZné, aby ¢lovék mél takovou au-
tonomii, aby byl naprostou p¥i¢inou svého vlastniho jednéni. Jinak by Bith byl za-
visly na €lov&ku, alespoii co se ty&e znalosti o svobodném jednéni Cloveka.

V roce 1588 Ludovicus Molina, SJ, vydal v Lisabonu své slavné Concordia
liberi arbitrii cum gratiae donis. Navrhl origindlni vyklad, jak lidskou svobodu
respektovat, a pritom neustoupit od neomylnosti a univerzality BoZiho védéni
a kauzality. Vykon svobodné viile €lovéka je podminén mnoha okolnostmi, které
Biih nezn4 svou scientia simplicis intelligentiae (Ktera zné véci, jeZ mohou exi-

35 Srov. M. J. Orcibal, Saint—Cyran et le jansénisme, Paris 1961.

36 Bajovo ucenf odsoudili papezové Pius V. v roce 1567 a Rehot XIII. v roce 1579.

37 Srov. L. Lessius, Théses théologiques (1585); Leonardi Lessii opuscula, Antwerp 1613. Svaty
Frantidek Salesky pfijal Lessiovu nauku a vtélil ji do svého Pojedndni o ldsce k Bohu (East 3,
kap. 5).

38 Srov. Sv. Toma$ Akvinsky, Summa theologiae 1a, q. 23, 1. 1-8.
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stovat, ale nebudou), ani svou scientia visionis (ktera vi, Ze to, co Btih uréil, bu-
de urcité existovat). Podminéné budouci skutky svobodné lidské viile poznéva tie-
ti zplisob boZského védeéni, ktery Molina nazyva scientia media: Bih od v&&nos-
ti predvida, jak bude Clov€k za danych okolnosti jednat a v tomto védéni Bih
nabizi ¢lovéku milost podle toho, jak vidi, Ze na ni ¢lovék bude reagovat.

Dominikéni molinistické uceni ostfe napadli, ale fimska kongregace De auxi-
liis gratiae (1597) tuto otdzku nevyfesila. Molinismus se t&3il velké oblib& az do
zaCatku sedmnéctého stoleti, kdy opét pfislo ke slovu augustinidnské uéeni. Tomu
zna¢né€ napomohl Bérulle a jeho Z4ci, jak jsme vidé&li.>® Jansenismus je nadséz-
kou uceni svatého Augustina a francouzsti berulidni kladli jansenistickym vy-
stfelk@im vehementni odpor.

Pivodci jansenistického uceni byli Jean Duvergier Hauranne (1581-1643), zna-
my jako Saint-Cyran, kde se v roce 1620 stal opatem, a Cornelius Jansen
(1585-1638), doktor na univerzit€ v Lovani a pozdgji biskup v Ypres. Saint—Cyran
a Jansen méli za to, Ze humanismus i molinismus davaji ¢lov&ku takovou svobodu,
7e v praktickych disledcich anuluji nutnost spasy v Kristu. Lidské pfirozenosti se
ucinilo uZ pfili§ mnoho tstupkd, zv14st€ se zavedenim probabilismu a kazuistiky
v moralni teologii, takZe kiestanské mravni ueni se pohorslivé uvolnilo a zpohan-
§t&lo. Dokonce ani svaty FrantiSek Salesky neunikl jejich nelibosti:

Svétci, i ti nejvetsi, maji nebezpecné viastnosti, které jsou dobré jen pro né sa-
motné, ale mohou nékdy uskodit tém, kdo je chtéji napodobit a nemaji p¥itom je-
Jich ducha, milost a stejné poZehndni od Boha... Jsou to i ,,mirnosti* svatého Ze-
nevského biskupa: jemu pomohly riist v milosti, ale jinym mohou uskodit, af uz
Jejich vlastni vinou, nebo 7 nevédomosti a nesprdvnym zachdzenim s nimi... Ze-
nevsky Monsignor byl svétec, ale nebyl to jeden z apostoli, jejichZ vSeobecnymi
pravidly se mdme Fidit.*0

Jansen a Saint—Cyran navrhli jako ,,autentické pivodni uéeni* nésledujici body:
pro prvotni hiich je lidska pfirozenost svou podstatou zkaZend, Elovék je naprosto
neschopen volby mezi dobrem a zlem, jedin€ milost miiZe zap¥i¢init lidské jednani
alidské volby, jedin€ vyvoleni budou spaseni a jediné vyvoleni mohou ze spasy mit
uZitek, svatostné rozhfeSeni se nesmi udglit, dokud nebyl vykonén skutek pokéni,
k rozhfeSeni se poZaduje dokonala litost, k hodnému pfijeti eucharistie je tieba &isté
lasky k Bohu, primdrnim kiestanskym jednénim je konani kajicich skutki.*!

» Napfikla_d Gibieuf, ktery byl molinistou, neZ vstoupil k oratoridniim, pfijal Bérullovu augustinidn-
SI[(oEtgomlstickou nauku a pozdgji napsal knihu proti molinismu. Srov. H. Bremond, op. cit. sv. 4,
str. 28.

40 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 12.

4K podrobnému popisu jansenistického uceni srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 1-33; H. Bremond,
op. cit. sv. 4; Abercrombie, The Origins of Jansenism; L. Cognet, op. cit. str. 453—495; M. J. Orcibal,
Les origines du jansénisme; Sainte—Cyran et le jansénisme, Paris 1961.
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Saint-Cyran v souladu s tmito body navrhl ,,skoncovat se soucasnym stavem
v cirkvi.“ Prohlasil, Ze Bah zamysli soucasnou cirkev zbofit a vystavét na jejim mis-
t& cirkev obnovenou... Jansen si vzal na starost reformu nauky a Antoine Arnauld
mél uvést cirkevni praxi do ptivodniho stavu. Oba pracovali pod inspirativnim ve-
denim Saint-Cyrana. Historici se vesmé&s shoduji v tom, 7e Jansen a Saint—Cyran
spolu iniciovali hnuti ndboZenské reformy a Ze Saint-Cyran, ,,sam jiZ kalvinista, in-
fikoval svym heretickym jedem‘ budouctho autora spisu Augustinus.*?

Pod zaminkou, Ze kiestany u&ini hodn&jsimi BoZi lasky a BoZiho milosrdenstvi,
jansenisté kiestany Bohu odcizili, nebot jim vitipili strach, hrani&ici se zoufalstvim,
a ducha kajicnosti, ktery porusoval zdkladni zakony lasky a dobroty.*® Jansenisté se
piili§ zaméfili na lidskou potfebu milosti 2 na neschopnost ¢lovéka cokoli udélat pro
to, aby ji ziskal, a pfekroutili kfestanstvi v néboZenstvi pesimismu a skrupulozity.
Jejich tizkostné zaméfeni na Cloveka se v3ak brzy zménilo v redlnou pychu a egois-
mus, jak je obzvlast vidét u Saint-Cyrana a Matky Angeliky*. Diisledkem byla spi-
ritualita zkostnat&lého moralizovani, kterd se povzneseng odtrhla od Zivého proudu
Katolicismu. Knox ¥ik4: ,Jansenismus, od kolébky stfeZeny protahlym obli¢ejem
Saint-Cyrana a Matky Angeliky, se nikdy nenaudil dsmévu. Jeho pfislusnici se tak
upinajf na potfebu milosti, Ze nakonec docela zapomenou na viru v ni.«®

Pocet jansenistl byl sice pomérné maly a vétsinou se soustfedoval v klaStete
Port Royal,*6 ale duch jansenismu Zil je3t€ dlouho po jeho smrti. HouZevnatost
této hereze ma rizné diivody. Za prvé, prételé Port Royal byly vysoce postave-
nymi osobami v cirkvi (biskupové Arnauld, Colbert a Noialles), u dvora (vévod-
kyné Longueville) a v literdrnich kruzich (Pascal, Racine a Madame de Sévigné).
Za druhé, Richelieu proti Saint-Cyranovi nezakrocil véas.4 Za treti, francouzsti
jezuité selhali v obratnosti zastavit toto hnuti.48

42 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 13. Arnauld, bratr Matky Angeliky z Port Royal, vydal spis pro-
ti Castému svatému pfijimani. Jansenovo dilo Augustinus vy$lo v Lovani roku 1640. Srov.
J. Carreyre, ,Jansenisme" v Dictionnaire de théologie catholique, sv. 8, sloupce 318-529.

43 Saint-Cyran povaZoval za BoZi vnuknuti piikaz neslouZit denn& msi svatou: ,,KdyZ mé& Bih vyve-
dl z tohoto omylu, nachdzim Gt&chu a a obZivu i v tom nejmensim slové Pisma. ZkuSenosti pozné-
vam, co na% Pan ik v evangeliu, Ze ¢lovék neZije jenom z chleba (a to se tyké i svatého chleba
eucharistického), ale ze slova, které vychazi z BoZich Gst.** Srov. RechScRel 1913, str. 373.

4 Srov. H. Bremond, op. cit. sv. 4; R. A. Knox, op. cit. str. 192-196.

45 R. A. Knox, op. cit. str. 212-213.

46 Port-Royal, pivodné klaster cisterciacek, byl patrimoniem Angeliky Arnauld. Se svou sestrou
Agnes se v ném jala reformovat feholni Zivot. Jansenismus se do kla3tera dostal skrz jeji kontakt se
Saint-Cyranem, ktery nahradil Sebastiana Zameta v roli jejiho duchovniho viidee. V roce 1709 byl
kl4ster Port—Royal srovnan se zemi. Srov. R. A. Knox, op. cit. str. 177-182.

47 Kdyby Richelieu uvéznil Saint-Cyrana ve chvili, kdy vznikl spor kolem tajného riZence (chape-
let secret), nebylo by jansenismu* (R. A. Knox, op. cit. str. 185). KdyZ Richelieu kone¢né zaséhl, jan-
senismus uz mél pevné kofeny a Saint-Cyranovo uvéznéni z n&j udélalo v ogich jeho stoupenci mu-
Cednika.

48 Ve v&ci jezuitské opozice vii¢i jansenismu je tieba mit na mysli dvé& skute¢nosti: nebojovali z pozi-
ce sily, protoZe se ve Francii ustavili jen kritce predtim, a moZna méli v€i zajem na odveté vici
rodin& Arnauldi, neZ na zahlazeni jansenistickych vystelki. Srov. R. A. Knox, op. cit. str. 183-188.
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Nakonec v8ak tragicka drdha jansenismu skon¢ila. Jansenismus zac¢al touhou
obnovit Cistotu prvotni kfestanské nauky a praxe, témé&f bezprosttedns se zaple-
tl do sporll o milosti a lidské svobodg, pak se ukazal jako sebevédomy asketice
ky proud, jehoZ puritdnstvi sililo, a nakonec se zcela uzaviel ve své odd&lenosti
od svéta a od ostatniho kiestanstvi v marném pokusu o obnovu poustevnictvi, ja-
koby chtél vystavét malickou cirkev uvnitf cirkve. Smrtelnou ranou mu byl’vy-
nos papeZe Klementa XI., ktery v bule Unigenitus zavrhl vice neZ 100 &lankt
vyfatych z dila byvalého oratoridna Quesnela Réflexions morales. Mnozi fran-
couzsti duchovni odmitli pfijmout papeZsky dekret, takZe ve roce 1718 nasledo-
vala dal8i bula Pastoralis officii, ktera exkomunikovala viechny, kdo se odmitli
podridit. ’

KVIETISMUS

Ackoli jansenismus pfinesli do Nizozemi Arnauld, Nicole a Quesnel po svém
tt€ku z Francie, je to v podstaté ,,francouzskd nemoc.* Zato kvietismus, lokali-
zovany ve Francii, se stal vS§eobecng&jsi nakazou. Jakkoli bychom se mohli do-
mnivat, Ze kvietismus je pfirozenym vyhonkem jansenismu, jansenisté a kvietisté
byliyzapﬁséhl)'Imi nepiiteli. Knox situaci shrnuje takto:

Rikd se, Ze , rozStépenim buriky“ mohou vzniknout dvojéata ne podobnych
ale komplementdrnich, tedy protikladnych vlastnosti: co chybi jednomu, to je nc;
druhém vyraznejsi. Tak tomu bylo i s jansenismem a kvietismem. Byli neprdteli
od {mrozenz’, Jjako Jakub a Ezau. Jansenismus je luterdnstvi, kde na misté Bible
stoji Otcové. Jansenisté reagovali viici Madame Guyonové stejné jako Luther vii-
¢i cvikovskym prorokiim: nikdo tak nezahorkne viici mystice jako rdadobymystik.
Jansenisté, kteri chtéli mit patent na teologii predestinace, s nechuti pozorovali
vznik konkurencni sekty, kterd si kladla otdzku, pro¢ vitbec je spdsa clovéka tak
dﬁl.ezvita’ véc. Se svym sklonem ztotoZriovat ,,milost* s vnimatelnou zboZnosti ne-
g’tlli mnoho spolecného se systémem, kde se vaimatelnd zboZnost povaZovala za

jalfousi nedokonalost, za znak duchovni ménécennosti. Predevsim pak méli ke
lfvte)tismu nediivéru proto, Ze podle jejich ndzoru predklddal svétu zmékéilé Fe-
Sent, Ze podcerioval obtiinost kiestanského Zivota... Jak jansenista tak kvietista
jsvou v pribuzenském svazku s reformacénim protestantismem, ale ne ve stejném
pribuzenském svazku — spise v pFesné opacném. Jansenismus, jak je ziejmé
u Pascala, md svou nauku pozitivniho vidént, ale neuslysite v ném nic o lidském

4 Mezi oponenty buly Unigeni i jé i i
1 enty buly Unigenitus byl i jahen Frangois z PatiZe, ktery zemiel v roce 1727 a byl po-
gill);nan:p?rl;lt);tﬁ;'Setigle(l:énj[—Melc;arl((i. Pl’r7a3y2<§ ul jzhohhgobu jansenisticti ,,extatici” proZivali pseudgm[;/(;—
S| evy. Roku vlada hibit fela. $goi istoir
tes religiomson R Boey. oot 373—38?3.1 ov zaviela. Srov. A. Grégoire, Histoire des sec-
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vy,

zdokonalovdni. Kvietismus vé¥i ve zdokonalent, ale i tém nejdokonalejsim upird

jistotu o své spdse.™®

Bludné ueni nevyroste samo do plné vysky bez pfedchozi pfipravy v myslich
téch, kdo je pfijmou. Obvykle za¢ind dlirazem na néktery jednotlivy ¢lanek ktes-

tanské nauky nebo na n&ktery aspekt kiestanského Zivota, a pak pomalu dosahu-

je bodu, kdy tato nauka pferoste ndleZitou miru. I nejsvat&jsi a nejovdda’néjéi osoj
by se mohou stit neimyslnymi propagétory heterodoxniho uceni. \”e S\:e
horlivosti nevidi, Ze se dopoust&ji nadsazky a Ze jsou slepi vici logickym di-
sledkiim svych pocatecnich tvrzeni. Mimoto se heretické nauky a heretickd hnu’—
ti Casto rodi v reakci na néjaké uceni Ci praxi, jeZ se pokladaji za prehnané.
Predrazdéni a nezkrocend horlivost mohou snadno vést k poruseni viry a k jeji ko-
necné ztraté. o

Chceme-li pochopit dopad kvietistické nauky i hnuti, jeZ z ni vyrqstlg, je t‘rf;,I
ba pohlédnout zpét na autory, jeZ Pourrat oznacuje za ,,pfedchiidce kv1§tlsm,u. ’
Nektefti z nich byli cirkvi ¢asteéné ¢i zcela odsouzeni, jini pfedkladali v Zasvavde
ortodoxni uceni, ale moZn4 nespravné formulovali. Jako postoj, ktery se zaméfu-
je na Cistou lasku k Bohu, dokonalou odevzdanost do BoZi viile a pas'ivgu jako
podminku opravdové kontemplativni modlitby, byl kvietismus v cirkvi prltom'en
od nejranéj$ich staleti. Knox fika: ,, Kvietismus je morbidni vyrastek na zdravém
t€le mystiky. I ortodoxni mystikové mohou v sobé€ nést zarodky této choroby, ale
symptomy se nemuseji rozvinout.*>2 .

Prvni skupina, kterd nesla ndpadnou podobnost kvietismu, byli Alur.n‘braafo.s.
Objevili se v Seville a Cadizu v roce 1575 a roku 1623 byli odsouzeni 1nkv1%1-
ci. Jejich u¢eni mélo nésledujici zdsady: hlasitd modlitba ma ustupovat mer'ltal-
ni modlitbé, ktera je potfebna ke spise, nepfitomnost jakékoli Vnim’atelnev ra-
dosti pfiddv4 mentalni modlitbé na zasluZnosti, ¢loveék se musi vyh)f)at‘vsem
mentalnim konceptiim, v¢etné pfedstavy Kristova svatého lidstvi, pfima kon-
templace Boha se déje osvicenim, které je téméf néco jako lumen glorfae, kdo
doséahli dokonalosti, uZ nemuseji konat dobré skutky a zvI43tni milosti se mo-
hou dopoustét i objektivné nemorélnich ¢ind, aniZ by se dopustili hfi(v:hu, c%o-
konali se vzdaluji svétskym zéleZitostem, pohrdaji manZelstvim a manZelskym
spojenim. ] .

Sevillsky edikt proti Alumbrados z roku 1623 zptsobil u cirkevnich autorit po-
dezifvavost vii¢i sebemensim naznakim illuminismu. Nakonec i ortodoxni' al{tot
fi Casto upadli v podezfeni & pfimo propadli odsouzeni. N&kdy inkvizitofi séhli

0 . cit. str. 234. K podrobnému studiu kvietismu R. A. Knox, op. cit. str. 231-355;
lli.. lgxo.ulfrgzx(’)[?g:ilc.ltsv?u, s3[r. 10?—260; ,Quiétisme* v Dictionnaire de théologie catholique; H.
Bremond, Histoire littéraire du sentiment réligieux, sv. 4. )

31 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 103-175; R. A. Knox, op. cit. str. 231-259.

32 R. A. Knox, op. cit. str. 240.
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hluboko do minulosti a odsoudili autory, ktefi uZ byli divno mrtvi (napf.
Benedikta z Canfeldu a Jeana de Berniéres, jejichZ dila v italském ptekladu byla
odsouzena roku 1689).

Sifici se nadeni pro ,,modlitbu prostého pohliZeni* a pro ziskanou kontem-
placi nemélo pfispé&lo ristu kvietistickych tendenci. Jak napsal Guilloré: ,,Slabi
i silni, primérni i dobfi, neumrtveni a neobezndmeni i ti, kdo méli zna&ny stupeti
poznani, téméf viichni bez rozdilu se vrhali na cestu modlitby prostého pohliZe-
ni.“3 Tento typ modlitby se stal takovou modou, Ze Surin kritizuje nekoneéné roz-
hovory takto poblouzenych, jejichZ ,,spiritualita neni nic neZ slova. Tito lidé ma-
ji daleko k prostoté BoZiho ducha. Jejich Jazyk, pocity, chovéni, to vSechno je jen
sentiment. 54

Bude prosp&iné identifikovat si jednotlivé osoby, jejichZ spisy pfimo pfinesly
roz3ifeni kvietismu a kone&né& i spor mezi Bossuetem a Fénelonem. Prvni jméno,
s nimZ se setkdvame, je Juan Falconi, Span€lsky mercedaf, ktery zemfel v po-
vésti svatosti v Madridu roku 1638. Roku 1651 mercedafi vydali jeho nejdiileZi-
t&j3i spis Cartilla para saber leer in Cristo ( Spisek o tom, jak umét Cist v Kristu)
a v roce 1662 pak ve Valencii jeho sebrané spisy.>® Falconi byl i za Zivota kriti-
zovan za sviij diraz na pasivitu kontemplativni modlitby a diileZitost viry bez vel-
kého ohledu na ostatni ctnosti. Cilem k¥estanské dokonalosti je podle Falconiho
doséhnout stavu ,,nepteruieného aktu kontemplace.* Jeho dila byla pteloZena do
francouzstiny a italStiny a s nadSenim je Cetli €lenové kvietistickych spole¢nosti
v Italii i ve Francii. Podle Knoxe by viak Falconiho dila nemusela dojit odsouze-
ni, kdyby nedoslo k podeztent, Ze je inspiroval Molinos.56

Druhy autor, Francois Malaval, se narodil roku 1627 a oslepl ndsledkem ne-
hody v deviti mésicich. Pfesto se pozdéji stal doktorem teologie a kanonického
prava. V roce 1664 publikoval v PafiZi dilo, které m&lo velky ohlas. Jeho ndzev
zn€l La pratique de la vraie théologie mystique (Praxe pravé mystické teologie).
Jak nézev napovids, 3lo o kontemplativni modlitbu, ktera podle Malavala ,,neni
nic neZ neménny, milujici pohled na pritomného Boha.* Ugelem spisu bylo uk4-
zat, Ze Boha lze nalézt virou v hlubing vlastni duSe, a vyloZit, jak se duse m4 na
kontemplativni modlitbu pfipravit: uchylit se sama do sebe, zamitnout vSechny
vnimatelné a pfedstavové obrazy. Jako Jini jeho sou¢asnici i Malaval ztotoZfioval
modlitbu prostého pohliZeni s modlitbou prosté BoZi pfitomnosti. Zda se, Ze pii-
li§ horlivé ved] kfestany na cestu mystické kontemplace, aniZ by rozlifoval.

33 Srov. F. Guilloré, Maximes spirituelles pour la conduite des agmes, Nantes 1668.

4 Srov. J. J. Surin, Dialogues spirituels ou la perfection chrétienne est expliqué pour toutes sortes de
personnes, 2 sv., Avignon 1829.

35 Jtalsky preklad spisu Cartilla a dva Falconiho dopisy, obsahujici duchovni rady, se v roce 1688
ocitly na indexu.

% Srov. R. A. Knox, op. cit. str. 244,
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Francouzské vydani jeho knihy bylo odsouzeno v roce 1695 a italsky preklad v ro-
ce 1688. Malaval se ve vi pokofe podiidil. Zemfel roku 1719 v povésti svatostj,
Tteti autor, Miguel Molinos ( 1628-1696) nés uZ privadi pfimo ke zdroji kvi-
etistické nédkazy. V jeho hlavnim dile Guia espiritual (Duchovni rddce ) v§ak ne-
nachédzime Z4dnou vyslovnou herezi. KdyZ jezuité Bell’huomo a Segneri psali
proti uceni, jeZ shledali v Molinosovych knihéch, dostali se sami na index .38
Molinosovu herezi bylo tfeba hledat jinde, jak poznamenéva Pourrat:

Je-li Duchovni rddce sdm o sobé a v primém hodnocent jen o mdlo horsi nez
Malavalova Pratique facile &i Falconiho Abeceda, pak autoritv komentd¥ k némy
Je néco zcela jiného... Mnoho kompetentnich kritiki prohlasuje, Ze je problém na-
Jit v Duchovnim rddci teze, které by bylo moZné odsoudit nezdvisle na Molino-
sovych dalSich spisech, na jeho vykladech a na Jeho vyzndni.>®

JelikoZ neni moZné s jistotou ¥ici, zda Molinos #il tim zptisobem, jak Zil, z da-
vodi svého kvietismu, anebo pfijal kvietismus na obranu svého zplsobu Zivota,
musime si kratce poviimnout jeho Zivota i uceni, jemuZ se oddal. Narodil se ve
Spanélské provincii Aragon v roce 1627 nebo 1628, vzdélani nabyl u jezuitd
a kn€Zské svécent pfijal ve Valencii roku 1652. V roce 1663 byl poslan do Rima,
aby pfipravoval beatifikaci Francisca Simona, knéze valencijské diecéze. Z jaké-
hosi nezndmého diivodu byl svého tikolu zproStén, ale v Rimé ziistal a stal se jed-
nim z nejvyhledévangjsich duchovnich radct ve mésté. Na vrcholu svého piiso-
beni Zil pod ochranou kralovny Kristiny Svédské, ktera se zfekla triinu a stala se
katoli¢kou.

Prvni publikované dilo byl kratky traktit, v ném# podrobné odpovida janse-
nistdm, ktefi poloZili n&kolik podminek pro piijimani Eucharistie. V témZe roce
(1675) Molinos vydal sviij Guia espiritual, ktery se v esti letech dodkal dvaceti
vydani. Ndmétem knihy je teze, Ze duse se musi zcela ziici sama sebe a vydat se
Bohu skrze modlitbu prostého pohliZeni, zavrhnout viechny jiné tikony zboZnos-
ti a jiné ¢innosti a p&stovat v sob& absolutni lhostejnost ke v§emu, co se s ni bu-
de dit, at uZ plisobenim Boha, ¢lovéka, &i dabla. Nelze s jistotou fici, zda Molinos
zacal nové duchovni hnuti o vlastni vili, nebo zda prost& vyuzil kvietistického
amystického kvasu pod povrchem italské spirituality. Je v3ak jisté, Ze se Molinos
stal ,,prorokem-mila¢kem* kvietismu.60

57 Plny nazev tohoto dila, vydaného v Rimé& roku 1675, zni Guia espiritual que desembaraza al alma
Yy la conduce por el interior camino para alcanzar la perfecta contemplacion y el rico tesoro de la
interior paz. V italsting vy3lo tého# roku a v angliCting v roce 1685.

38 Srov. P. Dudon, Le quiétisme espagnol: Michel Molinos, Paris 1921. Je to ziejmé nejspolehlivejsi
studie o Molinosovi. Kardinal Petrucci hdjil Molinose proti Segnerimu, ale pozdéji se kardinalova
dila rovnéZ dostala na index a on byl papeZem Alexandrem VIIL. zbaven tifadu ve své diecézi.

%% P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 164—165. V listing Coelestis Pastor, kterd dilo zavrhuje, neni zminka

0 Guia espiritual. 68 zavrZenych &lanki pochazi z Molinosovych dopisii & ze svédeckych vyroka
na soudu.

€ R. A. Knox, op. cit. str. 304.
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Jak jsme uZ naznacili, v sedmnactém stoleti b}:l neobydej n? velky Eéj e}rr;( 0 rlorg:
‘tbu, zv145t& o jeji pasivni a afektivni formy. M€lo se za to, ze k le”ane on
- hou dospét viichni, a existovaly podrobné névody, jak se ji dobrat. Tak
——— VVS sdali alni dick odlitbu za normdlni zpi-
e stalo, Ze jezuité, ktefi pokladali formélni, m’et.o ic S)u m ’ : 4o
| b a kontemplaci za mimofddny dar uréeny jen malokterym, se Of)t.l.l upros}tre 1
E ou nepfatelskych tdbori a byli ostfelovani z obou stran. J ansen{ste J}m \{ytylfal,l
g;ﬂﬁn)" humanismus a to, Ze na cesté svato_sti pf1t1i§ daji na hd’ske usﬂg(zt/'cslil;
Kvietisté je zase vinili z toho, Ze jsou nepféte}l mystvlky ne.ZDe nechilpouv V)i. Z; e
vy modlitby. V tomto bodu se k nim ve thka.ch’ vici J'ez'mt’um upfimné pi il
francouzsti karmelitani a oratoriani.b! Jansenisté a le?flStGi byh,nvakon’ec ods
zeni, ale ani jezuité z teologického hlediska nedosdhli zaflnekvlo vife'zstw(.i "
Historici mohou jen tusit ddvody Molinosova f)dsouvz.em.’Nekten je kl:'.l hou zad 11_
nu jezuitlim, jini vidi pfi¢inu v nauce, kterou hlésal pnv sy):ch ka’ltvechez.lch ate\;i ”
chovnich ndvodech, jini je pfic¢itaji jeho mravni de?rawte, jeZse vazev nzi Je‘(t)) 1 , e
pokuseni se nema klast odpor.92 § jistotou vime, Ze’ p(z dvou letec.h Setfeni 1y6;>7p
vodnich 263 ¢lanki zredukovano na 68, a ty Svaty dfad OdS(.)lell. v roce RS_E
Molinos vynosu podiidil a v dominik4dnském koste.le Sar:ti Ma{la soIVJra’Ml.r,le’rva\{ N
mé své teze vefejné odvolal. Pfiznal také svou Ylnu’vu01 obzazlobe tykajici se Je: 1
osobni mravnosti a byl odsouzen do Zalafe na doilvgu. Tam také v roEe 1696 zerlr(lre .
Tak se d&ji§té presunulo do Francie, kde kvietistl.cke drama skor'10110 tvr('loud orll—
troverzi. Ustfedni postavou této zavérecné scény je ?eanne—Mane Bou\,ne{ .eka
Motte (1648-1717), vdova po Jacquesu Ggyonm? dlvl‘ Chtvesnvqy, znz:lms J;lil o
Madame Guyon. KdyZ v roce 1676 zemfel jeji mva\_nz?l, Zila u’zv negakou f)fu IE-
bokym vnitinim Zivotem a zabyvala se modlitbou m}ste’:ho pohllz/ep'l. Vc’e((ijl _]tl) Vranl 13:
kansky knéz, jehoZ jméno nezmitiuje. Jiny duchovr1-1 rgdce, ktery ji v té do 8 ((j)volku
toval, byl Jacques Bertot (11681), zpovédnik benedlktlpek na Montmaf’(ru. X r 1
1673 do roku 1680 prochézela ,,temnou noci dg.cha,“ jak o sob& tVI:dl. Uvazovala
o vstupu k visitantkdm, ale pak se rozhodla pro Jmovu formu apoétol;tu. e s
Pfedala své dva syny do péce piibuznym a odeslla s dcerou do : enevy, k e Vs.1
zatala vénovat vychové divek obracenych z kalvinismu. Zenevsky biskup ji ;1;;16
za duchovniho radce barnabitu Francoise Lacomba. Od I‘Okl)l 1681 do’ rf)k; 6
Lacombe doprovizel Madame Guyonovou na mnoha cest’ach po ItalnivI 1§nc11
a Svycarsku. Kdykoli byl Lacombe pfemistén, ,ne’b? vysll’an na cesty, w? ar.rll(e
Guyon se k nému vkrétce pfipojila. Knox se domniva, ?e seji Lacor}n?}e \s/na21 Lirgg;
nout, ale jini maji za to, Ze jejich vztah byl dobrovolny a nemravny. roce

51 87 str. 304-311. ) ) ) o N
62 %&%Vééar;;e}ﬁgsgl nauku o tom, Ze pokud duse na vysg}gem stu};lmtl moddlliltf}?' ;)g?az\i;tajsle p[;)r]éltlisfgrln 1/])110
&jaky velmi obscénni a rouhavy skutek, nesméji zanechat modl st 3 L O
gg%é::%:a ﬁZn‘;etffgtl); je vyzndvat jako hfich... Molmo; 1pfznava, 7e sam nepfistoupil ke svatostné
&di dvacet dva let,“ R. A. Knox, op. cit. str. 313— 4. .
63 gl;g:/, Rl. A. Knox, op. cit. str. 322-324; P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 179; 192.
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byl Lacombe v PafiZi uvéznén za to, Ze zastdva a udi kvietismus. Pfevadéli ho z jed-
né véznice do druhé, aZ zemfel v §ilenstvi v Charentonu roku 1715.

Pfi vSem cestovani a mnoZstvi ¢innosti Madame Guyon vytvotila pétatficetis-
vazkové dilo.% JiZ na po&atku stykii s Lacombem ji tento radce pfikdzal, aby zapi-
sovala své mySlenky, jak ji budou napadat, a ona to délala zcela automaticky, ani¥
by se zamyslela nad tim, co piSe. Ve svém Zivotopise sv&tuje, Ze podlehla neodola-
telnému nutkéni napsat Les torrents spirituels (Duchovni proudy), a Ze ji nejvice
prekvapovalo, jak psani vychazi jakoby z hlubin jeji duse, aniZ by pro§lo mozkem.

Madame Guyon roku 1683 vaZné onemocnéla. Tvrdi, Ze tehdy prosla mystic-
kou proménou. Na jeji misto pry nastoupilo BoZské Jezulatko, takZe uZ nejednala
ona a neprojevovala svou vili, ale vSechno v ni a skrze ni konal Bith. UZ nebyla
osobné odpovédna za Zadny sviij skutek a za Z4dné své slovo. Od té doby také za-
Cala trpét riznymi neobycejnymi jevy, jeZ Pourrat oznaluje za projevy hysterie.65

Madame Guyon si pak osobovala prévo, které pry pochazelo od samého Boha,
Ze smi jednat v BoZi moci. Odtud uZ byl jen kricek k vyroku, ktery Madame
Guyonové pfipisuje kardindl Le Camus: ,,Je moZné byt tak spojen s Bohem, e
¢lovek miZe védomé provadét s druhym nemravnosti, a Boha tim neurd?i.«66
V knize Duchovni proudy napsala: ,,To z14 viile, ne z1y skutek, znamenaji hiich,
JestliZe néci vile zmizi, jakoby pohlcena a proménéna v Bohu, a ten ¢lovék bu-
de nucen udé€lat n€jaky hiiSny skutek, nehfesi, kdyZ ho d&la.“ Neni divu, Ze pat-
néct let nebyla u zpovédi.

Na pocatku roku 1688 byla Madame Guyon v domécim v&zeni v paiiZském kl43-
tefe Visitation, kde se vySetfovaly jeji naukové bludy, ale nenael se diivod jejiho
odsouzeni. AZ do roku 1693 se t&ila velké popularité a mé&la Siroky vliv, zv14st ve
vy88ich kruzich. TéhoZ roku v§ak chartresky biskup propadl zdé3eni nad jejim ude-
nima v roce 1695 odsoudil nékteré myslenky publikované v Duchovnich proudech.

Ale Madame Guyon odsouzeni ocekévala a jiZ v roce 1693 na Fénelonovu radu
poslala své spisy k pfezkoumani Bossuetovi. Roku 1694 poZadovala preSetfeni svych
spisti a ¢inli a navrhla trojici soudcti: Bossueta, Noiallese a Tronsona. Vy3etiovatelé
vybrali pétatiicet bludnych tezi a Madame Guyon dokumenty podepsala s piislibem,
Ze tyto teze Sifit nebude. Tu mohla celd zaleZitost skonéit, ale neskongila. Pourrat fi-
ka, Ze ani Lacombe, ani Madame Guyon by v d&jinich fale$né mystiky neméli tolik
mista, kdyby kvili nim nedoslo ke sporu mezi Bossuetem a Fénelonem.5’

64 Jeji dila byla vydéna v Lausanne v letech 1789-1791. Jeji biblické komentéte &itaji dvacet svazki.
Nejslavnéjsi spisy jsou: L'explication du Cantique des Cantiques; Moyen cours et trés facile de
Jaire oraison; Les torrents spirituels; Vie de Mme Guyon.

65 Pourrat fikd, Ze¢ Mme Guyon v raném détstvi trpéla ,,ustaviénymi zichvaty* a Ze i pozd&ji mivala
néhlé a podivné choroby. Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 185-186; 188—192.

66 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 200, pozn. 18.

67 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 198. Mme Guyon byla obvin&na z poruseni slibu a v prosinci ro-
ku 1695 umisténa ve Vincennes. Od fijna 1696 do Eervna 1698 byla v domdcim vézeni v komuni-
t&€ ve Vaugirard. Od roku 1702 do své smirti v roce 1717 Zila v tstrani v Blois.
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Francois Fénelon byl sedmatficetilety, kdyZ se v roce 1688 poprvé setkal
s Madame Guyonovou, a jeho prvni dojem byl nepfiznivy.®® Madame Guyon pi-
ge ve své autobiografii, Ze pfi jejich prvnim setkani vnitin€ citila, Ze ji neuznava,
ale poté co takto protrp€la osm dni, zjistila, Ze uZ k n{ Fénelon nem4 Zadné vy-
hrady, a Ze ji zcela piijima. Fénelon se brzy stal ochotnym néstrojem propagace
a obrany jejiho uceni, jak sdém dosvédCuje: ,,Mam k Vam plnou davéru, co se ty-
ge Vasi jasné pfimosti, Vasi prostoty, VaSich proZitkll a poznani vnitfnich véci
i BoZiho pldnu se mnou skrze Vas.*69

Jacques Bossuet byl uZ stafec a k mystice choval pramélo sympatii. Ale, jak
poznamenévé Pourrat, ,,nebylo ani tfeba Zadné ucenosti v mystické teologii, aby
&lovek zjistil praktické disledky u¢eni Madame Guyonové. Nesrovnavalo se se
zakladnimi zdsadami asketiky.“’® Bossuet byl rozhodnut nauku a vliv Madame
Guyonové zaSlapat do zemé. Fénelon byl stejné pevné rozhodnut jeji uceni vylo-
Zit v pfiznivém svétle.

Hlavni sporné body byly teologie ,,lhostejné lasky* a ,,pasivni modlitby.* Kdyz
v roce 1695 vySly odsouzené teze, byly stylizovény tak, 7e jak Bossuet, tak
Fénelon mohli rozvinout nekompatibilni naukové interpretace. KdyZ Bossuet
v &ervnu 1696 poslal Fénelonovi ke schvaleni sviij rukopis Instruction sur les états
d’oraison (Pouceni o stavech modlitby), Fénelon mu jej vrétil, aniZ jej precetl.
Zacal pracovat na vlastnim pojedndni Explication des maximes des saints (Vyklad
vyrokii svétcii), ktery pak vytiskl v tnoru 1697, Sest mésicti pfed vydidnim
Bossuetovy knihy.”!

Fénelonovo dilo nalezlo podporu u dominikénil, jezuit a oratoridnd, ale pii-
davkem k zatvrzelému odhodldni Bossuetovu mél Fénelon Celit i Madame de
Maintenon, ktera se rozhodla, Ze jeho vliv ukoné&i.”? Fénelon se odvolal do Rima
v dubnu a pak v srpnu 1697 a jeho Zadost podporil Ludvik XIV. Nasledujici dva
roky probihal boj na dvou frontach — v PafiZi a v Rim&, aZ Svaty stolec 12. bfez-
na 1699 odsoudil tfiadvacet ¢lankl vynatych z Fénelonovy knihy. Odsouzeni vy-
znélo mirné, protoZe papeZ Innocent XII. byl Fénelonovi naklonén a teologové ve
vySetfovacich komisich mezi sebou vedli spor. Fénelon se podrobil bez vyhrad
ana podzim téhoZ roku jej Innocent XII. jmenoval kardindlem.”3

88 K podrobnostem o Fénelonovi srov. G. Joppin, Fénelon et la mystique du pur amour, Paris 1938;
QOeuvres de Fénelon, Versailles 1820.

% Srov. M. Masson, Fénelon et Mme Guyon, str. 114.

70 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 208.

I Knox pod4vi jinou verzi tohoto incidentu, ale my se fidime svédectvim Pourratovym. Srov. R. A.
Knox, op. cit. str. 342-343; P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 216-217.

2 Srov. R. A. Knox, op. cit. str. 334-336; 343; L. Cognet, Post—Reformation Spirituality, New York
1959, str. 130-133.

3 K dal§im podrobnostem o sporu mezi Bossuetem a Fénelonem a o kone&ném odsouzeni srov. R. A.
Knox, op. cit. str. 344-352; L. Cognet, op. cit. str. 132-136; H. Bremond, History of Religious
Thought in France, London—-New York 1929-1937, 3 svazky.
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Fénelonovy bludy 1ze omezit na nasledujici ¢tyii teze: 1) dufe miZe dosahnout
stavu ¢isté 14sky, kdy uZ nezakousi touhu po vé&né spase; 2) b&€hem velkych zkou-
Sek ve vnitinim Zivot€ miiZe duSe nabyt pfesv&d&ent, Ze ji Biih zavrhl, a v tomto
stavu miZe vykonat nejvys$si ob&t — svého vlastniho v&&ného 3tésti; 3) ve stavy
Cisté lasky je duse Ihostejnd ke své vlastni dokonalosti ak Zivotu v ctnosti; 4) v ur-
Citych stavech rozjimavé duse ztriceji jasné, vnimatelné a volni vidéni JeZife
Krista.”* Fénelon vSak nehlésal kvietismus vyslovné. KdyZ mu oznamovali od-
souzeni Vyrokii, fekli mu, Ze vySetfovatelé méli potiZe ,,s nékterymi tvrzenimi...
v jejich primarnim smyslu. V tom smyslu, ktery prvni pfijde na mysl, pfipominaji
nékteré kvietistické bludy. Je pravda, Ze kniha obsahuje jind tvrzeni, jeZ jejich ne-
spravny vyklad vylucuji, a zd4 se, Ze je spiSe uvadéji na spravnou miru. Proto kni-
ha nemtiZe byt celkové odsouzena jako bludn4.“7>

VySetfovatelé i Svaty otec méli za to, Ze existuje nebezpedi, Ze &tenafi této
knihy by mohli upadnout do bludd kvietismu, ktery byl cirkvi odsouzen. Tak
dostal kvietismus roku 1699 smrtelnou ranu, ale zaroveti se naplnily obavy pa-
peZe Innocenta XII.: mystika ztratila dobré jméno a pftes usili n&kolika autord
,»osmndcté stoleti muselo ve Francii uvidét téméF totélni Gstup katolické mysti-
ky.“76

NAVRAT K ORTODOXII

Lidské postoje a ¢iny vesmés osciluji mezi akci a reakei, proto nepfekvapi, Ze
odsouzeni kvietismu pfivedlo mnoho kiestand k zavéru, Ze jeding bezpe&ni a ji-
std cesta duchovniho Zivota je ,,oby&ejna‘ cesta ctnosti a svétosti. Mysticka ces-
ta se poklddala za jev vzdcny, ,,mimofadny,* a zpravidla podeziely. V prvni po-
lovin€ osmnéctého stoleti dosahla diskreditace mystiky takového stupng, Ze
standardni klasicka dila na toto téma byla prakticky nezndma.

K nevoli vi¢i mystice prisp&li novy proud jansenismu, jelikoZ jansenisté klad-
li diraz vyhradné na askezi, sebezapor a zamitnuti vieho pro ¢lovéka pifjemné-
ho. Autofi jako Caussade, Schram a Emery se tvafi v tvaf protikvietistické reak-
ci pokouSeli o znovunastoleni mystiky”’, zatimco jini jako Avrillon, Judde

74 Jako komentéf k t&mto vyrokam srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 219-227.

75 Cituje Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 226.

76 Srov. L. Cognet, op. cit. str. 136. K u&eni Fénelonovu a Bossuetovu o kontemplativni modlitbé a sta-
vu pasivity srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 227-232.

77 Jezuita Jean de Caussade (71751) je autorem spisu Instructions spirituelles en forme de dialogues
sur les divers états d’oraison suivant la doctrine de Bossuet, Perpignan 1741 a Abandonment to
Divine Providence, prel. H. Ramiére, 1867. Benediktin Dominik Schram vydal Institutiones theo-
logiae mysticae (1720) a diecézni knéz James Emery vydal v roce 1775 zhugténou verzi d&l svaté
Terezie z Avily.
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a Croiset usilovali o zmirnéni jansenistické strohosti.”® Tito predstavuji skupinu
duchovnich spisovatelll — mnozi z nich byli francouzsti jezuité — ktefi v&mé& vy-
chazeli z teologli nezasaZenych kvietistickou ¢&i jansenistickou nékazou.

Mnozi jezuitSti autofi dosahli po své obnové roku 1603 ve Francii velkého vli-
vu.”? A¢ jezuité sami mezi sebou nenasli shodu ve v3ech &lancich nauky, jejich po-
vést kiestanskych humanistl stacila k nepfatelstvi vii¢i kvietistiim i jansenistim.
Louis Richeome (71625) se pokusil odvratit kiestansky stoicismus diirazem na
kritkost Zivota a na sldvu Zivota piistiho. Napsal také traktat o pokore, kterou dé&-
1f na Sest stupiitl. Etienne Binet (11639), velky obdivovatel svatého Franti$ka
Saleského, chtél vést své Ctendte k 14sce ke Kristu, ale malo si cenil mystiky a kon-
templace. Paul de Barry (11661) ve svych spisech pfili§ moralizoval a byl kritizo-
véan za své uleni o dobrych skutcich a za rady k podivné maridnské uctg. Pierre
Coton (11626), ktery udrZoval blizké pfételstvi s Bérullem, napsal knihu o spiri-
tualit€ pro osoby Zijici ve svét€. Chtél kazdy lidsky ¢in prevést do nadpfirozeného
stavu a vyslouZil si kritiku za zamlZen{ rozdilu mezi pfirozenym a nadp¥irozenym.

MuZem, ktery mezi mysticky ladénymi francouzskymi jezuity dominoval, byl
Louis Lallemant (1588-1635), ale sdm nikdy nic nenapsal. Jeho katecheze za-
znamenali dva z jeho Z&ki, Jean Rigoleuc a J. J. Surin. Pozd&ji je uspotadal Pierre
Champion a roku 1694 je vydal pod nazvem La doctrine spirituelle du P. Louis
Lallemant 3° Jako duchovni spisovatel se soudobé jezuitské ¥kole pon&kud vy-
mykal a byla na n&j vznesena stiZnost u generdlniho superiora.’!

Neni pochyb, Ze se Lallemant v nékolika bodech neshodoval s béZnou jezuit-
skou naukou, ale v kristologii byl zcela vérny svatému Ignaci. Napiiklad byl pie-
svédcen, Ze mysticky stav neni vysledkem mimofadné milosti, ale normalnim (a¢
vzécnym) stupném plsobeni posvécujici milosti, ctnosti a dart Ducha svatého.
Lallemant celou svou mystickou nauku rozviji na zékladé tomistického uceni
o darech Ducha svatého a zfejmé pod vlivem némeckych a vldmskych mystiki.
Generalni superior Vitelleschi doporucil Lallemantovi, aby omezil své uleni na
prameny a metody schvélené Tovary§stvem JeZiSovym.82

Lallemantovo hlavni téma je stéle stejné: usili o dokonalost, kterd v kone¢né
fazi spociva v dokonalé shod€ s BoZi viili. Aktivni faze duchovniho Zivota je as-

78 Frater minimus Jan Kititel Avrillon (+1729) byl plodnym spisovatelem na téma lasky k Bohu a teolo-
gickych ctnosti. Jezuita Claude Judde (71735) pokracoval v nauce Louise Lallemanta o naslouchani
Duchu svatému. Jiny jezuita Jean Croiset (11738) napsal fadu liturgickych rozjiméni s ndzvem Année
chrétienne jako predzvést dila Doma Guérangera. Ugeni v3ech t&chto autorli je v zdsad& berulidnské.

7 Srov. H. Bremond, op. cit. sv. 7; F. Dainvelle, Naissance de I’humanisme moderne, Paris 1940.

80K Zivotopisnym tdajim o Lallemantovi srov. J. Jiménez, ,,Précisions biographiques sur le Pere
Louis Lallemant® in: Archivum Historicum Societatis Jesu, sv. 33/1930, str. 206—332; A. Pottier, Le
P. Louis Lallemant et les grands spirituels de son temps, 3 sv., Paris 1927-1929.

81 Srov. P. Dudon, ,,Les lecons d’oraison du P. Lallemant ont—elles blamées par ses supérieurs“? in:
RevAscMyst, sv. 11, 1930, str. 396-406.

82 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 46-61.
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ketickd a spo¢ivé ve vSech cvigenich, jeZ vedou k o&isté srdce. Lallemant vak to-
muto aspektu nevénuje pfili§ ¢asu. Rozviji pasivni fazi, a pak podrobng pojedna-
vé o darech Ducha svatého. Ve vykladu pasivity, jiZ se vyznacuje duse pod vede-
nim Ducha svatého, Lallemant pfirovnava vlité nadpfirozené ctnosti k vesltim, jez
pohanéji lod, a dary Ducha svatého k plachtg, kterd zachytava vitr, a tim uvadj
lod do pohybu. '

V &asti o kontemplativni modlitbé Lallemant rozliSuje mezi kontemplaci b&z-
nou a mimoradnou. Prvni je vlitd kontemplace, coZ je normalni vyvojovy stupei
Zivota milosti, aktivovany dary Ducha svatého. Mimoradnou kontemplaci dopro-
vézeji mimorddné mystické jevy. Rozjimani je modlitba, jeZ pislusi tém, kdo jsou
v ocistném stadiu. Afektivni modlitba je typické u t&ch, kdo jsou v iluminativnim
stavu. Kontemplace a modlitba spojeni pak pfichdzi v unitivnim stavu. Po&ate¢n{
stupefi kontemplace se projevuje v modlitb& mi&eni &i prostého pohliZeni. Aviak
Lallemant nechce oddélovat kontemplativni modlitbu od apostol4tu. Spise ji vidi
jako plodny zdroj apoStolské aktivity. Pfedm&tem kontemplace totiZ nemusi byt
jedin€ Biih, ale nemiZe jim byt cokoli, co se jevi ve vztahu k Bohu.83

Z karmelitant napsal Jean Cheron spis Examen de théologie mystique (1657),
vnémZ pojedndva o rozdilu mezi vlitou kontemplaci a kontemplaci ziskanou (kte-
ré je dostupné vSem skrze b&Znou milost a pravidelnou diskurzivni modlitbu).
Cheronovi zv14st leZely na srdci vystfelky v mystické nauce, vagnost teologické
terminologie a upfednostnéni proZitku pred teologickym v&d&nim. V podobném
duchu jiny karmelitn, Filip od Nejsvét&jsi Trojice, nabadal, Ze mysticka nauka
musi vZdy spocivat na dobré teologii a rozdil mezi ziskanou a vlitou kontempla-
ci vykladal takto:

KFestanskd kontemplace se déli na ziskanou a vlitou. Prvni je prirozend, dru-
hd je nadpiirozend. Rozdil je podobny jako mezi ziskanou mordlni ctnosti, které
nabyvdme tsilim viile, a je to ctnost pFirozend, a mezi viitou mordlni ctnosti, kte-
rou v nds utvdri Biih bez jakéhokoli uisili 7 nasi strany.84

Kartuziani také oponovali kvietismu a jejich generélni ministr, Dom Innocent
Le Mason (1628-1703) oznadil kvietismus za ni¢ivou a ddbelskou nauku. Jako
duchovni ndvod svym kartuziadntim napsal Direction pour se former avec ordre et
tranquilité au saint exercice de I’oraison mentale (Ndvod jak se ¥ddné a pokojné
vénovat cviceni mentdlni modlitby,1695).

Mezi dominikany byli vyznaénymi autory tohoto obdobi Chardon, Massoulié,
Contenson a Piny. La croix de Jésus (Jezistv k#iz) od Louise Chardona (+1651)
je jedno z méla velkych duchovnich d&l ve Francii sedmnéctého stoleti. Podle

83 Srov. The Spiritual Doctrine of Father Louis Lallemant, ed. A. C. McDougall; A. Pottier, Le P. Louis
Lallemant et les grands spirituels de son temps.
84 Philippe de la Trinité, Summa theologiae mysticae, Paris 1874, sv. 2, str. 45-46.

224

Floranda se pasaZe o prostoté a jednoté vlité kontemplace vyrovnaji nejslavng;j-
§im textim Origena, svatého Rehote z Nyssy, Taulera a svatého Jana od KiiZe.
., Téch nékolik spist, jeZ od Chardona mame, jevi silnou antipatii k Descartové
nauce a nepochybuji, Ze diivéra, jiZ mél k Descartovi Bérulle, vysvétluje nezdjem
soudobych francouzskych dominikant o celé Bérullovo duchovni hnuti.*8

Vincent Contenson (11674) proslul spisem Theologia cordis et mentis, Ktery
podava duchovni komentaf, k Summa theologiae svatého TomaSe Akvinského,
kvestii za kvestii.36 V roce 1699, kdy byl odsouzen Fénelon, vydal A. Massoulié
Traité de la véritable oraison oul les erreurs des quiéiistes sont refutées (Traktdt
o pravé modlitbé, v némZ se zavrhuji bludy kvietistii). Podle Massouliého kon-
templativni modlitba mtZe byt ziskand ¢i vlitd. Prvni je b&Zna a Ize ji ziskat po-
moci milosti, jako ziskdvdme kaZdou jinou ctnost, zatimco druh4 je mimofadn4
v tom smyslu, Ze ji vléva Bih tomu, komu chce. VIitd kontemplace se ke kies-
tanské dokonalosti nepoZaduje, protoZe je zcela nezaslouZena a je ud&lovéna du-
§im méné pokro&ilym na cest& dokonalosti.8”

Alexandre Piny (11674) doporucoval formu modlitby, spo¢ivajici v prostém
soustfedéni na né&ktery z boZskych atributil, bez obrazii a koncepti, jeZ by dusi
mohly rozptylovat. Také prosazuje cviceni Cisté 1asky k Bohu a fik4, Ze chtit mi-
lovat Boha uZ je G¢inn4 l4aska k Bohu.88

Franti8k4ni byli v tomto obdobi zpravidla vérni duchu a tradici svatého
FrantiSka z Assisi a teologii svatého Bonaventury. Objevuji se také znacné vlivy
rynskych mystik®, Henri Herpa a Benedikta Canfelda, i stopy berulianské spiri-
tuality v otdzce umrtvovani a sebezapfeni. Co se ty&e modlitby, franti¥kéni pre-
jali metodickou modlitbu, ale vZdy s velkym dirazem na tlohu milosti pfi mod-
litb€. Zpravidla rozliSuji modlitbu diskurzivni, afektivni, ziskanou kontemplaci,
vlitou kontemplaci a vysostnou kontemplaci. Due miiZe pfechézet od jednoho
stupné k druhému, ale nejvys3i stav modlitby pokladali za zcela zdarma dany a mi-
mofddny. NejdileZit€j$imi frantiSkanskymi spisovateli jsou Francois Le Roux,
Paul de Lagny, Maximillian de Bernezay, Ambrose Lombez a Severin Rubéric.8°

Tii dalsi duchovni autofi uzaviraji tento piehled spisovateld, ktefi ve Francii
uchovévali zékladni Bérullovu nauku v prib&hu sedmnéctého a na po&atku osm-
nactého stoleti. Svaty Jan Krtitel (Jean—Batiste) de la Salle (1651-1719), zakla-

8 F. Florand, Stages of Simplicity, B. Herder, St. Louis 1967.

8 Theologia mentis et cordis, seu speculationes universae doctrinae sacrae, Lyon 1668-1669.

87 Je to v podstatg stejnd nauka, jakou hlasal $panélsky dominikan Tomas Vallgornera v Mystica the-
ologia D. Thomae utriusque theologiae scholasticae et mysticae principiis, Barcelona 1662. Zd4
se, Ze se Vallgornera opiral o u¢eni karmelitina Filipa od Nejsvét&jsi Trojice (Summa theologiae
mysticae).

88 A. Piny, L’oraison du coeur ou la maniére de faire oraison parmi les distractions les plus crucifi-
antes de ’esprit, Paris 1683; Etat du pur amour, Lyon 1676; La clef du pur amour, 1682; Le plus
parfait, 1683; Retraite sur le pur amour, 1684.

® K soupisu frantiskdnskych autort srov. Ubald d’ Alencon, Etudes franciscaines, 1927.
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datel Skolskych bratfi, kladl velky daraz na pravidelnou diskurzivni modlitbu
a napsal rozsahlé pojedndni o jeji metod€, kterou se méli fidit ¢lenové jeho kon-
gregace.?0 Diskurzivni modlitba, jak ji popisuje La Salle, ma tfi ¢asti: soustfeds-
ni jako pfiprava na modlitbu, pouZiti ldtky k modlitbé a dikiivzdani. Prvni z t&ch-
to ¢asti je La Sallav pfinos, druhé dvé Casti se probiraji také v salesidnské
a sulpicidnské praxi. Soustfedéni v BoZi pfitomnosti se zaklada na uceni Ludvika
z Granady a svatého FrantiS§ka Saleského. La Salle vysvétluje, Ze Blh je ve vzta-
hu k ndm pfitomen mnoha riznymi zplsoby: na misté, kde jsme (z divodu své
vSudypfitomnosti, nebo proto, Ze je né€kolik z nds shromaZdéno v jeho jménu),
v nés (at uZ bozskou moci, kterou nds uchovava pfi Zivoté, nebo zvlastni pfitom-
nosti milosti a jeho Ducha), nebo v kostele (protoZe je to BoZi diim nebo pro svou
svétostnou pfitomnost v Eucharistii). Podle La Salla je u mentilni modlitby na-
prosto nutné, aby si ¢lovék nejprve uvédomil BoZi piitomnost: nic jiného nemi-
Ze dusi odpoutat od vnéjSich véci a zacit rozvijet vnitini Zivot. Védomi BoZi pfi-
tomnosti je tfeba uchovat po viechna stadia duchovniho Zivota: u za¢atedniki
,hlasitou modlitbou a ¢astou rozumovou tivahou,* u pokro¢ilych ,,ob¢asnou del-
§i reflexi,” a u dokonalej$ich modlitbou prostého pohliZzeni. Nékteré duSe mohou
dokonce dosdhnout stavu, kdy je BoZi pfitomnost a jeho konani prakticky jedi-
nym pfedmétem pozornosti.®!

Jezuita Jean Grou (1731-1803) byl Surinovym Zdkem a nasledovatelem
Bérullovym. V osmnéctém stoleti, tak neplodném v duchovni literatuie, uchova-
val berullovskou nauku. Namétem Grouovych spist byla teze, Ze Bih je vSech-
no a duSe je nic ve srovndni s nim. Proto je zdkladem v§i spirituality sebedarova-
ni duSe. Sebedarovani je jinym slovem ,,zboZnost, kterd u Groua znamena ,,t€sné
prilnuti, absolutni a dobrovolna zavislost, milujici nadSenti, ... rozhodnuti mysli
a srdce podridit se pfdnim druhého, pfedem tusit, co chce, ucinit jeho z4jmy svy-
mi, vzdét se vSeho kvili nému.* To je ,,nejsvatéjsi a nejneodvolatelngjsi skutek
zboZnosti.*?

Duge, fikd Grou, by méla touZit po dokonalosti, ale ne tolik kviili sob& jako
kvili BoZi slav€. V tom spociva lhostejnost 14sky, kterd jakoby na prvni pohled
utocila na ctnost nadéje. Ale lhostejnd laska nadéji ocistuje od sobecké lasky.
Grou byl kritizovan za sniZovdani ctnosti nadéje. Své uceni uptesnil, ale litoval, Ze
nékteti svou nemirnou kritiCnosti nuti k v§eobecnému a vagnimu vyjadfovani
o duchovnich vécech. Nejlep$i Grouovy spisy pojednavaji o Kristu jako naSem
vzoru a piikladu. ,,Pro kiestana,” fika Grou, ,,poznini znamena poznévat JeZiSe
Krista. Stéstf je milovat ho, svatost je napodobovat ho.*%3

90 Explication de la méthode d’oraison, 1739.

91 Srov. G. Lercaro, Methods of Mental Prayer, Newman Press, Westminster, Md 1957.
92 Srov. Caracteéres de la vraie dévotion, Paris 1788.

93 Srov. L’intérieur de Jésus et de Marie, 2 sv., Paris 1815, str. 13.
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JeSt€ blizsi Bérullovu uleni ne? La Salle a Grou byl Louis Grignon de
Montfort (1673-1716), ktery studoval v Saint-Sulpice, kde rozvijel horouci tctu
k Panné& Marii. Maridnskou tictu neodd&loval od tcty k JeZiovi, ale Bérulltv slib
otroctvi se v jeho tstech stal sluZbou JeZiZovi a Marii. Tuto nauku rozvedl v tezi,
Ze cela naSe dokonalost spo&ivé v pfizptisobeni se JeZii Kristu, spojeni s nim a za-
svéceni se jemu. Nejdokonalejsi ticta je tedy tcta ke Kristu. Ale Maria se Kristu
prizplsobila nejdokonaleji, proto je ticta k Pann& Marii nejlepsi zpisob, jak se mu
pfizptisobit. ,,Cim vice se dufe zasv&ti Panné Marii, tim vice se zasvécuje
JeZiSovi.* Konkrétng o sluZb& Panng& Marii fika:

Zdkladni tajemstvi, jez slavime a ctime v této ucte, je tajemstvi viéleni, kdy vi-
dime JeZiSe pouze v Marii... Proto je spravnejsi mluvit o otroctvi JeZiSové viici
Marii a o tom, Ze JeZis v Marii piebyvd a viddne... JeZis je zcela v Marii a Maria
zcela v JeZisovi. U7 neni ona, ale Jje v ni jen Jezis. 9%

Formulace zasvéceni JeZiSovi v Marii, kterd dosud pfitahuje mnohé ctitele,
zcela pfeddva Marii v3echno pfirozené i duchovni Jjméni:

Odevzddvdm a zasvécuji ti jako wilj otrok své télo i svou dusi, své jmént vniti-
ni i vnejsi, i hodnotu viech mych skutkii, minulych, pritomnych i budoucich.
Ponechdvdm ti v plnosti veskeré prdvo na mne a na vSechno, co mi pat¥i, bez vy-

Jimky. Naklddej s tim, jak se ti zlibi, k vétsi sldvé Bozi, v dase i ve véinosti.%

SVATY ALFONSO LIGUORI

. Podle Pourrata se po odsouzeni kvietismu stala italska spiritualita agresivni
a jejim znakem byla pfedevsim opozice vii¢i kvietismu. Ale italti spisovatelé mé&-
li dost proziravosti a nechtéli zdiskreditovat autentickou mystiku, jak je ziejmé
v knihach jednoho z nejhorlivéjsich odptirc kvietismu Segneriho.% Italie proto
netrpéla vaZnou nékazou hereze, jak jsme vidéli ve Francii. Zv14$tni daleZitost
v sedmnactém a osmnactém stoleti maji tfi postavy: kardindl Bona, J. B. Scara-
melli a svaty Alfonso Liguori.

Giovanni kardinal Bona (1609-1674) byl cistercidk, velmi uznavany litur-
gista a duchovni autor. Jeho duchovni nauka je zcela ortodoxni a tradiéni, vycha-
zejici z mnoha zdrojii od cirkevnich Otcti a7 k jeho sou¢asnikiim. Psal zv143t& pro
laiky a cestu kiestanské dokonalosti rysuje se zietelem k poslednimu cili &lové-
ka. Probiré etné teorie mystiky, ale jeho vlastni nauka je tradi¢ni doktrinou kla-
sikd. Kontemplace je mu dilem Ducha svatého, ktery plisobi zejména darem

% SStrO\lf.8 ?L;eg 2Devotian 1o the Blessed Virgin Mary, ptekl. F. W. Faber, Bay Shore, New York 1950
r. 181-182. '

%5 Srov. op. cit. str. 228-229.
% Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 345-347.
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moudrosti, jak uci svaty Toma§ Akvinsky. Uzndva i moZnost intuitivniho vidéni
boZské podstaty, ale je to vzacnd vysada a pouze kratkodob4 vize. Kardindl Bona
klade velky diiraz na praxi stru¢nych letmych povzdechi u osob v kaZzdém stup-
ni duchovniho Zivota, protoZe tyto povzdechy davaji kfestanu pfileZitost ke stalé
modlitb€ a uchovéavaji v ném ducha soustfedéni v BoZi pfitomnosti.

Kardinél Bona je nejlépe zndm pro sviij spis o rozliSovani duchll, De discreti-
one spiritum. Je zfejmé prvni, kdo se pokusil sestavit vycerpavajici popis tohoto
tématu.?’ Zaklada jej na uceni Otctl, teologli a na zkuSenosti mystiki. Ackoli pfi-
pousti, Ze rozliSovéani ducht je charizmaticky dar, piSe, Ze je spiSe vysledkem stu-
dia a zkuS8enosti, a proto 1ze tuto schopnost ziskat. DuSe miZe byt pod vedenim
jednoho ze tf duchti: ducha lidského, dabelského, & BoZiho. Ukolem duchovni-
ho viidce je, aby se pokusil rozpoznat, ktery duch v ni v dané chvili piisobi. V pra-
vidlech rozli§ovéni, jak je sestavil kardindl Bona, ¢teme toto:

BoZi duch vede dusi k tomu, co je dobré, svaté, dokonalé. ZIy duch ji ldkd
k marnosti, smyslovosti, bezcilné touze.

BoZi zpiisob je vést kiestana postupné od nedokonalosti k dokonalosti, se zre-
telem k veku, Zivotnimu stavu a stupni duchovniho Zivota. Satan nerespektuje Zdd-
ny takovy rddny postup, ale sehrdvd nemistny zdpal, uchvdceni a podobné véci.

Biih obvykle ddvd zacdtecnikiim duchovni radost, aby je povzbudil. Satan se
pokousi cestu zacdtecnika ztiZit, aby ho odradil od postupu k dokonalosti.

Clovék, ktery prijal néjaky duchovni dar, ktery se zdd mimovddny, obdvd se,
je-li veden BoZim duchem, Ze podléhd iluzi. ZIy duch ho nuti, aby se daru hned
zmocnil a pysnil se jim.

Biih clovéka vede k ldsce k bliznimu, satan obrdcené.

Piisobi-li BoZi duch, je to vidy v tichu, rddu a obezretnosti, i kdyZ je treba ude-
lat néjaky obtizny krok. ZIy duch na sebe upoutdvd pozornost vytrZnostmi, chee,
aby duse jednala v rozruSeni a bez sebevlddy.

Biih ddvd spravedlivému pokoj a h¥isnika vede k pokdni. Satan h¥isnika napl-
riuje spokojenosti a spravedlivého tryzni pochybnostmi.

Nejlepsi znaky, jak odhalit piivodce takovych jevii jako jsou extdze, vidéni a zje-
veni, jsou tyto: Neni-li zpliisob, jak se tyto jevy déji, na prekdzku krestanské vire
a dobrym mraviim a nejsou-li v protikladu k nim, pak mohou byt boZského piivo-
du, ale kjistoté to nestaci. Prakticky jedinym jistym znakem je dlouhodoby a oprav-
dovy pokrok mystika v mimoFddném rozvijeni ctnosti.9

Jezuitsky teolog Giovanni Battista Scaramelli (1687-1752) také peclivé stu-
doval rozliSovani ducht a vydal roku 1753 knihu s ndzvem Discernimento degli

97 PapeZ Benedikt XIV. je autorem podobného dila, které bylo po staleti standardni ptiru¢kou: De ser-
vorum Deli beatificatione et beatorum canonizatione (1734).
98 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 351-352.
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spiriti. Je to autoritativni dilo, ale Scaramelli je vice zndm dvéma jinymi dily:
Direttorio ascetico (1752) a Direttorio mistico (1754). Prvni pojednava o povaze
kiestanské dokonalosti a o ctnostech, které je tfeba ziskat k jejimu dosaZeni.
Druhé, které se stalo klasickym spisem, hovoti o mystickych stavech a stupnich
mystické modlitby.

Scaramelli zastéval ndzor, Ze vlitd kontemplace je piisobeni daru moudrosti,
ale povaZoval ji za mimofadny dar. Definuje kontemplaci jako zkuSenostni po-
znani Boha, pfitomného v dusi. Stupiit mystické modlitby uvadi dvanact. N&ktefi
piejali jeho Klasifikaci, ale vé&tinou se stupn& modlitby pojimaji podle svaté
Terezie z Avily.?

NejdileZit€j$im ptinosem Scaramelliho uéeni o kfestanské spiritualité byla ar-
gumentace vyplyvajici z jeho rozd€leni askeze a mystiky a jeho my3lenka dvou
typi kfestanské dokonalosti. Vi vlité kontemplaci a mystickym jeviim pri¢itd mi-
mofadny charakter a pokldd4 je za zdarma dané. Rik4, Ze mystické kontemplace
b&Zné nedosahuji ani horlivi kfestané, ale Ze je vzacna. Logicky soudi, Ze aske-
ticky stav tedy nevede nutn& k mystickému. Spise jsou askeze a mystika dvé od-
délené cesty ke kfestanské dokonalosti a kaZd4 se vyznaduje svym vlastnim dru-
hem dokonalosti. Vé&tSina kiestani je zvana k asketické dokonalosti, coZ je Zivot
ctnosti. MenSina je zvdna k dokonalosti mystické, co? je Zivot, v némz plsobi
Duch svaty v dusi svymi dary.

Z tohoto rozliSeni vyplyv4, Ze duchovni radci se nemuseji nutné zabyvat mys-
tikou. Vé&tSina kiestanil se potfebuje udrZet ve stavu milosti a maji byt povzbuzo-
véni k Zivotu v ctnostech. Déle z toho plyne, Ze pro tyto kiestany nem4 smysl Zi-
vot podle evangelnich rad, protoZe se ¥idi Desaterem a prikazanimi cirkve. A&koli
se zda, Ze tato nauka fe3i problém, nastoleny kvietisty, ve skute&nosti je ve spiri-
tudlni teologii ¢imsi novym a uchyluje se od tradi¢niho katolického ucen.

V Listé z 26. dubna 1950 papeZ Pius XII. jmenoval svatého Alfonsa patronem
zpovédnikd a mordlnich teologi. Divodem bylo ,,zndmé a vynikajici vzdélani
svatého Alfonsa, jeho proziravost, vytrvalost a trp&livost ve zpoveédnici,* jeho tsi-
Ii zlepsit pfipravu zpovédniki, zfejmost a mimnost jeho moralni teologie a jeho
tispéch proti jansenistickému rigorismu. Byl pfedeviim pastyfem dus$i a duchov-
nim rddcem s mimofddnymi dary z pfirozenosti i z milosti. I v pozdégjsich letech,
kdy sdm trpél tizkostmi ve sv&domi, uchoval si svou neobycejnou proziravost pfi
vedeni dus$i a schopnost rozliSovani duchu.

Svaty Alfonso Liguori se narodil v Neapoli roku 1696 a v Sestnécti letech ziskal
doktorat obojtho prava. Osm let pisobil jako skvély pravnik, ale pak praxe zanechal
a zaCal knéZska studia. Vysvécen byl v tficeti letech a roku 1732 zaloil Kongregaci

» Mnoh_é ze sgl{pﬁﬁ mystické modlitby, jak je uvadi Scaramelli, popisuje svata Terezie a jini spise ja-
ko privodni jevy neZ jako samostatné stupng modlitby.
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noval a vrétil se do své kongregace, kde v3ak trp€l skrupulemi a pifkofim, jehoZ se
mu dostavalo od n€kterych redemptoristil. Svaty Alfonso zemiel roku 1787.

Svaty Alfonso nebyl v prvé fadé spekulativnim teologem, ale specialistou
v oboru, ktery bychom dnes nazvali pastordlni teologii. Nebyl v8ak kazuistou
v pejorativnim smyslu slova. VZdy mé&l na paméti povolani ¢loveéka k svatosti a ve
svych morélnich a asketickych dilech chtél vést duSe po cestach ctnosti a modlit-
by. Stal v§ak proti rigorismu jansenisti, a proto musel kiést velky dliraz na svi-
tost pokani jako soudni stolec milosrdenstvi a odpusténi. Za zaklad stavél mini-
médlni dobro, jeZ je tfeba poZadovat od kiestana, nutnost jit cestou kiestanské
dokonalosti podle svych schopnosti v dané dob€ a realitu mensiho dobra. Svaty
Alfonso odmital ty, kdo nespravné vykladali teologii ,,Cisté 1asky* k Bohu.

Svaty Alfonso byl plodnym spisovatelem.!%0 V&tSina jeho d&l se tyka duchov-
niho Zivota. Jeho duchovni nauka pfevladala v kiestanském Zivoté Itdlie osm-
néctého stoleti do té miry, Ze byl, da se fici, ve své dobé a v Itilii tim, ¢im kdysi
ve Francii svaty FrantiSek Salesky a ve Spanélsku Ludvik z Granady. Svaty
Alfonso byl ndruZivym Etendfem a jeho dila dokazuji jeho znalost cirkevnich Otct
a velkych ucitell teologie. Zvlastni obdiv mél ke svaté Terezii z Avily (jejiZ nau-
ku o modlitbé pfejima doslova), Alfonsu Rodriguezovi a Ludviku z Granady.
Alfonsovo uceni je vZdy zaméfeno na JeZiSe a Marii a stdlé téma je u néj laska
k Bohu a odevzdanost do BoZi viile. Néstrojem spasy a kiestanské dokonalosti je
modlitba. Pro nade uicely postaci, shrneme-li pouze kratce duchovni nauku svaté-
ho Alfonsa.

Buh chce, aby se vSichni lidé stali svétci, a proto kfestan, ktery nema touhu byt
svétcem, sice asi je kiestan, ale neni to asi dobry kiestan. KaZzdy by mél usilovat
o dokonalost podle svého Zivotniho stavu — laik jako laik, feholnik jako feholnik
a knéz jako kn&z. Otdzka povoléni mé proto nesmirnou dileZitost. ClovEk by mél
pfijmout ten Zivotni stav, ktery si Bah pfeje. O povolani ¢lovéka by nikdy nemél
rozhodovat duchovni viidce.

Veskera svatost spociva v ldsce k Bohu a minimélni poZadavek na cesté sva-
tosti je volnost od vaZného hfichu. Ale chce-li €lovék milovat Boha, musi se pfi-
mknout k JeZi8i Kristu, protoZe ,,ta nejlep$i zboZnost je laska ke Kristu a asté
rozjimani o lasce, kterou na§ dobry Vykupitel choval a stdle chové k ndm.10!
Svaty Alfonso dokonce fika: ,,VeSkera svatost a dokonalost duse spociva v lasce

X2

k JeZi%i Kristu, na§emu Panu, nafemu nejvys$$imu dobru a na§emu Vykupiteli.*102

100 Svaty Alfonso napsal ptes stovku knih a drobnych spisti a kolem dvou tisic rukopist. Za jeho Zi-
vota vy§la jeho dila ve vice neZ ¢tyfech stech vydanich a po smirti pak v asi ¢tyfech tisicich re-
print. Jeho spisy byly pfeloZeny do jedenaSedesiti jazyka.

101 Srov. The Holy Eucharist, Brooklyn, New York 1934, str. 229.

102 Srov. op. cit. str. 263.
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Je-li laska podstatou kitestanské svatosti a je-li 1aska pratelstvi, pak l4ska, kte-
r4 piinasi dokonalost, ur¢ité napomiZe sjednoceni s Bo#{ vili. To ale vyZaduje
odpoutanost od vieho, co by tomuto spojeni prekazelo. Cilem tedy je chitit jen to,
co chce Bih, a tak dosahnout stavu svaté lhostejnosti ke viemu, kromé& Boha.
Takova sjednocenost nese plody poslugnosti BoZim zékonlim, které jsou pro nds
vyrazem jeho vile.

Svaty Alfonso podrobné probiré prosttedky, JjimiZ 1ze dosahnout této 1asky, jez
se projevuje ve sjednoceni a v odpoutanosti. Pozitivné vzato, je tfeba mit touhu
po dokonalosti a naprosto a bez vyhrad se podiizovat Bohu. Negativng vzato, je
nutno opomijet sebe, umrtvovat své vasng, odistovat své city a snaZit se vyhybat
svoleni ke kaZdému vSednimu hfichu. Pomiicky k tomu jsou pfijimani svatosti,
pravidelnd modlitba, skutky sebezdporu, denni mse svatd, navst€vy NejsvEt&jsi
svétosti, duchovni cvi€eni a denni zpytovéani svédomi.!%3 Ale ze viech prostied-
ki k dosaZeni dokonalé 1asky je nejdtileZit&jii pravidelnd modlitba. Svaty Alfonso
to zdlivodiiuje takto:

Vétsina teologii... uct, Ze modlitba je nutnd u dospelych, nejen protoZe je zd-
vaznym prikdzdnim (jak Fikaji), ale protoZe je nutnym prostredkem ke spdse. To
v béZném Fddu prozretelnosti znamend, %e Je nemozné, aby kfestan byl spasen,
aniZ by se svéfil do rukou BoZich a prosil Boha o milosti potiebné ke spdse. Svaty
Tomds uci totez. 104

V otdzce mentalni modlitby svaty Alfonso tvrdi, Ze mentalni modlitba jemrav-
né nutnd k tomu, aby vé&fici od Boha obdrZeli milosti, které pottebuji, aby po-
stoupili na cesté spasy, aby se vystithali hiichu a aby vyuZili prostfedki, vedou-
cich ke kiestanské dokonalosti. Cituje pfitom svatou Terezii z Avily: ,Kdo se
pravideln€ vénuje mentalni modlitb&, nemiize soucasn& hiesit: bud zanecha roz-
Jjimani, nebo hfichu... Mentalni modlitba a h¥ich nemohou byt spolu pohromadsg.*
Modlitba je fe¢ lsky a tedy ditkaz lasky &lovéka, protoZe ,,kdo miluje Boha, mi-
luje modlitbu.“ Mentalni modlitba nejenze vychdzi z 1asky, ale také ma v lasce
svijj cil. A protoZe je mentalni modlitba pro viechny kifestany mravné dileZita,
méla by byt prosta, aby se ji mohli vénovat vSichni.

Rekli jsme, Ze duchovni nauka svatého Alfonsa se zaméfuje na asketicky Zi-
vot, a je to pravda. Ale askeze pravé slouZi jako vybornd pfiprava k mystickému
stavu.10% Svaty Alfonso klade velky diiraz na tipIné sebezieknuti, naprostou sjed-
nocenost s Bozi Vljlli a na intenzivni Zivot modlitby. To jsou piiznivé predpokla-
dy pro mystiku. Zadny jiny soudoby teolog neuspél v tom co dokazal svaty
Alfonso: uvedl tradi¢ni nauku o duchovnim Zivot& do praxe a ziskal ji populari-

193 Srov. The Way of Salvation and of Perfection, Brooklyn, New York 1934, str. 428 a da
) s , St dale;
Eucharist, str. 392 a déle; 406-407. Y ' o Rl e taiy

104 Srov. The Great Means of Salvation and Perfection, str. 26.
105 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 383-384.
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tu. Pfitom zlstal v tradici velkych mistrd, jako svatého Augustina, svatého
ToméSe Akvinského, svaté Terezie z Avily, svatého Jana od KiiZe a svatého
FrantiSka Saleského.

Kdyz svaty Alfonso pojedndva specificky o kontemplativni modlitbé, rozliuje
mezi aktivni kontemplaci, kterou nazyva modlitbou ptirozeného soustiedéni, a pa-
sivni kontemplaci, kterd je nadpfirozend a vlitd. Aktivni, &ili ziskand kontemplace
je prosté pohliZeni na ,,ty pravdy, které jsme dosud chapali prostiednictvim usilov-
ného premysleni.“1% Tento stupeti modlitby je v moci kazdého a zaklad4 dokona-
lost kfestana na cesté¢ modlitby, kromé moZnosti, kdy Biih sdm rozhodne dusi uvést
do vyssiho, pasivniho stupné kontemplace. NeZ se to miiZe stat, Bih si dusi piipra-
vi pasivnimi oCistami. Pak duSe zakusi nadptirozené, ¢ili pasivni zaméfeni na Boha,
,Které v nas zplisobuje Bith mimotfadnou milosti, jiZ nasi dusi uvadi do stavu pasi-
vity. Tu pfichdzi nadpfirozené zaméfeni (presnéji feCeno vlité), kdy se schopnosti
duSe zaméi{ ne jejim vlastnim dsilim, ale darem sv&tla, jimZ Biih ozafuje dusi a vni-
matelnym zpiisobem v ni zapaluje ohefi boZské l4sky.*107

Svaty Alfonso nikdy nenapsal Zddnou systematickou priruku duchovni teologie,
ani vyZerpavajici pojedndni o praktickych hlediscich spirituality. Zd4 se, Ze u svych
Ctenditi predpoklddal znalost zakladni systematické teologie a jen daval konkrétni in-
strukce a praktické rady. Psal, aby vedl due k dokonalej$imu kiestanskému Zivotu.
Jeho dila jsou vétSinou asketického charakteru, s orientaci na dokonalost kfestanské
lasky. Mezi jeho duchovni syny patii tak vynikajici osobnosti jako svaty Gerard
Majella (t1757), svaty Klement Maria Hofbauer (11820) a J. Schijvers.!08

NEMECKY RACIONALISMUS A MYSTIKA

Narozdil od jinych evropskych zemi bylo Némecko v osmnactém stoleti se-
meniS$tém mystiky a mimotfadnych jevid. Proto tu vzniklo mnoho dél o otdzkich
vztahujicich se k t€mto oblastem. Jako diivody tohoto zamé&¥eni na mystiku mi-
Zeme uvést tyto: vznik protestantského pietistického hnuti pod vedenim Philippa
Jacoba Spenera,!® némecky racionalismus, vidéni a stigmata Anny Katefiny
Emmerichové. Historik Dru popisuje situaci takto:

106 Srov. Praxis confessarii, kap. 9.

107 Srov. tamtéZ. K popisu Liguoriho spirituality a dal3i bibliografii srov. G. Cacciatore, ,,La spiritua-
lita di S. Alfonso de Liguori® in: Le scuole cattoliche di spiritualita, Milano, 2. vyd. 1949; R. M.
Fernandez, Espiritualidad redentorista, Madrid 1959; G. Liéven, »Alphons de Liguori* in:
Dictionnaire de spiritualité, sv. 1, sloupce 357-389; R. Telleria, San Alfonso Maria de Liguorio,
2 sv., Madrid 1950.

108 Svaty Klemens Hofbauer uvedl redemptoristy do Polska a Rakouska. J; oseph Schrijvers byl auto-
rem Cetnych vyzna¢nych dél spirituality, mimo jiné The Gift of Oneself (ptekl. Bettendorf, Iowa
1934) a Les principes de la vie spirituelle (Bruxelles 1922).

199 Spener (1635-1705) psal pod vlivem Johanna Taulera. Srov. P. Griinberg, Philipp Jacob Spener,
3 sv., Goéttingen 1983-1906; J. T. McNeill, Modern Christian Movements, Philadelphia 1954.
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Reichskirche konce osmndctého stoleti na prvni pohled jakoby se prizplisobo-
vala soudobym cirkevnim trendiim a nijak podstatné se nelisila od struktury la-
tinskych zemi... Ale vnéjsi vzhled v nékterych dilezitych ohledech zavddi.
Reichskirche nebyla, a to nikdy, stdtni cirkvi v modernim smyslu slova...

Westfdlsky mir (1648) ji pFipravil o témé¥ polovinu majetku a zbytek byl ponice-
ny a roztrouseny, znacné cdsti se staly jakymisi katolickymi ostriwvky v mofi lute-
rdnstvi a kalvinismu. Zatimco galskd cirkev se za Richelieua a Ludvika XIV. cen-
tralizovala a po zahndni hugenotil do exilu izolovala, Reichskirche prosla opacnym
procesem. Ddle se decentralizovala, nucend Zit v tésném sousedstvi Jinych denomi-
nact a v kulturnim prostredi, je7 bylo mnohdy cizi jejimu stylu Zivota a Jjeji vire.
Nemecky katolicismus byl sice vystaven etnym rizikiim, ale ty vitbec nepredstavo-
valy izolaci, stagnaci & spokojenost se stavem véci. Kné%i ani laici nemohli doufat,
Ze se jim podaii se uzavrit pred hnutimi své doby a Ze se oddéli od zbytku ndroda...

Cirkev v Némecku méla veliké $tésti, Ze prosia nekrvavou revoluci. Reichskirche
nezaZila ndsilné svrieni, zato byla poh#bena legdlné, jednak diky okolnostem, jez
zvolily mirumilovné Feseni, jednak diky tomu, Ze nepoznala vdsnivou nendvist...

Ve Francii probéhla revoluce hlavné politickd a rozdélila ndrod. V Némecku
Slo predevsim a prevdiné o kulturni pFeménu, jakousi druhou reformaci, kterd nd-
rod sjednotila, dokonce dfive nez dosdhl ekonomické a politické jednoty... Po est
let byl intelektudlni Zivot v Némecku témé¥, ¢i zcela, na bodu varu a vzkvétal tu
ndrodni duch, stejné jako pfedtim ve Francii sedmndctého stoleti — nebyl to vsak
duch klasicismu, ale romantismu... PFedstavuje jediny nep¥etriity proud oivent,
kdy st Némecko zacalo uvédomovat samo sebe... ,, Revoluce, kterd probihalav hla-
vdch némeckych myslitelii po tFicet let,“ napsala v roce 1811 Madame de Stael
v De I’Allemagne, ,,téméF vSechny vrdtila zpét k ndboZenstvi, “110

Skute€nost, Ze néktefi evangelitti pietisté tvrdili, Ze proZivaji vize a zjeveni,
1 kolujici spis Spanélské frantiskanky Marie z Agredy Tajemné mésio Bo¥i ' za-

Vo

pficinily roku 1714 publikaci traktétu némeckého franti¥kana Melchiora Webera
proti pietistim.!!2 Toto dilo nésledovala v roce 1744 ob3irn&jsi, aviak nesmirn&
pfisna kniha augustinianského kanovnika Eusebia Amorta, ktery se pokusil sta-
novit pravidla pro rozli§ovéni vizi a soukromych zjeveni.!!3 Uplatnil tato pravi-
dla na tfech mysti¢kach, svaté Gertrudg, svaté Elisabeth von Schénau a Marii
z Agredy. Zda se viak, Ze proti nim byl od po&tku zaujat. Pozd&ji Dominik
Schram v obavé z letargie katolickych teologli a z pokratujiciho z4jmu pietistl
o mystické otazky napsal lipIné dilo o spiritudlni teologii a mystickych jevech.!14

119 A. Dru, The Contribution of German Catholicism, New York 1963, str. 17-24 passim.
'V anglickém ptekladu The City of God, 3 sv., Hammond, Ind. 1915.

Y12 Secta pietistarum dissecta gladio verbi dei, Colonia 1714.

'3 De revelationibus, visionibus et apparitionibus privatis regulae tutae, Augsburg 1744,
114 Institutiones theologiae mysticae, Augsburg 1774.
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mantismu, ktery viru a katolickou praxi nejprve posunul na troveii indickych
a egyptskych pohanskych kulti, aby je pak v§echny dohromady zavrhl jako po-
véry. Ve véku osvicenstvi (Aufklidrung), ktery vydal tak velké myslitele jako
Fichte, Schelling, Goethe, Schleiermacher a Kant, se zamitalo vSechno, co pre-
sahovalo horizont lidské mysli. Johann Michael Sailer (1751-1832) vice neZ
kdokoli jiny navratil katolicismu v Némecku dobrou povést. Jeho spisy ¢itaji na
Styficet svazki a Cetli je jak evangelici, tak katolici.!!

Geiselmann Fika: ,,Ani Mohlerovi ani Scheebenovi, ale Johannu Michaelu
Sailerovi vdééime za skute¢nost, Ze teologie devatenéctého stoleti znovu objevi-
la mystickou koncepci cirkve v protikladu ke koncepci legalistické, jak se vyvi-
nula na pozadi kontroverzni teologie (poreforma¢niho obdobi).“!1¢ Sailer se ro-
zeSel se scholastikou osmndactého stoleti, kterd ztratila kontakt s potfebami své
doby, a pustil se do studia nejen katolickych autort, ale i dél evangelikt a nevé-
ficich. Nebyl primédrné systematickym teologem, ale vénoval se pastoraci, kterd
za¢inala u situace a potfeb lidi spiSe neZ u teoretickych princip. Znal dila
Eckhartova, Taulerova, Susova, svaté Terezie, svatého Jana od KiiZe, Fénelona
a Tomase Kempenského a pouZival jich proti soudobému racionalistickému uce-
ni. Byl obvinén, Za je kantovec a pseudomystik, ale patrné ma pravdu Dru, kdyz
tik4, Ze Sailer byl prosté muz, ktery piedesel dobu, pfedchiidce tiibingenské $ko-
ly.1'7 Sailerovym hlavnim tisp&chem bylo, Ze postavil hraz racionalismu a pfive-
dl evangeliky a katoliky do stavu mirumilovné koexistence.

Johann Joseph Gorres (1776-1848) je uznavan jako ,,nejvétsi postava v dé-
jindch némeckého katolicismu.“!8 Bude to pravda v §ir§im kontextu naboZen-
ského hnuti v Némecku devatenéctého stoleti, ale neplati to o jeho vyznamu v ob-
lasti spirituality a mystiky. Byl to laik, ktery se vratil zpét ke katolicismu po
ur¢itém obdobi, kdy zastaval racionalistické ndzory. Proslul na mnichovské uni-
verzité svymi pfedndSkami o mystice. Pozdéji se tyto pfednasky staly zakladem
jeho ctyfsvazkového dila Christliche Mystik (1836—1842). TrebaZe Gorresovy
prednasky a spisy roznitily novy zdjem o mystické otizky, jeho uceni je dobové
a dnes mé malou cenu. Jeho imyslem bylo dokézat existenci a diivéryhodnost
nadpfirozenosti tim, Ze predvadél existenci mystickych jevl. Mystika je podle
Gorrese trojiho typu: boZska, pfirozend a dabelska. Jen boZsk4 mystika miZe du-
$i privést ke spojeni s Bohem a k zakou$eni jeho pfitomnosti. Pfirozend mystika

115 Johann Sailer vstoupil k jezuitim po ukonZeni stfedniho stupné studia v Mnichové, ale neZ do-
kon¢il noviciat, bylo Tovarysstvo rozpusténo (1773). Po vysvéceni v roce 1775 byl profesorem
teologie na riiznych $kolach, nakonec se stal fezenskym biskupem (v roce 1829). Rikd se mu né-
mecky Franti§ek Salesky ¢i Fénelon.

116 R. Geiselmann, Von lebendiger Religiositéit zum Leben der Kirche, Stuttgart 1952, str. 248.

17 A, Dru, op. cit. str. 62.

118 A. Dru, op. cit. str. 65.
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miZe Clovéku dit védomi tajemnych a skrytych sil hmotné piirody. Dabelsk4
mystika n&jakym zptisobem vyhleddva kontakt s démony a pfijima jejich vliv.
Gorres nebyl pii vybéru svych materiali pfilis kriticky. Jeho teorie fyziky a fyzi-
ologie se uZ davno ukdazaly jako neplatné a jeho koncepce mystiky byla teologic-
ky nepfesna. Pfesto jeho vliv trval dlouho po jeho smrti.!!®

Zatimco Gorres psal své dilo o mystice, probihal v Némecku spor o vidéni
a mystické tkazy u Anny Katefiny Emmerichové, augustinianky, kterd zemfela
v roce 1824. Ukazy za&aly, poté co byl klaster v roce 1811 zaJ eronyma Bonaparta
zruSen a Anna Katefina se uchylila k jedné vdov& do Diilmenu. Stigmata se ob-
jevila v roce 1812. Nejprve se vytvorila dvojice krvavé zbarvenych kit na hru-
di, nasledujiciho roku se pak oteviely krvavé rany na rukou a na nohou a stopy
po trnové koruné na hlavé. Jeji vidéni trvala po mnoho let. B&hem té doby vyje-
vila udalosti ze Starého i Nového zakona, které pozdgji biblisté a archeologové
potvrdili.

Anna Katefina byla ve svém osobnim Zivot& horlivou a pifkladnou k¥estankou
aneni Zadny dikaz, Ze by cht€la imysIné klamat. Jeji pfipad vSak komplikuje sku-
teCnost, Ze pfed za¢atkem mystickych tkazi byla v4Zn& nemocn4. Proto vySetfo-
vatelé nepotvrdili, Ze tyto jevy jsou nadpfirozeného piivodu, a¢ pfiznali, Ze ne-
maji Zadny pfirozeny vyklad. Mezi t&mi, kdo proti jejimu pfani v zastupech
putovali Annu Katefinu navstivit, byl i Clemens Brentano, basnik némeckého ro-
mantismu, Ktery se stal jejim Zdkem a zistal jim aZ do jeji smrti.!20

Brentano vydal v roce 1833 Bolestné muky naseho Pdna JeZise Krista a po-
zdé&ji zacal psat je3t& Zivot blahoslavené Panny Marie, ktery po Brentanové smr-
ti dokonili jeho bratr a §vagrova. Tyto knihy pfilily oleje do sporu, protoZe mno-
zi znalci obvinili Brentana, Ze ke zjevenim Anny Katefiny ptidal své vlastni
mysSlenky a nazory. Spor se nikdy nevyfesil k v§eobecnému uspokojent, ale pod-
nitil z&jem o mystiku a spustil p¥ival knih a ¢lank.!2!

OZIVENI V ANGLII

Anglii zaméstnavalo znovuustaveni cirkve po emisi zdkona z roku 1829
o uvolnéni katolicismu. Roku 1850 pak nésledovala obnova katolické hierarchie.

119 Srov. P. Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 416—417; A. Dru, op. cit. str. 65-72.

120 Brentano prohlaSoval, Ze Anna Katefina je od Boha vyvolend ke zvla$tnimu dilu zjeveni svétu a Ze
on ji byl uren za tajemnika. Ale augustinian Winnifried Hiimpfner, ktery se zabyval beatifikag-
nim procesem Anny Katefiny, dosel k zdvéru, Ze Brentano viziona&iny vypovédi zfalSoval a vet-
kal do textu své vlastni mySlenky. Srov. T. Wegener, Emmerich und C. Brentano, Diilman 1900;
W. Humpfner, Klemens Brentanos Glaubwiirdigkeit in seinen Emmerich-Aufzeichnungen,
Wiirzburg 1923.

121 H. Thurston napsal sérii &ldnki o sporu kolem Emmerichové v The Month (1921-1925).
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Pfed t€mito udélostmi si v3ak zasluhuji zv143tni zminky dva duchovni autofi:
Augustine Baker a Richard Challoner.

David Augustine Baker (1575-1641) podle Pourrata ,,0%ivil tradice anglické
mystiky. Je spojnici mezi mystiky &trnactého stoleti a moderni dobou. 122
Konvertoval z praktického ateismu, vstoupil k padudnskym benediktinim a po-
zdé€ji byl pfeveden do anglické benediktinské kongregace, nyni v Ampleforth,
Cely Zivot se vé€noval intenzivni mentalni modlitbé a zda se, Ze doséhl vysokého
stupné vlité kontemplace. Napsal asi §edesat pojednani, ale celé jeho publikova-
né dilo uspofddali jini.'?3 Ostfe se stavél proti metodické mentdlni modlitbg
a vedl k modlitbé afektivni, kterou vidél jako dispozici k vlité kontemplaci. Jeho
nejlepsi spis je na téma umrtvovani a modlitby.

Richard Challoner (1691-1781) pfedstavuje to nejlep$i z anglického kato-
licismu. Jeho duch v Anglii stile Zije. Konvertoval z presbyteridnské cirkve,
studoval v Douai a ziistal tam po kn€Zském vysvéceni jako profesor. Nakonec
se stal vicerektorem koleje. V roce 1741 byl ustaven jako koadjutor apostol-
ského vikéfe v Londynég, aby v roce 1758 postoupil do jeho funkce. Usiloval
o oZiveni ducha anglického katolicismu, ale peclivé volil mezi poutem k tradi-
ci a pfizplsobivosti dob&. Zrevidoval douaisko-reme§skou verzi Bible pro
anglické Ctendfe v nadéji, Ze pfivede véfici k vét§imu uZitku z etby Pisma.
Nejuspésnéjsim dilem je v§ak kniZka modliteb nazvand Zahrada dusSe (Garden
of the Soul).

Cilem knihy je poskytnout pfiru¢ku zboZnym katolickym laikim. V souladu
s anglickou povahou se vyznacuje rozumnosti, stfizlivosti a umirnénosti.124
Challoner také napsal dvé& knihy rozjimani: Promysli si to (Think Well On't, 1728)
a Rozjimdni na kaZdy den roku (Meditations for Every Day of the Year, 1764).
Pocitoval nutnost pozvednout u anglickych katolikli mentalni modlitbu. O mys-
tické modlitb& nenapsal nic, ale preloZil Uvod do zbozného Zivota od svatého
Franti8ka Saleského. Cartmell poznamenava:

Mystickd modlitba byla v Challonerové dobé mdlo v oblibé pro nebezpedt kvi-
etismu, jeZ bylo zCdsti rediné a z¢dsti imagindrni. Duchovni rddcové vedli vérici
k tomu, aby se drZeli rozjimdni: bylo bezpecné a spdsonosné, nevyvoldvalo iluze,
cvicilo dusiv ctnostech a bylo cennou asketickou disciplinou. Challoner proto byl
zajedno se svou dobou a zditrazrioval hodnotu rozjimdni, zjevné na iikor jinych
forem mentdlni modlitby. Védeél vsak o jinych, vy$Sich formdch; z Cetby svatého

122 P, Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 436-437.

123 Sancta Sophia, ed. S. Cressy, New York 1857; Holy Wisdom, ed. G. Sitwell, London 1964. K po-
drobnostem srov. The Confessions of Venerable Father Augustine Baker, ed. P. J. McCann, London
1022; P. Salvin a s. Cressy, The Life of Father Augustine Baker, ed. P. J. McCann, London 1933;
D. Knowles, The English Mystical Tradition, New York 1961.

124 Srov. L. Sheppard, Spiritual Writers in Modern Times, New York 1967, str. 27-28.
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Frantiska Saleského o modlitbé viry &i ziskané kontemplaci a z Cetby svaté Terezie
o vlité kontemplaci v nékolika stupnich. O jeho zkusenosti s nékterou z téchto vys-
Sich forem se dd jen usuzovat.12

OfZiveni religiozity v Anglii devatenictého stoleti, jeZ kulminovalo
Oxfordskym hnutim, bylo v jistém smyslu vzejiti setby Bakerovy a Challonerovy.
Jak piSe Thureau-Dangin, kiestanstvi se stalo tichou, slu§nou, chladnou a tradic-
ni formalitou, které patfila k dobfe etablované spole¢nosti. Nebylo na ném nic
nadpfirozeného, Zidna zboZnost, Zadny zépal, natoZ mystika.!26 Bylo zapotfebi
Zivota modlitby, coZ je ziejmé ze skuteCnosti, Ze i pod anglikanskym patrondtem
vySla v anglicting dila Fénelona, Groua, Lallemanta, svatého Frantiska Saleského,
Scupoliho, dokonce i Cviceni svatého Ignace. Zvlastni pozornosti si zasluhuje tro-
jice muZu: Faber, Newman a Manning. Byli v3ak i jini jako Wiseman, Ullathorne
a Hedley, kteii hodng pfispéli oZiveni viry v Anglii.1?

Duchovni spisy oratoridna F. W. Fabera (1814—1863) jsou v anglicky mluvi-
cim svét¢ dobfe zndmé. Nejsou viak typicky anglické, protoZe Faber si osvojil
styl svatého Alfonsa Liguori. Dnes najdeme o jeho dilech malo zminek, spi$e pro
styl, jimZ jsou psdna, neZ pro jejich nauku jako takovou. Byl proslulym kazate-
lem a psal stejné kvétnaté, jak to Zadal styl jeho doby. Proto jsou jeho dila zdlou-
havé a plné odbocek. Pourrat fikd, Ze Faberovy knihy ,.jsou bohaté naukou, ale
také pebohaté na slova... Ve Faberovi se nikdy nezapte kazatel. Kdy? pise, mlu-
vi, a mluvi poklidné, jakoby ho viibec netisnil ¢as.*128

Z osmi Faberovych knih je Sest rozjiméni o kiestanskych tajemstvich, psanych
ve stylu Bérullovy 3koly (lidskd nicota pfed Bohem Stvofitelem a tstfedni role
Kristovych tajemstvi pro posvéceni duse). Zbyvajici dv& obsahuji duchovni ra-
dy.'?? Jeho nejlepsi dila jsou Vsechno pro Jezise (All for Jesus) a Riist ve svatos-
ti (Growth in Holiness). Hlavni ndmét jeho duchovnich spisti najdeme v knize

I3R. Cartmell, ,,Richard Challoner” in: English Spiritual Writers, ed. C. Davis, London 1961,

str. 121. K dal§im podrobnostem srov. M. Trappes—Lomax, Bishop Challoner, New York 1936;
D. Matthew, Catholicism in England, 2. vyd., New York 1950; E. I. Watkin, Roman Catholicism
in England, New York 1957.

126 Srov. P. Thureau-Dangin, La renaissance catholique en Angleterre au XIXe siécle, Paris 1899,
sv. 1, str. 4.

127 Kardinal Wiseman (1802-1865), prvni westminstersky arcibiskup, napsal slavny romén Fabiola
(1854). Benediktin William Bernard Ullathorne (1806-1889) se stal prvnim biskupem
vBirminghamu a je autorem knih The Endowment of Man (1880), The Groundwork of the Christian
Virtues (1882), Christian Patience (1886) a autobiografie, ktera byla vydana spolu s jeho kores-
pondenci (1891-1892). Jiny benediktin z Ampleforth, Cuthbert Hedley (1837-1915), psal pojed-
nani o eucharistii, knéZstvi a materidly k duchovnim cvi¢enim.

128 P Pourrat, op. cit. sv. 4, str. 451-452.

129 Knihy o spiritualit€ jsou: All for Jesus (1853); The Blessed Sacrament (1855); The Creator and the
Creature (1858); The Foot of the Cross (1858); The Precious Blood (1860); Bethlehem (1860).
Knihy o duchovnim vedeni jsou: Growth in Holiness (1854); Spiritual Conferences (1859). Faber
také napsal Notes on Doctrinal Subjects (1866), prelozil Lallemantovu Spiritual Doctrine (1853)
a vydal nékolik drobné&jsich praci.
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130 Srov. The Creator and the Creature, 15. vyd., Baltimore 1857, kniha 1, kap. 1.

131 téZ, kniha 3, kap. 4. .
132 garronwth in Holiness, str. 27; Spiritual Conferences,gsst(x)’. 6£r .
133 Growth in Holiness, Newman, Westminster, Md 1950, str. 27.
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of the Holy Ghost, 1865) a Vnitini sesldni Ducha svatého (The Internal Mission
of the Holy Ghost, 1875). Jako je pfitomnost Ducha svatého v cirkvi pribéhu sta-
letf zdkladem jeji neomylnosti, tak Je piitomnost Ducha svatého v dusich Spra-
vedlivych pramenem jejich svatosti.

Manningova dals{ dileZit4 dila jsou Sldva Nejsvétéjsiho srdce (The Glories of
the Sacred Heart, 1876) a Vécné knéZstvi (The Eternal Priesthood, 1883).
Predevsim tato kniha o kn&Zstvi doznala nejSiriiho rozsifent a ji se proslavil. Jeho
teologie kn&Zstvi je ortodoxni a tradiéni a k teologii knéZské spirituality nedod4-
va nic nového. Manning viak v ném obvinil fehole z nihledu, jakoby diecézni
knéZi nemohli dosahnout vysokého stupné dokonalosti, a termin , sekularni kn&z*
nechal vyznit jakoby mé&l znamenat »SVEtsky knéz.“ Jinak je jeho nauka podobna
Newmanove, ale jeho liter4rni styl pfipomin4 styl Faberiv.

John Henry Newman (1807-1890) byl piedevsim prvotiidnim apologetou.
Ve své dobé& vynik4 a jeho plny vyznam ukiZe as. Nebyl duchovnim spisovate-
lem v izkém slova smyslu, ani se ex professo nezabyval asketickymi a mystic-
kymi otdzkami. Pfesto ve svych kazdnich poskyt] cenné pohledy na teologii du-
chovniho Zivota. Ostatn& chtgl napsat knihu o zboZnosti, ale nikdy se k tomu
nedostal. Kniha Rozjimdni a klanéni (Meditations and Devotions) byla sestavena
z materidl sebranych po Newmanové smrti a vydal ji oratoridn W. P. Neville v ro-
ce 1895.

Je3t& neZ prestoupil do katolické cirkve a Jako viidce Oxfordského hnuti hle-
dal Newman cestu vnitintho ¥ivota a byl muZem hluboké modlitby. M&l zv14st-
ni zalibu v samot&. U% jako Sestndctilety byl presv&den, e ho Bith povolal k ce-
libitu. Mimoto mél naprostou Jistotu, Ze je veden vnitinim svétlem, které se
¢asem rozjasni a ukde mu Bozi plan. Inspirujici ptib&h jeho hledani pravdy a je-
ho vstupu do katolické cirkve predstavuje duchovni Zivot, ktery je vnitni, zcela
podiizeny BoZimu planu a vedeny mocnou virou v Bo# prozretelnost. Newman
pise:

Bith vi, co je mé nejvétsi stésti, ale Jd to nevim. Neexistuje %ddne pravidlo pro
10, co ddvd $tésti a co je dobré. Co Je vhodné pro jednoho, nehods se pro druhé-
ho, a cesty, jak dosdhnout dokonalosti, jsou velmi rizné. Léky nasim dusim se od
sebe navzdjem lisi. Bith nds tedy vede zvldstnimi cestami. Vime, Ze si preje nase
Stésti, ale nevime, co Je nase $tésti, ani nezndme tu cestu... Svéime se tedy do Je-
ho rukou a nelekejme se, kdyZ nds povede divnou cestou... Méjme jistotu, Ze nds
vede sprdvné, Ze nds dovede k fomu, co je nejlepsi, ne co my si myslime, Ze je nej-
lepst, nebo co je nejlepsi pro druhého, ale k tomu, co Je nejlepsi pro nds. 134

I ve chvili, kdy vyznaval svou naprostou zavislost na Bohu, a i tehdy, kdy se
mu ukézal BoZi plan, Newman s pokorou uvazoval: , Je tolik muzd lepSich ne7 ja,

——

B34 Meditations and Devotions, ed. H. Tristram, London 1953.
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povahou, nadanych milej$imi pfirozenymi dary a méné& poskvrnénych hiichem.
Ale ty ve své nevyzpytatelné 1dsce ke mné sis mé vybral a pfivedl mé do svého
ov&ince.“13

Duchovni Zivot nebyl pro Newmana néco teoretického a spekulativniho. Byla
to pulzujici realita a bylo to skryté tajemstvi, jak naznacuje nésledujici tryvek:

Skutecného krestana lze témé¥ oznadit za nékoho, kdo md Zivé védomi BoZi p¥i-
tomnosti v sobé. a jako nikdo kromé spravedlivych nemd tuto vysadu, tak ani ni-
kdo kromé spravedlivych nemd toto skutecné vnimdni té véci... Za vsech okolnos-
t, v radosti ¢i smutku, nadéji ¢ obavé, chtéjme mit Boha v nitru srdce...
Uzndvejme ho jako krdle ve svém srdci, na samych pocdtcich nasich myslenek
a citit. Podrizujme se jeho nabdddni a jeho viddé... To je pravy Zivot svétcii. 136

BoZi krdlovstvi se SiFi navenek do svéta, protoZe md svou vnitini driavu v nds,
protoZe slovy Pisma ,,je uprostied nds, “ v srdcich jednotlivych ¢lenii. Okolostojici
Zasnou, neznali se pokouseji rozebirat, co to tu vlastné pitsobi, piedstavuji si vse-
mozné lidské diivody a prirozené priciny, protoZe nevidi a neciti, a neuvé¥i, co je
skutecné nadp¥irozeny viiv.137

A konecné, pro Newmana stejné jako pro v§echny teology je prvotni véci kies-
tanska laska, takova, kterd méa zalibeni v Bohu a tihne ke kontemplativni aktivi-
té. ,Léaska je jemné, pokojné, spokojené ztieni a pfilnuti duse v nazirani Boha.
Ne pouze to, Ze ddvame pfednost Bohu prede vemi v&cmi, ale zalibeni v ném,
protoZe je Biih a protoZe jeho pifikazy jsou dobré.*138

Ale je tu misto i pro Martu, nejen pro Marii, protoZe ,,0b& ho oslavuji, kazda
svym zpiisobem, at uZ praci, ¢i ztifenim. Obé vé&di, Ze nepatii samy sobg, ale Ze
jsou koupeny za vysokou cenu. Chté&ji byt posluiné a vytrvat v poslusnosti jeho
vili. JestliZe pracuji, tedy pro ného, jestlize se mu v tichu klangji, tedy z lasky
k nému.“139

135 TamtéZ str. 312.

136 Srov. Parochial and Plain Sermons, sv. 5, str. 225.

137 Sermons Preached on Various Occasions, ed. H. Tristram, 1900, ¢&. 4.

138 Parochial and Plain Sermons, sv. 3, str. 321.

139 Srov. tamtéZ, sv. 5, str. 10-11. Spisy a kdz4ni kardin4la Newmana zahrnuji 42 svazki ve standardni
edici z let 1868-1913. Studie o Newmanovi jsou snadno dostupné. Hlavni autoritou je C. Stephen
Dessain.
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Kapitola 10

DVACATE STOLETI

Vd&&i-li kiestansk4 spiritualita dvacatého stoleti nékteré zemi vice ne¥ jiné,
je to Francie. S jistotou se d4 fici, e do Druhého vatikinského koncilu praktic-
ky vSechny aspekty Zivota cirkve — liturgie, exegeze, teologie, filozofie, misijni
dilo a spiritualita — pfijimaly vechny své nejsilnéjs$i impulsy a svou orientaci od
francouzskych odborniki a viidéich osobnosti. I predstavitelé fimské kurie &as-
to byvali podn&covéni k obnové a piizpiisobeni praveé francouzskymi teology
a eklesiasty.

Yves Congar pfipadn& poznamenal, Ze »pochodné, jeZ zapdlila ruka BoZi na
prahu atomového stoleti, nesou jméno Terezie z Lisieux a Charles de Foucauld.“
Jsou tu i jiné pochodné, nejen jako piiklady kfestanské svatosti, ale i jako odbor-
nici na riznych polich tykajicich se duchovniho #ivota, aviak je tieba vyzved-
nout, Ze ve v€ku intenzivni aktivity a bujici techniky Duch svaty vzbudil pravé
tuto dvojici sv&dka sily a G&innosti kontemplativniho Zivota.

SVATA TEREZIE Z LISIEUX

Po svaté Terezii z Avily a svatém Janu od KiiZe Je tieti svici karmelitanské spi-
rituality svatd Terezie (Thérése) z Lisieux. A& Zila v devatenictém stoleti
(1873-1897), jeji vliv na dvacété stoleti je vic nez pozoruhodny. Je tim pozoru-
hodnéjsi, Ze celé mladi proZila v uzavieném kruhu rodiny Martinovy v n&Zné pé-
¢i milujiciho otce a starSich sester a zbytek svého krétkého Zivota pak byla skry-
ta v klauzufe Karmelu v Lisieux.

Terezie byla posledni z deviti d&ti, jeZ se Martiniim narodily — &tyfi v§ak zem-
fely v raném détstvi. Ctyfi divky se staly karmelitkami v Lisieux a paté vstoupi-
la k visitantkdm. Terezie pocitovala od Gtlého détstvi povoléani do klauzury, ale
kdyZ oficidlng poZ4dala o piijeti na Karmel, pfedstavené ji odmitly pro jeji ml4-
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di. Terezie se dokonce vydala s otcem a sestrou Céline do Rima poZadat o dispens
papeZe Lva XIII. Na Karmel byla kone&ng pfijata 9. dubna 1888 a 8. z4fi 1890
sloZila feholni sliby.

V roce 1894 ji poZadala ptevorka Matka Agnes, jeji rodna sestra, aby zapsala
své vzpominky z d&tstvi. To byl po&tek Tereziina vlastniho Zivotopisu zndmého
jako Déjiny duse.! V roce 1895 sestra Terezie od Ditste Je¥ige a Svaté tvére (jeji
plny titul jako karmelitky) nabidla Bohu sama sebe v ob&t. N asledujiciho roku do-
psala prvni dil autobiografie a v témZe roce se dostavilo prvni krvéceni. Na pros-
by druhé rodné sestry Geneviéve (Céline) zatala jesté druhy dil Zivotopisu. V &er-
vnu 1897 ji ptest&€hovali do nemocnicni cely, kde Zivotopis dokon¢ila. Naposled

2y,

pfijala T€lo P4né& 19. srpna a 30. z4fi 1897 zemfela.

Zivotopis vysel 30. z4¥i nésledujiciho roku pod ndzvem L’histoire d’une dme
a ihned se stal jednou z nejétengjsich soudobych knih. V roce 1925 byla prohl-
Sena patronkou misif spolu se svatym Frantiskem Xaverskym a v roce 1944 ji pa-
peZ Pius XII. jmenoval spolupatronkou Francie spolu se svatou Janou z Arku.2

Pres své kontemplativni povolani je svatd Terezie z Lisieux pravem oznaco-
véna za jednu z onéch neséetnych »drobnych dusi“ (sama k4 , petites dames*),
které navenek nikdy nedostavaji 74dné nadpfirozené dary ani nezakouseji vznos-
né vySe mystického spojeni. Svata Terezie zdtiraziiovala vérné plnéni povinnosti
Zivotniho stavu, dilleZitost l4sky jako motivujici sily a riist v diivéfe vici nebes-
kému Otci.3 PapeZ Pius XI. proto prohlasil, Ze Tereziina spiritualita je ,,vyrazem
zékladniho evangelniho u¢eni.” A svatd Terezie sama o sobé fekla: ,»Nikdy jsem
dobrému Bohu nedala nic nez lasku a on také odplati laskou.“4

Podle jejich vlastnich pisemnych sv&dectvi svatd Terezie nekonala Zidné mi-
mofadné skutky pokani & sebeumrtvovani, a& Jeji smrtelnd choroba, spojend se
zésadami karmelitdnského Zivota, nepochybné pfedstavovala tvrdou askezi. Ani
V jejim Zivoté nepozorujeme charizmata a mimof4adné jevy, jeZ se zpravidla v ha-
giografiich zaznamenavaji, ttebaze Terezie ve svém Zivotopise tvrdi, Ze byla v ro-
ce 1882 uzdravena z vdZné a podivné nemoci na ptimluvu Panny Marie’ a také
popisuje, Ze po vstupu na Karmel zaZila mysticky plamen ldsky:

! Posledni anglické preklady spist svaté Terezie jsou: Story of the Soul, ICS Publications, Washin gton
DC 1975; St Therese of Lisieux: Her Last Conversations, ICS Publications, Washington DC 1977.

2 K podrobnostem o Zivoté svaté Terezie stov. 5t Thérese of Lisieux by Those who Knew her, ed. a pre-
kl. C. O’'Mahony, Veritas, Dublin 1975; J. Beevers, Storm of Glory, Image Books, New York 1955;
A. Combes, Spirituality of St Thérese, Kenedy, New York 1950; 1. F. Goerres, The Hidden Face: The
Life of St Thérése of Lisieux, Pantheon, New York 1959; D. Day, Therese, Templegate, Springfield,
111 1979; P. T. Rohrbach, The Search Jor St Thérése, Hanover, Garden City, New York 1961; H. Urs
von Balthasar, Thérése of Lisieux, Sheed& Ward, New York 1954.

3 Srov. J. Clarke, Story of the Soul, str. 187-200; 219-259.

4 Srov. J. Clarke, op. cit. str. 254-259.

3 Srov. J. Clarke, op. cit. str. 60—67.

Zacala jsem kriZovou cestu a ndhle mé zachvdtila takovd ldska k Bohu, %e Ji
nemohu vysvétlit jinak, nez Ze mi bylo, jako by mé celou hodil do ohné. Ach jaky
Zdr a jaké blaho soucasné! Hovela jsem ldskou a zddlo se mi, Ze Jjesté minutu, jes-
t€ dve minuty a uZ ten Zdr nevydrim a umiu. Pochopila jsem, co minili svétci,
kdyZ mluvili o téchto stavech, které proZivali tak casto. Jd jsem jej proila jen jed-
nou a jen chvilicku. Pak jsem zase upadla do svého obvyklého stavu sucha.b

Svaté Terezie také fikd, Ze ve &trndcti letech proZila uneseni laskou, ale pla-
men lasky zaZila aZ po svém ,,zasvéceni Milosrdné lasce.* Svaty Jan od K¥iZe po-
pisuje tuto zkuSenost ve druhé sloce knihy Zivy plamen Idsky (druhé redakce).

Svatd Terezie z Lisieux je pfedev§im apostolem lasky a svédkem teologické-
ho axiomu, Ze jsme posvécovéni ne pro skutky, ale pro lasku. Pro svou détskou
lasku a divéru k nebeskému Otci se dokézala zcela odevzdat Bo%i viili a celym
srdcem pfijmout povolani k obé&ti. Nedala na 4dné mimo¥adnosti a s Yeleznou
vérnosti plnila b&Zné ikoly svého denniho Zivota. Tak probouzi nadéji a povzbu-
zuje viechny ty ,,drobné duSe,* které cht&ji nésledovat Krista pIn&nim svych oby-
Cejnych povinnosti neoby&ejn& dobte.

ALZBETA oD NEJSVETEIST TROJICE

Elisabeth Catez se narodila ve francouzském Bourges v roce 1880. Roku 1901
vstoupila na Karmel v Dijonu a zemiela tam roku 1906. Vydané Vzpominky
(Souvenirs), jeZ obsahuji jeji Zivotopis a n&kolik spisti, mély ve Francii okamZi-
ty usp&ch. Jeji nauka pfiznivé zapiisobila na soudobé autority jako kardinal
Mercier, Juan G. Arintero, R. Garrigou-Lagrange a M. M. Philipon. Podobng& ja-
ko svaté Terezie z Lisieux i ona nasla doktrindlni obZivu v pilném studiu spisti
svatého Jana od KfiZe, k nimZ pfidala rozjiméni o epistolach svatého Pavla.

V dopise dijonskému Karmelu Juan Arintero piSe roku 1927: ,Na této BoZi
sluZebnici nejvice obdivuji jeji hluboké pochopeni tajemstvi kfestanského Zivo-
ta: nase piivt€leni ke Kristu, v jehoZ posléni mame pokralovat, a piebyvani
Nejsvet&jsi Trojice v nafich srdcich... V tomto pochopeni velkych tajemstvi, jez
jsou totoZné s podénim svatého Pavla, se stala vérnou interpretkou nékterych nej-
vysostnéj§ich ¢asti jeho Listi.*

Reginald Garrigou-Lagrange si u Alzbéty od Nejsv&t&jsi Trojice povsiml né-
sledujiciho:

K tomu, aby duse byla uvedena na vysiny svaiosti, by ji stadilo ¥t intenzivné
Jen jednu z téchio pravd nasi viry... BoZi sluZebnice AlZbéta od Nejsvétéjsi Trojice
byla jednou z téch osvicenych a hrdinnych dust, jeZ dokdzaly pFilnout k jedné z vel-

6 1. Clarke, St Thérése of Lisieux: Her last Conversations, ICS Washington 1977, str. 77.
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kych pravd, jez jsou zdroveri ty nejprostsi a nejdileZitéjsi, a pod pldstém béiného
Zivota v ni nalézt tajemstvi velmi niterného spojeni s Bohem. Toto tajemstvi pfe-
byvdni Nejsvetéjsi Trojice v hlubiné jeji duse bylo velkou skutecnosti jejiho vnity-
niho Zivota.”

AlZbéta slozila soukromy slib panenstvi ve v&ku &trnacti let, ale kdyZ ji mat-

ka zakézala vstoupit na Karmel, AlZbéta se aktivng zapojila do spolecenského %i-
vota ve svém okruhu a nad3ené jezdila na prazdninové vylety. Uprostted v3i ak-
tivity viak touZila po karmelitinském zplsobu Zivota a jeji prételé Zasli, jak
hluboce se dokazala soustfedit v modlitbé, kdykoli se k tomu naskytla piileZitost.
Nejveétsi boj pro ni v tomto obdobi predstavovalo sebeovlddéni v ndhlych za-
chvatech hnévu. Cvitila se proto v okamzité a naprosté poslu$nosti matce. Cetla
v t€ dob& Cestu k dokonalosti od svaté Terezie a sama si mohla ov&fit boZské do-
teky, jeZ zakouSela. V té dobé se také setkala s dominikanem Iréné Vallée, ktery
dijonskym karmelitkdm &asto kazal a ddval duchovni rady. KdyZ se ho dotazova-
la na své proZitky, seznédmil ji s naukou o prebyvani Nejsv&t&jsi Trojice v dusi skr-
ze milost. AlZbéta v té chvili objevila tajemstvi svého vlastniho duchovniho Zi-
vota a pfebyvéni Nejsv&t&j3i Trojice se stalo zdkladem jejiho vnitiniho Zivota.

AlZbéta vstoupila na Karmel roku 1901, ale pIného spolecenstvi s profeskami
se nedoZila. V roce 1904 napsala krasnou modlitbu ke cti Nejsvétéjsi Trojice:

Miyj BoZe, Trojice, jiZ se klanim! Pomoz mi, af zcela zapomenu na sebe, af se
zcela ponorim v tebe, bez promény, pokojné, jako by md duse uz byla ve véénos-
ii. KeZ nic nerusi mitj mir. Nebo mé ze sebe vydej, miij neménny Pane, ale ké% smim
pokazdé znovu a hloubéji proniknout do hlubin tvého tajemstvi! Daruj mir mé du-
8T, uciri ji nebem, svym milym p¥ibytkem, tvym spocinutim. A kéz 1& tam nikdy ne-
nechdam o samoté, ale zadri mé tam, zcela ponoienou do tebe v Zivé vite, v kla-
neént, zeela poddanou tvému tvofivému plisobeni!

Miyj Kriste, kterého miluji, ukiiZovaného ldskou, kéZ bych mohla byt nevéstou
tvého Srdce, kéZ bych té mohla prikryt slavou a milovat té... a samou ldskou zem-
Fit. Ale zndm svou slabost, a proto té prosim, odéj mé sebou, spoj mou dusi se vie-
mi svymi hnutimi. Pono¥ mé v sobé, uplné si mé vezmi, bud misto mé ty, aby se
miij Zivot stal paprskem tvého. Vstup do mé duse Jako modlitba, jako obnoveni,
Jako Spasitel!

Vécné Slovo, Vyroku mého Boha! Tougim proZivat sviij Zivot v naslouchdni to-
bé, ucit se viechno od tebe v poslusnosti. Skrz temnotu, strdddni, bezmoc se sna-
Zim byt stdle s tebou a Zit v zd¥i tvych paprskii. Md milovand Hvézdo! Dr¥ mé, at
se neuchylim z tvého svétla!

Stravujici Ohni! Duchu Ldsky! Sestup do mé a vykonej ve mné viéleni Slova,
abych pro néj byla lidstvim, v ném# obnovi své tajemstvi!

7 Srov. M. M. Philipon, The Spiritual Doctrine of Sister Elizabeth of the Trinity, Newman Press,
Westminster, Md 1961, str. XVII-XVIIL.
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A ty, Otce, sklori se ke svému bidnému a nepatrnému tvoru a zastini jej, spatii
v ném svého milovaného Syna, v némz mds zalibeni.

Mad Trojice, mé Vsechno, mé B laZenstvi, Nekonecnd Samoro, Nezmérnosti, v niz
miluji sebe! Podddvdm se ti jako tvd ko¥ist. Pono¥ se do mé, abych se jd ponovi-
la do tebe a mohla vyjit a hledét ve vém svétle do hlubiny tvé velikosti!®

Uprostied postn{ doby roku 1906 byla sestra Alzb&ta pfevezena do nemocnic-
ni cely, ale aZ téméf do smrti zachovévala viechny piedpisy karmelitinského Zi-
vota. Jeji choroba byla oznadena za nevylécitelnou a ona obdrela svoleni k po-
sledni rekolekci pfed odchodem na vé&&nost. V té dobé napsala Posledni rekolekce
Laudem Gloriae (jak se nazvala). Z jeji ruky jesté vysly dva rukopisy: v 1ét& 1906
uspotadala poznamky z rekolekci pod titulem Nebe na zemi a pér tydnl pfed smr-
ti poslala dopis své dlouholeté pfitelkyni Marguerite s ndzvem Posledni duchov-
ni rady.®

Nekolik dni pfed smrti napsala sestra AlZb&ta tfesouci rukou jedné z feholnic:
»Zd4 se mi, Ze mym poslanim v nebi bude pfitahovat duse, pomahat jim, aby vy-
Sly ze sebe a pfilnuly k Bohu v prosté a milujici pohnutce, a pfidrZet je v tom ve-
likém vnitfnim tichu, v némZ se Bih otiskuje v nich a preméiiuje je v sebe.*

AlZbéta byla prohld3ena za blahoslavenou od papeZe Jana Pavla II. 25. listo-
padu 1984.

CHARLES DE FOUCAULD

Narodil se ve Strassbourgu v roce 1858 a v péti letech osifel. Po t87kém dét-
stvi vstoupil ve tfiadvaceti letech do armady. Pozdgji, v letech 1883-1884 konal
védecky prizkum v Maroku, za ktery dostal od francouzské vlady vyznamenani.
V roce 1886 konvertoval z ateismu a pomyslel na feholni Zivot. Navitivil Svatou
zemi, po navratu do Francie vstoupil do trapistického kl3tera, ale JiZ po Sesti mé&-
sicich byl pfeveden do trapistického kl4stera v Syrii, kde také v roce 1892 sloZil
feholni sliby.

Trapisticky zpiisob Zivota Charlese de Foucauld neuspokojoval. Chté&] zaloZit
vlastni fad, kde by nebylo rozdilu mezi chérovymi mnichy a laickymi bratry, kde
by nebylo chérové oficium, ale mnii by se sami Zivili manualni praci. Odesel od
trapistll a Sel do Palestiny, kde si nasel préci jako ndmezdni sila u klarisek. Mnoho
hodin travil v mentalni modlitb&, at ve dne & v noci. Pozdg&ji se vritil do Francie,

8 Srov. M. M. Philipon, op. cit. str. 53-54.

% K podrobnostem o Zivot& sestry Elisabeth srov. The Praise of Glory: Reminiscences, Newman Press,
Westminster, Md 1962; M. M. Philipon (ed.), Spiritual Writing of Sister Elisabeth of the Trinity, New
York 1962; H. Urs von Balthasar, Elisabeth of Dijon: An Interpretation of Her Spiritual Mission,
New York 1956.
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kde byl v roce 1901 vysvécen na knéze. Pak ode3el do Afriky, kde chtél skrytym
Zivotem ustavi¢né modlitby a kajicnosti spolupracovat na obrdceni Arabil.

Charles proZival temnou noc utrpeni a samoty v malé poustni chatr¢i, obleden
jako Arab. Jeho spiritualita byla navysost trinitirni. Rad se zfikal vieho v pou-
hém védomi, Ze Bih je Bih. Tento velky ,,apostol Sahary* byl zavraZdén Araby
v roce 1916.

Ve dvacétém stoleti vydal skryty Zivot Charlese de Foucauld hojné ovoce.
Instituty Malych bratii JeZiSovych a Malych sester Nejsvét&jsiho srdce JeZiSova
vznikly v roce 1933 a vzkvétaji po celém svété. V roce 1939 byla zaloZena dal¥i
kongregace, inspirovand Charlesem de Foucauld — Malé sestry JeZiSovy, které ko-
naji apoStolat mezi nekiestany a v maséch opusténych. Také existuje n&kolik fra-
ternit v duchu bratra Charlese. Charles de Foucauld popsal spiritualitu a poslani
Malych bratfi JeZi§ovych takto:

Mali brat¥i Nejsvétéjsiho srdce maji zvldsini povoldni. Predné maji napodo-
bovat naseho Pdna JeZiSe Krista ve skrytosti jeho Zivota v Nazareté. Za druhé ma-
Ji Zit v misijnich zemich, tam konat ustavicnou adoraci Nejsvétéjsi svdtosti... Tim
Ze postavi do stiedu mezi nevérici oltdr a svatostdnek, posvécuji tyto lidi, aniz by
rekli jediné slovo, jako JeZis micky posvécoval svét po tficet let v Nazareté... Je
pravda, Ze nemdme licast na BoZi oslavé, na dile Pdné, na spdse dusi, na hld-
sdni evangelia. Ale to v§echno 1icinné déldme tim, Ze lidem zprostiedkovdvdme
eucharistickou pritomnost JeZiSovu, JeZiSe obétovaného v Nejsvétéjsi obéti
a evangelni ctnosti, ldsku Kristova srdce, jeZ se snaZime rozvijet. Nemdme od
Boha povoldni ke sluzbé slova, proto Zehndme a kdZeme micenim.10

V direktafi pro modlitebni sdruZent, jeZ zaloZil ve Francii, de Foucauld napsal,
Ze on a jeho nésledovatelé cht&ji zamé&fit své Gsili na obrcent ,,t&ch, kdo jsou du-
chovné nejchudsi, nejochromené;jsi, nejvic slepi, na nevéfici narody misijnich ze-
mi, téch, kdo neznaji Dobrou zvést, kdo nemaji svatostinek ani knéze, dusi nej-
opusténéjsich, nejvice chorych, ovci, jeZ jsou doslova ztracené.“!! Charles de
Foucauld tak prosadil misijni ¢innost, ktera je prost& povoldnim pfitomnosti me-
zi lidmi, které chtél vést ke Kristu. Zavedl novou formu kontemplativniho Zivo-
ta, kontemplativni Zivot ve svét&, kde ticho je zplisobem ovliviiovéni, pouha pfi-
tomnost metodou komunikace a chudoba svédectvim bratrské 14sky k nuznym
a potfebnym, v jejichZ stfedu Mali bratfi a Malé sestry Ziji. Daleko od apostolatu
socidlni sluZby je tu apoStolat sdileni téhoZ utrpeni chudych a sv&dectvi evangel-

10K daldim informacim o Charlesu de Foucauld srov. Oeuvres spirituelles, Paris 1958; R. Bazin,
Charles de Foucauld: Hermit and Explorer, London 1923; A. Freemantle, Desert Calling, New
York 1949; M. Carrouges, Soldier of the Spirit: The Life of Charles de Foucauld, New York 1956;
J. E. Six, Witness in the Desert, New York 1965; G. Gorée, Memories of Charles de Foucauld,
London 1938.

I Srov. L. Sheppard, Spiritual Writers in Modern Times, New York 1967.
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ni nauky. Soucasni nasledovnici ide4lu Charlese de Foucauld odchéazeji do ,,pou-
$t€* chatr¢i a tovéren, kam piinéSeji ,,Kristovu pfitomnost” pfikladem ctnosti
a kontemplativni modlitby.

Byli i jini, kdo pfispé&li ke spiritualit& dvacatého stoleti. Nemiizeme je viech-
ny probrat, ale zminime se alespofi o n&kolika viid&ich osobnostech. Uvedeme je
v souvislosti se specifickymi oblastmi, kde sehréli vyznamnou roli: liturgické
hnuti, ohromna expanze zahrani¢nich misii, svatost laika, rozvoj systematické
spiritudlni teologie.

LITURGICKA OBNOVA

OZiveni liturgické spirituality je tfeba pfidist na vrub benediktinu L. P.
Guérangerovi, ktery obnovil benediktinsky ¥4d ve Francii. Tradi&ni praxe meto-
dické mentalni modlitby se mezi Jestnictym a dvacétym stoletim tak pevné za-
kotvila, Ze se liturgickd obnova, kterou zadal Guéranger se svymi mnichy ze
Solesmes v roce 1837, zdila byt v rozporu s osobni zboZnosti, JjiZ poskytovala
mentalni modlitba. Dom Guéranger (1805-1875) sviij postoj vyjadfil velmi jas-
né: ,,KdyZ stavime nesmirnou nadfazenost liturgické modlitby nad modlitbu in-
dividudlni, netikdme, Ze individudlni metody by se mély potlacit. KézZ by jen mé&-
ly své patfi¢né misto.“!2 N&ktefi z jeho Zaki viak zasli tak daleko, Ze mentalni
modlitb€ upirali jakékoli misto v mnigské tradici. Nejznaméjsi Guérangerova di-
la jsou L’année liturgique (Liturgicky rok) v 15 svazcich (1841-1901) a tfi svaz-
ky Institutions liturgiques (1840-1851).

Ve snaze Doma Guérangera pokracoval a velkou mérou ji zavrsil papez
Pius X. (1935-1914), ktery uklidnil spor o Zastém svatém pfijiméani vydénim de-
kretu o Castém a dennim pfijimani pro viechny kiestany ve stavu milosti, ktefi
jsou pro né& néleZit€ disponovani.!? TyZ papeZ povzbuzoval véfici k aktivni Géas-
ti na liturgii cirkve. Toto sili bylo tisp&né, v nékterych mistech vice, jinde mé-
né. E. Masure popisuje jeho vysledky takto:

Jako teologie... ani liturgie nikdy neprestala v cirkvi existovat, ale na pocdtku
stoleti dostala novy Zivot a pozvedla se do vysin, které prekvapily samotného
Doma Guérangera... Kfestanskd bohosluzba md novou vitalitu. Duse stoupaji do
neviditelna skrze hudbu, zpév, drama, texty s obrdzky, symboly s jejich vyznamem
— a kiestanské spolecenstvi opét nachdzi v obFadech svou svdtostnou jednotu.'

12 Srov. The Liturgical Year, Newman, Westminster, Md, sv. 1, str. 7.

13 Dekret Sacra tridentina synodus byl vydan v roce 1905. V roce 1910 papeZ Pius X. roz3ifil ¢asté
svaté pfijiméani na d&ti, které dosahly v&ku rozumnosti. K podrobnostem o debaté kolem &astého
svatého pfijimani srov. A. Bride, ,,La Communion du X VIIIe si¢cle  nos jours* v Eucharistia, Paris
1947, str. 288.

' E. Masure, Some Schools of Catholic Spirituality, ed. J. Gautier, Desclée, Paris—New York 1959.
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Uspéch liturgické obnovy je zasluhou ob&tavosti a nadSeni francouzskych be-
nediktind, zv143t& mnichil ze Solesmes, tiebaZe, jak jsme fekli, oficidlni vyhlaSeni
vyslo od papeZe Pia X. Ale liturgické hnuti se rozsifilo a pieslo z klaSter do pas-
torace Usilim belgického benediktina Doma Beaudouina (1873-1960). Katolic¢ti
v&fici tak mohli hloubg&ji proZivat eucharistii jako stfed kiestanského Zivota.
Nesmime ani opominout velkou zasluhu klastera v némeckém Maria-Laach a pii-
spéni autort jako Dom Casel (1886-1948) a Pius Parsch (1884-1954). Konetng
uvedme encykliku papeZe Pia XII. Mediator Dei, kterd uvedla do pohybu litur-
gickou reformu, jeZ méla dojit uskutednéni skrze Druhy vatikdnsky koncil.

MISUNI ROZVOJ A KATOLICKA AKCE

Jméno Pauline Jaricot (1799-1862) budou mit misionéfi vZdycky v dct&, pro-
toZe to byla zakladatelka Spolegnosti pro §ifeni viry. V sedmnActi letech uinila
soukromy slib trvalého panenstvi a zaloZila organizaci pracujicich divek s ndzvem
Unie modlitby na usmifeni BoZského srdce. V roce 1820 zaloZila misijni sdruze-
ni a porddala drobné sbirky mezi béZnymi véficimi. V roce 1826 ustavila domov
pro pracujici divky Loretta a zaloZila SdruZeni Zivého riZence. KdyZ v PaiiZi se
spojila skupina dvanécti laikil za G¢elem organizovéni finan¢ni pomoci pro za-
hrani¢ni misie, jeji &lenové se rozhodli spolupracovat se SdruZenim Pauliny
Jaricotové a 3. kvétna 1822 tak vznikla Spole&nost pro §ifeni viry. Pauline Jaricot
je vSak povaZovéna za jeji zakladatelku. Pauline stravila posledni 1éta svého Zi-
vota v hrozné chudobg jako ob&t posméchu a pomluv. ,,At se déje BoZi vile, fi-
kala, ,,at se nezméni ani jota na jeho svatych imyslech s mou osobou pro mé utr-
peni, mé slzy, mé modlitby a mé néarky.*!

V té dobg& ve Francii hojn& vznikaly feholni instituty zaméfené na zahrani¢ni
misie. V mensi mife Ize totéZ Fici o Itilii a Némecku. Pocet feholnich institut
vzristal ptekvapivou rychlosti a evropsti i americti katolici velkoryse piispivali
na podporu misii. Jednim z neblahych nésledkdl druhé svétové vélky bylo osla-
beni misijni &innosti, jeZ viak na druhé strané pfipravilo cestu doméci hierarchii
v zemich, které byly jiZ evangelizovany.

Ve stejné dobé& jako Pauline Jaricot Zil se stejnym zaméfenim na dilo milosr-
denstvi Frédéric Ozanam (1813-1853). Pochézel z Zidovské rodiny a vystudo-
val v Lyonu. Stal se profesorem cizich literatur na Sorbonné, byl specialistou na

v

Danta. V PaiiZi piigel do styku s vynikajicimi literty a religionisty Lacordairem,

15K dal3im podrobnostem srov. J. Jolinon, Pauline Jaricot, Paris 1956; K._ Burtor}, Diﬁia}lt Star:
The Life of Pauline Jaricot, New York 1947; M. Christiani, Marie—Pauline Jaricot, Paris 1961;
J. Servel (ed.), Un autre visage: Textes inédits de Pauline Jaricot, Lyon 1961.
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Chateaubriandem, Montelambertem a jinymi. V roce 1833 zaloZil ,, Konferenci
lasky.“ V roce 1835 tato organizace pfijala nazev ,,Spole¢nost svatého Vincenta
de Paul.“ Od té doby se spole¢nost rozsifila po celém svété a stala se symbolem
charitativni ¢innosti mezi chudymi a potfebnymi.!6

Dilo Pauliny Jaricotové a Frédérica Ozanama ndm poskytuje spravné pozadi
pro struény popis historického vyvoje Katolické akce. Pfedchiidci vyzvy k laic-
kému apoStolétu byli svaty Vicenzo Palotti, papeZ Pius IX., ktery volal po spolu-
préci laikd na dile cirkve, a papeZ Lev XIII., ktery podporoval ustaveni Katolické
akce. PFél ji i papeZ Pius X. Historikové Katolické akce na n&j obvykle odkazuji
jako na papeZe, ktery pochopil, o co v Katolické akci jde.!” Ale vlastni vznik
Katolické akce jakoZto laického apostolatu byl dilem papeZe Pia XI.

Congar uvadi trojici piivodnich koncepci Katolické akce, jeZ jsou ptisp&vkem
papeZe Pia XI.: diiraz na jeji apo3tolsky charakter, zapojeni viech tfid a kategorii
katolickych laikd, apo3tolat laikt jakoZto kestand, ktefi ve sv&t& konaji BoZi di-
lo.!8 PapeZ Pius XI. definoval Katolickou akci jako ,,i¢ast laikil na hierarchickém
apostolaté.” V roce 1923 zaloZil Joseph Cardijn JOC, neboli Organizaci mladych
kitestanskych délnikt (Young Christian Workers, YCW), ktera tak prosperovala,
Ze jiZ v roce 1935 méla na svém kongresu vice neZ sto tisic delegatii z patnicti
zemi. PapeZ Pius XII. pak definici a strukturu Katolické akce dokonéil.!®

SVATOST U LAIKU

VSichni kiestané jsou povolani k dokonalé kiestanské lasce, proto bychom
ocekévali, Ze nalezneme piiklady svatosti mezi laiky v kaZdém stoleti. Vedle
Pauliny Jaricotové a Frédérica Ozanama bychom se méli zminit je$t& o svaté
Gemmé Galgani a Elisabeth Leseur.

Gemma Galgani se narodila v italském méste¢ku Lucca v roce 1878, v titlém
mlddi osifela a byla pfijata do domu Mattea Gianniniho, kde Zila a# do své smrti
v roce 1903. Trpéla chronickou chorobou, kter4 ji znemozZnila vstup do klastera
klauzurovanych pasionistek v Lucce. Pfesto se ji dostalo od Boha mimot4dnych
projevil milosti, jako stigmata, Casta vytrZeni a vidéni JeZi%e, Panny Marie a pa-
sionisty svatého Gabriela, k némuZ chovala velkou tictu.

16 K dal§im informacim srov. Oeuvres complétes, 11 sv., Paris 1859-1865; E. Renner, The Historical
Thought of Frédéric Ozanam, Washington DC 1959; L. Baunard, Ozanam d’aprés sa correspon-
dence, Paris 1912.

17 Srov. P. Dabin, L’apostolat laique, Paris 1931; Y. Congar, Lay People in the Church, Newman Press,
Westminster, Md 1957; J. Gaynor, The Life of St Vincent Palotti, St Paul Editions, Boston 1980.

18'Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Ed. du Cerf, Paris 1953, str. 505 a dale.

19 Srov. Pius XIL., ,,Allocution to Italian Catholic Action,* AAS, sv. 32 (1940), str. 362.
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Svatd Gemma nenapsala Zadné dilo k zvefejnéni, ale jeji spiritualitu zndme
z jejich dopist, vlastniho Zivotopisu a biografie, kterou napsal pasionista
Germano di S. Stanislao. Vynikajici ctnosti u ni byla pokora. Pro ¢etné zdzraky
na jeji pfimluvu je jednou z nejuctivangjSich svatych dneSni doby. Byla kanoni-
zovéna v roce 1940.20 Spolu se svatym Gabrielem pfedstavuje pasionistickou
spiritualitu.

Elisabeth Leseur se narodila v PafiZi roku 1866 a je pozoruhodnym piikla-
dem svatosti v manZelstvi a aktivnim spoleenském Zivoté. Od mladi se fidila Zi-
votnim pravidlem, v némz mély ditleZité misto modlitba, studium nauk viry a usta-
vi¢né Usili o pfekondni vlastnich chyb. V jednadvaceti letech se provdala za Felixe
Leseura, jehoZ vira byla zcela ztracend. Sice slibil, Ze bude respektovat manZel-
¢in naboZensky Zivot, ale brzy zacal netprosny nétlak, aby o viru pfisla.

Po sedmi letech manZelstvi Elisabeth prestala Zit podle viry, ale kdyZ si pfe-
Cetla Renanovy Déjiny pocidtkii kiestanstvi, prohlédla 1Zivost jeho argumentace.
Zacala &ist dila cirkevnich Otcil svatého Augustina, Tomase Akvinského, Terezie
z Avily, Franti§ka Saleského, a pfedevsim Bibli. Vysledkem bylo obriceni zpé&t
k vife mladi a intenzivni kiestansky Zivot.

B&hem cesty do Rima s manZelem roku 1903 proZila Elisabeth mystickou pfi-
tomnost Krista ve svém nitru a Gplnou obnovu vnitfniho Zivota. Bez vyhrad se
odevzdala Kristu. Od té doby ji bylo jednou z nejvétsich radosti a opor svaté pfi-
jiméni. Zacala houZevnaté usilovat o obraceni svého nevéficiho manzela, ne ar-
gumenty, ale svédectvim vlastniho svatého Zivota a modlitbami. Zemiela roku

1914, aniZ se manZelova obraceni doc¢kala.

V roce 1905 si v8ak zapsala do deniku, Ze jeji manZel se nakonec obréti. Stalo
se to tfi roky po smrti Elisabeth. Zemiela na rakovinu a jiZ v poc¢étcich své cho-
roby obétovala sviij Zivot za Felixovo obraceni. Po jeji smrti Felix vstoupil k do-
minikdntim a stal se knézem. Zemfel ve dvaaSedesiti letech s vdé¢nosti viici své
manzZelce, kterd obétovala své utrpeni za jeho obréceni. Elisabeth napsala kromé
svého Duchovniho deniku mnoho riiznych spist. Nejlepsi je o kfestanské vytr-
valosti v utrpeni.?!

ProtoZe jsme vybrali jako pfiklady kfestanské svatosti mezi laiky svatou
Gemmu a Elisabeth Leseur, je vhodné na tomto misté pohovofit o sekuldrnich in-
stitutech jako formé zasvéceného Zivota ve dvacatém stoleti. Jak zacCaly a jak se
vyvijely sliby evangelnich rad u osob Zijicich ve svété je popsano v Provida Mater
Ecclesia, jiZ vydal papeZ Pius XII. v roce 1947.22 Aviak jiZ v roce 1889 papeZ
Lev XIII. vydal dekret Ecclesia Catholica, v némZ se zmitiuje o sdruZenich zboZ-

20 Srov. Letters of St Gemma Galgani, ed. Germano of St Stanislaus, Menlo Park, Ca 1947; Sister
St Michael, Portrait of St Gemma, a Stigmatic, New York 1950.

21 Srov. M. L. Herking, Elisabeth Leseur nous parle, Paris 1955.

22 Srov. AAS sv. 39 (1947), str. 114 a déle.
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n))’/ch kiestant, ktefi Ziji ve SVELE, a nazyva je ,,zbo7nd sdrueni. 23 Ale a7 vyda
nuTl f1p0§t91ské konstituce Pia XII. Provida Mater Ecclesia, motu proprio P;%;'mo_
fe)lfczte_'r a instrukce o feholnich kongregacich Cum Sanctissimus nabyly sekul4r-
ninstituty naleZité vlastni legislativy.24
. v.V pribéhu déjin cirkve vZdy byli jednotlivci & skupiny, ktef{ na sebe pfijima-
li Zivot podle evangelnich rad — chudobu azvIaste zdrZenlivost. V roce 1958 évat y
st({lec oﬁ)ci.élné uznal a schvilil tento zpiisob Zivota pro osoby nefeholni, ale svét}j
ské. _Nynl Jsou feholnici a ¢lenové sekularnich institutd uvedeni vedle ,sebe d
hlavié¢kou »Zasvéceny Zivot.“ 7
Pi)dh?, Provida Mater Ecclesia Jsou sekuldrni instituty druhem spolec¢nosti &i
sd.ruzem a v tom se podobaji zboZznym spolkiim ¢i tfetim ¥adim. Jsou to ale in-
stituty sekuldrni, proto jsou Jejich €lenové oznadeni Jjako . Zijici ve sv&t&“ a vy
raz seliula‘rnz’ se v celé legislative zdiiraziiuje. To Znamené” Ze Clenové nemuse}f ;
nutné Zit v komunité jako feholnici, ale zasvécuji se apo§to’1étu a udrZuji kontalit
se sl?oleénosti v mife, ktera neni vlastni feholj. Zékladni rozdil je v tom, Ze ¢le-
nové sekuldrniho institutu zlistévaji jako jednotlivci pracujici ve své p;ofesi ¢i
oPoru a po vstupu do institutu nemé&ni sviij Zivotni stav, jako je tomu u laika, kte-
ry se s.tane kn&€zem. V poslednich letech se sekuldrni instituty mno%i a vzk;/éta—
i, .a‘lle leijk tomu byva l;l sdruZeni vé&ficich laikd a diecéznich knéZi, n&které zaci-
2;1]; :Serl‘rat podobu feholnich instituti a ztraceji sviij specificky, ,,sekuldrni

SYSTEMATICKA SPIRITUALNI TEOLOGIE

‘Fakt, Ze na samém pocétku dvacatého stoleti nahle vzrostl zijem o mystické
otdzky a systematickou spiritudlni teologii Ize do znatné miry pfi¢ist spisim
Josefpha Gorrese a jeho némeckych soudasniki.2> Mimoto se krétce po rvrﬁ’ své
tczve vé%ce.francouz§ti, Spanélsti a ital3ti teologové dostali do sporu kole?n Zéklad:
m(v:h’ principl asketicko-mystické teologie. Po n&kolik desetileti se tiskly knih
a Clanky na gbhajobu nesmifitelnych nazord, jez se tykaly otdzek jako povolén);
k do.ko’nalostl, vztah mezi mystickou zkugenosti a kfestanskou dokonalosti, rozdil
mezi ziskanou a vlitou kontemplaci, jednota & rozmanitost cesty k dokona’losti.

—

;i SIr)ov. 'tgmlt\ii SV. 23 (1931), str. 634.
»rrovida Mater Ecclesia®“ in: AAS sv. 39 (1947), str. 114 a d4 i ici
: SV.. , Str. ile; ,,P; “in:
” 1(\}:38()1, S.I'fl'.’283 a déle; ,,Curp Sanctissimus* in: AAS sv. 40 (1948), ;t?gfgegcc;;?er: HLASS B4
edujici seznam doka;UJe velky zdjem o mysticl'(é otdzky v N&mecku na konci devatenictého

wahre und falsche Aszese (1856); Weibel, Die Mystik (1834);J. Haver, Theologia mystica; J. Gti’rres

Christliche Mystik (1 842); von Bernard, Theologi, i 4 i
tico connubio (1882); Hellferich, Die c’hris(;;)icohgz}%;};fitlic(al 5514824;7)) R eheogias i e
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»Mystické otdzka* byla zdrojem rozporti uz od po&atki cirkve, kdy se apos-
tol3ti Otcové snaZili hajit ortodoxni kiestanskou gnozi proti pohanskému gnosti-
cismu. V pribéhu Casu teologové pronikali do tohoto pfedmétu hloubéji a termin
~mysticka teologie* se postupné projasiioval, takZe Pseudodionysios, ktery psal
na pocatku Sestého stoleti, mohl tento termin pouZit o pasivng pfijimaném pro-
Zitku boZské pfitomnosti. AZ do sedmnactého stoleti teologové duchovniho Zivo-
ta zpravidla uznavali fakt, Ze jednotlivci, kte¥{ pln& spolupracuji s milosti, mohou
dosdhnout mystického zakouseni Boha. i

TiebaZe jezuita Giovanni Battista Scaramelli (11752) nebyl prvni,26 piesto
mél nejvei podil na rozsifeni teorie, Ze dokonalost kiestanského ivota s sebou
nutn€ nenese mysticky proZitek a Ze vsichni kfestané nejsou povolani k tomuto
stupni dokonalosti. Ve svych dvou spisech Direttorio ascetico a Direttorio misti-
co zcela oddeluje asketické a mystické aspekty duchovniho Zivota a ustavuje dva
odli3né typy kiestanské dokonalosti.

Teologickou diskusi, jeZ se rozvinula na pozadi tohoto rozdilu, Ize shrnout tak-
to: vSichni kiestané jsou povolani k dokonalé kfestanské l4sce, ale jen relativng
malo dusi dosahuje mystického stavu vlité kontemplace, takZe se zd4, Ze“b&7na*
dokonalost kfestanského Zivota se uskute¢tiuje v asketickém stavu. Teologickych
zaveru, jeZ vyplyvaji z tohoto tvrzent, je n&kolik: 1) asketicky stav a asketick4 do-
konalost pfedstavuji normélni, b&Znou dokonalost kiestanského Zivota, zatimco
mysticky stav a mysticka dokonalost jsou mimot4dné, a proto naleZeji do skupiny
gratiae gratis datae; 2) jsou dvé cesty k dokonalosti a dva odli$né typy dokona-
losti na konci téchto cest; 3) mysticky stav je mimotadny, proto je nepatfi¢né po
mystickém stavu touZit a o n&j prosit, totéZ plati o mystickém proZitku a jinych je-
vech, jeZ je provézeji; 4) je rozdil mezi ziskanou kontemplaci a kontemplaci vli-
tou: prvni nemusi vést k druhé; 5) dokonal4 ki'estansk4 14ska neni u viech k¥esta-
nit podmin&na pisobenim dari Ducha svatého, vlitou kontemplaci & mystickym
proZitkem BoZi ptitomnosti; 6) kfestanska dokonalost nevyZaduje pasivni odisty.

Tuto teologii duchovniho Zivota napadl Saudreau v knize Les degrés de la vie
spirituelle (1896) a pozd&ji Poulain v dile Des grdces d’oraison (1901). Skutedna
kontroverze vypukla, kdyZ kapucin Ludovic Besse kritizoval Poulainovu doktri-
nu o rozdilu mezi asketikou a mystikou. V roce 1908 pak Poulain napadl nauku
obsaZenou v Saudreauové knize Faits extraordinaires de la vie spirituelle.?’
V tomto bodé& se spor roziifil z Francie do Itdlie a Span&lska pravé proto, Ze
Poulain héjil rozdil mezi ziskanou a vlitou kontemplaci.

26 Pfed Scaramellim obhajoval ,,dvoji cestu® kapucin Victor Gelén de Treves (11669) a polsky fran-
tiSkdn Chrysostom Dobrosielski (11676).

27 K Poulainové odpovédi Bessovi srov. Etudes, listopad 1903. K debat& mezi Poulainem a Saudreau
stov. Revue du clergé frangais, Eerven 1908 a Etudes, tijen 1908 a leden 1909.

252

V dobé, kdy spor o mystiku ve Francii vrcholil, opustil panélsky dominikan
Juan Arintero (1860-1928) pfirodov&deckou drahu a vénoval se po zbytek Zi-
vota asketické a mystické teologii. Jeho vrcholné dilo v oboru spiritudlni teologie
La evolucion mistica mu vyneslo okamZité uznani jakoZto neobvykle nadaného
teologa. Na zakladg cirkevnich Otcti a velkych teologti katolické tradice i zkuse-
nosti mystikd samych tsp&¥né obhajil jednotu duchovniho Zivota, misto vlité
kontemplace jako normalniho stupng& Zivota milosti a vieobecnou mozZnost mys-
tického proZitku (ktery nutng vychézi z plsobeni dartt Ducha svatého) s odiivod-
nénim ,Ze vichni kiestané jsou povolani k dokonalé l4sce.

V krétkém obdobi kdy Arintero u&il na Angeliku v Rimé&, podnitil Reginalda
Garrigou-Lagrange, aby vzal pero a psal ve prospéch téZe v&ci. Garrigou—
-Lagrange se stal sv&toznimym, poté co jeho dila v oboru spiritudlni teologie
byla pieloZena do riiznych jazykii.28 Avak dik za navrat k tradi¢nimu uceni spi-
ritudlni teologie pati{ Arinterovi a v tomto oboru je tfeba jej pokladat za
Garrigou-Lagrangeova uéitele.

Arintero se na samém po&atku dostal do sporu s jezuity, karmelitiny a né&kte-
rymi svymi dominikanskymi spolubratry. Dnes v§ak s vyjimkou n&kolika jedno-
tlivin teologové na celém své&t& Arintertiv nazor vieobecnd pfijimaji.

Mezi karmelitiny je vyznamnym modernim autorem v oboru spirituality
Gabriel od svaté Ma¥i Magdaleny (1893—1 953), blizky pfitel Garrigou-Lagrange
a profesor spiritudlni teologie v Rimé v letech 1931 do své smrti v roce 1953. Gabriel
od svaté Mafi Magdaleny byl plodny spisovatel. Svou duchovni teologii zakladal
na svatém Tomasi Akvinském, svaté Terezii z Avily a svatém Janu od KfiZe. Byl
vérnym obhajcem jediné cesty k dokonalosti a vieobecnosti povolani k nejvétiimu
moZnému spojeni s Bohem skrz l4sku. Poukazoval také na Pannu Marii, krdlovnu
svatych, jako na pfiklad kfestanské dokonalosti té, ktera se zcela podiidila ptisobe-
ni Ducha svatého, a¢ Zila zjevng& b&znym zplisobem Zivota.?®

Joseph de Guibert (1877-1942) byl profesorem spiritudlni teologie na Him-
ském Gregorianu, velmi uznavanym exercitatorem a duchovnim viidcem. Je pa-
trn€ vedoucim jezuitskym autorem dvacatého stoleti. Teologicky zaujim4 stfedni
pozici, coZ je typické u jezuity, mezi extrémy, jeZ zastavali vySe zminéni teolo-
gové. Jeho piistup k pojeti asketicko—mystické teologie je vysostné prakticky
a pastoracni, proto se vyrazn& opiré o psychologické tdaje. Mnoho ze své nauky
zaklada na Duchovnich cvicenich svatého Ignace z Loyoly a zamé&fuje se spie na
asketické neZ na mystické aspekty kiestanské svatosti.30

28 Na poli spiritualni teologie jsou v angli¢ting dostupni tato dila: R. Garrigou-Lagrange, The Three
Ages of the Interior Life, 2 sv., Herder, St Louis 1947; Christian Perfection and Contemplation,
Herder, St Louis 1937.

% Dila Gabriela od sv. Mt Magdaleny vy3la v ital3ting. Anglicky preklad jeho knihy Sv. Jan od K¥ize
byl vydan v Irsku u Mercier, Cork 1946.

% Joseph de Guibert napsal v&tsinu svych d&l latinsky.
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Zminku si zaslouZi i né&kolik benediktinskych autorii, pfedev§im Dom
Columba Marmion (1858-1923), svaty opat kl4stera v Mardesous. Jeho slavnj
trilogie sestdva z téchto knih: JeZis Kristus, fivot duse (1917), JeZis Kristus ve
svych tajemstvich (1919) a JeZis Kristus, idedl mnicha (1922). Posmrtné dilo Jegis
Kristus, idedl knéze bylo uspofadano z opatovych katechezi a dopisi.

Nauka téchto d&l odraZi svatého Pavla a stilym tématem je, Ze dosdhneme sva-
tosti v té mife, jak se pfipodobnime Kristu. Ve3ker4 spiritualita tedy musi byt kris-
tocentrickd, cely kfestansky Zivot a viechna svatost se d4 zredukovat na jediné:
milosti se stat tim, ¢im byl Kristus pfirozenosti: BoZim synem. PapeZ Benedikt
XV. &asto ¢ital knihu JeZis Kristus, Zivot duse, toto dilo, které miZe slouit jako
duchovni radce pro lidi kaZdého zplisobu Zivota.3!

Jiny benediktin, ktery dosahl svétové proslulosti jako duchovni spisovatel je
Dom Jean-Bitiste Chautard (1858-1935), autor knihy Duse apostoldtu. Je to
dal3i kniha, jeZ je ve svém dopadu univerzélni a poskytuje rady osobdm kaZdého
povoléani. Zakladni poselstvi knihy je, Ze veSkery apostolat a vedkers sluzba ma
vyrustat z niterného spojeni s Bohem v hlubokém vnitinim Zivots. Dom Chautard
prosté rozviji teologické zasady, Ze ldska je zdrojem a podobou viech ctnosti a 7e
prava ctnost nespocivé ve vnéj§ich skutcich, ale ve vnitini dispozici ¢ili habitu.32

Uzavirdme tento piehled d&jin spirituality postavou laika, filozofa a teologa
trvalého vlivu a dileZitosti po celém katolickém sv&t&. Jacques Maritain se na-
rodil v pafiZské evangelické roding v roce 1882. Studoval na Sorbonné& a na kon-
ci svych studii se stal katolikem a za&al psét pro Les cahiers de la quinzaine, jez
vydaval Charles Péguy. Po ukongeni studia biologie v Némecku a studia tomis-
mu ve Francii u P. Clérissaca byl jmenovén profesorem na Institute catholique
v PafiZi. V roce 1932 pfednasel na pozvani v torontském Institute of Medieval
Studies, pak ucil na Columbia University v New Yorku a v Princetonu. V letech
1945-1948 byl velvyslancem Svatého stolce ve Francii a po smrti své Zeny Raissy
vroce 1960 se uchylil do kl4tera Malych bratfi JeZiZovych v Toulouse, kde zem-
fel roku 1973.

Kromé ¢etnych dél o filozofii napsal Maritain i n&kolik pojednani o spirituali-
t& ve spojitosti se svou Zenou, kterd Zila intenzivnim mystickym Zivotem. Jako
osmdesétnik napsal Maritain své posledni dilo s nizvem Rolnik garonnsky, jez
volalo na poplach a varovalo proti tém, kdo nespravn& vykladali uéeni Druhého
vatikdnského koncilu.

Na poli spiritualni teologie byl Maritain cele tomistou a shodoval se s naukou
Arinterovou a Garrigou-Lagrange. Maritain také vyrazn& pfispél k vyvoji teolo-

31 I%fov. taléé M. M. Philipon, The Spiritual Doctrine of Dom Marmion, Newman Press, Westminster,
d 1956.
32 Srov. Dom J. B. Chautard, The Soul of the Apostolate, Image Books, New York 1946.
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gie dar Ducha svatého. Nedomnival se, Ze kazdy mystik nutn& dospéje k pravi-
delné vlité kontemplaci, ale tvrdil, Ze dary Ducha svatého jsou jednak rozumové
cinnosti, jednak afektivni, a proto je moZné, Ze n&ktefi mystici budou pievazné
incitovéni dary, jeZ plisobi v afektivnich schopnostech.33

Nepochybné nejdileZit&jsi udalosti v cirkvi dvacatého stoleti byl Druhy vati-
kansky koncil, slaveny za pontifikatu Jana XXIIL a Pavla VI. Byl ofici4ln& svo-
lan roku 1961 a prvni zasedani za¢alo v fjnu 1962. Zavére&né zasedani pak pro-
béhlo v prosinci 1965. Koncil vydal Sestnéct vynikajicich dokumenta, které mély
slouZit jako voditka a orientace pro mnoho budoucich let.

Koncil si stanovil jako jeden z cilii obnovu kiestanského Zivota, a proto se kla-
dl velky diraz na kiestanské povolani ke svatosti. Svatost je skute¢nym charak-
teristickym rysem cirkve. Toto téma se v riiznych podobach opakuje v zakladnim
koncilnim dokumentu Lumen gentium. N&které kli¢ové pasaZe ndm poslouZi ja-
ko z&vé&r tohoto pfehledu po&atkil a vyvoje svatosti v cirkvi.

Cirkev, jejiz tajemstvi posvdtny sném predklddd, je podle nasi viry nezrusitel-
né svatd. Kristus totiZ, BoZi Syn — ktery je oslavovdn zdroveri s Otcem i Duchem
Jako ,,jediny svaty* — miloval cirkev jako svou snoubenku a obétoval se za ni, aby
Ji posvétil (srov. Ef 5,25-26). Spojil ji se sebou jako své télo a vrchovaté ji obda-
Fil darem Ducha svatého k BoZi sldvé. Proto vsichni v cirkvi, af ndle¥i k hierar-
chii nebo jsou ji vedeni, jsou povoldni ke svatosti podle apostolskych slov: ,, Nebof
toto je viile BoZi: vase posvéceni* (1Sol 4,3; srov. Ef 1,4). Tato svatost cirkve se
vSak stdle projevuje a md se projevovat v plodech milosti, kterym ddvd Duch zrdt
ve véFicich; vyjadiuje se mnohotvdrné u jednotlivcii, ktefi ve svém uspordddni %i-
vota sméfuji k dokonalé ldsce a vzdéldvaji druhé. Osobitym zpiisobem se proje-
vije v uskuteciovdni rad, které se obvykle nazyvaji evangelijnimi...

Pdn JeZis, boZsky ucitel a vzor kaZdé dokonalosti, hldsal svym ucednikiim, kaz-
dého stavu — vsem i kaZdému jednotlivé — svatost Zivota, jejimZ pitvodcem a dovr-
Sitelem je on sdm. ,,Vy viak bud'te dokonali, jako je dokonaly vds nebesky Otec*
(Mt 5,48). VSem totiZ seslal Ducha svatého, aby Jje v nitru vedl k milovdni Boha
z celého srdce, 7 celé duse, 7 celé mysli a ze vSech sil (srov. Mk 12,30) a ke vzd-
Jemné ldsce, jako Kristus miloval je (srov. Jan 13,34; 15,12)...

KaZdému je proto jasné, Ze vSichni kfestané jakéhokoli stavu a zaFazeni jsou
povoldni k plnému kiestanskému Zivotu a dokonalé ldsce. K¥estanskd svatost pod-
poruje i v pozemské spolecnosti lidstéjsi zpiisob Zivota. O dosaZeni této dokona-
losti at’ se veFict snaZi vSemi silami, které dostali podle miry Kristova daru; aby

3 Dila Jacquese a Raissy Maritainovych jsou dostupné v anglickych ptekladech. The Peasant of the
Garonne, Holt, Rinehart&Winston, New York 1968. V roce 1977 byla na Niagara University zalo-
Zena The American Maritain Association s cilem ,,uchovivat moudrost, vliv a inspiraci Jacquese
Maritaina, katolického intelektuéla, kfestana svatého Zivota a klasického tviiréiho exponenta phi-
losophia perennis, jeZ pro dneSek i pro budoucnost predstavuje Zivy tomismus.*
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| cely Boha
| se ndsledovdnim Krista a snahou se mu podobat oddali celym srdce oslavé
¢bé bliznii iplné podFizenosti Otcové villi...

a sluzbé bliZnimu v liplné po O - P
| V riiznych zpiisobech Zivota a povoldnich uskuteciiuji jedinou S\;{c;tosi v o
dé, kteri jsou vedeni BoZi Duchem, jsou poslusni Otcova hlc;fu, anéji s}ho o

’ il Kri. ] ‘ho a nesouci .

j 5 a ndsleduji Krista chudého, pokorné
Otci v duchu a v pravdé a nds Komeho a nesoucth ukozu
ic ldvé. Kazdy vsak md podle via

aby si zaslouZili uicast na jeho s L
bez vdhdni postupovat cestou Zivé viry, kterd vzbuzuje nadéji a je cinnd /

on, Praha
34 Pozn. piekl.: Uvedeny text je pfevzat z publikace Dokumenty I1. vatikdnského koncilu, Zv

1995, ,.Lumen gentium*, kap. 5, ¢l. 39, 40, 41 passim (str. 75-76).
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