Zakladni pojmy a vyvoj pohledu na biblickou eschatologii

Pojmy a struktury eschatologie
eschatologie

Pojem eschatologie se sklada ze dvou feckych slov ta eschata (posledni, nejzazsi) a ho logos (nauka).
Vyraz eschatologie proto byva prekladdan slovy nauka o poslednich vécech. Takové chapani
eschatologie ovSem dnes byva povaziovano za nepresné a zpredmétiujici. Namisto vyrazu véc se
asi byl nauka o poslednich nebo budoucich uddlostech, procesech a stavech. Vlyraz eschatologie je
pomérné mlady. Zacala jej uzivat staroprotestantskd ortodoxie pfriblizné v poloviné 17. stoleti.
Postupné se rozsitil do dalSich reformacnich cirkvi. Na zacatku 19. stoleti se zacal objevovat i v dilech
katolickych teologli a po Il. vatikanském koncilu (1962-1965) vytladil témér vsechny dalsi vyrazy. Ve 20.
stoleti pojem eschatologie zdomdcnil i v religionistice.

de novissimis

AZ do zacdtku 20. stoleti byla nauka o poslednich vécech oznacovana spiSe latinskym vyrazem de
novissimis. Doslovny preklad by mohl znit: o nejnovéjsich (poslednich) (vécech). Slovem novissima byva
ve Vulgdté prekladan fecky vyraz ta eschata (posledni, nejzazsi). Gramaticky jde v latiné o zpodstatnélé
adjektivum (stfedni rod pfidavného jména, u néjz chybi podstatné jméno). Do cesStiny se obvykle
prekldada za pomoci slova véc, véci. Napfiklad bona — dobré véci, mala — zIé véci, nova — nové véci, Ci
praveé superlativ od nova — novissima — nejnovéjsi (a co je nejnovéjsi, je také posledni) véci.

Snahy shrnout novissima do jednoho celku se objevovala od druhého stoleti po Kristu. Zvlastni
pozornost si zaslouZi zejména Aurelius Augustinus (354-430), ktery ve spise De civitate Dei do jednoho
celku shrnul eschatologicka témata soudu, trestu, odmény, vzkfiseni a vé€ného Zivota. Prvni zndmé
shrnuti oznacené vyrazem quattuor novissima (Ctyfi posledni véci) pochazi ze 14. stoleti. Vyslo pod
nazvem Cordiale de quattuor novissimorum (novissimis) nebo také Quattuor novissima cum multis
exemplis pulcherrimis. De terroribus mortis cum eterne beatitudinis gloria. Dilo bylo dlouho pFipisovano
Gerhardu Magnovi (Geertu Grootovi) (1340-1384), ktery dal v nizozemském Deventeru vyznamny
podnét k zakladani sesterstev a bratrstev spolecného Zivota, a tim i k vzniku a rozvoji hnuti devotio
moderna. V soucasnosti se za autora knihy poklada Grootlv soucasnik Gerhard van Vliderhoven, o
jehoz Zivoté ovsem neni mnoho zndmo. Kniha je rozdélena do ctyr hlavnich kapitol s dil¢imi oddily: o
télesné smrti (de morte corporali), o poslednim soudu (de extremo iudicio), o pekle (de inferno), o
kralovstvi nebeském (de regno caelorum).

Tematika poslednich véci se postupné rozsifovala, presahla plvodni pocet Ctyr poslednich véci a Casem
se stala nedilnou (vétSinou posledni) ¢asti rozsahlych dogmatickych praci. Vtomto duchu vyraz de
novissimis jako jeden z prvnich pouzil Johann Gerhard (1582-1637), jeden z nejvyznamnéjsich
predstavitell luterské scholastiky, v poslednich dvou svazcich své devitisvazkové dogmatiky Loci
communes theologici (1610-1622). Gerhard rozdéluje své tisicistranné De novissimis in genere jiz do
Sesti traktatl: o smrti (de morte), o vzkriSeni mrtvych (de mortuorum resurrectione), o poslednim
soudu (de extremo iudicio), o konci vékl (de consummatione seculi), o pekle neboli vécné smrti (de
inferno seu morte aeterna), o vééném Zivoté (de vita aeterna). Snad jesté v 17. stoleti se traktat de
novissimis rozsifil jako soucast dogmatickych kompendii i mezi katolickymi teology a az do zacatku 20.
stoleti byl nejpouzivanéjSim oznacenim pro eschatologickd témata. Ve 20. stoleti byl postupné
nahrazovan vyrazem eschatologie.



individudlni eschatologie

Jak uz napovida nazev, ve stfedu zajmu individudIni eschatologie je osud individua, jednotlivce v jeho
nevyhnutelné budoucnosti. Snazi se odpovidat na to, co se déje s ¢lovékem (s lidskou dusi) ve smrti a

vrv

v dobé mezi smrti a vzkfiSenim. Pojedndva ale i o jeho vzkFiSeni, soudu, trestu i vécné blazenosti.
univerzdlini eschatologie

V ohnisku univerzalni eschatologie jsou témata tykajici se zejména dovrseni stvoreni ¢i konce déjin

spasy: druhy pfichod JeziSe Krista, vzkFiseni z mrtvych, tisicileta fiSe, posledni soud, nové nebe a nova
zemé apod.

Je tfeba podotknout, Ze déleni na individualni a univerzalni eschatologii patti k nejrozsifenéjsim, ale
neni jediné. Jde do znacné miry o umélé, ne zcela vhodné a proto i ¢asto kritizované déleni. Jde nejen
o to, Ze se obé oblasti tematicky prekryvaji, ale zejména o to, ze z perspektivy biblického mysleni
v podstaté nelze jednotlivce vytrhnout ze sité osobnich vztah( a déjin spasy.

Biblicka eschatologie

Je nutné hned na zacatku poznamenat, Ze Bible nema néjakou jednotnou eschatologii. Pokud bychom
se ale preci jen pokusili nalézt néjakou spolec¢nou zdkladnu vSech nebo alespori vétSiny
eschatologickych projevl na strankach Bible, pak bychom asi poukazali na divéru Hospodinu, na
nadéji, kterou clovék vklada do Hospodina, na smlouvu, kterou ¢lovék uzaviel s Hospodinem a na
ocekavani, Zze budou naplnéna zaslibeni, ke kterym se Hospodin zavazal.

Predexilni judaismus eschatologii v podstaté nemél, nebo pfinejmensim nijak vyraznou. Pokud bychom
preci jen chtéli poukdzat na néjaké projevy souvisejici s eschatologii, pak bychom asi hovoili o jiz
zminéném ocekavani, Zze Hospodin dostoji svému slovu, bude pecovat o svdj lid a naplni sva zaslibeni.
Nadéje, které ¢lovék vkladal do Hospodina, se méla naplnovat v déjinach, v pfibézich praotcu lzraele,
ve vysvobozeni z egyptského otroctvi, v putovani pousti, v pfichodu do zaslibené zemé, v povolani
Bozich sluzebnik(, vysvoboditell, soudct, prorok i krald.

V poexilnim judaismu je tento déjinny rozmér nadéje Boziho lidu doplnén o univerzalni déjiny spasy,
do nichzZ jsou zahrnuty i ostatni narody, které maji svlij pocatek ve stvoreni a které sméruji ke svému
cili, k univerzaini Bozi vladé. Hospodin je stvofitelem a panem nad stvorenim. Mize si povolat své
sluZzebniky z jakéhokoli naroda a ucinit jakykoli narod svym nastrojem. Univerzalni Bozi vlada jakoZto
cil déjin postupem doby nabyvala stale vice rysy zavére¢ného déjinného dramatu, jako je tom napfiklad
u proroka Daniele nebo v nékterych deuterokanonickych knihach.

H. G. P6hlmann ve svém kratkém shrnuti novozdkonni eschatologie rozliSuje mezi prézentni, futuraini
a mimosvétskou eschatologii, pficemz kazdou z nich spojuje s jinym okruhem novozakonni literatury.

StéZzejnim pojmem eschatologie synoptik( a z¢asti i Pavlovych listd je vyraz krdlovstvi Bozi | krdlovstvi
nebeské. Bozi kralovstvi ma futuralni charakter s prézentnimi aspekty. BoZi krdlovstvi nas potkava
v bezprostfedni, ale i vzdalenéjsi budoucnosti, svym zplsobem tady ovsem jiZz je. Tato Casova
nesourodost BoZiho krdlovstvi zavdala podnét k jedné z nejvétsich teologickych diskuzi, kterd trva od
konce 18. stoleti doposud a ktera se taze, jaka perspektiva BoZiho kralovstvi je plvodni. Je plvodni
prézentni nebo futuralni charakter BoZiho krdlovstvi? Nebo je plvodni jiZz toto napéti mezi ,je”, ,jiz
pfichazi“ a ,ptijde”?



Liberdlni teologie 19. a pocatku 20. stoleti zdlrazriovala zejména prézentni pojeti BoZiho krdlovstvi.
Typickym prikladem je Adolf von Harnack, ktery interpretoval BoZi krdlovstvi jako vladu Boha v dusi
Clovéka a mezi lidmi. Jezi§ podle Harnacka zvéstoval pfichod BoZiho krdlovstvi do lidského nitra.
Rozumét BoZimu krdlovstvi jako néjakému novému spolecenskému fadu, ktery vyplyne ze zavérecného
déjinného dramatu, je naprostym nepochopenim toho, o¢ JeziS usiloval. JeZiSovi Slo o
odeschatologizovani déjin spasy, o odstranéni faleSné apokalyptiky a o depolitizaci BoZiho krdlovstvi.
JeziSovo krdlovstvi zniteriuje eschatologicka ocekavani, je to pouha vira v Boha jakozto Otce a ve
védomi, ze clovék je jiz nyni BoZim ditétem, coz se navenek projevuje zdkonem lasky a lepSi
spravedInosti, kterd nachazi svlij nejvyssi eticky vrchol v JeziSové kdzdni na hore. Kazdy, kdo Cte
JeZiSova podobenstvi o Bozim kralovstvi a JeZiSovo odmitnuti politizace BoZiho krdlovstvi pred Pilatem
(,Moje kralovstvi neni z tohoto svéta.” J 18,36), musi podle Harnacka ptitakat prézentni spiritudlné
moralni interpretaci Boziho krdlovstvi.

Rlzné formy prézentni spiritudlné-moralni interpretace BoZiho krdlovstvi byly v oblibé rady teologd jiz
od Immanuela Kanta, ktery jej interpretoval jako cil, k némuz je zaméren kategoricky imperativ. Boz/
krdlovstvi neni néco, co by mélo byt jen ocekavdno, ale je nutné spolupracovat na jeho uskutecnéni,
jde o (pro Kanta apriorni) povinnost a zakladni ukol ¢lovéka.

Na zacatku 20. stoleti byla prézentni spiritudlné-moralni interpretace Boziho krdlovstvi se svym
dlirazem na spolupraci ¢lovéka s Bohem doplnéna i o politicky rozmér. Leonhard Ragaz ucinil pod
vlivem marxismu z vyrazu BoZi krdlovstvi Ustfedni pojem svoji koncepce nabozenského socialismu.
JezZiSovo zvéstovani BoZiho krdlovstvi pochopil jako snahu o vytvoreni nové svobodné, demokratické a
socialné spravedlivé spolecnosti. Demokracii a svobodu od vSech autorit vidél v JeziSovu zvéstovani
Boha jakoZto Otce. Je-li Buh nasim Otcem a Clovék je jeho ditétem, pak je hodnota lidského byti
nekonecna a pak jsou si i vSichni lidé rovni, a to nejen pred Bohem, ale i mezi sebou. Biblicka ¢asova
nesourodost neni pro Ragaze prekdazkou. Naopak, protozZe je uskute¢néni BoZiho krdlovstvi Ukolem
Clovéka ve smyslu nové spolecnosti, mlizZe jiz mezi nékterymi lidmi byt, k jinym se pfibliZovat a ostatni
budou jednou celit jeho vyzvam.

Vedle téchto spiSe prézentnich vykladd se koncem 19. stoleti zacaly prosazovat také vyrazné futurdini
interpretace BoZiho krdlovstvi. DlleZité jsou predevsim zavéry tzv. konsekventné eschatologické skoly.
Napriklad podle Johanna Weisse (1863-1914) Jezis spojil dobovd ocekavani BoZiho krdlovstvi ve
smyslu nadpfirozeného zasahu Boha v dramatickém zavéru déjin se svym plsobenim. Podle Alberta
Schweitzera (1875-1965), dalsiho predstavitele této Skoly, se JeZis identifikoval s apokalyptickou
postavou syna clovéka z knihy Daniel. V dlsledku (konsekvenci) jeho smrti mélo BoZi krdlovstvi
konecné nastat. Z tohoto dlvodu jde JeZiS neohrozené vstric smrti. BoZi krdlovstvi ovsem neptichazi
ani v okamZiku nejvyssi obéti, proto vola z kfize: ,,BoZze mj, Boze mij, pro¢ jsi mé opustil?“ (Mk 15,34).
Konsekventné eschatologicka skola prokazala zavaznost eschatologickych vypovédi v Bibli. Podafilo se
ji narusit marginalizaci eschatologickych vypovédi a posunout jejich vyznam do stfedu pozornosti
biblické teologie.

Vyznam futuralni eschatologie je zjevny v dialektické a existencidlni teologii 20. stoleti. Tyto teologie
vsak formuluji svoje vypovédi také pod vlivem nového pojeti ¢asu ve fyzice. Pod vlivem Einsteinovy
relativizace absolutniho prostoru a absolutniho ¢asu (1905 Specialni teorie relativity, 1915 Obecna
teorie relativity) rozvinul tlibingensky teolog Karl Heim tzv. multidimenzionalni model skutecnosti.
V tomto modelu pracuje s riznymi pojetimi ¢asu a ukazuje, Ze napéti mezi pfitomnosti a budoucnosti
nemusi byt v nutném rozporu. Mimo to také ukazal, jak obecné pfijimané modely skute¢nosti ovliviiuji
rlizna pojeti eschatologie.

Pro dialektickou teologii Karla Bartha je napéti mezi pfitomnosti a budoucnosti ¢i casem a vécnosti
jednim z typickych paradox( BoZiho zjeveni. Zjeveni nepfinasi jasnou, logickou, schopnym intelektem



snadno uchopitelnou pravdu. Biblicka zvést je plna paradox(, kdyZz o nééem pozitivnhé hovofi, vzapéti
to zase neguje, pusobi pohorseni. ,Blaze tomu, kdo se nade mnou nepohorsi“ (Mt 11,6). Bih je zcela
jiny: ,Jako jsou nebesa vyssi neZ zemé, tak prevysuji cesty mé cesty vase a umysly mé umysly vase“ (Iz
55,9). Pravdu BoZiho zjeveni nelze pochopit rozumem, ale Ize na ni mit Ucast ve vite, ktera je zaroven
darem. Barth tak obnovuje ocekavani brzkého prichodu Krista. Snahy teologie 19. stoleti povazuje za
marnou snahu vidét Bohu do karet, a tak odmita, jak pfitomnostni interpretaci Boziho kralovstvi
vyzdvihujici spiritudiné-eticky aspekt, i konsekventné eschatologickou Skolu, ktera sice vyzdvihla
futuralni eschatologii, ovSsem zaroven poukazala, Ze JeZise je tieba pravé v tomto ohledu povaZovat za
blouznivce.

Rudolf Bultmann vidi, podobné jako je tomu v konsekventné eschatologické Skole, vSechna JeZiSova
jednani pod vlivem zdasadniho déjinného zvratu. JeziSova predstava o Bozim kralovstvi byla
eschatologicka. Jezis véril, Ze nas Bozi vlada zastihne v nejblizsi budoucnosti. ,,Vpravdé vam pravim, Ze
nékteri z téch, kteri tu stoji, neokusi smrti, dokud nespatri Bozi krdlovstvi, pfichdzejici v moci“ Mk 9,1.
leziSovo ocekavani se vSak nenaplnilo, nebot $lo podle Bultmanna o mytologickou predstavu.
Mytologie vsak neni pro Bultmanna néjakou primitivni védou, nybrz vyrazem urcitého chapani lidské
existence. V myto-poetické reci jde o objektivizaci toho nepodminéného ¢i transcendentniho, co
zazivame ve svém nitru, ve vztahu k druhému nebo ke svétu. Ve starovéku to lidé vyjadiovali myto-
poetickou feci, protoze neznali abstraktni védecké mysleni. Ukol teologie spatfuje v demytologizaci ve
smyslu existencialni interpretace myto-poetické feci. Bultmann podobné jako Barth obnovuje vyznam
ocekdvani brzkého prichodu Krista. Toto o¢ekavani ovsem demytologizuje a vyklada jej jako urcitou
polohu Zivota, ve které clovék nezije jen pro svou pfitomnost, ale v ocekavani budouci nadéje.

Bourlivy vyvoj pohledu na biblickou eschatologii v 19. a 20. stoleti ovliviiuje i soucasné diskuze.
V eschatologii synoptikl a Pavla se v soucasnosti klade dlraz na napéti mezi tim, co se jiz stalo a tim,
co ma prijit. Prézentni, futurdlni, a ¢asto i existencialni aspekty eschatologie se dostdvaji ke slovu naraz.
Vyse zminény H. G. P6hlmann to ukazuje na jednotlivych evangeliich.

Evangelista Marek klade BoZi kralovstvi do bezprostfedni budoucnosti: ,Naplnil se ¢as a
pribliZilo se krdlovstvi BoZi" (Mk 1,15). Ale je zde i Markova mala apokalypsa z 13. kapitoly, ve
které Ize hovofit o vzdalenéjsi budoucnosti.

Podobné je to u Matouse. Na nékterych mistech se zdd, jako by nebeské kralovstvi bylo za
dvefmi: ,,Cifite pokdni, nebot se pfibliZilo krdlovstvi nebeské” (Mt 4,17). Na jinych je ve
vzdalenéjsi budoucnosti: ,A toto evangelium o krdlovstvi bude kdzdno po celém svété na
svédectvi vSem ndrodim, a teprve potom pfijde konec” (Mt 24,14). Matous zna i jeho
existencialné-spiritualni aspekt: ,,Blaze chudym v duchu, nebot jejich je krdlovstvi nebeské” (Mt
5,3).

V Lukasovu evangeliu a Skutcich prevazuje futuralni eschatologie. Pavel a Barnabas na své
misijni cesté fikaji: ,Musime projit mnohym utrpenim, neZ vejdeme do BoZiho krdlovstvi“ (Sk
14,22). Pfesto i u Lukase najdeme vyroky, které zachovavaji napéti mezi ,jiz nastalo” a ,jesté
ne“: ,Jestlize vsak vyhdnim démony prstem BoZim, pak uZ vds zastihlo BoZi krdlovstvi“ (Lk
11,22). A nalezneme tu i jeden zvlibec nejznaméjsich prézentnich vyrokll se silnym
existencialné-spiritualnim aspektem: ,Krdlovstvi BoZi neprichdzi tak, abyste to mohli
vypozorovat; ani se nedd rici: ,Hle, je tu‘ nebo ,je tam*! VZdyt krdlovstvi BoZi je mezi vami“ (LK
17,20-21)!

Vnimani ¢asu v antice a v Novém zakoné

Ve vyvoji kiestanské eschatologie sehralo dalezitou roli zvlastni vnimani ¢asu v helénské kulture, kde
se rozliSovalo mezi chronos a kairos. Chronos byl vétSinou chapan jako ¢as, ktery ubihd rovnomérné



nebo v cyklech. Byl to ¢as, ktery slouzil k méreni, napfiklad k uréovani stafi. Jeho Useky nebyly obvykle
nijak zvlast vyjimecéné. Kairos byl oproti tomu spojovan s vyznamnymi déji, které se odehravaly v
minulosti, se sou¢asnymi dramaty nebo s nadéji budouciho ocekdvani. Pravé budoucnostni rozmér
¢asu kairos je zcela zasadni pro pochopeni novozakonni eschatologie.

Ukazme si na nékolika pfikladech, jak Novy zakon pracuje s ¢asovymi vyrazy. Nejprve k vyrazu chronos
a jeho takika neutralnim podobdm: ,Jak dlouhy cas (chronos) se to déje (Mk 9,21)?“ ,Mam jesté
pokracovat? Vidyt by mi nestacil ¢as (chronos), kdybych mél vypravovat... (Zd 11,32).“ ... zbyvajici ¢as
(chronon) Zivota .... (1Pt 4,2)“ V nékterych pfipadech se ale i chronos dotyka vyznamnych okamzikd: ,,...
kdyz se Alzbété naplnil ¢as (chronos) k porodu ... (Lk 1,57).“ ,,... kdyzZ se pfribliZil ¢as (chronos), kdy Blh
chtél splnit... (Sk 7,17)“ Zajimavy vyrok pfinasi posledni kniha Bible: ,,... ¢as (chronos) jiz vice nebude ...
(zj 10,6).

Jedinecnost okamzik(l ¢asu kairos, a to ve vsech tfech ¢asovych rozmérech, je zfetelna ve vétsiné
biblickych versd. Minulost: ,KdyZ k nému ptisel, nenalezl nic ne? listi, nebot nebyl ¢as (kairos) fikd (Mk
11,13).“ Pfitomnost: ,,Naplnil se ¢as (kairos) a pfibliZilo se kralovstvi BozZi (Mk 1,15).“ Blizkd i vzdalené;jsi
budoucnost: ,MUj ¢as (kairos) je blizko (Mt 26,18).“ ,,Méjte se na pozoru, bdéte, nebot nevite, kdy ten
Cas (kairos) prijde (Mk 13,33).“ Vyznamnd udalost nemusi byt vZdy pozitivni: ,,...véfi jen néjaky cas
(kairos) a v case pokuseni (en kairé peirasmu) odpadaji (Lk 8,13).“ Kairos mze nékdy oznacovat i
obycejny pfitomny cas, ¢imz se blizi k vyznamu chronos: ,,... aby v tomto Case (en té kaird tutd) nedostal
mnohokrat vic a v pfichazejicim véku (en té aidni té erchémend) Zivot véény (z6én aidnion) (Lk 18,30).“

V poslednim z uvedenych biblickych verSi zaznivd jesté jeden duleZity vyraz pro pochopeni
novozakonni eschatologie, a to vyraz aidn. Obvykle byva prekladan vyrazem vék, mnohdy ve spojeni
s néjakym blizsim uréenim — pfichazejici vék, tento vék, budouci vék. MUzZe ale oznacovat i dlouhy ¢as
nebo vécénost.

PFi Cteni biblickych vers(i a patrani po jejich vyznamu musime byt ale opatrni, protoZe pravé pojimani
Casu proslo nékolika vyznamnymi proménami. Nase vnimani ¢asovych realit je ovlivnéno modernim
politdnim casu a jeho matematizaci. PfestoZe jiz v Babyldnii existovalo pomérné prfesné méreni
Casovych uUsekli — dne, mésice a roku (dodnes uzivdme babylénské déleni dne na 24 hodin), pro vétsinu
lidi nebylo pfesné méreni zejména kratSich ¢asovych uUsek( nijak zvlast dlleZité. V Evropé doslo
k urcitému posunu teprve v raném stredovéku, kdy se prosadilo rozdéleni dne do pfesné vymezenych
usektd kvuli pravidelnym modlitbdm a kdy byly zavedeny zvony, které svolavaly k modlitbé. Pocatky
revoluce v méreni Casu byly oviem zapocaty az se zavedenim monstrdznich radni¢nich hodinovych
strojl vrcholného stfedovéku, predchidcli domacich mechanickych hodin i naramkovych hodinek.

Za nejvyznamnéjsiho starovékého krestanského filozofa, ktery se zabyval rlznymi pojetimi ¢asu, lze
povaZovat Aurelia Augustina (354-430). Za jak velky problém povaZoval cas, lze posoudit
z nasledujiciho vyroku: ,,Co je tedy ¢as? KdyZz se mé na to nikdo neptd, vim to. Kdybych to ale chtél
tomu, kdo se pta, vysvétlit, nevim to (Vyznani, X1, 14, 17).“

! p¥eklady biblickych versa: podle Ceského ekumenického prekladu, Ceského studijniho piekladu a vlastniho
prekladu.



