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Pfitomny text vychazi z mé Malé encyklopedie rabinského judaismu (Praha: Libri, 2008). Hesla
jsou zde uspoiadana nikoli alfabeticky, ale tematicky. Néktera hesla byla zcela vypusténa, jina
vice ¢i méné zkracena. Z charakteru pivodni publikace nutné vyplyva, ze vysledek neni
souvislym textem. Materidl nemohl projit upravami ani kontrolami a zachovava si tedy
nepiesnosti i chyby, plynouci jak z tehdejSich (ne)znalosti autora, tak z absence lektorskych
posudkil, které pro popularizujici publikaci na spiSe stfedoskolské tirovni nemohly byt z
casovych divodi provedeny. Narozdil od kurzu Zakladni koncepty judaismu, ktery si stanovil
hned ve svém pocatku jako jeden z cilli ukdzat judaismus nejen jako historicky fenomén, ale
také jako zivé nabozenstvi, Mald encyklopedie rabinského judaismu byla chronologicky
omezena nastupem modernity. Material k 19.-21. stoleti proto chybi a vyklad se z t¢hoz ditvodu
odehrdvd v minulém case. Autor by v blizké budoucnosti rdd predlozil poctivou
vysokoskolskou ucebnici, poskytujici na pramenech zalozené systematické pojedndni tématu.
Pritomny materiél je tedy jen velmi provizorni nédhrazkou, ktery ma za cil alespon Castecné
nahradit béZznou vyuku, k niz nemohlo dojit.

Pavel Sladek, duben 2020
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Uvod

Judaismus podvojné Tory — formativni obdobi — gaonské obdobi — vznik novych
center v zapadni Evropé — vznik zZidovského osidleni a pravni usporadani ve
stiedni Evropé — spiritualita ,,dlouhého 16. stoleti — rozpad predmodernich

struktur

Judaismus podvojné Tory: Rabinsky judaismus, ktery je pfedmétem tohoto skripta, je Casto
nazyvan ,,ndbozenstvim knihy*. Pfestoze se skute¢n¢ jedné o nabozensky systém, vztahujici se
k posvatnému textu, neni uvedeny ptidomek zcela ptesny. Pilife, na nichz je rabinsky judaismus
zalozen, jsou totiz tfi. Prvnim z nich je skuteéné posvatny text — Tora, tedy Peét knih
Mojzisovych, jak je nalezneme na pocatku kazdé Bible. Téra v tomto uz§im smyslu je vSak
podle rabinského u€eni pouze Casti obsahu zjeveni na Sinaji, jeZ je kli€ovym okamZikem
setkani lidu Izraele s Bohem, a tedy vlomem posvatna do tohoto svéta. Podle rabinského uceni
ptevzal Mojzi§ od Boha Téru — Uceni ve dvou podobach. Jednak ndm znamy starozédkonni text,
tzv. psanou Toru. Dalsi ¢ast uceni obdrzel Mojzi$ v Ustni podob¢ jako tzv. tstni Toru. Ta je
vedle psané Toéry druhym pilifem rabinského judaismu, ktery proto mizeme také nazyvat
judaismem dvoji Tory. Podle piedstavitelii rabinského hnuti byl materil Gstni Tory prendsen
ve své Ustni podobé nepfetrzitym fetézcem tradentti, dokud nebyla jeho c¢ast zapsana.
Nejdulezitéjsim textem, predstavujicim material ustni Tory, je Babylonsky talmud. Ten je pro
rabinsky judaismus druhym nejposvatnéjsim textem. Tretim, stejné dilezitym pilifem
rabinského judaismu, jsou rabinSti u¢enci sami. Oni jsou nositeli tradice ustni Tory, a tedy
posvatnymi osobami, jejichz ndbozenskéd autorita se odviji z pfitomnosti v fetézci tradentil
uceni, jez poukazuje zpét az k udalostem zjeveni na Sinaji. Proto pradvem hovotime o rabinském
judaismu.

V této souvislosti st musime uvédomit, Ze oznaceni rabinsky judaismus (popt. judaismus
dvoji Tory) nelze chapat jen jako pokus o blizsi popsani jedné z tazi néjakého (hypotetického)
,judaismu‘ ve smyslu jediného, harmonicky a linedrn¢ se vyvijejiciho nabozenského systému.
Jak z diachronniho tak ze synchronniho pohledu jsme konfrontovani nikoli s jednim, ale s
mnoha judaismy. Pfedexilni a poexilni chramovy judaismus, pozd&ji judaismy Rimany
helenizované Judeje — hnuti saducet, farizeli nebo kumranského spole€enstvi, jesté pozdéji
rizné skupiny pohybujici se na pomezi kiestanstvi, ale také tfeba samaritani nebo karaité — to
je jen neliplny vycet variant riznych judaismi, at’ uz rabinsky judaismus piedchézeji nebo se s
nim cCasov¢ prekryvaji. Oproti tomu rabinské hnuti — pfedevsim na zakladé¢ mytu dvoji Tory —
ptfedestird vizi nepietrzité kontinuity, jiZ je ovSem nutné nahlizet coby rovinu sebeporozumeéni.
Obraz vlastni prehistorie, jak jej prostfednictvim zpétné projekce a nespocetnych anachronismut
konstruuji rabinsti u¢enci, musi byt pochopitelné soucésti predméetu naseho studia. Na druhou
stranu nesmime dopustit, aby se ndm rovina sebeporozumeéni jednoho ndbozenského systému
(rabinsky judaismus) stala platformou, z niz budeme hodnotit jeho ptibuzné, ale Casto zasadné
odli$né varianty.

Formativni obdobi: Formativnim obdobim rabinského judaismu oznacujeme zhruba prvnich
pét stoleti jeho vyvoje od vzniku organizovaného rabinského hnuti n€kdy na konci 1. stoleti n.
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1. az do redakce Babylonského talmudu (nejpozdéji konec 6. stoleti). V tomto obdobi vznikaji
veskeré klicové myslenkové struktury rabinské teologie, na jejichz zakladé se vyviji rabinsky
judaismus nasledujiciho ga’onského obdobi i stiedoveéku.

Z historického hlediska je vznik rabinského judaismu ponékud paradoxné umoznén
narodni katastrofou — zni¢enim Jeruzalémského chramu Rimany roku 70. Vysledkem je
okamzity zanik chramové bohosluzby zalozené na obétech a s jejim ukoncenim mizi 1 knézska
vrstva, ktera uvolfiuje misto novym elitam — rabinskym u¢enctim. Nejpozdéji od 90. let 1. stoleti
1ze predpokladat existenci organizovaného rabinského hnuti. Pielomovou udalosti v nahlizeni
vlastni dé&jinnosti vSak zfejmé nebylo zni¢eni Chramu, ale teprve pad Bar Kochbova povstani
roku 135. Teprve v tomto okamziku zidovska spole¢nost pochopila, ze chrdmovy judaismus
nebude v dohledné dobé obnoven (do tohoto okamziku bylo nejspiSe obnoveni prvniho Chramu
vnimano jako paradigmatickd udalost). V nésledujicich né€kolika stoletich az do redakce
Babylonského talmudu jSou nejvyznamnéjsi centra rabinského uéeni umisténa v zemi Izraele a
od 3. stoleti v Babylonii, jez nejpozdéji od 5. stoleti ziskava primat. Politicky je po celé obdobi
zidovska komunita menS$inou, nachazejici se pod stiidajicimi se nadvladami, jez nejcastéji
ptiznavaji Zidm riiznou miru vnitini autonomie, jejiz rozsah je dnes téméf nemozné stanovit.
Skute¢na napln pravomoci nasiho, sidliciho v zemi Izraele, nemlize byt urena ani ptiblizné.
Na druhou stranu je vSak jisté, ze Zidovské obyvatelstvo zem¢ Izraele si pomérné dlouho
udrzelo svtij zemé&délsky charakter a v nékterych oblastech az do 4. stoleti 1 hebrejsky jazyk,
ktery je pouze postupné vytlacovan aramejstinou.

Studium formativniho obdobi klade pfed badatele specifické problémy, jez pii absenci
kritického pohledu a ptislusné metodologie pfilis ¢asto vyustuji v hrubd zkresleni. Nejcastéjsim
omylem, jenZ stile piezivad zejména v konfesiondln¢ a narodné¢ motivovanych badatelskych
aktivitach, je nepochopeni charakteru prament, z nichz naSe studium formativniho obdobi
vychézi. Po celé toto obdobi poziva zidovskd komunita, Zijici pfedevS§im v zemi Izraele a v
Babylonii (konvenéni oznaceni pro izemi dneSniho Irdku), pouze omezené suverenity. Na
zékladé nezidovskych pramenti jsme schopni velmi zhruba rekonstruovat hlavni linie
politického usporadani mezi zidovskou komunitou a riznymi vladami.

Na druhou stranu v poznani vnitinitho Zivota Zidovské menSiny, a to v jeho
nabozenském, socidlnim 1 politickém aspektu, jsme vyhradné odkazédni na prameny
nabozensko-literarni povahy, reprezentujici oficidlni stanoviska prave rabinského hnuti, z nichz
vychazeji. Ve vysledné podobé¢ se jednd o pomérné kompaktni skupinu textli, z nichz nekteré
jsou pomérné rozsahlé a obsahuji bezpocet odkazli ke kazdodennimu Zivotu v zemi Izraele i v
Babylonii. Charakter téchto textli vSak nedovoluje jejich ptimé pouziti jako historickych
prament k rekonstrukci skute¢ného obrazu zidovské spolecnosti formativniho obdobi, a to z
nasledujicich divodi: Veskeré texty jsou vysledkem anonymnich redakci (veskera ptipsani
jsou zcela konvenéni a neovéfitelnd). U vSech textli jsme schopni stanovit pouze relativni, nikoli
absolutni datace. Muzeme tedy naptiklad s jistotou fici, ze Misna predchazi Babylonskemu
talmudu, ani u jednoho z text vSak nejsme schopni uréit, kdy vznikl.

Aplikace metod literarni teorie prokazala u vSech dochovanych texti formativniho
obdobi védomé a planovité redakéni aktivity, jeZ ovSem soucasné¢ nevylucuji dlouhy a
komplikovany vyvoj jednotlivych ¢asti textii. Navic nejstarsi rukopisné verze jsou o staleti
mladsi nez predpokladana obdobi vzniku naSich textl. MiZeme pouze spekulovat o tom,
nakolik byly texty béhem svého prenosu v jednotlivostech pozménény.



Gaonské obdobi: Od 7. stoleti se ocitla vétsina zidovského obyvatelstva ve sféfe vlivu rychle
expandujiciho islamu. Centrem rabinské autority je nejprve zemé Izraele, postupné zcela
zastinéna Babylonii. Spolu s prinikem islamu do Maghribu a dne$niho Spanélska ziskavaji na
vyznamu 1 mistni Zidovské obce. Muslimové pfiznavaji zidovské obci omezenou vnitini
autonomii. Jejim ptedstavitelem je v Babylonii sidlici exilarcha (ros ha-gola = dosl. hlava
exilu). Nabozenska autorita je vSak v rukou pfedstavenych dvou akademii, sidlicich ptivodné v
Sufe a Pumbedit¢, jez se vSak na pocatku 9. stoleti prestéhovaly do Bagdadu.

Piedstavené akademii, nesouci titul ga ‘on (plural ge 'onim), jmenoval exilarcha. Od pocatku 10.
stoleti se vSak mezi Gfadem exilarchy a ga’onatem mnozi rozpory. Ga’onim se snazi postupn¢
uzurpovat také politickou moc. Soucasné pokracuje boj o nadvladu mezi centry v zemi Izraele
a Babylonii. Klicovou postavou je v obou ohledech Sa’adja ben Josef, zvany Sa’adja Ga’on
(882—942). Narodil se v Egypté, studoval v zemi Izraele a po roce 922 se piestéhoval pravé do
Babylonie.

Od pocatku 11. stoleti vSak vyznam severoafrickych a piedevsim ,,Spanélskych* obci
roste natolik, Ze se ze zavislosti na autorité ga’onatu vymauji. Smrti ga’ona Haj ben Sriry (asi
1038) ga’onské obdobi konci, ptestoze pozdeji doslo k n€kolika pokusiim o obnoveni ga’onatu,
a to dokonce i v zemi Izraele.

Pro vyvoj Zidovského mysleni je ga’onské obdobi dulezité hned z né&kolika divodu.
Predstavuje most mezi formativnim obdobim a celym naslednym vyvojem rabinského judaismu
ve sttedovéké Evropé. To je zietelné predevsim ve sféfe normativity a liturgie. Pravé v
ga’onském obdobi je material formativniho obdobi uchopen takovym zplsobem, ze se miize
stat vychodiskem pro stanovovéani konkrétnich norem. Responzum zvané Igeret Srira Ga 'on
(Dopis ga’ona Sriry z roku 987) predklada celostni pohled na dé&jiny formativniho obdobi s
dirazem na stanoveni miry autoritativnosti jednotlivych texti. Seder tanaim ve-amoraim
(Poradek tanaiti a amoraitit) piredstavuje zasadni krok k praktickému stanovovani
nabozenskopravnich norem na zéklad¢ alternativnich soudid Misny a diskuzi Babylonského
talmudu.

V ga’onském obdobi také dochazi k prvni fixaci komplexu liturgie (Sidur rav Amram
Ga’on, Sidur Sa’adji Ga’ona). Navic zejména v dile Sa’adji Ga’ona dochazi pod vlivem okolni
arabské kultury k védomé integraci filozofie (Sefer emunot ve-de ‘ot = Kniha vér a ndazorit), jez
bude 1 pozdéji ve sttedoveku vedle kabaly nejvyznamnéjS$i metahalachickou disciplinou.
Soucasné se jiz v Sa’adjové dobé probouzi (rovné€z pod vlivem arabského okoli) zajem o
hebrejsky jazyk a studium jeho gramatiky (napt. Sa’adjiv poeticky slovnik Egron). Sa’adja
Ga’on se také aktivné zapojil do polemiky s karaismem, variantou judaistického naboZenstvi,
uznavajici pouze autoritu Pisma (Mikra) a odmitajici ideu ustni Tory, tzn. také rabinskych
ucenct a Talmudu.

Vznik novych center v zapadni Evropé: Jesté v 10. stoleti si udrzuje babylonsky ga’onat
vysokou autoritu. S dotazy ohledné ndbozenskopravnich otazek se na n&j obraceji Zidé z celé
diaspory. Soudasné viak jiz ziskavaji na vyznamu centra v muslimy ovladaném Spanélsku a
frankoporynské oblasti, ktera pozvolna upadajici zidovskou Babylonii zastinuji.
Frankoporynské centrum je kolébkou tzv. askendzského judaismu, ktery se postupné v
diisledku migrace Zid presouva na vychod. Od 10. do pocatku 14. stoleti jsme v této oblasti
svédky zcela vyjimecného rozvoje Zzidovskych obci, ktery je né€kdy dokonce nazyvan



renesanci“. V politicky rozdrobeném regionu pozivaji Zidé pozdgji neobvyklych svobod.
Predevs§im je jim povoleno pronajimat plidu a provozovat zemédélstvi i femesla a obchod.
Bezpecnostni 1 ekonomicka stabilita umoziuje existenci malych komunit, ¢asto dokonce
izolovanych zidovskych rodin, jez jsou v uzkém kontaktu s mistnim obyvatelstvem. Zidé a
kiestané se vzajemné najimaji na provadéni riznych praci. Zidé hovoii mistnimi jazyky, coZ je
dolozeno n¢kolika tisici starofrancouzskych glos pfitomnych v rabinské literatufe daného
obdobi.

V tomto obdobi jsou také polozeny zéklady asSkenazské spirituality. V centru zajmu
uéenci je studium Babylénského talmudu — komentaf rabi Selomo Jicchakiho (Rasi, 1040—
1105) zistane nejvlivngjsSim komentaiem vSech dob — a biblickd exegeze — komentare téhoz
autora se stanou od 16. stoleti obecnym zakladem kurikula Zidovského Skolniho systému.
Frankoporynské centrum také polozilo zaklady askendzské normativité (halacha) zejména
diirazem na mistni zvyk (minhag) a lokdln¢ definované obce (kehila).

Prvni kiiZzova vyprava (od roku 1096) pisobi v roce 1097 do€asny rozvrat zidovskych
obci na némecké strané frankoporynského regionu. Na stran¢ francouzské Zivot zidovské
spole¢nosti pokracuje po dalsi stoleti relativné nerusené, i kdyZz ve znameni pozvolného
zhor$ovani podminek, jeZ kulminuji roku 1306 bezméla uplnym vyhnanim Zidi z uzemi
kralovské Francie. Jiz difve byli Zidé vyhnani z Anglie (1290), kam se sméli v malém poétu
vratit teprve o n¢kolik stoleti pozdéji za Olivera Cromwella (neoficialné od roku 1656). Kazda
z katastrof nuti Zidy migrovat smérem na vychod do stiedni a pozdé&ji i vychodni Evropy.

Muslimy kontrolované Spanélsko bylo nejprve prodlouzenim zapadniho okraje
severniho pobtezi Afriky (Maghribu), postupné vSak vytvotilo svou vlastni kulturu, ktera stoji
v pocatcich sefardské vétve rabinského judaismu. Pod vlivem okolni muslimské kultury se
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ha-Leviho (asi 1075-1141) a Mose ben Maimona — Maimonida (1138-1204). Zajem muslimt
o arabsky jazyk povzbuzuje zdjem o studium hebrejské gramatiky a puristické snahy
Menachema ibn Saruka (asi 920—asi 970), Dunase ibn Labrata (asi 920-990), Judy ben Davida
Hajjudze (asi 945—asi 1000) nebo Abu al-Walida Marwana ibn DZanacha (asi 990—asi 1050).
Bohata nabozensk4, ale i sekularni hebrejsk4 poezie vychazela z pera jiz zminénych Selomo
ibn Gabirola a Jehudy ha-Leviho, ale také Smu’ela ibn Nagrely (993—1056), Mose ibn Ezry (asi
1055-1140) nebo Judy ben Selomo al-Chariziho (1170-1235). Mysticka uéeni se rozvijeji na
pfelomu 13. a 14. stoleti v dilech Avrahama Abulafii (1240—po 1291), MoSe ben Nachmana —
Nachmanida, jenz byl také vyznamnym exegetou (asi 1194-1270). V 80. letech 13. stoleti piSe
Mose z Leonu hlavni ¢asti knihy Zohar, nejvlivnéjsiho zidovského mystického spisu.

Rozkvét zidovské kultury ve Spanélsku netrval dlouho. Jiz od konce 11. stoleti vede
piitomnost Zidm nepfatelskych Almoravidi a pozdgji Almohadti (od 40. let 12. stoleti),
vyprovokovana postupné silici kiestanskou rekonkvistou, ke zhor§ovani situace Zidi na jihu
Spanélska (Andalusie). Mnozi Zidovéti uéenci prchaji do severni Afriky (Maimonides), jini se
piesunuji na sever Iberského poloostrova, ktery je pod kontrolou kiest’ant.

Vznik Zidovského osidleni a pravni usporadani ve stiedni Evropé: I kdyz Zidovskou
piitomnost ve stiedoevropském prostoru lze dolozit do 9. stoleti a jednotlivi Zidé se mohli na
toto izemi dostat jiz s Rimany na pfelomu letopoétu, o usedlém osidleni lze hovofit teprve mezi
10.—12. stoletim. Skute¢né zidovské obce vznikaji teprve v dusledku migrace ze zapadni
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Evropy a celkového zhorSeni podminek v katolické Evropé. Kiizové vypravy znamenaji nejen
konec mnoha némeckych Zidovskych obci, ale také nucené usazovani Zidi v Evropé v diisledku
zhorseni podminek v mezinarodnim obchodu, jenZ je pod kontrolou rytifskych rada. 13. stoleti
je navic ve znameni urbanizace stfedni Evropy, ktera vede k postupné interiorizaci kiest'anstvi
SirSimi vrstvami méstského obyvatelstva. Kdyz se IV. lateransky koncil, konany roku 1215 v
Rimé, rozhodne obnovit systematickym zptisobem roztrousené existujici protizidovska
opatteni, jsou koncilni rozhodnuti poprvé plosné aplikovana prakticky ve vSech katolickych
zemich s Zidovskou pfitomnosti, i kdyz v nékterych zemich (Spanélsko) se prosazuji spise
plizivée.

Déje se tak nepfimo, prostfednictvim pravnich vynost jednotlivych zemi. Tyto
zakoniky uréily charakter koexistence Zidii a kfest'anti az do emancipaéniho obdobi (od konce
18. stoleti). Na jedné strané jsou zavedena cirkvi pozadovana omezeni. Zidé nesmi vlastnit padu
ani sidlit mimo mésta. Ve méstech je pozadovana segregace kiestanského a zidovského
obyvatelstva, jez Zije v oddélenych ¢tvrtich. Dochazi tak k téméf uplné urbanizaci Zidd, ktefi
teprve nyni ztraceji sviij ptivodni zemédélsky charakter. Zidé musi nosit zvlastni odév, jenz je
odlisuje od kiest'anti (Casto $picaty klobouk, pozdé&ji Zluté kolecko na svrchnim odévu). Nesméji
zastavat vetejné Urady ani funkce, z jejichz titulu by vykonavali jakoukoli moc nad kiestany.
Omezeny jsou také ekonomické aktivity Zidd. Na druhou stranu kralovskou vlddou vydavané
zakoniky vyvazuji jmenovana omezeni n¢kterymi privilegii, jez umoznuji zidovské komunité
prezit. Zidé byli oznadeni za piimé poddané krale (objevuje se termin Servi camerae regiae =
sluzebnici kralovské komory), je jim zarugena ochrana Zivota a majetku, itok na Zida je chapan
jako ttok proti kréalovské komote. Vyznamné bylo ustanoveni branici Zidy proti nucenym
konverzim a nafenim z ritualni vrazdy. Souasné byl Zidéim povolen statem regulovany
obchod s penézi. Za popsanou ochranu se Zidé musi uvézat k platbam vysokych, v praxi v
podstaté neregulovatelnych dani. Zakoniky tohoto typu jsou doloZeny v kratkém sledu v
Rakousku (1244), Uhrach (Mad’arsku), v Cechach (1254 — Statuta Judaeorum Piemysla
Otakara 11.) a Polsku (1264).

Vysledkem je novy typ zidovské spolecnosti, soustfedény do mést, kde v disledku
kralovské ochrany zidovska minorita poZivd zna¢né vnitini autonomie. Laicti predstavitelé
obce zajist'uji uvnitt segregované Ctvrti zakladni samospravné funkce, jaké existuji i na opacné
stran¢ zdi ghetta. Rabinsti ucenci pak reguluji zvykovou a ritualni sféru zivota — svatby, pohiby,
nabozensky Zzivot (modlitby, kaSrut apod.) jsou vyhradné v kompetenci zidovskych
nabozenskych autorit. Pes svou zavislost na kralovské komote (nebo mistnim §lechtici, jedna-
li se o poddanské mésto) se pozice Zidii podoba nejvice pravé méstantim, s nimiz sdileji prostor
uvnité hradeb mésta. S méstskym obyvatelstvem také Zidy poji (z jejich strany vynucend)
ekonomicka spoluprace, nebot’ vzhledem k vnéjSim omezenim nemuZe byt ghetto nikdy zcela
sob&staéné. Protoze oviem ochrana Zidt odvisi od plateb, jeZ jsou schopni odvadét, garantuje
,majitel Zidim moZnost provozovat alesponn néktera femesla a nékteré typy obchodu,
zpravidla také obchod s penézi, jeZ jsou ve stiedovéku chronicky nedostatkovou komoditou.

Vztah Zidi a kréle je symbioticky a navysost formalizovany. Odehravé se ve znameni
Obecné lze vzdy predpokladat pomérné vysokou miru spoluprice (vyména zbozi a sluzeb),
soucasné vsak 1 pocit ohrozeni na stran¢ kiestanskych obchodniki. Ten vychazi z obecného
chapani Zida jakozto cizince, jemuz je pfi nep¥itomnosti konceptu volného trhu a hospodatské



soutéze upteno pravo podilet se na mistni ekonomice, zcela kontrolované kiestanskymi cechy.
Typicky stfedovéky méstan tedy u Zidd nakupuje, je-li to vyhodné, a nevaha pro Zidy vyrabét,
soucasné je vSak miuze nenavidét jako nekalé konkurenty, podnikaji-li v jeho oboru. Proto
nejvétsi mnozstvi nasilnosti vaci Zidim vzdy vychazi pravé z kruhti méstského obyvatelstva.

Cirkev ptedevim usiluje o marginalizaci (nikoli eliminaci!) Zidd a pokousi se
minimalizovat jejich kontakt s kiestany. Zaroven cirkevni uc¢eni konstruuje imaginarni obraz
Zidu, jenZ je pak aplikovan na skuteénou komunitu. Cirkev nahliZi sebe sama jakoZto pravého
nastupce lidu Izraele (verus Israel). Zidtim je pifisouzena role nevérct, jejich nepfijeti Jezise
coby mesiase je o to horsi, Ze neni diisledkem prosté nevédomosti jako u ostatnich pohant. Zidé
byli v této optice vyvolenym lidem Bozim, av§ak svému poslani nedostali — i kdyz starozdkonni
proroctvi (v kiestanské interpretaci!) Jezi§ovo mesia$stvi oznamuji, Zidé nebyli schopni jim
porozumét. Polemika nékterych novozikonnich textdl s jistymi skupinami Zidi byla pak
aplikovana na sttedovéké Zidy jako takové. Za této konstelace dostavala napt. scéna Jidase pied
Pilatem, jak ji popisuje Matous, hrozivych vyznamu. Ver§ Mt 27,25, kde ptfitomny dav vola:
,Krev (JeziSovu) na nds a na nase déti*, mohl byt snadno interpretovan jako pfiznani kolektivni
a dédi¢né viny viech Zidd za JeZiSovu smrt.

V kontextu stiedovékého mysleni, jez pracovalo velmi doslovné s myslenkou odmény
a trestu, a pro néz soucit byl pfedeviim projevem slabosti, piislusel Zidiim zcela pfirozené
ponizujici statut na okraji kiestanské spolecnosti. Takto méli pfetrvat az do JeziSova ptichodu
(parusie), aby mohli byt na vlastni o¢i usvédceni ze svého omylu. Do té doby nemaji jinou
funkci nez svou pfitomnosti dosvédCovat autenticitu novozakonniho ptibé¢hu. Z cirkevnich
kruhii proto vychézeji nejen pozadavky protizidovskych omezeni, ale také dokumenty snazici
se zabranit pfimému nésili na Zidech. Tak je nejpozd&ji roku 1247 vydano prvni cirkevni
opatfeni, branici Zidy pied obvinénim z ritudlni vrazdy a doloZeny jsou poéetné ptipady, kdy
zejména vyssi cirkevni predstavitelé poskytli Zidiim pfimou ochranu pfed hrozicim nasilim.

Spiritualita ,,dlouhého* 16. stoleti: Jedno z nejzajimavéjSich obdobi Zidovskych déjin pocina
tragicky — vyhnanim Zidi ze Spanélska (1492) a z Portugalska (1497). Vysledkem je jeden z
nejveétsich exodu, jenz je Zidovskou spolecnosti jednomysingé vniman jako narodni nestésti.
Proud uprchlikl — sefardskych Zidt — pronikal v priibéhu 16. stoleti do zapadni Evropy, kde
byla zidovska pfitomnost minimdlni (Mety, Rouen, Nantes, Bordeaux, Verona, Benatky,
Livorno, Amsterdam, Altona, Hamburg aj.), do jizni Itdlie, ale pfedevs§im pres severni Afriku a
Stiedozemni mote do prudce expandujici Osmanské fiSe. Ta kratce poté ovladla zemi Izraele
(1516-1517) a po dlouhé dob& umoziuje usazovani Zidi. Rychle rostla zidovské osidleni v
Safedu (severn¢ od Tiberiady) a v omezené mife také v méné bezpeCném Jeruzaléme.
Dochézelo zde k plodnym interakcim mezi sefardskymi a aSkenazskymi ucenci, a predevsim k
rozvoji mystickych uceni.

V Safedu se formuje skupina mystikt, do niz pattil Mose Cordovero (1522-1570), jeho
zet Selomo Alkabec (asi 1500-1588), Jicchak Luria Agkenazi (1534-1572), jehoz ugeni
formuloval jeho zak Chajim Vital (1543—1620), Cordoverav zak Elija Vidas (1518-1592) nebo
halachista Josef Karo (1488—1575) a jeho zak Mose Alsech (1508-1593).

Soucasné je druhd polovina 16. a prvni polovina 17. stoleti obdobim rozvoje a stability
vychodoevropskych Zidovskych obci. Zejména po persondlni unii, vedouci roku 1569 ke vzniku
polsko-litevského soustati, se vychodoevropsti Zidé stavaji nejvyznamnéjsi komunitou. Obdobi
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vzestupu zazivaji také &esti Zidé za vlady Maxmiliana 1. (1564-76), a zejména Rudolfa II.
(1576-11) a vyznam polskych a nékterych starych némeckych center (Worms) vyzafuje i na
zidovskou Prahu. Ucenci jako Jehuda Leva ben Becalel — MaHaRaL (zem. 1609), Mordechaj
Jafe (asi 1530-1612), Jesaja Horowitz (asi 1555-asi 1630) nebo Jom-Tov Lipmann Heller
(1579-1654) zaclenu;ji zidovskou Prahu na nékolik desetileti do duchovniho prostoru, v némz
probihaji diskuze velkych témat zidovského mysleni 16. stoleti.

Maharal polemizuje s rychle se prosazujicim halachickym kodexem Josefa Kara Sulchan aruch,
jenz miize podle Maharala zplsobit upadek argumentacniho zpiisobu odvozovani zakonl z
Talmudu. Mabharal se také spolu s dal$imi uc¢enci pokousi o reformu rabinského kurikula. V této
dobé se biblicky komentéf rabi Selomo Jicchakiho zvaného Rasi (1040—1105) stava zakladem
ucebnich osnov nizsich zidovskych nabozenskych kol — chederu. Loew se také vedle zajmu o
agadu pokousi prosadit samostatné studium Misny, coz ziejmé povzbudilo jeho mladsiho
kolegu, Jom Tov Lipmanna Hellera k sepsani jednoho ze tii nejvyznamnéjsich komentait k
Misné (Tosafot Jom Tov). Dila Mordechaje Jafeho a Jesaji Horowitze prozrazuji svou snahou
systematizovat latku vnitini spfiznéni s renesanci, zatimco sklonem k monumentalité jiz
pfedznamenavaji baroko. V obou pfipadech jsme svédky ambicidznich pokusii o spojeni
halachy a biblické exegeze s metahalachickymi disciplinami — s mystikou a s filozofii.

Do zidovského intelektualniho Zivota vyznamné zasahuje knihtisk. Nejenze vede k
rozvoji tradi¢ni vzdélanosti, ale méni podstatné vybér bézné dostupnych texti. Za prelomovy
okamzik muzeme z tohoto hlediska povazovat dvé soucasna vydani knihy Zohar (Mantova
1558-60, Cremona 1560), po nichz nasleduji vydéani dalSich ,,nebezpe¢nych* mystickych a
filozofickych textl, pfed nimiz bylo v dobé rukopist snadné nezasvécence uchranit.

Tiskatské podnikéni, jez bylo zhusta v rukou nezidovskych podnikatelti (naptf. do Benatek
ptesidliv§i Holand’an Daniel Bomberg), vSak reagovalo na rostouci poptavku po zminénych
typech textl. ZvySeny z4djem o mystiku, filozofii, ale také historii (Azarja dei Rossi — Me ‘or
ejnajim, David Gans — Cemach David, Josef ha-Kohen — Historie francouzskych kralii a
osmanskych sultanit) nebo astronomii (astrologii) skryva mesianistické nadéje, jez byly
vyvolany pravé historickymi udalostmi. Vyhnani Zid z Iberského poloostrova bylo vnimano
jako pocatek ,,porodnich bolesti mesiase*, ocekavany stiet mezi kiestanskou Evropou a
Osmanskou fi$i byl interpretovan jako zédpas Goga s Magogem atd.

Fascinujici duchovni dobrodruzstvi 16. stoleti kon¢i v poloviné 17. stoleti upadkem
vychodoevropské Zidovské komunity v disledku pogromii kozakti Bogdana Chmelnického
(1648/49). Zidé v &eskych zemich &eli od 50. let 17. stoleti postupnému rozpadu stiedovékého
autonomismu v disledku centraliza¢nich snah habsburské vlady a z nich plynouciho oslabeni
protekcionismu. Zanedlouho poté (1665) je cely zidovsky svét otfesen vystoupenim faleSného
mesiase Sabataje Cvi (1626—1676), ktery je posléze zajat Gifady Osmanské fi§e pro pobufovani
a konvertuje k islamu. Sabatianska hereze se $ifi i po apostazi a nasledné smrti svého
zakladatele hluboko do 18. stoleti.

Rozpad piredmodernich struktur: Od poloviny 17. stoleti miizeme sledovat postupny rozpad
sttedovékého Zidovského autonomismu, k némuz pfispivaji jak vnéjsi tak vnitini vlivy.
Politicky a hospodéisky tipadek Polsko-litevského soustati v diisledku povstani ukrajinskych
kozékda, siliciho tlaku vzmahajiciho se carského Ruska i Svédské invaze vede k postupnému
ekonomickému upadku Zidovského obyvatelstva. I kdyz Zidovska populace v regionu neustale
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roste, rostouci chudoba vede k docasnému utlumeni duchovniho Zivota, ktery se pfesunuje do
zapadni Evropy (pfedev§im Amsterdam). Ve stiedni Evropé zacina habsburskd monarchie v
ramci posunu k absolutismu narusovat struktury tradi¢niho autonomismu za soucasného
oslabovani statniho protekcionismu. Familiantsky zakon a numerus clausus (1726/27),
omezujici rist zidovského obyvatelstva a pokus Marie Terezie o vypovézeni Ceskych i
moravskych Zidt (1744/45) jsou jen nejviditeln&jsi priklady zminénych tendenci.

Druhé polovina 18. stoleti je ve znameni dvou zcela rozdilnych duchovnich proudt, jez
zasahuji stfedni (Prusko, rakouské zemé) a vychodni Evropu (Polsko-litevské soustati) a ve
svych dusledcich pies obsahovou rozdilnost napomaéhaji ke zniCeni stadvajiciho usporadani
zidovské spolecnosti. Ve stiedni a zapadni Evropé€ se jedna o zidovské osvicenstvi (haskala),
na vychodé o chasidismus. Ob¢ hnuti z rozdilnych divodi Gto¢i na mistné uréenou zidovskou
obec a omezuji tradi¢ni rabinskou autoritu. Haskala tak ¢ini v rdmci svych emancipacnich snah,
jez zahrnuji posileni loajality Zidt viiéi statu. Chasidismus nahrazuje autoritu mistniho rabina
vytvofenim nového typu translokalniho spoleéenstvi okolo charismatického viidce — cadika.

19. stoleti jiz znamend postupné zavrSeni zidovské emancipace, zapocaté reformami
Josefa II. v 80. letech 18. stoleti. At uz vysledky emancipacniho procesu hodnotime jakkoli, je
nepopiratelnou skutecnosti, ze od tohoto okamziku je Zidovska spole¢nost plné konfrontovana
s realitou moderni evropské spolec¢nosti. Veskeré postoje, jez rizné skupiny uvnitt Zidovské
spole¢nosti zaujimaji, musi byt hodnoceny jako reakce na evropskou modernitu, i pokud jsou
jejim radikalnim odmitnutim. Emancipaéni proces proto znamena zasadni pred€l v historii
rabinského judaismu, jenz se $tépi na rtizné proudy, zahrnujici jak pozice, jez se snazi s
modernitou vyrovnat (reformni, konzervativni, ale nakonec i neo-ortodoxni judaismus),
ignorovat ji nebo ji oteviené popirat (ultraortodoxie).
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|. Pohled zvenci

Rabinsky judaismus — karaité — chasidej Askenaz — chasidismus — mitnagdim —
kehila — ghetto — kalendari — krevni povéra — materidlni kultura — Zid — zrael —
Nezidé

Rabinsky judaismus — svébytny nabozensky systém, formujici se v 2. stoleti n. I. v zemi
Izraele, jenZ se stal postupné pievladajici formou judaismu (vice viz Uvod). Podobné jako
kiestanstvi, islam a mnohd dal$i nabozenstvi, pfedstavuje i rabinsky judaismus ve svém
formativnim (pfiblizné¢ 100-600 n. 1.) i klasickém (pfiblizné¢ 600-1800 n. 1.) obdobi
mnohovrstevnaty a vyvijejici se proud, zahrnujici nejen rovinu nabozenskych vér a spekulaci o
nich (teologii), ale také nesmirné bohatou rovinu nabozenskopravni (halacha), zvykovou
(minhag) a do jisté miry obecné kulturni (organizace spole¢nosti, politické mysleni). K dal§imu
pfirozenému rozriznéni dochazi z divodu geografického rozptyleni Zidi. Zapomenout
nesmime ani na diverzifikaci v rdmci konkrétniho Zidovského spolecenstvi — vzdy miizeme
opravnéné ocekavat ptitomnost jak intelektualnich elit, tak skupin laikd, jez se budou riiznou
meérou od ideald ,,vysokého* nabozenstvi odchylovat.

Rovina teologickd ve svém nabozenskopravnim prodlouzeni zasahuje a ovliviiuje
chovani véficiho prakticky ve vSech zivotnich aspektech (individuélni etika, rodinny zivot,
stravovani atd.). Komplexni povaha nébozenského systému byva spiSe pravidlem nez
vyjimkou. Rozhodné nelze souhlasit s pokusy zbavit rabinsky judaismus oznaceni nabozenstvi
a redukovat jej na ,,zpusob zivota“, anebo tomuto nabozenskému systému upirat ptitomnost
rozvinuté teologie.

Absolutisticky narok, a dokonce 1 exkluzivismus (vylunost) vzhledem ke
konkurenénim naboZenskym systémim (v naSem piipadé¢ k islamu a mnohem vice ke
kiestanstvi), jsou z hlediska religionistického zcela pfirozenymi a nezbytnymi ndstroji
zachovani vlastni integrity a nema smysl pfed nimi zavirat o¢i nebo jejich pfitomnost v
rabinském judaismu popirat. Vlivem vné&jsich okolnosti byli Zidé po celé studované obdobi
mensSinou ziidka tvofici vlastni d€jiny. Je proto prirozené, ze exkluzivistické prvky pii absenci
politické moci k jejich prosazeni jen vyjimecné nabyvaji agresivni podoby (srovnej vSak napf.
institut exkomunikace — cherem). Stejné¢ tak i ideologicka polemika s konkurenénimi
nabozenskymi systémy nemohla byt diky cenzufe (a autocenzure) nikdy dostate¢né explicitni.
Presto dokumentované piipady polemik, k nimZ byla Zidovska strana vZdy pfinucena zvenci
(ptedevsim v kiestanskych zemich), a mnohé dalsi texty dokladaji dostateéné védomi vlastni
exkluzivity.

Ptitomnost exkluzivistickych prvki, zabraiujicich ,,rozpusténi® vlastni identity, nelze
vSak chépat jako neprostupnou zed. SpiSe jako membranu, dovolujici kontrolovat proud
vzajemné vymény mySlenkovych struktur. Pfijeti nékterych z nich mize byt vylouceno, jiné
jsou vnitin€ asimilovany cili pfeznaCeny tak, aby byly zbaveny pro vlastni systém
destruktivnich prvkl. Vysledkem je situace, kdy se v pfipadé kazdé regionalné urcené skupiny
7idt setkavame s kuridzni situaci: na jedné strand se Zidé vzdy podobaji mistnim v mnoha
ohledech az k nerozliSeni (femesla, materialni kultura, kuchyné, lidové viry, Casto jazyk),
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soucasn¢ vSak zistavaji stale ,,svi*“ a pfi bliz§im pohledu to, co je stejné, je vlastné soucasné
jiné.

Karaité (heb. kara’im z kera = Pismo) — proud judaismu, jenz se postupné formoval od 8.
stoleti n. 1. z riiznych sekt uvniti judaismu, ¢asteéné v reakci na islam. Ustfedni myslenkou
karaitského judaismu bylo odmitnuti konceptu ustni Tory, tzn. autoritativnosti
nabozenskopravnich spist formativniho obdobi, zejména Babylonského talmudu a v dasledku
autority rabini. Namisto toho uznaval karaismus pouze psanou Toru (kara’im, odtud jeho
nazev). Mezi rabanity (stoupenci rabinského judaismu) a karaity doslo v 9.—10. stoleti k ostré
polemice, kterd prispéla na obou stranach ke zdiraznéni vzajemnych ideologickych rozdilt a
potvrdila nezvratnost schizmatu.

Karaismus se nasledné ubiral svou vlastni cestou. Vytvofil vlastni varianty mnoha
judaistickych nabozenskych koncepti a ritudli. Zmény se tykaji napt. kalendatre, zplsobu
slaveni Sabatu a svatkii, ¢asto nepouzivaji mezuzu a tfilin, jejich cicit jsou odligné vazany.
Nejvétsiho rozmachu dosahl karaismus v 10.—11. stoleti. V této dobé& 1 pozdé&ji vznikla rozsahla
karaitskd literatura, jeZ byla do jisté miry protichidnd pidvodnim ,puristickym* snahdm
(komentare k biblickym textlim, aspirace na normativni zavaznost). V nasledujicich stoletich
se karaismus vyvijel zcela nezavisle na rabinském judaismu a postupné ztracel na vyznamu.
Dnes existuji mal¢ komunity karaitl ve Stat¢ Izrael, v Turecku a v Litve. Viz téz dénme,
converso.

Chasidej aSkenaz — (dosl. némecti zbozni) — pietisticky krouzek, ktery existoval na konci 12.
stoleti v porynskych obcich Mainzu (Mohuéi), Wormsu a Speyeru (Spyru) a v bavorském
Regensburgu (Rezn&). THi nejvyznamnéjsi predstavitelé pochazeli z rodiny Kalonymos (tzv.
kalonimidé): Smu’el Kalonymos Starsi (polovina 12. stoleti), jeho mladsi syn Juda (Jehuda) he-
Chasid (zem. 1217) a jeho bratranec a student, El’azar z Wormsu (zem. asi 1230). Jako
pietistické hnuti tvoti chasidej aSkenaz novy teoreticky nabozensky ideal osobni spasy a na jeho
zakladé model idealniho Zida, chasida. Od ngj je oekavana absolutni poslusnost pozadavkiim
vychézejicim z Bozi vile. Inovaci je myslenka, ze Bozi vile je jen netiplné obsazena ve zjeveni.
Chasid by proto m¢l plnit nejen veSkeré nabozenské povinnosti praktikované béznym véticim,
ale navic usilovat o odhaleni nespoctu dalSich povinnosti a zasad, obsazenych skryté v Pismu,
1 kdyZ nezjevenych explicitné na Sinaji formou psané ani Gstni Tory. Navic, veskeré aspekty
chasidova Zivota by mély byt prozivany v uplném oddani se sluzbé Bohu. Zivot v tomto svété
je pojiman jako pfiprava na zivot posmrtny a je predev§im zkouskou. Bih stavi pied chasida
erotickd a jina télesna 1 duSevni pokusSeni, jimz musi chasid odolat navzdory pocitovanému
utrpeni. Pokud chasid snési utrpeni tohoto svéta z lasky k Bohu, rovna se jeho utrpeni mukam
pekelnym, ktera by jinak zakousSel v posmrtném Zivoté. Naopak, ,.kolik si ¢loveék uziva v tomto
svete, ztraci na odmeéné ve svéte, ktery prijde” (SCH 277).

Spis Sefer chasidim, vychazejici z okruhu Judy he-Chasida, konstruuje vedle modelu
jednotlivce 1 vizi idedlni pospolitosti chasidim, kterd pod vedenim charizmatickych vidct
existuje mezi nechasidskou vétSinou a kiestany, ktefi pro ni pfedstavuji nebezpeci.
Exkluzivismus vzhledem k nechasidskym Zidiim neni absolutni. Hranice mezi ob&ma
skupinami je samotnymi chasidy pojiméana jako polopropustna — lze napiiklad vést vzajemné
diskuze, ovSem pouze tehdy, je-li zarucena intelektualni nadfazenost disputujiciho chasida.
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Spisy kalonymidii obsahuji texty cilené jak na elity zasvécenct, tak na bézné Cleny
hnuti. Vyznamnym prvkem v literatufe chasidej askenaz, zvlasté v Sefer chasidim, je diraz na
autoritativnost ortopraxe nabozenskych vidci. Jejich chovani (hanhaga) ustavuje precedent,
ktery je zaznamenavan a stava se modelem. Sefer chasidim ozivuje narativni zanr ma ase,
objevujici se v Misné jako pravni precedent a v midrasi jako ptihoda, ale posunuje jej smérem
k Casto barvitému stfedovékému exemplu. Inovaci jsou komentafe k liturgickym textiim,
zahrnujici nejen komentare liturgické poezie, které se objevovaly i dfive, ale pfedevSim texty
pevné liturgie. Chasidé se odliSovali v nékterych detailech modlitebnich textti od svého okoli,
a to v zavislosti na ptvodné esoterickych tradicich, zaloZzenych na slovnich a cCiselnych
asociacich. Jejich funkénost zavisela na detailech modlitebnich textli a sebemensi odchyleni
mélo rozkladné diisledky na usporadani universa. Pozadavkem je zvysSené soustiedéni na slovni
vyznamy a piislusné zameéteni (kavana) béhem modlitby, které podle Judy he-Chasida ma trvat
b&hem celé modlitby, aby byla splnéna povinnost. Existuji naznaky, Ze nabozensti virtuézové
hnuti se koncentrovali i na frekvenci nékterych slov, nebo dokonce pismen v textu modlitby.
Diirazem na modlitbu i pozadavkem jejiho vyrazného prozpévovani anticipuji chasidej aSkenaz
polsky chasidismus 18. stoleti, 1 kdyZ mezi obéma hnutimi neexistuje pfima kontinuita.

Chasidismus — nazyva se také polsky nebo vychodoevropsky chasidismus kvili odliseni od
sttedoveékého hnuti némeckych chasidim. Polsky chasidismus zacal vznikat od 30. let 18. stoleti
ve vychodni Evropé (Podoli, Volyii). Zakladatelem byl Jisrael ben Eliezer zvany Baal Sem Tov
= Pan dobrého (Boziho) jména (zkracuje se na Best, 1700-1760). Prameny k biografii
zakladatele chasidismu jsou znacné legendarniho charakteru a vyzaduji velikou opatrnost pfi
své interpretaci. Je jisté, Ze Baal Sem Tov byl charismatickou osobnosti, lisici se svym osobnim
profilem od konvenéniho ideélu rabinského uc¢ence. Rychle se prosazujici hnuti ve své rané fazi
(asi 1730-1800) revidovalo ptevratnym zpusobem nékteré ze zakladnich koncept teologie
rabinského judaismu a soucasné se vymezovalo vic¢i stavajicimu uspofadani Zidovské
spolecnosti.

Konven¢ni a ¢asteCné popularizujici pohled na chasidismus jako lidové, ,,pietistickeé*
hnuti zaloZené na radostném proZivani vztahu k Bohu a otevienosti vychdzi z dnes jiz
ptekonané¢ho a redukujiciho pojeti, jimZ obratil pozornost k chasidismu Martin Buber.

Ve skutecnosti se chasidismus v rané fazi svého vyvoje jevi jako siln€¢ inovujici proud,
jenz ke svému prosazeni dokonce nevahal pouZit i jisté agresivity. Stoupenci chasidismu
ptedevsim v mnoha ohledech ignorovali mistni zvyk (minhag). Zavedli napft. jisty typ sefardské
modlitebni knihy (sidur), coz si vyzadalo nutnost modlit se zv1ast’, a nikoli s mistnim minjanem.
Na zaklad¢ nékterych starSich mystickych u€eni, zejména luridnské kabaly, preformulovali
teologii Bozich pfikazani a v souladu se zesilenymi mesianistickymi ocekdvanimi vykazovali
preferenci urcitych ptikazl na ukor jinych. Hlavni vytkou, jiZ oponenti chasidismu (mitnagdim)
proti novému hnuti vznaseli, byla netcta k rabinskym ufenciim a zanedbévani studia jako
takového. Chasidim skutecné svému zakladateli pfipisuji vyrok, podle kterého za vSe, co se
naucil, vdeci nikoli studiu, ale modlitbé.

Patrn€ nejorigindln€j$i a pro chasidismus nejvyznamnéjsi inovaci je transformace
star§iho konceptu spravedlivého (cadik). V ramci doktriny, jez se nazyva cadikismus, je cadik
nahliZzen jako charismatickd osobnost, existujici nejvyssi ¢asti své bytosti ve spojeni s Bohem
(devekut = pfilnuti) a soustied’ujici kolem sebe obec vérnych (chasidim), jimz zprostfedkovava
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piistup k Bohu. Pravé zprostfedkujici funkce cadika je patrné nejproblematictéjsi ideou
chasidismu z hlediska teologie klasického rabinského judaismu.

Jiz béhem prvnich desetileti existence hnuti doslo v jeho ramci k rozstépeni na fadu
proudd, soustfedénych kolem konkrétni dynastie cadikim. I kdyz v rdmci chasidismu vzdy
existovalo védomi soundlezitosti, urcujici pro identitu véficiho je pfisluSnost ke konkrétni
skupin¢ chasidii. Na spolecenské roviné znamenala ptislusnost k cadikovi naruseni mistné
definované autority. Centrem svéta pro chasida je misto, kde prave dli, ,,jeho* cadik (titulovany
rebe, nikoli rabi). Ten také vi¢i nému disponuje nabozenskou autoritou na rozdil od mistniho
rabina. Specifickym plodem chasidismu jsou piib¢hy, jez ptivodné existovaly v ustni podob¢ a
v jazyce jidi$. Do Cestiny je uvedl nezaménitelnym zpisobem Jiti Langer (Deveét bran).

Mitnagdim (dosl. odpiirci) — myslenkovy proud zavéru klasického rabinského judaismu, ktery
se zformoval na uzemi dnesni Litvy a Béloruska v opozici vii¢i chasidismu. Pfestoze prvotnim
impulzem byla snaha zabrénit rozvoji chasidského hnuti, nutnost argumentovat proti inovacim
chasidské zbozZnosti vedla ke vzniku svébytného myslenkového proudu, jenz nelze redukovat
jen na jeho protichasidsky prvek. Také proto oznaceni mitnagdim brzy ztratilo sviij piivodné
pejorativni ptidech a stoupenci hnuti se jim sami oznacuji.

Vdci osobnosti prvotni polemické faze hnuti mitnagdim byl uc¢enec Elijjahu Gaon z
Vilna (Vilnius, 1720-1797). Jiz z biografie této zakladatelské osobnosti hnuti mitnagdim
vyplyva, ze neslo o skupinu konzervativnich zastancti prazdnych konvenci, jak ¢asto tvrdi
nekriticti obdivovatelé chasidismu. Vilensky Ga’on se jiz od détstvi zabyval mystikou a jesté
pred bar micva se pokousel o konstrukci golema. Piestoze byl povazovan za genialniho ucence,
nikdy nezastaval oficialné€ rabinskou funkci. Sviij Zivot stravil ve své studovné, kde nikoli ve
skupiné (jeSiva), ale o samoté studoval az 20 hodin denné. Jeho rozsahlé dilo je tvotfeno
predevsim komentafi k Bibli, midragim, k jedné z ¢asti Zoharu a k halachickym spistim.

Bez explicitniho polemického momentu je ideologie mitnagdim vyjadiena v aktivitach
(zalozZeni jeSivy ve Volozinu) a dile (Nefes chajim — Duse Zivota, 1824) Gaonova zéka rabi
Chajima z Volozinu (1749-1821). V centru teologie rabi Chajima je myslenka centrality studia
Tory coby kosmické aktivity par excelence a zietézeni hierarchie svéti, na jejichz vrcholu stoji
Bih — plivodce emanujiciho vesmiru, jehoz protipdlem je ¢lovék. Ten sice vzhledem ke své
télesnosti stoji na nejnizSim stupni kontinudlné tvofeného vesmiru, svou dusi je ovSem
vkotenén az do nejvyssich trovni byti, jejichZ onticky statut prosttednictvim svych €ind, slov 1
mySlenek ovliviiuje. Pfirozenym disledkem je pozadavek neohranicené a maximalni
odpovédnosti ¢loveéka jakoZto jedince za veskeré konani, jez v disledku vzdy napomaha k
integraci kosmu, nebo jej naopak ni¢i. Z teologie mitnagdim pozd¢ji ptimo vychazeli néktefi
moderni zidovsti myslitelé (Josef Solovejcik), stejné jako filozofie dialogu (Emanuel Lévinas).

Kehila (plural kehilot) — mistné definovana zidovska obec. Systém Zzidovské samospravy
obecné, zahrnujici troven jednotlivych obci i iroven regionalni, se nazyva kahal.

Po ptfesunu center do Evropy dochazi predev§im v askenazské oblasti k postupné
urbanizaci zidovského obyvatelstva. Demograficky rist spolu s nemoZnosti vlastnit
zemédé€lskou piidu a celkovym zhorSenim bezpecnostni situace transformuje zidovskou
spole¢nost. Zidé, ktefi byli jesté v prvnich stoletich po pfelomu letopoétu rolnici, mohou po
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poloving 13. stoleti piezit pouze ve vétSich méstskych osidlenich (jistou vyjimku tvoii od 16.—
18. stoleti vychodni Evropa).

Centralizace spolu s existujici vnitfni autonomii si vynucuje vznik pevngjSich
organizacénich struktur, ozna¢ovanych jako kahal. Mnohé prvky organizace zidovské obce jsou
zejména v jejim korporativismu odrazem struktur stfedovékého mésta jako takového. V tomto
smyslu je také zidovské ghetto integralni soucasti sttedovékého meésta.

V Cele obce mohl stat jediny predstavitel — primas (tak napi. Mordechaj Maisel v Praze
druhé poloviny 16. stoleti). Castdji viak byla obec vedena nékolikadlennym vyborem
predstavenych (singular parnas, plural parnasim = dosl. zivitelé). Pfi jejich rozhodnutich m¢l
poradni funkci SirSi sbor tovim (dosl. vyteéni muzi, singular tov). Nad kazdym finan¢nim
fondem byl ustaven pokladnik (gabaj). Nad dodrzovanim dobrych mravi bdéli memunim
(dozorci, singular memune). Memune mohl dohlizet nad dodrzovanim pravidel kasrutu, ale také
kontrolovat miry a zavazi zidovskych obchodnikt. Velikosti a prosperit¢ obce odpovidal pocet
obecnich sluht — Samasim. Styk obce s vétSinovou spole¢nosti zajisStoval Stadlan — prosttednik
a pfimluvéi. Ten za obec jednal s nezidovskymi institucemi naptf. o vysi dan€ a soucasné
fungoval jako advokat Zida, ktery by se nezavinéné dostal do konfliktu s nezidovskymi
institucemi.

V nékterych regionech (Polsko-litevské soustati, u nas Morava), kde neexistovalo
pfirozené centrum (jako v Cechach Praha), vznikaly suprakomunalni struktury, jakési
,parlamenty“, reprezentujici Zidy dané oblasti vzhledem k statu, na kterych zastupci
jednotlivych obci projednavali spole¢né zalezitosti, z nichZz nejdulezitéjs$i byla vzdy alokace
dani splatnych statu.

Nébozenskou autoritou obce byl rabin, jehoz pozice se postupné formalizuje. Pivodné
pfirozena autorita rabina-ucence je nahrazena v podstaté zaméstnaneckym pomeérem s
konkrétni obci. Na druhou stranu byla volba rabina ¢asto jedinou, jiZ se mohla ucastnit Sirsi
voli¢skd zékladna (vSichni muzi platici dan€). Rabin ziskavé ¢asové omezenou smlouvu (star
rabanut) a plat. Zvlastni poplatky rabin vybiral za jednotlivé ukony (napf. sepsani ktuby). Tato
praxe, ve stiedni a vychodni Evropé bézna, byla v rozporu s pozadavkem neprofitovat ze
znalosti Tory a byla obcas kritizovéna.

Ve vztahu rabina a obce vznika postupné jisté napéti. Rabin jako nabozenska autorita se
citi povinen bdit nad obzervanci laikii. Maximalistické pozadavky profesionalniho uc¢ence se
mohou stietavat s postojem laika, ktery je €asto v kazdodennim Zivoté tlacen ke kompromisiim
v obzervanci. Zde nabyva diilezitosti skutecnost, Ze vyse popsané vedeni obce je tvoieno prave
laiky, ktefi navic za svou praci pro obec nebyli placeni. Ve svém femesle nebo obchodu jsou
postaveni pied stejna dilemata jako oby&ejni Zidé. Odtud snaha obce pFipoutat k sobé rabina a
omezit jeho rozhodovaci autonomii, aniz by ovSem byla redukovana jeho naboZenska autorita,
jejiz integrita je vyznamna pro autorizaci jednani vSech ¢leni obce.

Sife aktivit obce zavisela na jeji velikosti a ekonomické situaci. Vzdy musela zajistovat
zékladni funkce méstské samospravy (majetkové a civilni zalezitosti a spory, zajiSténi
infrastruktury). Mnohé socidlni sluzby (napt. chudobinec — hekdes) mohly byt financovany
bohatsimi jednotlivci, ktefi zpravidla ziskavali mista ve vedeni obce, uskute¢iiovani nekterych
charitativnich aktivit leZelo na bedrech samostatnych korporaci fungujicich nezavisle.
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Ghetto — ¢ast mésta nebo vesnice, uréena jako jediné povolené tzemi pro Zidovské osidleni.
Vyraz ghetto je odvozen od benatské ctvrti geto nuevo (nova slévarna), kterd byla vyhrazena
pro mistni zidovské obyvatelstvo roku 1516. Nésledn€ je tento vyraz pouzivan jako obecné
oznadeni ¢asti jakéhokoli sidla, uréené vyluéné pro Zidy. Nejéast&ji se zidovska &tvrt’ nebo ulice
nazyvala jednoduse V Zzidech, némecky pak Judengasse = zidovska ulice nebo Judenstadt =
zidovské mésto.

Prvni ghetta zacala vznikat v kiestanské Evropé¢ kratce po ¢tvrtém lateranském koncilu
(1215), jehoz dokumenty pozadovaly kromé mnoha dalSich omezeni oddéleni kiest'anskych a
zidovskych obyvatel.

Typické ghetto se nejcastéji nachazelo ve vétSim mésté, a to uvnitt hradeb. Bylo
oddéleno od kiestanské ¢asti mésta zdi nebo jen branami. Ty byly (podobné jako brany
ktestanského mésta) zavirdny v noci, ale slouzily predevsim jako jakasi polopropustna
membrana mezi obéma svéty. Vzhledem k ekonomickym omezenim (pfedev§im nemoznost
provozovat zeméd¢lstvi, ale také vylouceni z mnoha femesel) nebyla Zzidovska obec
ekonomicky sobéstaéna a Zidé nakupovali zbozi i sluzby vné ghetta. Naopak zidovsti
obchodnici a vyrobci pfitahovali nezidovské zakazniky. Mezi zidovskou a kiest'anskou ¢asti
mésta tudiz zpravidla probihala ¢ild obchodni vyména. Protoze se vSak stfedovéka ekonomika
stavéla piikfe proti konkurenci a nadprodukci, zpisobovala vzdjemna blizkost a soucasné
odcizeni také napéti. Zatimco vztahy ghetta s majitelem mésta (kral, Slechtic) byly nejcastéji
stabilni a formalizované (pravni ochrana vyvaZovana platbami), vztah Zidi s méstany byl
ambivalentni — urovala jej nutnost vzajemné spolupréace, ale soucasné pohled na Zida coby
,hekalého konkurenta®, vyplyvajici z jeho obrazu coby ,,cizince®. Méstané proto soustavné
podnikaji pokusy o omezeni Zidovské i€asti v ekonomické sféfe, snazi se ziskat pravo na
vybirani plateb, nebo dokonce Zidy z mésta vyhnat. Ze strany méstského obyvatelstva (a
nizsiho kléru) také zpravidla vychéazely Gtoky na Zidovské obyvatelstvo (pogromy).

Pro pochopeni dynamiky stfedovékého ghetta je tieba vnimat parametry tolerance a
exkluzivity jako vzajemné. I kdyz je Zidovska spolecnost vZdy minoritni a mocenské nastroje
jsou vyluéné v rukou spole¢nosti vétsinové, ghetto nejen oddéluje Zidy od kiestand, ale také
kiestany od Zidi, a je tak vyznamnym nastrojem k ochrané Zidovské identity. Brany ghetta
jsou naptiklad zavirany jak pti kiest’anskych, tak pti zidovskych svatcich. Uvnitt ghetta poZivaji
Zidé vyznamné autonomie, a musi proto byt v ramci stiedovéké spolegnosti nahlizeni jako
specificka korporace.

K postupnému, nejprve pouze pomyslnému rozpousténi zdi evropskych ghett dochazi
na konci 18. stoleti béhem procesu emancipace, kdy bylo Zidiim v &eskych zemich povoleno
provozovat v podstaté¢ veSkera povolani a studovat na vSech typech kol kromé teologické
fakulty (1781). I kdyZ v né&kterych ptipadech bychom jiz od tohoto okamziku nasli Zidovské
obyvatelstvo mimo existujici ghetta, k jejich oficidlnimu zruSeni doslo v rakouskych zemich
teprve v roce 1848.

Kalendar — je pomérné komplikovanou kombinaci lunarniho a solarniho kalendére. Nékdy se
oznacuje jako lunisolarni nebo vazany lundrni rok. Nutnost zohlednéni solarniho cyklu vychézi
z nabozenskych ptikazt Bible, které umist'uji nékteré svatky do urcitych dnii lunarnich meésict,
zaroven ale specifikuji jejich charakter odkazem na cyklus zemédélského roku. V Lv 23,34 se
napf. stanovuje pocatek svatku Sukot na ,,patnacty den sedmého meésice®, zatimco Ex 34,22
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hovoii o ,,svatku sklizné*“ (chag ha-asif). Postupné byl proto vyvinut systém piidavnych mésict
a pfechodnych rokd, ktery podfizuje lunarni systém solarnimu ro¢nimu cyklu.

Bézny rok ma 354 dni a déli se na 12 mésici po 29 nebo 30 dnech: nisan, ijar, sivan,
tamuz, av, elul, tisri, chesvan (mar che$van), Kislev, tevet, Svat, adar. Vyrovnani se solarnim
rokem je dosazeno vlozenim pfidavného mésice (adar seni — druhy adar) 7% za 19 solarnich
rokd. Vlozeni mésice se oznacuje jako ibur ha-sana (dosl. vytvoteni pfechodného roku).

Krevni povéra (také ritualni vrazda) — absurdni obvinéni, podle kterého Zidé uZivaji krev
kiest’anii pro ucely blize nespecifikovanych ritudli. Ziskani krve v jednotlivych manifestacich
tohoto mytu je zpravidla spojeno s vrazdou.

Poprvé se obvinéni z ritudlni vrazdy objevuje (pouze v literarni podob¢) v polemice
Flavia Josepha Proti Apionovi (Contra Ap. 11,8,95). Prvnim ptipadem po piesunu zidovskych
center do kiestanské Evropy je Norwich (1144). Ptekvapivé zadnou zminku nenalezneme ani
u kitestanskych autort, kteii se jinak o Zidech zmifuji, napf. ani u lyonského biskupa Agobarda
(9. stoleti) ani u Bernarda z Clairvaux (1091-1153) nebo u Abelarda (1079-1142).

Stfedovéké prameny k ritudlni vrazdé jsou nej€astéji spojeny s konkrétnimi ptipady,
neziidka se jedna o zdznamy muéenim vynucenych vypovédi obvinénych Zidd. Podnétem k
naféeni z ritudlni vrazdy bylo zpravidla nalezeni zavrazdéného kiestana, nejcastéji ditcte.
Ne¢kdy se jednalo o pouhé zmizeni, které bylo nasledné vysvétleno (napi. roku 1529 byl
chlapec, pohiesovany v uherském Bazinu a podle obvinéni zavrazdény Zidy, objeven ve Vidni,
kde jej zadrzoval tnosce, mistni §lechtic, ktery byl zaroveni tim, kdo proti Ziddm vznesl
obvinéni). Vina mistnich Zidi na zlo¢inu byla p¥i neexistenci skute¢nych diikazii prokizana
»zazrakem® (napt. kdyz bylo roku 1267 ve Pforzheimu nalezeno télo sedmileté divky v fece
rybafi, podezieli Zidé byli pfivedeni k t&lu, z jehoZ ran zacala vytékat krev). Krev méla byt
Zidy pouzita do pesachovych nekvasenych chlebi, pro jiné nespecifikované ritualy spojené s
Pesachem nebo pro 1éCebné ucely. V souvislosti s ritudlni vrazdou se také objevuje idea
zidovského spiknuti. Napf. mnich Tomas z Cantimpré (1201-1272) tvrdil, ze Zidé dané oblasti
kazdoro¢né losuji, kterd obec ma zajistit a poslat kiestanskou krev ostatnim obcim. Obvinéni z
ritualni vrazdy mélo zpravidla tragické diisledky — muceni a ¢asto brutalni popravy obvinénych,
pogromy a vyhanéni mistni nebo 1 okolnich komunit. Ani opakované preventivni protesty
svétskych a cirkevnich autorit proti krevni povéfe, Casto zabudované i do pravnich texti,
nezabranily novym piipadim.

Jak je z nastinéného zfejmé, je krevni povéra jednim z nejlepsich ptrikladi toho, co mize
zpisobit vzdjemna exkluzivita ndbozZenskych ideji a symbolil pii jejich soucasném ,,falesSném*
pieznacovani. Krev Kristova je kliCovym symbolem kiestanstvi. AvSak 1 judaismus samotny
se symbolikou krve pracuje — jakoukoli krev je explicitné zakazano pozivat a tabuizace krve se
projevuje i1 v opatfenich souvisejicich s vyrobou a konzumaci cerveného vina. Dalsi
nedorozuméni bylo zplsobeno tim, Ze kiestanstvi promitalo do stfedovékého rabinského
judaismu své vlastni ¢teni Starého 1 Nového zakona. Ve Starém zdkoné krev o€i$t'uje od hiichl
(Ex 17,11) a krev beranka hraje roli v pesachovém piibéhu (Ex 13,1-28). Dalsim faktorem byla
neznalost nejzakladnéjSich konceptl rabinského judaismu (zde predevSim nahrazeni obé&tnich
ritudlti chrdmového judaismu modlitbou) spolu s nepfitomnosti sebereflexe (kfestanstvi samo
starozakonni pojeti krve transformuje sice symbolicky, avSak o poznani explicitnéji v konceptu
eucharistie). Ideu zidovského spiknuti a msty kiestantim v souvislosti s krevni poverou Ize
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nejlépe vysvétlit jako sublimaci nepfiznaného pocitu viny za piikofi, kterého se Zidtim ze strany
kiestanské spolecnosti dostavalo. Utlak byl sice (pfedeviim naboZensky) ospravedliiovan, to
vSak nemohlo zamezit obecné lidské tivaze typu: ,komu ublizuji, ten mne nutné¢ musi
nendvidét™. Soucasné je zde souvislost christologicka. Pomsta na kiestanu, ktery je prave
prostiednictvim eucharistie sou¢asti téla Kristova, je jen dali manifestaci Zidam piipisované
nenavisti ke Kristu a pomstou na ném, jez se také projevovalo v cCastych obvinénich ze
znesveceni hostie. Tento aspekt mohl byt jen posilen blizkosti Pesachu a Velikonoc i1 vnéjsi
podobnosti hostie a macesu. Vposledku zde hraje svou roli obecna ,,tajemnost* judaismu a jeho
rituall, celkem pochopitelna v situaci, kdy samotna predstava existence ,,jiného nez naseho*
nabozensky motivovaného jednani musela vyvolavat bazalni pocit ohrozeni vlastni identity.
Piikladem krevni povéry coby souéasti obrazu Zida, existujiciho zcela nezévisle na fyzické
pfitomnosti konkrétnich Zidti, miize byt zpracovani lincolnského piipadu (1255) Geffrey
Chaucerem (asi 1340—-1400) v Povidce ptevorkyné z Canterburskych povidek, na nichz jejich
autor pracoval celé stoleti po vyhnani Zid z Anglie (1290). Obtiznéji interpretovatelnym, i
kdyZ souvisejicim piikladem literarnich ozvuku je i Shakespearova postava Shylocka z Kupce
benatského.

Pocinaje prvnim historicky dolozenym ptipadem (Norwich, 1144) by bylo mozné uvést
Siroky seznam, prekvapivé nekoncici s ptfichodem modernity (tzv. Hilsnerova aféra — Polna4,
1899) a nevyhybajici se zadné oblasti kiestanské Evropy s Zzidovskou ptitomnosti. Pro
notorickou znamost nebo rozmér krutosti zminme alesponl nasledujici ptipady (uvedeny jsou i
méné znamé piipady na Geském tzemi): Blois (1171; 31 upalenych Zidd), Lincoln (1255;
zvéénil Chaucer v Canterburskych povidkach), Mnichov (1285; 90 zabitych Zidi), Praha
(1305), Krakov (1407; 3. den Velikonoc), Trent (1475; tzv. piipad Simona Trentského), Ceské
Budgjovice (1505; 13 Zida spachalo sebevrazdu utopenim), Damasek (1840; tzv. Damasska
aféra), Tisza-Eszlar (1882), Kolin, HoleSov, Praha (1893), Nachod (1900), Kijev (1911; tzv.
Beilisova aféra).

Materialni kultura — pfedméty, vychazejici z dané kultury, predstavujici jeden z pramenti
jejiho poznani; zidovské spolecnost zpravidla velmi rychle pfijala mistni materialni kulturu.
Specifické jsou pouze ritualni predméty, které si zachovavaji své zédkladni parametry po staleti.
Jejich konkrétni provedeni se vSak proméiuje podle obdobi a oblasti, které urcuji umélecky
styl, zejména byl-li zhotovitelem nezidovsky vyrobce. Ritudlni ptredméty jsou Casto ze stiibra
nebo levnéjsiho kovu (tas, jad, rimonim, kofenka), méné Casto ze dfeva (tik, aron ha-kodes). O
zivoté Zidt vypovidaji kamenné (vzacné dievéné) néhrobky, synagogy a ghetta, zafizeni
marnic. Zidovsky diim se odlisoval mezuzou a nékdy tabulkou mizrach. Zidovskymi symboly
nebo ndpisy byvalo zdobeno 1 zatizeni domacnosti. Drobné¢jsi pfedméty sakralni povahy se
vzacné dochovaly v genizach.

Zid (heb. Jehudi, plural Jehudim) — vyraz vznikly odvozenim z vlastniho biblického jména
Jehuda. Od jména této biblické postavy jsou odvozen i jidi§ vyraz Jid (plural Jidn), anglické
Jew, francouzské juif nebo némecké Jude, za mnohymi z nichz stoji latinské ludaeus, prevzaté
z tectiny (loudaios). Nékteré jazyky vsak vychazeji z heb. vyrazu ivri = Hebrejec (srov. italské
Ebreo nebo ruské Jevrej).
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Podle piibéhu biblické knihy Genesis a Exodus byl Jehuda jednim z dvanacti syni
Jakoba, posledniho ze tfi patriarchd (napt. Gn 49). Také tzemi zemé Izraele bylo rozdéleno
podle tradice na dvanact ¢asti. Protoze vSak kmen Levi byl urcen k ucasti na chramovych
bohosluzbach, neobdrzeli levité dil zem¢. Namisto toho kazdy z Josefovych synti, Efraim a
Manase, dostali svtj vlastni dil. Po relativné kratké existenci se jednotné kralovstvi zalozené
Saulem a Davidem rozpadlo za Salomounova syna Rechabeama (1 K 12) na dvé& &sti, severni
Izrael a jizni Judu (heb. Jehuda), nazyvanou podle nejsilnégjsiho ze tii zde sidlicich kment.
Pozdéji bylo severni kralovstvi vyvraceno Asyrii (721 pted n. 1.). Postupné se jméno Jakobova
syna stalo apelativem lidu Izraele, i kdyZ sami Zidé mnohem &ast&ji pouzivali pravé vyrazu
bnej Jisrael = synové Izraele.

Pomérné obtizné je dnes vedeni hranice mezi etnickou a ndbozenskou definici vyrazu
(v moderni dobé jesté piistupuje moznost definovat Zidy jako narod). Etnické definici odporuje
zejména moznost piistoupeni k zidovské viie — konverze (gijur). Prestoze prakticky zadny z
judaismii (viz Predmluva a Uvod) nelze oznaéit za misijni naboZenstvi, moznost ,,stat se Zidem*
zde vzdy existovala. Omezeni vyrazu Zid pouze na pfisluinost k ndbozenskému systému je zase
problematické kvili jisté (i kdyZ pomérné omezené) diverzite historické (napft. karaité, kteti se
nakonec od ostatnich Zidt distancovali) a ptedeviim moderni (reformni, liberalni,
konzervativni, ortodoxni, ale také nenabozZensti Zidé).

Po celé obdobi trvani klasického rabinského judaismu, tj. od pfesunu center do Evropy
az do doby emancipac¢ni (konec 18. stoleti), je vSak situace relativné jednoducha. Pro Nezidy
jsou Zidé homogenni skupinou, reprezentovanou piislugniky rabinského judaismu. Z pohledu
zevniti sice Zidem kazdy, kdo odpovida pozadavkim nabozenského prava (halacha), tedy
osoba s zidovskou matkou. V praxi jsou konverze k judaismu stejné jako smiSené snatky
vylouceny, nenaboZenska neutralni sféra v evropském prostoru neexistuje, a proto se v zasadé
etnickd a naboZenska prislusnost prekryva.

Izrael (heb. Jisrael, také am Jisrael = lid Izraele) — oznageni Zidi, odvozené od jména, jez
ziskal podle biblického podani Jakob (Gn 32,29), po Abrahamovi a Izdkovi posledni z praotcii
(avot). Bible pouziva vyrazu Jisrael nebo bejt Jisrael = dosl. dim Izraele poptipadé adat Jisrael
= shromézdéni, spolecenstvi Izraele, jako kolektivniho oznafeni potomka Jékoba. Rabinsky
judaismus piejima vSechny tfi zminéné vyrazy. NejCastéji pouziva praveé jednoslovného vyrazu
Jisrael, jez se v hebrejstin€ coby kolektivum poji se slovesem v pluralu, ale zavadi také spojeni
Kneset Jisrael = Spolegenstvi Izraele. Vyraz Zid ma sviij piivod v nezidovské spole¢nosti a
Zidé sami jej zacali pouzivat teprve v moderni dobé. Oznadeni Izraelita je zase novotvarem,
jejz pouzival reformni judaismus 19. stoleti namisto vyrazu Zid, jenz byl pocitovan jako
hanlivy. Dnes se jedna o archaismus.

Zemé Izraele (heb. Erec Jisrael) — velmi piiblizné Gzemi dneSniho Statu Izrael. Pro
starozdkonni judaismus bylo usidleni na tomto Uzemi jednou z podminek naplnéni ukolu,
daného Izraeli Bohem. Podle biblické knihy Genesis odchazi Abraham ze svého bydliste, aby
v zemi, kterou mu Biih ukaze, byl praotcem pocetného lidu, slouziciho Bohu (Gn 12,1-2).
Maxima Babylonského talmudu (bKtu 111a) tika: ,,Kdo zije v zemi Izraele, Zije bez
hiichu.* Mnohé nabozenskopravni piedpisy rabinského judaismu se vazou k zemi Izraele. Jesté
pro judaismus Misny je provozovani zemedé€lstvi na tizemi Erec Jisrael v souladu s pozadavky
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ritualni Gistoty zakladnim nastrojem posvécovani lidu Izraele. Pozdgji, kdyz vétsina Zidu sidli
v diaspofe (galut), se touha po navratu do zemé Izraele stava spoleénym pocitem viech Zida,
vyjadfovanym v kazdodenni i svate¢ni liturgii. Rlizna pravni ustanoveni mifi pfimo i neptimo
k podpofte jiSuvu (bMen 44a), tj. osidleni zem¢ Izraele pfistéhovanim (alija).

NeZidé — jako kazdé lidské spoleGenstvi maji i Zidé kolektivni povédomi, strukturujici lidskou
spole¢nost bipolarn¢ — ,,my* a ,,oni“. Na zcela obecné roviné jsou Nezidé oznaceni jako gojim
(narody, singular goj, odtud gramaticky chybny hovorovy tvar gojimové). Tento vyraz je
bezpiiznakovy. Soucasné se Zidé vymezovali vzhledem ke svému okoli ndbozensky. Vyrazy
ovde(j) avoda zara (modlosluzebnici) a ovde(j) kochavim (dosl. uctivaci hvézd) znamenaji asi
tolik jako kfest'ansky vyraz pohané.

V bé&zném Zivoté uréuje chovani Zida k NeZidovi princip zvany darche(j) Salom —
zachovani pokoje. Na zékladé tohoto principu je Nezid respektovan jako autonomni lidska
bytost, hodna tcty. Miize byt pfedmétem dobrodinnosti Zida. Potiebného Nezida je vhodno
obdarovat almuznou (cdaka), nemocného navstévovat (bikur cholim) a mrtvého pohibit (S4 JD
151:12). Na druhou stranu je zde ohled nabozensky. Zid nesmi zadnym zptisobem podporovat
Nezidovy ndbozenské aktivity, protoZe by se tak nejen na modlosluzbé sdm podilel, ale danému
Nezidovi v o¢ich Boha pfitézoval. Zid proto nesmi napi. obchodovat s predméty ciziho kultu
provadéného v daném misté (S4 JD 151:1).

Kazdodenni stietavani se Zidi s Nezidy mtizeme charakterizovat jako z&asti vynucenou
symbiozu, vyplyvajici z fyzické blizkosti obou skupin v preplnéném stiredovékém méste.
Nabozenskopravni literatura fesi podminky, za kterych se Zid smi zagastnit svatebni hostiny
kiest'anského souseda, mize-1i mit zidovska rodina nezidovskou kojnou a naopak, nebo mutze-
li se nechat Zid 1é¢it nezidovskym lékatem. O dochovanych textech, z nichZ jsou zfetelné snahy
rabinil vzajemny kontakt omezovat, plati, Ze za kaZdym zdkazem musime vidét praxi, proti niz
se zékaz obracf; viz také noachidska piikdzani.
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I1. Teologie, kosmologie, antropologie a dalsi zakladni
predstavy

Biith — Trinact clankui viry — Téra — micva — hriich — bohabojnost — pud k zlému —
pokani — mucednicka smrt — duse — ¢as — exil — eschatologie — mesidas —
posmrtny zZivot — raj — zasveti — zmrtvychvstani — stehovani dusi

Buh — rabinsky judaismus se definuje jako pfisny monoteismus a vira v jediného Boha je
nejzékladnéjsi ideou celého nabozenského systému. Je formulovdna v uvodnim vyroku
modlitby Sma (Dt 6,4): ,,Slys, Izraeli, Hospodin je na§ Btih, Hospodin je jediny.“ Obecné je v
rabinském judaismu Bith chapéan jako nekonecné¢ dokonald bytost, tvofici svét z niceho (jes me-
ajin = lat. ex nihilo), disponujici v§evédoucnosti a nekone¢nou moci nad nezivym stvorenim,
zivymi bytostmi (baalej chajim, nefes chaja) a ¢lovékem (adam). Bih rabinského judaismu je
soucasn¢ Bohem osobnim, jenZ je vzdy ve vztahu k stvoteni, tedy i k clovéku.

Vici lidem se Biih projevuje pfedevsim ve dvou aspektech: jako spravedlivy soudce
odménuje a tresta ¢loveka za jeho Ciny a jako milosrdny Blih odpousti ¢lovéku jeho hiichy. S
ktestanstvim i s islamem spojuje judaismus otdzka po diivodech utrpeni spravedlivého, nutné
se nabizejici pii pohledu na (podle vSech zminénych nébozenstvi jen zdanlivy) rozpor mezi
spravedlivym a v§emocnym Bohem a kazdodenni realitou. Pro¢ Bih dopousti pachani zla na
spravedlivém? Rabinsky judaismus fe$i tento problém odkazem k posmrtnému Zivotu,
mesiasské ideji a ,,svétu, ktery ptijde* (olam ha-ba). Trpi-li spravedlivy v tomto svété a zivote,
o to vétsi bude jeho odména v Zivoté posmrtném. Naopak ni¢emnik, jemuz se za jeho Zivota
dafi, bude po smrti trpét. Tento pomérné nekomplikovany pohled je nutno doplnit o
,realistickou’ antropologii, jez v judaismu prevlada. Extrémni poly lidstvi — spravedlivy (cadik)
a ni¢emnik (rasa) jsou spise idedlni typy, zatimco skutecny ¢lovek je chapan jako stojici n€kde
mezi nimi, tj. neni ani uplné dobry ani zcela zly (bejnoni = stojici nékde mezi). Zdanlivé
spravedlivy proto trpi za své ,,malé* hfichy jizZ v tomto svéte, aby pozdé€ji pozival jen odmény,
a naopak nicema si v tomto svété uziva odmény za své nepatrné dobré skutky, aby nakonec
skoncil v pekle. Viz také duSe.

Vztah ¢lovéka k Bohu spociva jednak v lasce k tomu, kdo ¢lovéka stvofil, dal mu Zivot
a kazdého dne mu coby hiisnikovi odpousti, jednak v bohabojnosti — strachu z Boha coby
soudce. Rozhodnuti k bohabojnosti (jir ‘at ha-Samajim = dosl. strach z nebes) je chapano jako
zakladni akt svobodné vile ¢loveka. Paradigmatickou situaci je zde Abrahamova obét’ Izdka
(Gn 22, tzv. akeda), jejiz stfedove€ké interpretace fesi pravé otazku Bozi vSevédoucnosti
vzhledem ke svobode¢ lidské viile. O formulaci zdkladnich principi rabinské teologie se pokusil
Maimonides svymi T#indcti ¢lanky viry (Slosa asar ikarim).

V Bozim planu stvofeni hraje zvlastni roli lid Izraele. Bth uzavira s Abrahamem a s
jeho potomky smlouvu (brit, viz Gn 15 a 17), a takto vznikajici lid Izraele se stava Bozim
spolupracovnikem s ukolem a moznosti pfiblizit svét mesiasské dobé. Bih vyvadi Zidy z
Egypta a ¢ini je svobodnym lidem, aby jim ptedal k plnéni Bozi ptikdzani, obsazena v Tofte.
Tolik diskutovany koncept ,,vyvoleni by mél byt proto spravné chapan jako vyvoleni k
povinnosti.
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Vyznamné misto v zidovské spiritualit¢ maji uvahy nad jmény Boha. Zakladnim
vyrazem oznacujicim Boha je Elohim (vlastné¢ majestatni plurdl — dosl. bohové). Za vlastni
jméno zidovského Boha lze povazovat tzv. tetragram, neboli Ctyfpismenné jméno JHVH
(hebrejské souhlasky jod, he, vav, he). Toto jméno se zasadné nevyslovuje. V biblickych
textech jsou pod souhlaskami podloZeny samohlasky slova Adonaj = nas Pan, které je namisto
tetragramu vyslovovano (v pozd¢jsi dob¢ a dnes se prosadil zvyk ¢ist misto Adonaj spiSe ha-
Sem = Jméno). Neporozuménim tak vznikl nezidovsky zvyk &ist tetragram jako Jehova,
zatimco ptivodni vyslovnost byla ziejmé Jahve. Mystika a magie zna dalsi Bozi jména, jez jsou
kratSimi ¢i delSimi kombinacemi hebrejskych pismen, postradajicimi i1 pro zidovského
nezasvécence smysl. Mystika navic zdiraziiuje vztah mezi hebrejskymi pismeny a stvofenim.
Zatimco Bih stvofil svét slovem (redukovatelnym na kombinaci pismen), z druhé strany jsou
rizné kombinace a permutace hebrejskych pismen (zejména pismen tetragramu) vnimana jako
Bozi jména, disponujici stvotitelskou moci.

Ucenci se sklonem k filozofii se vzdy snazili zdlirazilovat abstraktnost a nepopsatelnost
Boha judaismu. Podle Maimonida (MN 1,57 a 59) je jakékoli pozitivni tvrzeni o Bohu
(pfisuzovani atributil) automaticky blasfemické, nebot umensuje absolutni povahu vSech
Bozich vlastnosti. Namisto toho prosazoval Maimonides tzv. negativni teologii, v souladu s niz
by bylo mozné pouze stanovit, jaky Blih neni. Pro kazdodenni zboznost byl takto filozoficky
koncept Boha nepouzitelny. Siroké vrstvy véficich spise hledaly cestu k osobnimu Bohu
prostiednictvim jeho antropomorfizaci, proti nimz casto vedli ucenci marny boj.
Antropomorfismy oplyvaji nejen mnohé mystické spisy piistupné jen zasvécenciim, ale také
liturgicka poezie (pijut), jeZ vzhledem ke své piitomnosti v kazdodenni synagogalni praxi
formovala koncept Boha vlastni Sirokym vrstvam. Antropomorfismy v hebrejském pisemnictvi
byly vzhledem k roli, kterou hral pro judaismus text, nevykotenitelné. Na druhou stranu zékaz
zobrazovani, formulovany v Desateru (Asara dibrot, Ex 20,4, €. 2), zapficinil témét uplnou
nepiitomnost vytvarného uméni a omezil i umélecké vyjadreni v materialni kultufe obecné.

Trinact ¢lanki viry — také podle uvodnich slov kazdého z nich (Ani maamin = dosl. vétim).
Text formuloval MoSe Maimonides (1135-1204) na konci tvodu k 10. kapitole miSnaického
traktatu Sanhedrin. Uvod je soudasti Maimonidova komentate k Misné. 1 kdyz Trindct ¢lankii
viry obsahuje vétSina sidurli, nejsou piimo soucasti synagogalni bohosluzby. Je zvykem
recitovat je kazdého dne po skonceni ranni modlitby (Sachrit). Text se stal zdkladem pocetnych
poetickych kompozic, jez Casto dosahly vétSiho rozsifeni.

Tora (nejspiSe z heb. slovesa jara = ukazovat prstem nebo rukou, pak uéit, vyucovat) — v
nejuz§im vyznamu znamena Pét knih Mojzisovych (Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri,
Deuteronomium, nazyvano také Pentateuch — z fec. Pétiknizi), nejposvatnéjsi text rabinského
judaismu. V §ir§im smyslu mize vSak tentyz vyraz oznacovat také cely korpus hebrejské Bible
(Tanach), nebo dokonce otevieny proud psaného i Gistné tradovaného rabinského udeni. Zidé
nazyvaji Toru také Chamisa chumsej Tora = Pét pétin Tory nebo zkracené Chumis nebo
Chumas = ptiblizné: Pétidilka. Timto vyrazem se Casto oznacuje tiSténé vydani v kontrastu se
svitkem Tory. V teologickych textech se o Tofe Casto hovoti jako o Uceni MojziSoveé (Torat
Mose).
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Text Tory je psan v tzv. biblické hebrejstin€, hebrejskym (pfesnéji novohebrejskym
pisemnym systémem). K souhldskovému textu, jenz byl ziejmé fixovan nejpozdéji na konci 1.
stoleti n. 1., byly pozdé&ji (700—1 000) pfipojeny znacky samohlasek a melodické akcenty
(masora a taamim). D¢leni na verSe (5 845 versi) je neznamého stafi, déleni na kapitoly bylo
prevzato do celého textu hebrejské Bible teprve pozdéji z Vulgaty. Text je rozdélen na celkem
669 oddilu (parasa, plurdl parasijot, 290 tzv. otevienych a 379 tzv. uzavienych). Jejich tcel
neni zcela zfejmy. Soucasné byl text rozd€len pro ucely vetejného predcitani v synagoze do
tydennich oddila (sidra, plural sidrot). Ve stfedovékych rukopisech a v tisténych vydanich je
text rozdé€len podle jednoro¢niho babylonského cyklu (54 sider), ktery jesté pred presunem
zidovskych center do Evropy pifevazil nad tfiletym cyklem Cteni, jenz existoval v zemi Izraele
(155 oddilu).

Cteni z Téry (kriat ha-Téra) probiha v synagoze vzdy v pondéli, ve &tvrtek rano a o
Sabatu rano a v poledne. Déle se z Tory predéita o svatcich. Cteni tydenniho oddilu zagina o
Sabatu béhem odpoledni modlitby (mincha). Dany oddil se pak &te (a studuje i s komentafi)
b&hem nésledujictho tydne a &te se naposledy vcelku o nésledujicim Sabatu b&hem ranni
modlitby (Sachrit). Cyklus zacina i konéi o svatku Simchat Tora. Pro synagogalni ¢teni se
pouziva pergamenovy svitek Tory, ktery je posvatnym piedmétem, uchovadvanym ve
svatostanku (aron ha-kodes) synagogy. Samotné ¢teni se odehrava na podiu (bima), na ktery je
ozdobeny svitek ze svatostanku obiadné pfinesen. K vystoupeni na vyvysené podium (alija,
plural alijot) jsou vyvolavani dospéli muzi.

Vlastni ¢etbu ¢asto provadi pro jeji komplikovanost Skoleny piedcitatel, jemuz vyvolana
osoba (baal ha-kria) symbolicky asistuje. Dalsi vzdélana osoba dohlizi na bezchybnost Cetby.
V piipadé pochybeni je tieba danou cast opakovat. Vyvolani k Totfe bylo vzdy v Zidovské
spole¢nosti povazovano za Cest. Pfednostné se této cti dostdva muZi, jenZ odvozuje sviij plivod
od knéZzi nebo levitl. Je-1i proto v synagoze pfitomen kohen, je vyvolan jako prvni, po ném
nasleduje levi.

V askenazském prostiedi se vzil zvyk o Sabatu alijot ,,kupovat®. Vazeny ¢lovék, ¢asto
cizi navitévnik, ktery veiejné slibi (Se-nadar, jidis sniidr) vénovat po Sabatu konkrétni ¢astku
na dobroc¢inné ucely, je poctén vyvolanim k Toéfe. Tato praxe byla kritizovadna predevSim
reformnim judaismem 19. stoleti, jenz ji potlacil. Prezila vSak v nékterych ortodoxnich
komunitéch.

Rabinsky judaismus chape Toru jako zjeveny text, zapsany MojziSem na hote Sinaj. V
tomto smyslu je Toéra chapana predevSim jako posvatny zédkon. Koncept Téry jako souboru
BozZich ptikdzani je nasledné rozvijen v mytu dvoji Toéry. Podle néj neobdrzel Mojzi§ na Sinaji
pouze text Péti knih MojziSovych, oznatovany v této souvislosti jako Tora Se-bi-chtav =
Pisemna Tora, ale také korpus Ustni tradice, nazyvany Tora Se-be-al pe = Ustni Tora.

Myslenka Ustni Tory je jednim ze zékladt rabinského judaismu. Stoji za nabozenskou
autoritou rabinskych ucencii a otevira cestu k tvorbé ndbozensky podlozenych norem (halacha).
Sou¢asné je obtizné Ustni Toru presné definovat. Ustni Téra je totiz na jedné strané tradovana
a jako jisty korpus uceni je pfedavana (masar) jednou generaci tradentil na generaci nasledujici.
Soucasné vsak Ustni Téru nelze chapat jako uzavieny soubor materialu. Je jakymsi étosem,
nekone¢nou mnozinou potencialit, jeZ umoziuji tomu, kdo se na nich podili, formulovat v
kterémkoli okamziku uceni, jez je soudasti Ustni Toéry. Z hlediska u¢encti — tradenti je
participace na Ustni Tofe otazkou vnitiniho nastaveni jednotlivce a obecné akceptance ze strany
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nabozenskych instituci, témito jednotlivci tvofenych. Ve své paradoxnosti tak koncept Ustni
Toéry obsahuje jak /1/ prvek konzervativnosti (jiz formulovany material je peclivé tradovan at’
uZ v oralni nebo pisemné podobg) tak /2/ prvek otevienosti (moznost k proudu Ustni Tory
pistoupit, k jejimu materidlu p¥ipojovat novy a inovativné jej rozvijet). Koncept Ustni Téry je
ve své dynamice odpovédny za schopnost rabinského judaismu operativné reagovat na
proménujici se realitu kazdodenniho zivota a je tfeba jej povazovat za jeden z neuralgickych
bodii tohoto nabozenského systému.

Vztah Ustni Tory k Psané Tofe je jednoznaéné hierarchicky — z pohledu zevniti zadné
tvrzeni Ustni Tory neni v rozporu s ni¢im v Psané Toéfe, ktera vlastné veskerou Ustni Téru
inherentné obsahuje. Proto je také z definice mozné jakékoli tvrzeni Ustni Tory spojit se zcela
konkrétnim mistem Psané Tory. Z vnéjsiho pohledu dochazi ke dvéma procestim: /1/ z textu
Psané Tory je odvozovan novy material anebo je /2/ nové formulovany material s textem Psané
Tory nésledné spojen (tzv. sekundarni motivace).

Teologie Toéry je rozvinuta ponékud jinym smérem v mystickych proudech judaismu.
Zde je prominentni mySlenka preexistence Tory, jez soucasné tvoii intimni pouto mezi Bohem
a lidem lzraele: ,, (Bith) md drahocenny poklad, jejz uschoval devét set sedmdesdt ctyri generaci
pred tim, nez stvoril svet; touzil jej darovat svym detem. “ (bZev 116a) Podle jinych podéani byla
Toéra stvotena 2000 let pted stvofenim svéta. Tato Toéra vsak byla nehmotnd, psand ¢ernym
ohném na bilém ohni (jSek 49a). Cely svét piedstavuje jen 1/3200 Tory. (bEru 21a) Zvlastni a
ne zcela jasnou otazkou je vzajemny vztah Tory a ostatnich knih hebrejské Bible, predevsim
knih prorockych. Absolutni pojeti Tory jakozto preexistujiciho zjeveného textu, obsahujiciho v
posledku vse, co se kdy stalo a stane, Cinilo ze zpétného pohledu rabinského judaismu nasledné
zjevovani Boha prorokiim nadbyte¢nym. Vysledkem je kompromisni pohled, podle kterého je
sice v§e v knihach prorokll a spisti obsazeno jiz v Tofe (bTaa 9a), avSak muselo byt zjeveno
znovu, protoze Jisra’el hiesi a potfebuje napomenuti (bNed 22b). Popirani nebeského ptivodu
Toéry je jednim z divodi pro ztratu podilu na budoucim svété (mSanh 10:1).

Studium Tory je proto v rabinském judaismu naboZenskou aktivitou par excelence. Neni
nahodné, Ze se pii hodnoceni vyznamu studia Tory rabinsky judaismus souc¢asné vymezuje vici
zaniklému judaismu chrdmovému, kdyz vklada Bohu do ust nasledujici slova, adresovana
Davidovi: ,,Je pro mne lepsi jeden den, po ktery sedis§ a zabyvas se Torou, nez tisic zapalnych
obéti, které mi v budoucnu piinese Salomoun, tviij syn, na oltai.* (bSab 30a) Jina maxima
Talmudu tika, Ze Nezid, ktery se zabyva studiem Tory, je srovnatelny s veleknézem. (bBK 38a)
Kdo se odd¢li od studia Tory, jako by zemftel (bAZ 3b), pozie jej oheii a skonéi v pekle. (bBB
79a). Soucasné se vSak zduraznuje nutnost studovat Toru nezistné pro ni samu (li-sma): ,,Kdo
vyuziva korunu Toéry, bude znicen.” (bNed 62a) Studium Tory 1 Téra sama jsou v rabinském
judaismu natolik hypostazovany, Ze podle Babylonského talmudu ,,Bih sam sedi a studuje
Toru“ (bAZ 3b).

Micva (plural micvot) — Bozi piikazani; micvot jsou souborem piikazl, jez ma za povinnost
zachovavat kazdy zidovsky muz starsi 13 let (bar micva) a zena starsi 12 let. Teologie micvot
predstavuje jeden z nejvyznamnéjSich okruhii ndbozenskych spekulaci v rabinském judaismu.
Toéra (Pét knih MojziSovych) je zde chapana jako zékon, obsahujici ptikazani, jejichZ plnéni
Biih uklada lidu Izraele. Vychodiskem rabinskych ucenct je mytus dvoji Tory. V souladu s nim
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jsou praveé rabini soucasti fetézce a nositeli tradice ustni Tory, jez dovoluje psanou Toéru
interpretovat pro ucely kazdodenni ortopraxe.

Pisemna Tora v této optice obsahuje 613 piikazani (podle vokalizované Cislovky také
tarjag micvot: tav = 400, re$ = 200, jod = 10, giml = 3). Z nich je 365 zapornych (micvot lo
taase; pocet odpovida dniim v roce) a 248 kladnych (micvot ase; pocet odpovida poctu Casti
lidského téla podle rabinské tradice). V konkrétnim vyctu micvot se vSak jednotlivi ucenci lisi.
Asi nejznaméjSim je pokus Maimonidtv (Sefer ha-micvot = Kniha prikdzani), jenz podrobil
kritice MoSe ben Nachman — Nachmanides (1194-asi 1270) v poznamkach (Hasagot),
vydavanych spolu s ptivodnim Maimonidovym dilem. Poetické zpracovani vyctu micvot je
podstatou zanru liturgické poezie zvané azhara (plural azharot).

Vedle ptikazani z Tory (micva mi-de-orajta) existuji dal$i druhy norem. Rabini sami
odvozuji nové prikazy (micva mi-de-rabanan), jez maji Casto za cil zabranit piekroceni
piikazani z Tory a jsou pak oznaCovany jako sjag = plot okolo Tory. Zvlastni kategorii tvoii
nékolik piikazli zvanych le-Mose mi-Sinaj = od Mojzise ze Sinaje, podle tradice sice piedanych
MojziSovi pouze Ustné, avsak stejné vahy jako ptikazy mi-de-orajta. Rabinské nabozenské
pravo nasledné rozeznava celou fadu rabinskych ustanoveni (gzera = rabinsky zakaz, takana =
rabinska pravni Giprava aj.), pravni zavaznost ma i mistni zvyk — minhag.

V celém komplexu rabinského préva se pak vedou napfiic ptikazy jesté dvé vyznamné
délici linie. (1) PInéni mnoha ptikazani v¢etné rabinského rozpracovani v Misné (a ¢astecné v
talmudech) je spojeno s osidlenim zemé Izraele (cely okruh zemédélstvi) a existenci Chramu a
provadénim obétnich rituald. Tyto piikazy se oznacuji micvot Se-hen tlujot ba-arec = micvot
zavisejici na Zemi. Po zni¢eni Chramu a rozptyleni Zidd v diaspofe nelze tyto piikazy plnit. Z
613 micvot povazuji rabinsti ucenci stfedovéku pouze 270 (222 zépornych a 48 kladnych) za
skutecné aktudlni. (2) VSech 613 micvot se dale déli na ty, jejichZ provadéni zavisi na Case
(micvot Se-ha-zman graman), a na ty, pfi jejichz provadéni Cas nehraje roli. Toto déleni je
vyznamné z toho diivodu, Ze Zeny nejsou povinny vykonavanim prvniho druhu micvot, mezi
néZ patii 1 tak zdsadni ndbozenské povinnosti jako je pravidelnd synagogélni modlitba, jez musi
byt vykonana v urcitém ¢asovém useku dne. Formalné sice podle halachy Zena miize takova
piikazani vykonavat dobrovolné, konvence vSak takovou iniciativu spise potlacuje; viz také
talit. Néktera prikdzani mohou patfit do obou kategorii, pak je jimi Zena povinovéna — napf.
micva obfizky sice zavisi na ¢ase (musi byt provedena osmého dne Zivota), ale zaroven na Case
nezavisi (plati po cely Zivot muze). Proto je matka stejné jako otec povinna zajistit obfizku
svého syna.

Soubor micvot zasahuje veskeré aspekty lidského Zivota. Reguluje stravovani, odivani,
sexualitu, intelektualni aktivity, kazdodenni zboznost, vztah k Bohu a lidem, atd. Micva v
rabinském judaismu je nabozenskym konceptem par excelence, pojitkem mezi Bohem a
¢lovékem. Blh pfedava micvot lidu Izraele coby nastroje jejich vlastniho posvéceni a nasledné
coby nastroje, umoziujici t¢ém, kdo micvot vykonavaji, stat se ,,partnery* Boha pii udrzovani
svéta v byti a pfiblizovani pfichodu mesiase. Pfevzeti ,,jha micvot* je v této souvislosti chapano
jako ukol. Zatimco plnéni micvot ma za nasledek posilovani ,,dobrych® sil v duchovnich
svétech a integraci univerza, jejich neplnéni naopak plisobi destrukei, a je tedy protichidné vili
Boha, ktery svét stvoftil. Proto se racionalizujici pokusy micvot ,,vysvétlit™ hrubé mijeji s jejich
skute¢nou funkci. Obecné judaismus trva na tom, ze divody piikazani (taamej micvot) jsou
znamy pouze Bohu, ktery je teprve na konci dni (eschatologie) sdé€li spravedlivym. Redukce
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stravovacich ptikazii nebo tfeba obiizky na jejich hygienickou funkci apod. je naprostym
nepochopenim.

H¥ich — v rabinském judaismu poruseni Bozich ptikdzani, jez v podobé€, do niz je rozvinuli
rabinsti uCenci v ndbozenskopravni literatuie, reguluji prakticky veskeré aspekty lidského
Zivota.

Rabinsky judaismus pouziva pro oznaceni hiichu celé fady terminti, z nichz nékteré jsou
biblického pivodu (avon, pesa, chet popt. chata nebo chataa). Béznym talmudickym
terminem, pouzivanym i ve stfedovéku, je avera = piestupek. I kdyz se nékteii stiedovéci
ucenci se sklonem k racionalismu (napf. Maimonides) pokouseli jednotlivym vyraziim
prisoudit speciadlni vyznam, obecné jsou v judaismu spiSe synonymni a stoji v protikladu k
aktivnimu plnéni Bozi viile prostiednictvim vykondvani ptikazani. Utopicky judaismus Misny
rozpracovava teorii chrdmovych obéti, jez v souladu s Bozim milosrdenstvim ocistovaly lid
Izraele od htichi. Po zni¢eni Chramu, kdy je pfindsSeni ob&ti znemoznéno, je hlavnim nastrojem
o¢istovani synagogalni modlitba, konani skutki milosrdenstvi (gmilut chasadim) a pfedevs§im
individualni nebo kolektivni pokdni (zsuva). Na roviné vztahu mezi Bohem a jednotlivcem
dochazi kazdoro¢né k jistému ,,uc¢tovani*“ v obdobi Vysokych svatki, tedy od Ro$ ha-Sana do
Jom Kipuru. Rabinsky judaismus zdlraziuje osobni odpovédnost kazdého ¢lovéka za své Ciny,
za n¢z se bude po smrti zodpovidat. I kdyz v rabinském judaismu neexistuje piimo idea ocistce,
pfesto uvahy o posmrtném zivoté obsahuji mySlenku utrpeni, jehoz se dostane hiisnikim
bezprostiedné po smrti.

Bohabojnost (jirat samajim = dosl. bazen z nebes) — jeden ze zakladnich konceptt rabinského
judaismu, pojici se jednak s ideou odmény a trestu, soucasné ale i se svobodou jedince: ,,VSe je
v rukou nebes vyjma bohabojnosti. (bMeg 25a, bBer 33b) Védomi vSemohoucnosti Boha
neredukuje odpovédnost ¢loveka za své chovani: ,,Nebud'te jako sluzebnici, kteti slouzi panovi
pouze za mzdu, ale bud’te jako sluzebnici, ktefi na mzdu necekaji. A méjte v bazni nebesa.*
(PA 3:1) Bohabojnost v rabinském judaismu je piedevsim vyzvou k aktivité, k plnéni Bozich
pfikazani: ,,Kdo se boji Boha, mizZe byt pfirovnan k femeslnikovi, ktery ma své naradi vzdy
ptipraveno k dilu.” (ARNA 12)

Pud k zlému (jecer ha-ra) — pud ke zlému; ¢loveék je ovladan dvéma pudy, dobrym (jecer ha-
tov = puzeni k dobru) a zlym. Cilem clovéka by neméla byt eliminace zlého pudu, ale jeho
ovladnuti, projevujici se v sebekontrole. Clovék by mél byt schopen slouzit i svym zlym pudem
Bohu. | jecer ha-ra ma sviij smysl — napt. lidska sexualita je plodem pravé puzeni ke zlému, a
podlehne-li mu ¢lovek, snadno se dopusti prestupku proti Bozim piikaziim. Na druhou stranu
sexualita je nutnym pfedpokladem rozplozovani, jez je nahlizeno jako pozitivni.

Pokani (tSuva) — Rabinsky judaismus nahlizi ¢lovéka jako nachylného k hiichu dokonaly
spravedlivy je spiSe nedosazitelnym idedlem. K rozpracovani konceptu pokdni dochazi v
rabinském judaismu do zna¢né miry v disledku preruseni chramovych obéti, jejichZ primarni
funkci bylo ocistovat jedince i celou pospolitost od htichti: ,,Rabi Jochanan ben Zakaj se jednou
prochazel se svym zakem rabi JehoSuou pobliZ Jeruzaléma po zni¢eni Chramu. Rabi JehoSua
pohlédl na trosky Chramu a fekl: Bé€da nam! Misto, jeZ oc¢isStovalo htichy lidu Izraele, lezi v
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troskach! Rabi Jochanan ben Zakaj jej utéSoval: Nermut’ se, mtij synu. Je jiny, stejné zasluzny
zpusob vedouci k o€isténi (...) — konani skutki milosrdenstvi.“ (ARNA 4:5) Uvédomeéni si
vlastni nedokonalosti a jiz u¢inénych prestupkd vSak miize cloveka piivést k pokani. Vyraz
tsuva je odvozen od slovesa sav = navratit se (zde k spravné cesté). Kajicnik (baal tsuva, chozer
bi-tsuva), resp. kajicnice (baalat tsuva, chozeret bi-tsuva) ma moznost napravou svého konani
diky Bozimu milosrdenstvi (chesed) umensit dopady spravedlivého BozZiho soudu (din). Pirkej
de-rabi Eliezer (ARNA 15) vyklada vyrok traktatu Avot (PA 2:15): ,,Ciii pokani den pied svou
smrti: Rabi Eliezer byl dotazan svymi zaky: ,,Zdalipak ¢lovék zna den své smrti, aby mohl
ucinit pokani (vcas)? Odpovedél jim: Tim spise at’ ¢ini pokani dnes — co kdyz zemfe zitra, a at’
¢ini pokani zitra — co kdyz zemie pozitfi. Tak se cely jeho Zivot odehraje v pokani.” Vedle
zminénych skutkli milosrdenstvi je prostfedkem pokani predevsim modlitba, Casté byly ale také
asketické praktiky jako dobrovolné pisty, odpirdni spanku i fyzické sebetryznéni. Obecna
nalada sebezpytovani a pokani prevladad v obdobi mezi svatky Ro$ ha-Sana a Jom kipur. Ve
sttedov€ku vznik4 cela tada etickych textll, jejichz cilem je ptivést véfici k pokani a
sebezdokonalovani. Tento typ literatury se nazyva musar (etika). Z nejpopularnéjSich zminime
Chovot ha-lvavot (Povinnosti srdce, Bachja ibn Pakuda, 11. stoleti), Saarej tsuva (Brdany
pokani, Jona Gerondi, zem. 1263) a Sefer ha-jir 'a (Kniha Bohabojnosti) stejného autora, Orchot
ha-cadikim (Cesty spravedlivych, autor neznamy, Némecko, 15. stoleti), Mesilat jesarim
(Stezka primych, Mose Chajim Luzzatto, 1707-1747) a lgeret ha-musar (Eticky testament, Elija
Gaon z Vilna, 1720-1797).

Mucéednicka smrt — kidus ha-Sem (dosl. posvéceni Boziho jména, mudednickéa smrt pro viru)
— koncept, jehozZ koteny lze sledovat do rané¢ho gaonského obdobi, ktery se vSak rozviji teprve
pozdgji v kiestanském stiedoveéku v askenazské oblasti.

Spoluziti Zidl a kiestant v zapadni Evropé bylo nejpozdéji od prvni kiizové vypravy
(1096) poznamenano pokusy o nasilné konverze, jez byly zpravidla doprovazeny castymi Gitoky
na zidovska sidliité. Opusténi viry (apostaze) je pro Zida vedle zabiti ¢lovéka a nedovoleného
rabinsky judaismus p¥isné zakazuje. Kidu§ ha-Sem proto zahrnoval muéednickou smrt z rukou
utocnika pii souasném odmitnuti zachranit si Zivot konverzi, ale také smrt vlastni rukou. Té
mohlo pfedchdzet usmrceni vlastnich déti nebo manzelky, aby byli uchranéni znasiliiovani a
brutalnimu muceni, pfi sttedovékych pogromech obvyklym.

Paradigmatickou udalosti byl biblicky pfibéh Abrahamovy obéti Izaka (Gn 22, heb.
akeda), jenz byl ve stfedoveéku poetickym zpusobem mnohokrat zpracovan. Podobnym
zpusobem byla také rozvijena legenda o deseti mucednicich (asara harugej malchut),
dochovana v pozdnim midrasi Ele ezkera.

Kidus ha-Sem se stal pro stiedovéké askenazské Zidy modelovym chovanim, jeZ je v
konkrétnich ptipadech dokumentovano v dobovych kronikach, pfipominano a opévovano v
liturgické poezii. Jednim z nejzndméjSich prikladl je elegie Avigdora Kary (zem. 1439),
popisujici pogrom, k némuz doslo roku 1389 v Praze (ptel. Jifi Langer): ,,[...] Synkové izraelsti,
utli a nevinni, §iji nastavili tryzni a muceni. / A kdyz je pfemlouvali k svému uceni, //
odhodlané déli: ‘Dokonejte dilo ni¢eni!” // [...] Synové svymi otci byli obétovani, // co obét
prvotin, hosici milovani. // Tak nejeden otec zabil svého syna; // nejedna matka — plod svého
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klina, // aby jich nestihla odpadlictvi vina. // To je, jak Pismo pravi, obét’ dobrovolna, beranek
nebo ovecka nevinna. [...]*

Duse — pfedstava netélesné slozky zivé bytosti, predevsim ¢lovéka, jez obsahuje podstatu jeho
osobitosti a je od téla oddélitelnd. Souvisi s predstavou posmrtného Zivota, jejimz je
piedpokladem, a také s ideou zmrtvychvstani.

Zidovska piedstava duse vychazi z biblického podani, podle kterého ,,Hospodin Bih
stvofil ¢lovéka z prachu zemé a vdechl do jeho nozder dusi Zivota (niSmat chajim).” (Gn 2,7)
Alternativni biblické pojeti, které¢ pozd¢jsi vyvoj zidovského mysleni zohlednil pouze nepiimo,
spojovalo dusi coby podstatu zivota s krvi: ,,Nebot’ duse téla je v krvi (Ki nefes ha-basar ba-
dam hi). (Lv 17,11) Projevuje se piedevsim v jidelnich pravidlech kasrutu: ,,Ale maso s jeho
dusi, jiz je krev (be-nafso — damo), nebudete jist.“ (Gn 9,4; srov. Lv 17,12) Pozd¢;si biblické
texty jiz dokladaji ptiklon k ptedstave od téla oddelené nematerialni duse: ,,Prach se vrati do
zemg¢, kde byl. A duse (ruach) se vrati k Bohu, jenz ji dal.“ (Kaz 11,7)

Jako 1 v ptipadé dalSich nébozenskych konceptli, které se piimo nedotykaji
kazdodenniho Zivota, nevytvaii rabinsky judaismus obecné platnou doktrinu. SpiSe riizné druhy
textl, reprezentujici jednotlivé mySlenkové proudy, nabizeji rizné pohledy na charakter lidské
duse a jeji funkce. DusSe je ¢lovéku ddna Bohem v dokonale ¢istém stavu (bBer 10a) a méla by
se navratit zpét do nebe. Muize se vSak béhem pobytu ve svété znecistit hiichem a pak ji hrozi
zni¢eni: ,,Duse (nesama), jiz jsem ti dal, je Cista (tehora). Das-1i mi ji zpét, jak jsem ti ji dal —
dobie. Ne-li, sezehnu ji pied tebou.”“ (KohR 12:7) Piestoze judaismus bere vazné hiiSnost
cloveka, souvisejici s jeho télesnosti (andélé, ktefi jsou netélesni, nehiesi), vysledné hodnoceni
distinkce télo — duSe je pozitivni. Judaismus nevnima télo jako ,,v&€zeni duSe“. Pouze
prostiednictvim téla je duse, pochéazejici od Boha, schopna ve svété jednat. To ji dava schopnost
podilet se plnénim BoZich pfikdzani na provadéni Boziho planu. Clovék, jenz byl stvofen jako
posledni, tak lezi nejniZze v hierarchii stvofeni, souasné vSak stvofeni v pozitivnim smyslu
zavrSuje. Snoubi se v ném materidlno téla s dusi, pochazejici od Boha, a ¢lovek je tak jako
jedina stvofend bytost rozkrocen mezi nebem a zemi, jez svym kondnim propojuje. Cely rejstiik
souvisejicich témat nastinuje midra§ Tanchuma (TanchV Pekudej 3):

Vsechny duse, jez kdy byly, od Adama, prvniho ¢loveéka, az do konce svéta, byly
stvofeny béhem Sesti dnii stvofeni. VSechny dli v raji a vSechny byly pfitomny predani
Tory. [...] V okamziku, kdy se muz chysta spojit se s zenou, da Bih pokyn andélovi,
jenZ je ustanoven nad pocetim a jehoZ jméno je Lajla (Noc). Bih mu fekne: Véz, ze této
noci bude stvoren ¢loveék ze semene toho a toho ¢lovéka [...] a davej pozor na tu kapku.
[...] Thned ji andél vezme do své dlané a pfinese pied Boha. A fekne: [...] Co bude této
kapce souzeno? V okamzeni Buih o kapce rozhodne, co se s ni nakonec stane, zda bude
muzem ¢i zenou, zda bude slabym nebo silnym ¢lovékem, zda bohatym ¢i chudym, zda
malym nebo velkym, zda oSklivym ¢i hezkym, zda tlustym ¢i hubenym. Tak rozhodne
o celém osudu. Avsak zda bude spravedlivym nebo zloduchem (rasa), o tom nikoli. To
je totiz vlozeno pouze do rukou onoho ¢lovéka. Thned da Buh pokyn andélovi, jenz je
ustanoven nad dusemi, a fekne mu: Pfines mi tu a tu dusi, jeZ je v raji a jejiz jméno je
to a to a jeji vzhled je takovy a takovy. [...] Thned onen and¢l jde a prinese dusi pred
Boha. [...] V té chvili Biih fekne dusi: Vejdi do této kapky, ktera je v ruce onoho and¢la.
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Duse promluvi: Pane svéta, mam dost na svéte, v némz jsem pobyvala ode dne, kdy jsi
mne stvofil. Pro¢ je tvou vuli, abych vesla do této smrduté kapky (tipa srucha)? Vzdyt
jsem svatd a Cista... Tu fika Bih dusi: Svét, do kterého t€ necham vejit, pro tebe bude
krasngjsi nez ten, ve kterém jsi pobyvala. Navic, od chvile, kdy jsem t& stvofil, stvofil
jsem t€ jen pro tuto kapku. A ihned ji tam Bih silou vlozi. Poté se vrati andél a vlozi
dusi do ltna matky. A jsou pozvani dva and¢lé, kteii dusi hlidaji, aby odtamtud nevysla
a nevypadla. A vlozi ji tam jako svétlo nad hlavou (embrya). A duse hledi a vidi z
jednoho konce svéta na druhy. Andé€l ji odtamtud vyjme a vede ji do raje. Ukazuje ji
spravedlivé, sedici v slavé s korunami na hlavach. A hovofi andél k té dusi: [...] Tito,
které vidis, byli na po€atku stvofeni jako ty uvnitf lina svych matek a pfisli na svét a
dodrzovali Téru a ptikdzani. Proto si zaslouzili a ziskali toto dobro, jez vidiS. Véz, ze
nakonec ze svéta vyjdes, a pokud budes dodrzovat Bozi Toru, zaslouzis si sedét mezi
témito. Pokud nikoli, véz a pohled’, ze si zaslouzi§ jiné misto. Navecer and¢l dusi
ptivede do pekla a ukéaze ji tam zloduchy, jez and€lé zkézy biji ohnivymi holemi. A oni
upi, avSak and€lé s nimi nemaji slitovani. A tika dale onen andél té dusi: Vis, kdo jsou
tihle? A ona fika: Nikoli, pane. A and¢l ji odpovida: Tihle [...] nezachovavali Bozi Toru
a pravidla. Proto se jim dostalo této hanby. [...] Stan se proto spravedlivym a nebud’
zloduchem, a zaslouzi$ si zmrtvychvstani ve svéte, ktery ptijde.*

Myslenka, ze duse Clovéka ptvodné disponuje znalosti vSech véci, jiz v okamziku
narozeni ztraci (bNid 30b), se podoba Platonoveé teorii uceni jako rozpominani. V Talmudu se
mimo to diskutuje, zda duse sestupuje na zem v okamziku poceti, neb teprve kdyz se formuje
embryo (bSanh 90a).

Rabinsky judaismus pouziva pro dusi tii biblickych vyrazi: nefes, ruach, nesama.
Nékteré texty chapou tyto vyrazy jako synonyma, jiné rozliSuji v netélesné Casti ¢lov€ka dusi a
ducha: ,,Bih vklada do ¢loveéka ducha (ruach) a dusi (nesama).” (bNid 31a) Na jiném misté
(bBej 16a) hovoti Talmud o piidavné dusi (nesama jetera), jiz dava Btih ¢lovéku v predvecer
Sabatu, aby mu ji na jeho konci zase odebral. V tomto textu je vyraz neSama synonymem vyrazu
nefes. Ve vySe citovaném uryvku z midrase Tanchuma je v prvni ¢asti pouzit vyraz nesama a v
druhé vyraz ruach, neda se vsak fici, zda autofi pocitovali mezi obéma néjaky rozdil. Je ziejmé,
ze duse ma schopnost a tikol kontrolovat dobry a zly pud v ¢lovéku, a nese tak odpovédnost za
chovani ¢loveka. Spojeni duse s télem neni ani béhem Zivota absolutni — béhem spanku duse z
téla vychazi, prodlivd v nebeskych sférach a nahlizi tajemstvi podle svych zasluh. Spanek je
chapan jako ¢asteCna smrt cloveéka, probuzeni je novym narozenim se vSemi disledky, véetné
ztraty znalosti, jez snad duse béhem svého no¢niho putovani v mimosvétskych sférach ziskala.
V okamziku smrti t€la se dusi dostava trestu nebo odmény podle toho, jak se ¢lovék béhem
zivota choval. Osud duSe po smrti téla souvisi s ndzory na posmrtny zivot a zmrtvychvstani.

Nejvlivngjsim textem zabyvajicim se dusi je spis Smona prakim (Osm kapitol) Mose
Maimonida, jenz existuje v ceském piekladu. Z mystickych proudt vypracovala nejrozvinutéjsi
uceni o dusi kabala. Jiz v Zoharu dochazi k rozliseni tfi ¢asti duse, pro jejichz oznaceni jsou
pouzity star$i vyrazy nefes, ruach a nesama. Je jim vsak podlozen novy vyznam — v Zoharu i v
pozd¢jsi lurianské kabale odkazuji ke tfem odlisSnym c¢astem duSe (Zohar 1:206a, 1:83a—b,
2:94b a 3:70b). Se zna¢nym zjednodusenim Ize oznacit nefes jako zivocisnou dusi, ruach jako
lidsky duch a nesama jako svatou dusi, doslova dech. Spekulace o ¢astech duse nebo o ,,dusich*
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Cloveéka se objevuje v zidovském mysleni jiz diive, pfedevSim pod vlivem platonismu a
aristotelismu. Originalnim piinosem Zoharu je propojeni uéeni o ¢astech duse s ucenim o
emanaci (postupném ,,vylévani se* svéti z absolutna, jimz je Bith). Nefes, jakozto nejnizsi
slozka lidské duse, je spojovana se sefirou Malchut (Kralovstvi). Z ni se podle Zoharu duse
rodi. Nefes je vlastni vSem zivym tvoram, nejen ¢lovéku. Dovoluje pocitovat hlad, zizen, je
odpovédna za vasné jako laska a nenavist. Z této slozky duse, jez umird s t€lem, vychazi povaha
jedince. Ruach je paralelni se sefirou Tiferet (Nadhera), jez predstavuje muzsky princip v
bozstvi, jehoZ spojeni s Malchut ma za diisledek zminéné zrozeni dusi. Clovék ziskava tuto dusi
teprve behem svého zivota. Je odpovédna za moralni jednani ¢loveka, rozliSeni mezi dobrem a
zlem. Nesama je podle nékterych nazort vlastni pouze spravedlivym. Predstavuje tajemnou
sféru sefiry Bina (Porozumeéni). Poji se s intelektem a dovoluje ¢lovéku podilet se na
zmrtvychvstani a pfedev§im posmrtném zivoté. Nekteré ¢asti Zoharu (Ra’ja mehemna) zminuji
jeste vyssi slozky duse, vyhrazené jen vyvolenym jedinciim. Chaja dovoluje vnimat zivouci silu
v Bohu, jechida je zcela nejvyssi slozkou, jejimz prostfednictvim mulze mystik dosdhnout
spojeni s Bohem (unio mystica). Vytvoifeni paralely mezi lidskou dusi a emanujicim svétem
sefirot mé za disledek chapani ¢lovéka jako mikrokosmu, jehoz struktury odrazeji struktury
svéta — makrokosmu. Sebepoznani pak logicky vede k poznani Boha, v souladu s biblickym
vyjadienim o stvofeni ¢lovéka k obrazu Bozimu (Gn 1,26-27).

Cas — posvatné d&jiny, jak je nastifiuje hebrejska Bible a rozpracovava rabinsky judaismus, jsou
linearni. Po¢inaji stvofenim svéta Bohem a pokracuji udalostmi, které zminuje kniha Genesis.
Kli¢ovou udalosti kolektivnich posvatnych d¢jin lidu Izraele je vyvedeni z egyptského otroctvi,
jehoz vysledkem je svobodny lid, schopny pfijmout Téru a Zit podle jejich zakont. Lid vSak
hiesi ulitim zlatého telete — modly a trestem je Ctyficetileté putovani pustinou. Teprve poté
vstupuje lid Izraele do své zemé. Cilem je vytvofeni idedlni komunity, kterd prakticky provadi
BozZi ptikazani a smétuje k mesiad§skému veéku.

Klicové udaélosti linearné pojatych déjin jsou vSak zptitomnovany v prab&hu rocnich
cykld, a tak je kolektivni prozivani ¢asu ve skutecnosti spiSe cyklicko-linearni, jak je zfejmé
piedevsim z obsahu poutnich svatkii. Soukromé prozivani ¢asu jednotlivcem a rodinou urcuji
jednak ptechodové ritudly spojené s narozenim (brit mila), dosazenim dospélosti (bar micva),
vstupem do rodinného Zivota a imrtim, jednak ro¢ni cyklus etického tictovani s Bohem, jehoz
osou jsou Vysoké svatky. V potaz je nutné vzit také cyklus ¢teni z Tory.

Nejpozdéji od gaonského obdobi mizeme sledovat zajem o genealogie rabint, jeZ stoji
v centru prakticky veskerych historickych textl hebrejského sttedov€ku, snad vyjma nékterych
kronik s uz§im zameétenim (viz dale). Tuto rovinu skute€né¢ musime povazovat za naboZensky
motivovanou. Poukazuje totiz nazpét k ivodnim (a nejstars§im) ¢astem Pirkej avot (1:1-15, 2:9—
14), textu, jenZ je soucasti Misny. Uvedené Casti Pirkej avot vyjmenovavaji fetézec tradentt
ustni Tory od MojziSe a zjeveni na Sinaji az po ucence Misny. Cilem neni nic jiného nez
podepieni autority rabinskych ucencii, a to poukazem na autenticitu jejich participace na étosu
ustni Tory, jeZ je zdrojem normativity rabinského judaismu. Pozd¢&jsi sttedoveka dila pocinaje
responzem Sriry Gaona (Igeret Srira Gaon, r. 987) je tieba vzdy studovat s piihlédnutim ke
genealogickym castem Pirkej avot, jez jsou zakladajicim textem zanru. K nejvyznamnéj$im
stfedovékym dilim popsaného typu patii Sefer ha-kabala (Kniha tradice) Avraham ibn Dauda
(1160/61), Sefer juchasin (Kniha genealogii) Avrahama Zacuta (1505) a Salselet ha-kabala
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(Retéz tradice) Gedalji ibn Jachji (asi 1589). Zvlastni misto v hebrejské historiografii ma
Josipon, popularni vypravéni udalosti obdobi druhého Chramu, mylné pfipisované Flaviu
Josephovi, jez dosahlo ve stiedovéku vysoké popularity. Pochazi nejspise z jizni Italie (polovina
10. stoleti).

Svébytny pristup k déjinnosti predstavuji kroniky a dil¢i historicky zamétena dila véetné
dokumentéarnich pijutt a rodinnych svitkli. Tyto texty zpravidla odrazeji kolektivni pamét’
jistého regionu a nejcastéji jsou vyprovokovany néjakou dramatickou udalosti. To je ptipad 1.
a 2. kiizové vypravy a pogromu v Némecku. Souvisejici texty jsou bud’ vypravénimi o utrpeni
Zidt nebo vyéty muednikdl a znienych obci (tzv. memorbuchy = pamétni knihy). Spise
vyjimecné se setkdvame s pokusy o univerzalni uchopeni martyrologii: Jehuda ibn Verga ze
Sevilly, Sevet Jehuda, dokonéeno autorovym synem roku 1554, Josef Kohen z Avignonu, Emek
ha-bacha (Sizavé udoli). Dokumentarni pijuty, jez jsou soucasti liturgie daného mista nebo
regionu, vychézeji pfedevs§im z askenazského prostredi a souviseji s aSkenazskym dirazem na
zvykovou rovinu. Davaji smysl udalostem v Zivoté konkrétni obce, jez se jinak pohybuje v
nestrukturovaném mezicasi univerzalni posvatné historie lidu Izraele jakozto kolektiva (viz
vyse).

Galut — vyhnanstvi, diaspora; vznik rabinského judaismu byl do zna¢né miry disledkem série
narodnich katastrof (zniceni druhého Chrdmu, pordzka Bar Kochbova povstani), jejichz
disledkem bylo nejprve omezeni zidovské autonomie a posléze témét znemoznéni funkéniho
zidovského osidleni v zemi Izraele. Nejpozdéji od 4. stoleti n. 1. vzristd duchovni vyznam
babylonské diaspory, jejiz pocatky sahaji az do obdobi po zni¢eni prvniho Chramu (586 pied
n. 1.). Babylonsky talmud, plod babylonské diaspory, ptedestira originalni vizi spole¢nosti,
zbavené piimych vazeb na chramovy ritual. Obét’ je nahrazena modlitbou a studium se stava
veskrze naboZenskou aktivitou. Bipolarita zemé¢ Izraele — zbytek svéta je nahrazena trojclennym
usporadanim zemé Izraele — Babylonie — ostatni svét. I kdyz si zemé Izraele v zasad€ uchovava
nadfazeny statut, pfitomnost uceneckych aktivit v Babylonii vede i1 k pokusiim postavit ji na
roven zemi Izraele: ,,Kdo Zije v Babylonii, je hodnocen, jako by Zil v zemi Izraele.” (bKtu 111a)

Od 10. stoleti, po pfesunu center na zapad na Ibersky poloostrov a frankoporynské
oblasti, krystalizuje v Zidovské spolecnosti silici pocit vykofenéni, souvisejici s postupnym
zhorSovanim koexistence zidovské menSiny s vétSinovou spolecnosti. Frustrace z nucené¢ho
rozptyleni mezi spiSe antagonisticky se profilujici vétSinovou spole¢nost mé za nasledek
posileni pouta k zemi Izraele a reflexi faktu diaspory. Na jedné strané sili vyjadieni tuZeb po
obnoveni Jeruzaléma, Chramu a navratu Zidt do zemé Izraele. Nachazi vyjadieni predeviim v
synagogalni liturgii, a to jak vSednodenni, tak svatecni. Navzdory neustavajicim individualnim
pokustum o imigraci do zem¢ Izraele jsou koncepty jako ,,laska k Sionu* (ahavat Cion) a ,,laska
k Jeruzalému*“ (chibat Jerusalajim) soucasti mySlenkovych struktur souvisejicich s
mesianismem, a nelze je v Zadném piipad€ davat do souvislosti s politickym sionismem, jenz
je zélezitosti teprve konce 19. a 20. stoleti.

Soucasné jsme svédky rozpracovani konceptu diaspory — galutu jako takového.
Predev§im v mysSleni 16. stoleti se jedna o kliCové téma, souvisejici s mesianistickymi
o¢ekavanimi a rozvojem mystiky. V nabozenské filozofii Jehudy Levy ben Becalela— Maharala
(zem. 1609) je galut vniman jako vychyleni z idedlniho uspofadani univerza, ve kterém ma
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kazda véc své Bohem urcené misto. Jesté dramatictéjSiho vyjadieni dosahl koncept galutu v
luridnské kabale.

Eschatologie — viry a koncepty vztahujici se k poslednim vécem svéta. Eschatologické Givahy
talmudi a midrast jsou hluboce vkofenény v predstavach biblickych a souviseji také s
literaturou apokryfni. Zakladni rozliSeni, pfitomné napi. v bPes 68a, je mezi dobou mesiasskou
a ,,svétem, ktery prijde* (olam ha-ba). Prvni obdobi je chapano jako pfechodné stadium, riizné
casoveé vymezené. Literatura prvnich stoleti rabinského judaismu doklada konkrétni spekulace
o prichodu mesiasské doby:

Rav Chanan tekl rav Josefovi: Setkal jsem se jednou s muzem, jenz vlastnil jisty svitek
v hebrejstin€... Zeptal jsem se ho: ,0dkud jej mas?’ Odpovédél: ,Nechal jsem se
najmout fimskym vojskem. A mezi jejich poklady jsem jej naSel. Je tam napsano: Po
ctyfech tisicich dvou stech devadesati jedna letech od stvofeni svéta — svét osifi. Od
tehdy budou valky mofiskych oblud. Pak valky Goga a Magoga a zbytek jsou dny
mesidSe. Bith neobnovi svét dfive neZ po sedmi tisici letech.” Rav Acha syn Ravy tekl:
,Ten vyrok znél po péti tisici letech.” (bSanh 97b)

Soucasn¢ existuje mezi rabinskymi ucenci jisty odpor k podobnym spekulacim, a to s
poukazem na to, Ze nevyplni-li se pfredpovédi, vede to k naruseni viry: ,,Zatraceny budiz kosti
téch, ktefi vypocitavaji konec. Nebot pak se fekne: urCeny Cas jiz pfiSel, on (mesias) se
neobjevil — nepfijde nikdy! Avsak je tieba cekat, 1 kdyz se opozdi.“ Na tomto zakladé¢
krystalizuje idea skrytosti pfichodu mesiaSské doby i mesiase samotného. Navrat davidovské
dynastie je vyjmenovan mezi ,,sedmi vécmi, jeZ jsou ¢loveku skryty* (bPes 54b) a mesias se
objevi nepozorovang (bSanh 97b). Po mesiasské dobé& nasledujici ,,svét, ktery piijde* je davan
do kontrastu s ,,timto svétem** (0lam ha-ze) a je restituci idealniho stavu véci. V této souvislosti
je srovnavan se Sabatem: ,,Sabat je Sedesatinou svéta, ktery piijde.“ (bBer 57b) Bude se
vyznacovat nadbytkem a prosperitou (bKtu 111b), pfedevsim je vSak spojovan s ivahami o
odméné spravedlivych a Bozim soudu. Ztélesiiuje distinkci mezi spravedlivym a zloduchem
(rasa): ,,Stejné jako spravedlivi obdrzi odménu za sebemensi dobry skutek ve svété, ktery
ptijde, zlodusi obdrzi odménu za sebemensi dobry skutek v tomto svéte. (bTaa 11a) Ve ,,svéte,
ktery ptijde”, budou zlodu$i souzeni a potrestani, zatimco spravedlivi budou vyléceni a
omlazeni (bNed 8b).

V rabinskych narativech, pojednavajicich o budoucim svété, jsou pifitomny nékteré
archaické prvky, napiiklad vize mytické hostiny, jiz uspordda Buh pro spravedlivé z masa
samice moiské obludy livjatana, jiz Blih zabil a nasolil na po¢atku svéta. Celkove vSak prevlada
pojeti budouciho svéta jako nebeské akademie, ve které Bih shromazd’uje ucence, studuje s
nimi Toru a sdéluje jim tajemstvi divodd Bozich piikazani.

Miuizeme sledovat tfi myslenkové proudy: (1) Budouci svét je uren rabinskym
ucenciim. Tato linie souvisi se sebeprezentaci rabinskych kruhti, s hypostazi studia jakozto
nabozenské aktivity a idedlem Zidovské spolecnosti jako spolecnosti ucenecké. (2) Budouci
svét je urcen Izraeli jako kolektivu. Tato myslenka je ptitomna jiz v Misné (mSanh 10:1): ,,Cely
Izrael ma podil na svéte, ktery pfijde.” V tomto ,,uzkém* pojeti eschatologie ale soucasné
prichod budouciho svéta odvisi od stavu lidu Izraele, jehoz hfiSnost tento ptichod oddaluje. 1
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zde je ,,svet, ktery piijde* soucasti konceptu odmény a trestu, podil Izraele na budoucim svéteé
je vysledkem utrpeni (bBer 5a). Veskeré dobré skutky, které Izrael vykonal v tomto svéte
,SvedCi v jeho prospéch ve svéte, ktery prijde” (bAZ 2a). (3) Budouci svét je vniman jako
odména pro viechny spravedlivé bez ohledu na to, zda jsou Zidé: ,,Zbozni viech narodt maji
podil na svéte, ktery prijde. (tSanh 13:2)

Potalmudicka literatura, zejména texty hechalotické mystiky oplyvaji detailnimi popisy
nebeskych sfér, jez jsou Casto ztotoznovany prave se ,,svétem, ktery piijde*. Ten je chapan jako
preexistujici sféra, jez bude v jistém okamziku aktualizovdna, a proto ji Ize v mystické
zkuSenosti nahlédnout. Dozvidame se tak o usporadani nebeské akademie, rozsazeni biblickych
postav a rabinskych u¢encti obdobi Talmudu apod.

Ani  stfedoveky rabinsky judaismus nedisponuje jednotnym komplexem
eschatologickych ptedstav. Eschatologie jako takova neni systematicky tematizovana, coz
souvisi s charakterem stfedovéké zidovské zboznosti, jejiz osou je mySlenka odmény a trestu a
s ni souvisejici pojeti Zivota v tomto svété jako pfipravy na okamzik uctovani a soudu.
Diusledkem je jistd zdrzenlivost vici spekulacim o eschatologickych udalostech, jez ovSem
nekoliduje s ptesvédéenim o posmrtném zivoté, prichodu mesiase, vykoupeni a zmrtvychvstani.
Tato témata se sice pfedev§im v liturgii do omrzeni vraceji, zlistdva ovSem u pouhého
konstatovani, aniz by dochazelo na roviné kazdodenni zboznosti k jejich rozpracovani. To je
spiSe zalezitosti nabozensko-filozofickych nebo mystickych proudd, jejichz mysleni teprve
zpétné ovliviiuje véroucné struktury SirSi spolecnosti.

Mesias§ — hebrejské masiach (stejné jako fecké christos) znamena ,,pomazany“ a oznacuje
ideélniho krale mesiasské doby. Texty rabinského judaismu tohoto vyrazu €asto pouzivaji jako
vlastniho jména, 1 kdyz soucasné hovofi o ,,jménu mesidse*. Idea mesiase a mesiaSského veéku
je soucasti SirSiho komplexu nabozenskych prestav. Predpokladem je piedevsim vira v Boha,
jenz tvoii svét, vS§emu stvofeni vladne a pifeddva mu ptikazy, vyjadiujici jeho vili. K tomu
pfistupuje idea hfichu, Cili pfestoupeni Boziho pifikazu a provinéni se proti Bozi vuli. S
mesianismem pak jesté souvisi nazor, podle kterého trvani svéta neni neomezené a soucasné
uspotfadani (typicky chépané jakozto vychylené z rovnovahy diky hiiSnosti ¢loveéka) bude
uzavieno pravé mesiasskou €rou, jiz zpravidla predchazi vSeobecny soud. Myslenka soudu
ovSem zase predpokladda viru v nesmrtelnost dusi vSech lidi, ktefi zili od pocatku svéta do
okamziku soudu.

Vira v mesidSe v rabinském judaismu vychazi z biblickych texttl, jez ovSem nenabizeji
jednotnou teorii mesianismu. Za jednotici prvek miZzeme povaZovat mySlenku mesiase jako
osoby. Nékteré texty pripisuji mesiasSské postaveé kralovské rysy (napt. 1z 9,5, 11,1-10, 32,1-
5). Na tomto mesiaSovi spo¢ine duch Hospodina, moudrost a rozum (Iz 11,2), bude vladnout
svétu v souladu s vili Boha (1z 11,3), jeho vlada vylu€uje valky (1z 9,4), ptestoze potlaci
vzpurné i silou (Iz 11,4). Vysledkem bude znovuustaveni rajského stavu: ,,Vlk bude pobyvat s
berankem, levhart s kiizletem odpocivat.” (1z 11,6) Jiné texty pojimaji mesiase jako krale, ktery
vsak reprezentuje ponizené a chudé: ,,Hle, pfichazi k tob¢ tvtj kral, [...] pokofeny, jede na oslu.
[...] Vyhlasi narodim pokoj.*“ (Zach 9,9-10) Druhy Izajas hovoii o mesiasovi jako o vyvoleném
Bozim sluzebnikovi (eved) (Iz 42,1), na n€jz Hospodin vlozil svého ducha, aby vyhlasil soud
narodiim (1z 42,1). Podle n&kterych vyjadieni druhého IzajaSe je mozné chapat mesidSe nikoli
jako osobniho, ale jako ztélesnéni budouciho, idealniho Izraele (1z 49,3). Jindy je Bith sam tim,
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kdo kona soud a spasu bez prostiednictvi mesiaSe (Iz 25-27). Objevuje se také myslenka
mesidSe trpiciho pro nevérnost lidi: ,,Byl v opovrzeni, kdekdo se ho ziekl, muz plny bolesti,
zkouseny nemocemi. [...] Byly to vSak naSe nemoci, jeZ nesl, nase bolesti na sebe vzal. [...] Byl
proklan pro nasi nevérnost. [...] Byl trapen a pokofil se [...] jako beranek vedeny na porazku.*
(Iz 53,3-7) Pojeti mesiase se dale rozviji v né€kterych pobiblickych textech, zejména v
apokalypsach, jejichz vznik se umist'uje do 1. nebo pocatku 2. stoleti n. 1. (Zdveéti patriarchi,
Henoch). Piedevsim nékteré ¢asti Henocha jsou vyznamné pro duchovni pojeti mesiase, jenz
,,dli pod kiidly Pana duchi* (1Hen 39,7), to je Boha, zvaného také Stary dnt (1Hen 46,1, viz
Da 7,9). Mesias je ,,synem ¢lovéka, spravedlivym® (1Hen 46,3), soucasn¢ je vSak preexistujici:
,DIive nez byly stvofeny slunce a ptirodni ukazy, diive nez vznikly hvézdy, bylo pfed Panem
duchti vysloveno (mesiaSovo) jméno* (1Hen 48,3), ,,byl vyvolen a u N¢&j (Boha) na véky ukryt
jesté pred stvorenim svéta® (1Hen 48,6). Predmétem spekulaci pozdé€jsich apokalyptickych
textl bylo také vyjadreni, podle néhoz sam Henoch je Synem ¢loveka, ¢ili mesiasem (1Hen
71,14).

Rabinské texty formativniho obdobi rozvijeji mySlenku pozemského mesiase. Vira v néj
je vyjadiena v patnactém pozehnani modlitby Smone esre, nazyvaném Kralovstvi davidovské
dynastie (malchut bejt David, bBer 49a): ,,Ratolest Davida (srov. Za 6,12), tvého sluZebnika,
nech vbrzku vyrasit. Jeho chloubu pozdvihni prostiednictvim své spasy. Nebot’ v tvou spasu
doufame po cely den. Pozehnan jsi, Hospodine, jenz ptisobis rozkvét chlouby spésy.* Mesias
je nazyvan ,,synem Davidovym* i v mnohych dalSich textech kazdodenni liturgie. Toto pojeti
mesiase obsahuje silny narodni prvek. Mesid$ osvobodi Izrael z podruc¢i narodt a ustanovi své
vlastni kralovstvi miru, jehoz vznik bude spojen s obnovenim Jeruzaléma. Tento pozemsky
mesia$ se podle nékterych nazort objevi znenadani a prekvapivé (ExR 1, Agadat ha-masiach),
muze zit skryt ve svéte, dokonce uprostied narodu (,,v branach Rima“).

Soucasné je vSak pfitomna i myslenka preexistence mesiaSe a jeho jména (bPes 54a,
bNed 39a). Podle alternativniho nazoru (GenR 1:4) patii jméno mesiase k vécem, jez si Bih
béhem Sesti dnil ,,usmyslel stvofit”. Preexistujici mesias podle nekterych textl ptebyva v raji
(Midras konen, Seder gan Eden aj.) nebo pod trinem BozZi slavy, kde zafi jako svétlo. Mesias
je nazyvan vykupitelem (goel), mesiasskym kralem (melech masiach), ratolesti (cemach), je na
n&j vztahovan, coby jméno vyraz Silo z Gn 49,10, pojici se s kmenem Juda (EjchR 1:51).
Pozd¢j8i mesianismus, zejména v 16. stoleti, byl vyrazn€ ovlivnén myslenkou, podle které
pfichodu mesidSe bude piedchazet zapas velmoci, chapany jako ,,porodni bolesti mesiase*
(chevlej masiach): ,,Vidis-li, Ze se kralovstvi potykaji navzajem, vyhlizej stopy mesiase. (GnR
42:4) Myslenka svétového zapasu, Casto oznacovaného jako zapas Goga a Magoga (Ez 38-39)
se v Babylonském talmudu (bSuk 52a-b) spojuje s vizi ,,mesiaSe syna Josefova, jenz bude zabit*
(masiach ben Josef Se-neherag). Teprve po mesiaSovi, synu Josefovu, pfijde mesia§ syn
Davidiiv, jenZ pfinese plné vykoupeni Izraele. V nékterych pozdéjSich zpracovéanich bude
rozsudek smrti nad mesidSem, synem Josefovym, zruSen (tak napt. MoSe Chajim Luzzatto v
Kinat ha-Sem cvaot). Podle Jesaji Horowitze (Slu Bet David 1:51) probéhne v dobé ptisobeni
mesiase syna Josefova usebrani Izraele z exilu do zem¢ Izraele a obnova Chramu, ovSem nikoli
zruSeni stavajici pfirozenosti svéta — smrt a hfich budou jesté existovat. Oproti tomu obdobi
mesidSe syna Davidova bude znamenat ustaveni nového svéta, v némz smrt a htich existovat
nebudou.
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S postavou mesiase, syna Josefova, se nékdy také poji predstava ptichodu Elijase. Ten
bud’ spolu s mesiasem, synem Josefovym, bojuje proti protivnikiim Boha, oznacovanym jako
potomci Ezaua, popiipadé Edom, ztotoziiovany s Rimem nebo i pozd&j§imi mocnostmi
(Ramban Ex 17,9) nebo oznamuje piichod mesiase syna Davidova a vykoupeni Izraele. Podle
Talmudu (bEru 43b) ,,byl Izrael odedavna ujistovan, ze Elias neptijde ani o Sabatu ani o svétku,
nebot’ lidé jsou pfili§ zaméstnani (svateénimi ritudly)*. Proto se na konci Sabatu vyslovuje
prosba, aby ElidS oznamil vykoupeni Izraele béhem nasledujiciho tydne. Prosba ma formu
pijutu Elijahu ha-navi (Prorok Elias) s vyraznym refrénem ,,Prorok Elias [...] — necht’ pfijde
rychle k nam s mesiaSem, synem Davidovym.*

Zvlastnim jevem byla také vystoupeni faleSnych mesiast — jednotlivei, ktefi se sami
nebo prostiednictvim ,,proroki* prohlagovali za mesiase. Selomo Molcho (1500-1532),
potomek marranil, jenz se navratil k judaismu, se prohlasil za mesiaSe a oznamil ptichod
mesids$ského kralovstvi na rok 1540. Poté, co studoval kabalu v Safedu, se vydal do Evropy.
Navstivil také Prahu. Nakonec byl upalen coby heretik poté, co odmitl piestoupit zpét ke
katolictvi. V prazské Pinkasové synagoze byl uchovavan jeho plast’ a standarta (dnes ve
sbirkach Zidovského muzea v Praze). Nejvyznamnégjsim fale$nym mesiasem byl vsak Sabataj
Cvi, jenZ vystoupil jako mesia$ se svym prorokem Natanem z Gazy roku 1665. Cvi plsobil v
Jeruzalémé, Gaze, Kahite, Aleppu a Smyrné¢, a Sabatianistické hnuti zasihlo prakticky vSechny
zidovské obce. Mnozi Zidé jej oslavovali jako mesiase, prodavali své domy a chystali se na
cestu do zemé Izraele, aby byli svédky mesiasskych udalosti. Na zakladé obavy z moznych
nepokoji osmansky rezim Sabataje Cvi uvéznil a nabidl mu moznost zachranit si zivot konverzi
k islamu, coz Cvi k uzasu svych ptiznivcu ptijal. Jeho nastupcem byl pozdé€ji v Polsku ptisobici
Jacob Frank (1726-1791), jenz za podobnych podminek roku 1759 piestoupil ke kiestanstvi.
Ani v jednom z pfipadli neznamenala apostaze ,,mesia$i“ konec hnuti — mnozi nasledovnici
interpretovali apostazi svého viidce jako absolutni pokofeni mesiase, jemuZz byla v souladu s
vySe zminénym biblickym pojetim pfipisovana vykupujici funkce. Poté, co opustil judaismus,
stravil Jacob Frank cast svého Zivota v Brné spolu s okruhem svych ptiznivcd.

Posmrtny Zivot — idea, podle které Zivot ¢lovéka neni omezen docasnosti fyzického téla a po
biologické smrti pokracuje mimo n¢j. Pfedpoklada predstavu od téla oddélené duse a souvisi s
virou ve zmrtvychvstani.

Rabinsky judaismus na jednu stranu vyjadiuje pevné piesvédceni v nesmrtelnost lidské
duSe a ve zmrtvychvstani, na druhou stranu nedisponuje obecné platnou koncepci posmrtného
zivota. Dil¢i ndzory na jeho charakter jsou rozptyleny v celé literature rabinského judaismu.
Literatura formativniho obdobi, reprezentovana Talmudem, nahlizi posmrtny zivot optikou
idealu ucenecké spolecnosti, jejz vehementné prosazuje. K tomu pfistupuje kli¢ova role, jiz
ptipisuje studiu Tory jakozto ndbozenské aktivité. Hovofi pfedev§sim o posmrtné existenci
spravedlivého, jenz je ucencem. Duse téchto spravedlivych vystupuji do nebeské akademie
(metivta Sel maala), kde se oddavaji studiu Tory, podle nékterych texti dokonce za pritomnosti
samého Boha.

Stfedoveéky rabinsky judaismus ve svém celku spekulace o posmrtném Zivoté odsouva
bud’ do sféry mystiky, nebo ,,lidového* nabozenstvi. Pfedevs§im na trovni lidového nabozenstvi
se odehravaji spekulace o tom, co se d¢je s dusi po smrti. Pfevazuje vira, Ze po né¢jakou dobu
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(az jeden rok) setrvava duSe pobliz pohibeného téla. Podle jiné teorie je 12 mésict od tmrti
obdobim, kdy je duSe souzena a trestana za htichy, jimiz se béhem zivota provinila.

Ptesto se zd4, zZe idea posmrtného Zivota je zastinéna predstavou zmrtvychvstani. To se
odrazi mimo jiné ve spekulacich zidovskych filozofii. Naptiklad Maimonides pfiznava viie ve
zmrtvychvstani dogmaticky charakter (MPR Sanh 11), zatimco posmrtny Zivot jako takovy
piiznava jen ucenctim, disponujicim vyS$im (transcendentnim), tzv. ziskanym intelektem
(sechel ha-nikne, MN 3:27, 51-52 a 54). Tento maimonidovsky pohled, jenz do zna¢né miry
upira lidské dusi osobitost a substanci a vyluc¢uje primeérn¢ inteligentnimu avsak spravedlivému
&lovéku budouci existenci, napadl Chasdaj Crescas (Or ha-Sem). Ten naopak tvrdi, Ze kazda
duse, jez je naplnéna laskou k Bohu a jejiz podstata je spiSe moralni nez intelektudlni a
disponuje spise dokonalosti a dobrotou nez znalosti, ma narok na nesmrtelnost.

R4j — rabinsky judaismus vychazi ve svych tivahdch o rajské sféfe z biblického piib¢hu
stvofeni, jenz hovoii o ,,zahradé v Edenu® (Gn 2,8-14 a 3,23-24, gan be-Eden), do niz mél byt
po svém stvoieni umistén prvni ¢lovék — Adam.

V souladu s biblickym pojetim se setkavdme s myslenkou, Ze rdj je néjaké misto na zemi
(Sefer bahir 31). Talmud se dokonce zajima o jeho umisténi: ,,R4j — Rekl Re§ Lakis: Je-li v
Zemi izraelské, vstupem je Bet Sean. Je-li v Arabii, vstupem do néj je Bet Gerem. A je-li mezi
fekami, vstupem do n¢j je Damasek.” (bEru 19a) Zminéna mista jsou jinde v rabinské literatute
zminovana jako nejurodnéjsi, oplyvajici vodou a mnozstvim zahrad. Uvedené lokalizace tedy
odrazeji obecné biblické pojeti raje jako mista blahobytu a senzualnich rozkosi.

V potalmudickém judaismu zacina pievladat tendence ke spiritualizaci raje. Objevuje
se nazor, ze raj je sice na zemi, ale objevi se teprve na konci dni. Apokalypticky text Sefer
milchamot ha-Sem ptedestira vizi, podle které mesias, syn Davidiv, zni¢i armady bezvérct,
mrtvi znovu vstanou a Zidé diaspory budou shromazdéni. Jak kraceji do Jeruzaléma, zemé se
pfed nimi méni v rdj. Podobné pojeti pozemského raje nalezneme jest¢ u Maimonida (1135—
1204):

R4j je misto, kde je pida. Je na zemi. Oplyva mnozstvim vody a stromti. Hospodin jej
lidem zjevi v budoucnu a ukaZe jim cestu, aby se tam radovali. Je mozné, ze se tam
nachazeji Zasné rostliny, jejichZ uzitek a krasa ptesahuje ty, které my znadme. Nic z
toho neni vylouceno. Naopak je to velmi dobfe mozné, piestoze to Tora nezminyje...*
(MPR, Uvod k mSanh 10)

Maimonides vSak zaroven omezuje materialni aspekt raje tim, ze disledné trva na
nematerialni podobé ,,svéta, ktery piijde” (olam ha-ba), zatimco pozemsky raj je pouze
zélezitosti pfechodné mesiasské éry, odehravajici se jeste v tomto sveété (MT, TSuva 9:2). Podle
Maimonida je nutné od pozemského raje vyd¢lit i tzv. pardes (sad), ktery byl pro pozdni
apokalyptickou literaturu zasvétim. Maimonides zuzuje vyznam pardesu na sféru mystické
kontemplace, coz je pojeti, které brzy pievlada, a pardes se stava sférou mystickych zkusenosti.

Pomémé tézko postizitelny prechod k Cisté spiritudlnimu pojeti raje predstavuje pojeti
dvojiho raje, vyssiho, ktery je na nebi (nebo v jiné dimenzi), a nizSiho, do kterého lze vstoupit
ve hmotném téle. Podle Midrase gan Eden je dolni a horni r4j ve svém stfedu propojen
kosmickym stromem, jehoz kmen je dvanactisténnym sloupem. Dole méa sedmdesat dva
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kotent, jez vystupuji v domé Boha, tedy v Chramu, nahofte Ctyficet dva vétvi, z nichz vykvétaji
lidské duse (MGE 16).

Nejpozdéji od pocatku 11. stoleti prevlada zcela duchovni pojeti raje. Tomu je pfiznana
preexistence. Jak vysvétluje Maimonides, je tento duchovni raj nazyvan ,,svétem, ktery piijde*
(olam ha-ba), protoze ,,zivot v ném nadejde ¢loveéku po zivoté tohoto svéta, v némz trvame s
télem a dusi a ktery nastava kazdému ¢lovéku nejdiive. (MT, TSuva, 8:8) Raj nabyva nejéastéji
formy nebeské akademie, v niz Bih shromazd’uje duse spravedlivych, aby ,,se t€Sily tim, cemu
dokazi porozumét ze Stvotitele. (MPR, Uvod mSanh 10) V souladu s tim odsouva Zohar i
dolni r4j mimo materialni svét: ,,Dolni rdj, kde spravedlivi pfebyvaji duchovné, obleceni v
nadherny odév, podobajici se obrazu tohoto svéta. [...] Tam se zastavi, pak leti vzduchem a
vstupuji do nebeské akademie v hornim raji.*“ (Zohar 1:7a.) Mystické a nabozenskofilozofické
texty biblickou topografii rdje 1 jeho pozdé€jsi popisy preznacuji v symboly duchovnich entit
svétu emanace. Eden je identifikovan se sefirou Chochma (moudrost — pocatek), z niz postupuje
proud emanace skrze sefiru Bina (porozuméni — 1ino) a emanuje sefiru Tiferet (nadhera — nebe).
Proud emanace dosahuje Schiny (Bozi piitomnost, zde také sefira Malchut — kralovstvi), ktera
je identifikovana s horni rajskou zahradou. Rajska feka se stava sefirou Jesod (zaklad), nesouci
tok emanace do BoZi piitomnosti (Schina).

Zasvéti — ptivodni biblicka piedstava zasvéti (Seol) coby podsvétni hlubiny (Dt 32,22: Seol
tachtit = Seol dole, P7 9,18: imke Seol = hlubiny Seolu), vyznadujici se prazdnotou a absenci
Boha je postupné nahrazena predstavou zasvéti jakozto pekla, mista, kde jsou trestani hiisnici.
Vyrazem, oznacujicim peklo, je Gehena, ptiv. od ge ben Hinom (Joz 15,8 aj.), mistniho jména
neznamého plivodu. Misto bylo tradiéné identifikovano s tdolim jiZzné od Jeruzaléma (Jr 19,2
Joz 15,8. Srov. Neh 11,30), jez nechvaln¢ proslulo provadénim krutych modlosluzebnych
ritualt (2 Pa 28,3 a Jr 7,31), takze jiz Jeremja$ o ném hovoti v souvislosti s eschatologickymi
udalostmi jako o ,,adoli vrazdéni, kde se bude pohibivat. *“ (Jr 7,32) V Babylonském talmudu
je doloZen nazor, jenz v souladu s biblickym pojetim Seolu chape Gehenu jako podzemni
prostor. Talmud (bEru 19a) napf. zminuje, ze Gehena ma vstupy z mofe i souse, z nichZ jeden
je v Jeruzalémé. Na jiném misté (bSuk 32b) zase Talmud tika, ze v udoli syna Hinomova jsou
dvé palmy, mezi nimiz vychazi sloup koufe — to je vstup do Geheny. Casty je vyraz ,,byt svrzen
do Geheny* (nafal be-Gehinom; bChul 133a, bBB 10b). Soucasné je ale dolozena tradice, ze
se Gehena nachézi ,,za temnymi horami“, a pozd&jsi posun ke spiritualizaci pfedznamenava
nazor, ze Gehena je nad oblohou (bTam 32b), stejné jako zminka o jejich sedmi oddélenich
(madorej; bSot 10b). Talmud také porovnava velikost Geheny a raje (bTaa 10a). Naopak midras
(GnR 6:6) doklada nazor, ze zadné misto jménem Gehinom neexistuje a nebude existovat ani v
budoucnu (GnR 26:6).

Potalmudicka literatura obsahuje podrobné popisy Geheny, ktera je umisténa mimo svét
a stava se ¢im dal vice paralelou k raji, coz nejlépe ilustruje vyrok Midrase Kohelet (7:23):
,»Gehena a rdj — jak jsou od sebe daleko? Na Sitku dlané! Rabi Jochanan tekl: [Je mezi nimi]
zed’. A nasi ucenci fikaji: Oba jsou stejné (paralelni), jako by rostly jeden z druhého.“ Gehena
je obecné mistem soudu a zni¢eni hiidnikd: ,,Zidé i Nezidé, kteii zhiesili svymi tély, sestupuji
do Geheny a jsou tam souzeni po dvanact mésicl. Po dvandcti mésicich jsou jejich duse
zniceny, jejich téla jsou spalena. Gehena je pohlti a oni se obrati v prach.” (tSanh 13:4) Zatimco
pozdni apokalyptické texty typu Igeret rabi Jehosua oplyvaji popisy Geheny a zplsoby, jimiz
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jsou v ni muceny rtizné druhy hiisnikti, Maimonides chapal Gehenu jako metaforické vyjadieni
pro uplné zniceni dusi hiiSnikd (MT Tsuva 8:1 a 5). Spiritualizaci Geheny dovrSuje Josef Albo
(asi 1380—1444), kdyz ji chape jako stav duse, ktera za zivota sledovala jen hmotné uspokojeni
a v posmrtném duchovnim zivoté nemiiZze nalézt naplnéni (Ikarim 4:33).

Zmrtvychvstani (tchijat ha-metim) — vira, podle které na konci dni dojde k oziveni lidi, ktefi
drive zemfeli. Zakladni texty rabinského judaismu vehementné proklamuji viru v oziveni ¢i
vzkiiSeni mrtvych na konci dni. Babylonsky talmud tvrdi: ,,Cely Izrael mé podil na budoucim
svéte. Avsak Clovek, ktery neveéri ve zmrtvychvstani, nema na budoucim svété zadny podil.*
(bSanh 50a) Druhé z pozehnani modlitby Amida, jiz zbozny Zid vyslovi nékolikrat denng, se
ptimo jmenuje Tchijat ha-metim (Zmrtvychvstani): ,, Ty jsi na véky mocny, Pane, jsi tim, kdo
ozivuje mrtvé (mechaje metim), nezmérna je tva schopnost spasit.“ Zmrtvychvstani je
pfedmétem posledniho z Maimonidovych TFindcti ¢lanki viry (Slosa asar ikarim): ,,Véiim
dokonalou virou, ze dojde k oziveni mrtvych v okamziku, kdy se zlibi Stvofiteli... Jak
naznacuje nasledujici citat z ranni modlitby, vira ve zmrtvychvstani souvisi v judaismu s
ptedstavou nesmrtelné duse: ,,Boze, duSe, jiz jsi do m¢ umistil, je Cista. Ty jsi ji stvofil,
zformoval a vdechl do m¢. Ty ji ve mné€ udrzuje$. Ty mi ji odejmes a navratis ve svété, ktery
ptijde.“ (bBer 60b)

S takto diiraznym vyjadienim viry ve zmrtvychvstani pon¢kud kontrastuji nejednotné a
Casto vagni predstavy o tom, ¢im zmrtvychvstani vlastné je. Rabinska literatura formativniho
obdobi doklad4 hned nékolik ndzorti. Na pozadi starSich eschatologickych predstav se odviji
vize zmrtvychvstani jako oziveni dusi v t€lech zemtelych, po némz nasleduje soud:

Rekl Antoninus Rabimu: Té&lo a duse se mohou vyhnout soudu. Jak? Té¢lo fekne: Duse
htesila! Vzdyt ode dne, kdy se ode m¢ oddé¢lila, leZim jako ml¢ici kdmen v hrobé! A
duSe fekne: Télo hiesilo! Vzdyt’ ode dne, kdy jsem se od néj odd¢lila, poletuji vzduchem
jako ptak. Odpovédél Rabi: Reknu ti pfirovnani. Cemu se ta véc podoba? Krali z masa
a krve, jenz mél krasny sad s nadhernymi fiky. Ustanovil nad nim dva hlidace —
chromého a slepce. Rekl chromy slepému: Vidim v sadu nadherné fiky. Pojd’ a dones
m¢ tam, at’ z nich pojime. Slepy nesl chromého na ramenou. Ziskali fiky a jedli z nich.
Za par dni pfiel vlastnik sadu. Rekl jim: Kde jsou ty nadherné fiky? Odpovédél chromy:
Coz mam n¢jaké nohy, abych k nim dosel? Slepy odpovédél: Coz mam oci, abych je
vidél? Co udinil vlastnik? Vysadil chromého na ramena slepce a soudil je spole¢né.
Stejné 1 Buh vezme dusi, vloZi ji (znovu) do téla a bude je soudit jako jediného.* (bSanh
91a-b)

Spravedlivi, jimiZ jsou v souladu s hodnotami rabinského judaismu ucenci Tory, se
posléze zucastnuji hostiny, jiz Bih na konci dni uspofadd z masa samice primordialni
(pochazejici z doby mytickych poc¢atkti svéta) obludy livjatana, jiz Bih zabil a nasolil pro tuto
prilezitost béhem Sesti dni stvofeni. Napojem bude vino, uchovavané pro tuto ptilezitost rovnéz
od stvoteni pfimo v hroznech. Objevuje se vsak i pfedstava duchovniho, i kdyz individudlniho
zmrtvychvstani: ,,Svét, ktery ptijde (olam ha-ba) neni jako tento svét. Neni v ném ani jedeni
ani piti, ani rozplozovani ani svétskd povolani, ani zavist, nenavist a rivalita. Spravedlivi sedi s
korunami na hlavach a potésuji se zafi BoZi ptitomnosti.” (bBer 17a)
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Podle Jeruzalémského talmudu (jBer 38b/9b, s odvolanim na 1z 26,19) budou mrtvi se
svého spanku probuzeni pouze prostiednictvim rosy (talalim). Objevuje se nazor, ze
zmrtvychvstani se tykd pouze Zidd, podle alternativniho pohledu budou vzkiideni obecnd
spravedlivi. Podminkou zmrtvychvstani méa byt podle nékterych pohieb téla v pidé zemée
Izraele. Existuje i nazor, ze zmrtvychvstani je univerzalni, ovSem zlodus$i po soudu zemiou
druhou, definitivni smrti, zatimco spravedlivi budou Zzit navéky (PDRE 34). Podle Tosefty
(tSanh 13:2) ,.jsou i mezi modlosluzebniky spravedlivi, ktefi maji podil na budoucim svété.*
Ten tak vyslovné neni vyhrazen pouze pro Zidy.

Stéhovani dusi (také transmigrace dusi, metempsychoza) — idea, podle které duse ¢loveka,
zachovavajici si po smrti té€la svou individualitu, znovu vstupuje do svéta v jiném téle, lidském
nebo zvifecim. V rabinském judaismu nalezneme viru ve stéhovani dusi v nékterych proudech
mystiky, neni vSak soucasti bézné exoterické doktriny.

V literatufe rabinského judaismu se objevuje myslenka st€hovani dusi nékdy v 8. stoleti,
a to v ramci polemik s karaity, ktefi ji zfejmé& pievzali z n€kterych proudu islamské mystiky.
Neékteré souvisejici nazory zaznamenal Saadja Gaon (892-942) ve svém dile Emunot ve-deot
(kap. 6), kde putovani dusi popira, stejn¢ jako o néco pozdé&ji Abraham ibn Daud (asi 1110-asi
1180). Teprve s rozsifenim kabaly se tivahy o metempsychoze objevuji Castéji a prvnim
zidovskym filozofem, jenz povazoval za nutné s nimi systematicky polemizovat, byl Chasdaj
Crescas (asi 1340-1410/11) v dile Or ha-Sem (4:7).

Pro mystiky byla myslenka metempsychdzy ldkava tim, ze odpovidala jejich pojeti
zivota jako neustalého tsili o zdokonalovani dusi. Ty pochazeji z ,.kofene® dusi v dusi prvniho
kosmického ¢lovéka (adam kadmon), a moznost dosazeni dokonalosti je jim tak z definice
vlastni. Nedosahne-li duse dokonalosti, navraci se do svéta v novém téle (Zohar 11:99b). Idea
metempsycho6zy dovolovala také vytesit odveéky problém utrpeni spravedlivého: dobry ¢lovek
jisté trpi pro hiichy své duSe z minulych zivotl a naopak.

Lurianska kabala vyvinula detailni u¢eni o transmigraci dusi (gilgul, plural gilgulim).
Podle néj byla dusim upfena moznost dosdhnout dokonalosti pfed pfichodem mesiaSe, a do té
doby tedy veskeré¢ lidské duse prochéazeji sérii vtéleni (inkarnaci). Hfichy nebo zasluhy v daném
zivote ptimo piedurcuji charakter nasledujiciho vtéleni. Pokud dobré skutky ptfevazuji nad
zlymi, vtéli se duSe do lidského téla. V opacném piipadé do téla zvifete. Napt. disledkem
incestu je vtéleni do téla necistého zvitete. Krutost k chudému plisobi vtéleni do vrany, nevéra
do osla. Py$ny predstaveny obce se stane v¢elou, udavac Sté€kajicim psem a podobné.

Zatimco v lidském téle si duSe neni svych minulych Zivot bézn& védoma, vtéleni do
zvitete nebo do nezivého objektu pocit'uje bolestné jako degradaci. Pfi jednom putovani k hrobu
jistého ucence fekl pry Jicchak Luria (1534—-1572) Mose Galantemu (zem. 1608):

Znal jsi Sabtaj e, vybér¢iho dani v Safedu?* — ,,Znal,* odpovedél Galante, ,,byl to velmi
zly ¢lovek a choval se kruté k chudym, kteti nemohli zaplatit dané.” — ,,Tato vrana,*
tekl Luria, ,,m4 jeho dusi.” (Sivchej ha-Ari)

Teoretické traktaty Luriovy $koly Saar ha-gilgulim (pfipisovano samotnému Jicchaku
Luriovi) a Gilgulej nesamot (Menachem Azarja di Fano, 1548—1620) rozpracovavaji doktrinu
metempsychozy v kontextu safedské mystiky 16. stoleti. Obsahuji seznamy reinkarnaci
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vyznamnych dusi (biblickych patriarchti, rabinskych ucencti), a jdou dokonce tak daleko, ze
uvadéji predchozi inkarnace soucasnikii. Tak Jicchak Luria mél pry dusi Mojzise, jez mezitim
vstoupila mimo jiné do Simona ben Jochaje, u¢ence Talmudu, jemuz bylo piipisovano autorstvi
mystické knihy Zohar.

S myslenkou st¢hovani dusi souvisi lidova vira v dybuky (z heb. davak = ptilnout, plural
dybukim). Nékteré z dusi mély byt odsouzeny k putovani svétem, pii kterém byly muceny
raznymi démony, ktefi je bez ustani doprovazeli. Aby svym trapi¢um unikly, napojily se tyto
duse na téla zboznych lidi, nad nimiZ démoni nemaji zadnou moc. Clovék, na ngjz se takovy
dybuk — toulajici se duse — ,,nalepi®, zakousi hrozné utrpeni, ztraci svou vlastni individualitu a
chova se jako ,,posedly”“. Z moci dybuka mohl byt ¢lovék vysvobozen prostfednictvim
magickych procedur, napt. recitace Z 91 za i¢asti deseti muzi (minjan) nebo pouzitim amulet.
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I1l. Halacha

Halacha — posek — bejt din — eruv — exkomunikace — chovani Nezidii — kasrut —
mechica — minhag noachidska prikazani — pikuach nefes — Saatnez — Smita —
tohora

Halacha (heb. halach = kracet) — (1) zavazny nabozenskopravni vyrok (viz 3). (2) Nejmensi
stavebni jednotka (vyrok) Misny a Tosefty. 3. Systém naboZenského prava a jeho odvozovani.
Bez pochopeni zakladnich principt halachy je rabinsky judaismus nesrozumitelny.

7idé jsou nékdy mylné oznadovani za narod knihy. Ve skuteénosti jsou pilife, na nichz
stoji systém rabinského judaismu, tfi. Vedle oné knihy, jiZ je psana Tora, je to étos Ustni Tory,
zjevené na Sinaji spolu s psanou Toérou. Nositelem tohoto étosu a tfetim pilifem rabinského
judaismu je fetézec rabinskych ucencii. Ti disponuji znalosti ustni Tory, jez zahrnuje i
odvozovéni ndbozenskopravnich ustanoveni. Pravé vazba étosu ustni Tory na ucence, kteti se
stdvaji posvatnymi osobami rabinského judaismu, vnasi do systému halachy dynamicky prvek.
Halacha se odviji spolu s zivotem lidské spolecnosti, v niz je pfeddvana z ulitele na zdka. Tim
je zarucena jak jeji kontinuita, tak i moznost aktualizace.
rabinského judaismu — ke vztahu mezi rabinskou autoritou a autonomii. Kli¢em k jeho uchopeni
je koncept stni Tory, jiz miizeme definovat jako v ase proménlivy soubor zplisobll vztahovani
se k psané Tofe. Jeho charakter v daném momenté zahrnuje i zpiisob vztahovéani se k jiz
existujicim vrstvdm ustni Tory, jeZ byly zapsany. Vztah rabinské autonomie a autority tedy
roste z paradoxu: Rabinsky ucenec disponuje pfesné takovou mirou rozhodovaci autonomie,
jaka odpovida momentalnim hranicim danym ustni Térou, jejimZ nositelem je vSak zase tyz
rabinsky ucenec. Pouze tehdy, je-1i ucenec soucasti ustni Tory, disponuje rabinskou autoritou.

Zakladajicim halachickym textem je Misna (asi 220 n. 1.). Redaktofi Misny na samém
pocatku rabinského judaismu urcili zakladni témata halachy tim, Ze vytvofili jednotlivé
halachické kategorie, ztélesnéné jednotlivymi traktaty Misny. Tak byla definovana zakladni
témata halachy. Je vyznamné, Ze mira souvislosti halachickych témat definovanych Misnou k
zakonodarnym pasazim Bible je nestejna. Nékdy Misna piebira téma, pfitomné v Bibli
(traktat/kategorie Sabat), jindy biblické téma transformuje, nebo dokonce tvoii témata zcela
nezévisle (traktat/kategorie Demai). Jak naznacuje polemika, pfedstavovand nékterymi
halachickymi midrasi (pfedevsim v midrasi Sifra), apodikticky zptisob stanovovani zakoni bez
soustavného odkazovani k psané Tote nebyl piijiman jednohlasné. Autonomie ucenct Misny,
ktefi vyslovuji své soudy, aniz by je podepteli biblickym textem, vSak plyne pravé ze
skutecnosti, Ze tito ucenci jsou redaktory Misny povazovani za nositele ustni Tory. Proto je také
V Misné ptitomen traktat Pirkej avot, na jehoz pocatku je proveden vycet nositeld astni Tory od
MojziSe az po uence, jimz jsou atribuovany misnaické vyroky.

Misna vSak neni zékonikem, ktery jasné stanovuje, jak ma ¢loveék jednat. SpiSe tim, Ze
zachycuje rizné ndzory, samotné problémy pojmenovava. O mnoho dale nas v tomto ohledu
neposouvaji ani oba talmudy. Na jedné stran¢ zachovavaji coby vnéjsi ramec strukturu Misny a
ji definované ndbozenskopravni okruhy, soucasné ale postupné opoustéji jeji apodikti¢nost ve
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prospéch dialogického principu. Ani talmudy nemtzeme vnimat jako zédkoniky, nebot jejich
diskuze jen zfidka maji jednoznacné vyusténi.

Ptelom v charakteru halachy (alesponi vzhledem k dochovanym textliim formativniho
obdobi) predstavuje obdobi gaonské, poprvé formulujici pravidla uréeni platné halachy.
Soubory téchto pravidel (napi. Seder tanaim ve-amoraim, Igeret Srira Gaon) jednak stanovuji
relativni chronologie tanaiti a amoraiti, jednak urcuji, ¢i ndzor ma byt nahlizen jako
autoritativni halacha. Chronologicky prvek neni novy — jiz v Talmudu nazor ufence nesmi
odporovat jeho predchiidcim. Na druhou stranu urceni toho kterého ucence, coby
autoritativniho v daném tématu halachy, se zd4 z dnesniho pohledu jako libovolné.

Po ptesunu center do Evropy odvisi vyvoj halachy na zménénych pravnich a zivotnich
podminkach Zidi, ale také na okolni kultute. V1iv majoritni kultury ptisobi nikoli pieruseni
kontinuity halachického mysleni, ale rozvijeni ji pfibuzného prvku. Sefardsti ucenci pod vlivem
arabské filozofie rozvijeji systematizujici a racionalizujici zptsob formulace halachy, jehoz
modelem je pfevazné apodiktickd Misna. Rozviji se zZanr halachického kodexu a kompendia.

Kompendia (napt. Hilchot ASeri ASera ben Jechiela, 1250/9-1328) nejéastéji sleduji
usporadani Talmudu a shrnuji jeho diskuze z pohledu nasledujicich autorit. Kodexy oproti tomu
Casto zavadéji své vlastni clenéni a wusiluji predevSim o jednoznacné stanoveni
nabozenskopravnich rozhodnuti. K nejvyznamnégj§im dilim tohoto typu patfi Maimonidiv
kodex Misne Tora (dokoncen 1180). Svym originalnim ¢lenénim latky, zahrnutim vSech témat
halachy vcetné zdkont, jez po zni¢eni Chramu nelze plnit a ¢istou hebrejstinou je Misne Tora
odvéznym pokusem o obnoveni misnaické formy. Z hlediska nasledujiciho vyvoje halachy byl
Maimonidtv pfili§ ambiciozni projekt zastinén kodexem Jaakova ben ASera, nazvanym Arba
turim (Cty#i Fady). Jaakov ben Aser (asi 1270—-asi 1340), piivodné Askenaz, dokongil své dilo
v dnesnim Spanélsku. Shrnul halachické mysleni svych predchiidct ve struénych diskuzich,
pfedevsim ale rozd¢lil materidl halachy do Ctyf tematickych okruhtl, jeZ nesouviseji s ¢lenénim
Misny. Jaakov ben Aser opomiji zakony, které po zniceni Chramu nelze dodrzovat. Stejné
tematické déleni ma také kodex-komentai k Arbaa turim Josefa Kara Bejt Josef i dalsi dilo
téhoz autora, kodex Sulchan aruch (Prostieny stiil, 1565), které jiz nebylo ve svém vlivu nikdy
piekonano.

Askenazska sféra naopak vychazi z dialogického aspektu talmudické diskuze, jejimz
prodlouzenim je Zanr tosafot. ASkendzsky judaismus také piikladd mnohem vétsi vyznam
mistnimu zvyku (minhag). Pevnéjsi sepéti askenazské normativity s kazdodennim zivotem se
odrazi také v zanru halachicko-liturgickych sbornikt, z nichz nejvyznamnéjsi je tzv. Machzor
Vitry (severni Francie, dokoncen roku 1208). Podobné jako napiiklad Sefer minhagim
MaHaRIiL, je i material Machzoru Vitry organizovan podle liturgického roku. Zaméfeni je vSak
primarn¢ halachické a pokryta je napt. i problematika kaSrutu nebo rozvodu. Sefer minhagim
MaHaRIiL se zabyva také ptrechodovymi ritualy aj. K dal$im dtlezitym diliim tohoto typu patii
Sefer ha-ora, Sefer ha-pardes, Sefer Rasi a Sefer kol bo. Dal§imi halachickymi zanry, které
péstovali jak sefardsti tak aSkenazsti u¢enci, jsou novellae (chidusim) a responza.

Posek (z heb. pasak = rozhodovat, vydavat soud, plural poskim) — oznaceni rabinského ucence,

ktery na zakladé¢ analyzy existujictho nabozenskopravniho materialu formuluje a vyda
rozhodnuti (p ’sak din = vydéani soudu); viz téz dajan, bejt din, responza, chidusim.
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Bejt din (také bet, plural batej din; dosl. dim soudu, rabinsky soud) — je tvofen nejmén¢ tfemi
osobami, zpravidla rabinskymi uéenci. Clen bet dinu se nazyva dajan (soudce, plural dajanim),
predseda tribunalu se nazyva av bet din. Ve stfedoveéké praxi mohl bejt din rozhodovat v
nasledujicich typech ptipadui:

/1/ Ve vécech ndbozenskych a nabozensko-spolecenskych: predevsim fungovani ndbozenskych
instituci v souladu s pozadavky nabozenského prava — ritudlni porazka (Schita) a dodrzovani
alimentarnich piedpist obecné (kasrut), ritualni lazen (mikve) a hibitov.

/2/ Ve vécech manzelského prava (platnost svatebnich smluv — ktuba a rozvodi — gerusin).

/3/ Ve vécech hospodarskych (napf. uzavirdni smluv, puajc¢ka, prondjem, hospodarska
kriminalita).

Z jurisdikce rabinskych soudd byly navic automaticky vynaty vSechny ptipady, v nichz
byla jednou ze stran nezidovska osoba, a také provinéni, za néz byl trest smrti. Takové ptipady
fesily soudy kiest'anské.

Pocatky rabinskych soudl nejsou pfilis jasné a je obtizné oddélit legendéarni rovinu od
skute¢nosti. Ve stfedovéku byl rabinsky soudce — dajan ¢asto pfizvan k laickému tribunalu
zidovské obce, aby svou pfitomnosti a pfipadné podpisem rozsudku podeptel autoritu soudu.
Stiedovéké pravo zdlraziiuje vyznam bet dinu v dohledu nad ortopraxi zidovské spolecnosti:
,,Kazdy bet din [...], pokud pozoruje, ze lid pacha htichy a ze vyvstala okamzita potieba, mize
rozhodovat v piipadech, na které se vztahuje trest smrti i finanéni postihy...* (S4 CHM 2:1)

Eruv (dosl. smiseni, plural eruvin) — soubor rituald, zaloZenych na vneseni prvku povoleného
do zakazaného a na zakladg jeho transformace umoziujici provadéni ¢innosti, jeZ jsou o Sabatu
a svatcich zakézéany. Idea eruvu je doloZena jiz vV Misné a Tosefté, které mu vénuji, stejné jako
oba talmudy, zvlastni traktat (Eruvin). Prakticka stranka provedeni eruvii byla rozpracovana ve
sttedoveku. Existuji nasledujici druhy eruvi:

Eruv techumin — (smiseni hranic) — o Sabatu nebo svatku je zakazano vyjit z mésta, kde
clovek bydli, dale nez 2 000 lokt. Vynesenim jidla, které by stacilo na dvé porce, mimo mésto
do vzdalenosti 2 000 lokti vznika nové osidleni, ze kterého je mozné jit dalSich 2 000 lokti.
Neporusenost eruvu se musi pravidelné kontrolovat pied Sabatem, o platnosti eruvu rozhoduje
jeho stav v okamziku jeho vytvofeni. Napi. Sefer Maharil minhagim (Eruvej chacerot 6)
odpovida kladné dokonce na otazku, je-li eruv platny, snédl-li pes jeho ¢ast v patek jesté pred
pate¢nim soumrakem.

Eruv chacerot — (smiseni dvortl) — o Sabatu nebo svétku je zakdzano pienaset véci jak
mezi soukromym a vefejnym prostorem, tak z jednoho soukromého prostoru do druhého (napf.
dva domy se spolenym dvorkem). Jednotlivé soukromé prostory lze zcelit tak, Ze do jednoho
Z nich se umisti krajic chleba, pattici vS§em vlastnikiim dohromady. Symbolicky se tak vytvori
spolecné vlastnictvi vSech soukromych prostorti. Pienaseni z vetejného do soukromého
prostoru se fesilo zpravidla pro celou ¢tvrt. Eruv, misici vSechny v ném obsazené soukromé 1
veiejné prostory, v takovém piipade sestdva z nejméné 4 sloupkti o minimalni vysce 10 dlani,
vzdy dva a dva jsou nahofe spojeny (dalSim bfevnem, fetézem nebo dratem), takze vznikaji
jakési branky, umistované na hranici ghetta. Jiny precedent ze Sefer Maharil minhagim stavi
na moznosti obejit zdkony eruvu tim, Ze jeden ze spoluvlastnikd rezignuje na sva vlastnicka
prava (mevatel resuf), a tak je dvir propojen v jeden prostor. Jaakov Mollin (Maharil) tak
vyfesil s odkazem na Maimonida (MT, Eruvin 2) nasledujici situaci (Minh Eruvej chacerot 3):
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,Jednou potadal jisty chlapec svatbu v Maharilové domé. Veskeré véci k hostiné vSak byly
pfipraveny v jiném domg, a bylo tieba je o Sabatu pienést do rabinova domu. Zapomnéli viak
ucinit eruv...*

Eruv tavsilin — (Smiseni vafeni) — o svatku neni dovoleno vafit nové jidlo. Jak ptipravit
jidlo na Sabat, pfedchazi-li mu jiny svatek? Den pied svatkem se oddéli chleba a né&jaké vaiené
jidlo ,,na Sabat“. Toto jidlo se nazyva stejné jako ritual (eruv tavsilin). V takto zapo¢atém vateni
lze pokraCovat i o svatku. Podle mistniho zvyku se provad¢l eruv tavsilin v kazdém domé
zv1ast’, nebo napi. mistni rabin provedl ritual za celou obec, coz bylo vyhlaseno v synagoze.

Cherem — exkomunikace: V diaspofe vzhledem k minoritnimu postaveni v ramci politickych
celki, jejichz zdkony byly v zasadé akceptovany, nedochézelo ze strany zidovského soudnictvi
k aplikacim trestl smrti, které jinak rabinské pravo teoreticky ptipousti. Exkomunikace nebo
jeji hrozba tak byla (vedle vézeni, finan¢nich a télesnych trestll) jedinym prostiedkem k
vynuceni ndbozenské observance (dodrzovani ndbozenskych pravidel) i obecné spolecenské
konformity a posluSnosti. Navrhy na zruSeni cheremu, vychézejici z kruhii zidovského
osvicenstvi (haskala) b&hem emancipa¢niho procesu na sklonku 18. stoleti, byly
konzervativnimi kruhy spravné vnimdny jako atok na vnitini autonomii zidovské spolecnosti a
autonomii rabinské autority.

Stfedoveky cherem byl aplikovan spise ztidka, i kdyz konkrétni ptipady jsou dolozeny, napf.
Benedict (Baruch) Spinoza (1632-1677). Docasna exkomunikace byla jakousi vyhruzkou.
Béhem jejiho trvani byli jedinec i1 jeho nejblizsi rodina odlouceni od zbytku spolecenstvi.
Nesméli vstoupit do synagogy ani zastavat funkce ve vedeni obce. V rodiné nesmély probihat
svatby, bylo zakdzano exkomunikovaného navstévovat apod.

Uplny cherem byl ritualni smrti postizeného jedince a znamenal nevratné pretrZeni
veskerych spolecenskych vazeb. Ritudl uvaleni exkomunikace se odehrdval v synagoze a
nepostradal dramatickych prvkid (na bimé byly rozsviceny Cerné svice, aron ha-kode§ byl
otevien a troubilo se na Sofar).

V evropském stiedoveéku vSak nasledky pro postizeného nebyly fatalni. V extrémnim
ptipadé vytesil exkomunikovany svou situaci konverzi k majoritnimu naboZenstvi (kiest’anstvi
nebo islam) — konverze v tomto piipad¢ byla skute¢n€ narozenim nového jedince, jehoz diive;si
identita byla zruena. Cast&jsi viak byly zfejmé pokusy o nalezeni azylu v jiné zidovské obci,
ktera byla tolerantnéj$i, nebo jednoduse o byvalych provinénich exkomunikovaného nevédéla
tolik, aby mu odmitla dat novou Sanci. Takovy byl pfipad vyznamného pozdné manyristického
udence a lékafe Josefa Selomo Delmediga (1591-1655), ktery musel opustit Krétu pro
podezieni z hereze. Presunul se nejprve do Itélie, kde vystudoval medicinu, a nakonec se usadil
v Praze, kde také coby vazeny muz zemfel. Naposledy byl cherem uzit ploSnym zptsobem jako
prostiedek k potlaceni chovani kolidujiciho s normativitou béhem kratkého zapasu mitnagdim
s polskym chasidismem na konci 18. stoleti.

Chovani Nezida (chukat ha-goj — dosl. pravidla, podle nichz se chovaji Nezid¢) — vymezeni
se vuéi zvykum ¢i zpusobim chovani Nezidi. Koncept chukat ha-goj dovoloval rabinim
zakézat praktiky, které sice pifimo neodporovaly naboZenskému pravu, ale byly obecné
spojovany s nezidovskymi mravy. Na sklonku klasického obdobi rabinského judaismu odmitali
napf. zastanci ortodoxie pouzivani varhan v synagogach praveé s poukazem na to, Ze se jedna o
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chukat ha-goj vzhledem k pouziti varhan v kiestanskych kostelech. Jindy se mohlo jednat
napftiklad o zpisob odivani.

KaSrut — soubor alimentdrnich (stravovacich) pravidel vychézejici z ptrikdzani Toéry a
rozpracovany rabinskymi ucenci. Stanovuje, co a za jakych podminek je vhodné (kaser) k jidlu.

Kaser (dosl. vhodny, zptsobily, hovorové koser) — vyraz, ktery (1) oznacuje validitu
predmétu, spojené¢ho s plnénim micvy (napft. svitek Téry mize byt oznacen jako ,kaSer
— vhodny k ritudlnimu pouziti) z hlediska ndbozenského prava. Protikladem je vyraz
pasul (nezpusobily, nevhodny; kaser). (2) V uz$im smyslu: vhodny k jidlu. 3. Lidové je
ptivlastek koser pouzivan k oznaceni jakéhokoli ptedmétu nebo jednani jako spravného,
nebo alespon akceptovatelného. V tomto smyslu se také obcas pouziva i v cesting.

Veskeré pokusy racionalizovat koncept kasrutu jako historicky nebo hygienicky podminény
jsou nepochopenim jeho bytostné ndbozenské povahy. Lv 11,44 zdivodiuje alimentarni
ptedpisy pozadavkem zachovéni posvatného statutu lidu Izraele, odpovidajicimu jeho svazku s
Bohem. Vzhledem k ritualizovanému zptsobu ptipravy potravy i samotného stolovani,
obsahujiciho mnohé odkazy k chrdmové obéti, musime chépat stravovani v rabinském judaismu
jako veskrze sakralni aktivitu.

V systému kasrutu lze rozlisit ¢tyfi roviny. (1) Urceni vhodnych a nevhodnych surovin
k ptiprave potravy: Zcela vylouceny jsou veskeré zivocisné druhy, nespadajici mezi ryby, ptaky
a savce (napt. mekkysi, plazi, paryby, hmyz). V rdmci povolenych skupin specifikuji vhodnost
dalsi pravidla: ryba musi mit zdroven ploutve a Supiny (Lv 11,9), vylouceni jsou dravi ptaci (Lv
13,19) a savci musi mit rozdélena kopyta a soucasné piezvykovat potravu (Lv 11,3n). (2)
Podminky vhodnosti konkrétniho produktu: Zvite musi pochazet z ritudlni porazky. Je-li
nalezeno jiz mrtvé, jedna se o mrSinu (n 'vela), a je nevhodné k jidlu (Lv 17,15). Specialni ntiz
1 zpuisob porazky zabrafuje utrpeni zvifete a zajistuje dokonalé odkrveni. Poziti sebemensiho
mnozstvi krve je zakézano (Lv 17,10-14), coz vylucuje zvitata ulovend, u nichz zpisob zabiti
vylu€uje dokonalé odkrveni. Vnitinosti jsou podrobeny kontrole, potvrzujici zdravi zvifete —
poskozené nebo nemocné zvite patii do kategorie trefa (hovorové trejfe = roztrhané zvife) a je
nevhodné k jidlu. Nékteré ¢asti povolenych zvifat jsou zakdzané, a musi byt odstranény.
Specialni predpisy se tykaji vina a zvlastnim zpisobem musi byt pfipravena napt. i n€ktera
zelenina, aby nedoslo k ndhodnému pozieni hmyzu apod. (3) Povolené a nepovolené kombinace
(Sa’atnez): Rabinska interpretace a obecna praxe zobecnila ptikazani, zakazujici ,,vafit kiizle v
mléce jeho matky* (Ex 23,19 aj.). Vysledkem je zasada ,,maso a mléko* (basar ve-chalav):
produkty, pokrmy z nich, ale i nastroje k jejich ptipraveé se déli na masité (jidiS flajsig), mlécné
(jidiS milcig) a neutralni (heb. parve). Masité nelze nejen vafit, ale ani pozivat spolu s mlé¢nym,
zatimco neutralni (ovoce, zelenina, ryba) Ize kombinovat s obéma. Mezi pozZitim masitého a
mlécného musi byt dodrzen jisty ¢asovy interval, jehoZ ptresnd délka je ddna mistnim zvykem.
(4) Liturgicky kalendai: Ke zvlastni modifikaci alimentarnich pfedpisi dochazi o svatku
Pesach, kdy je zakazano ,,kvasené* jidlo (chamec). Piivod produktid vstupuje do hry v pripadé
urody, pochazejici ze zemé Izraele.
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Mechica (dosl. pied¢l, zasténa) — (1) pojem nabozenského prava, pouzivany v rtznych
souvislostech. Mechicou odd¢lena mista disponuji rozdilnou mirou svatosti, pfipadné¢ mechica
zabranuje znesvéceni. Zakladni minimalni mirou ptfed¢€lu, aby byl povazovan za mechicu, je
vySka 10 dlani. Mechica napf. ohraniCovala prostor Jeruzaléma, ve kterém bylo nutno
konzumovat druhy desatek (bMak 20a); mechica oddéluje soukromy a vetejny prostor v ramci
omezeni Sabatu (mEru 8:7). Maji-li manzelé v mistnosti, kde spi, hebrejské knihy, musi se od
nich béhem manzelského styku oddélit mechicou ($4 OCH 240:6). (2) V uzs§im smyslu
piepazka ve forme zdi, dievéné nebo textilni zastény apod., oddélujici muze v synagoze od zen.

Minhag (plural minhagim) — zvyk; zvykova rovina normativniho judaismu, jeZ ma vysokou
nabozenskou zédvaznost, ov§em za podminky, neni-li v rozporu s vy$§imi urovnémi normativity
(napt. prikazani z Téry — halacha mi-de-orajta). Koncept minhagu — zvyku je pfitomen jiz v
Talmudu, rozviji se vSak predev§im ve stfedovéku v askenazském prostiedi. Zde je minhag
definovan lokaln¢ — dana obec nebo region zavadi vlastni minhag, jenZ ji v detailech ortopraxe
(liturgie, pfechodové ritualy, uzavirani smluv apod.) odliSuje od ostatnich obci, a ustanovuje
tak mistn¢ definovanou identitu. I kdyz tak minhag v askenazské sféfe jednoznacné odrazi
charakter prostiedi (mj. urbanizace Zidii a védomi mistni sounaleZitosti), nejedna se o inovaci,
ale spiSe o rozvinuti jiz existujicich typl tvorby normativity.

Zejména v askenazském prostiedi bylo chovani nékterych rabinskych autorit nahlizeno
jako autoritativni a bylo coby precedent zaznamenavano. Nejvyznamnéjsim dilem tohoto typu
je Sefer minhagim Maharil (Kniha Maharilovych zvykit), v niz Zalman ze St. Goar ve druhé
ctvrtiné 15. stoleti zaznamenal chovani svého ucitele a jinych ucencti z jeho okruhu.
Askenazska opozice viici halachickému kodexu Sulchan aruch Josefa Kara (1488—1575) méla
z velké ¢asti puivod v absenci minhagim, jez pro Kara, halachistu s typicky sefardskou
univerzalistickou tendenci, nebyly relevantni.

Noachidska prikazani — také sedm noachidskych ptikazani (Seva micvot b ’ne Noach). Zatimco
Zidim byla piedana Bohem Téra, obsahujici 613 piikazani, ostatni lidé budou pred Bohem
nahliZeni jako plnici své povinnosti, budou-li se ve svém Zivoté sedmi zakladnich pravidel:

Syntim Noemovym bylo pfikazano sedm micvot: Ustanovit si pravni systém (dinin),
vyvarovat se blasfémie (birkat ha-Sem), modlosluzebnictvi (avoda zara), nepovolenych
sexualnich praktik (giluj arajot), krveproliti (Sfichut damim), kradeze (gazal) a pojidani
masa z zivych zvitat (evar min ha-chaj). (bSanh 56a)

Jednotlivé body byly déle rozvedeny (zékaz pojidani masa z zivych zvifat zahrnuje
veskeré zbytecné utrpeni zivych tvorti — caar baalej chajim). Vyznam noachidskych ptikazani
spocival pfedevsim v tom, ze otevirala (omezenou) moznost k vyclenéni kiest’anti a muslimt
od ostatnich nevéficich a povazovat je obecné za ,,noachidy*.

Pikuach nefe§ — zdchrana Zivota. Princip, vyjadfujici naprosté podfizeni celého systému
rabinského prava pozadavku ctit a ochranovat lidsky Zivot jako takovy. V praxi se jedna o
stanoveni situaci, v nichZ jsou s odvolanim na tento princip ignorovany nabozenské piikazy,
piedevSim svateCni omezeni, kterd by mohla zichran¢ zivota branit. Tak je napf. zajiSténa
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moznost oSetfovat nemocné o Sabatu, pfipravovat pro né jidlo, zachranit tonouciho nebo hasit
pozar o svatku.

Saatnez — zakdzané smési. V jadru judaismu lezi snaha kategorizovat a zarovei hierarchizovat
jednotlivosti okolniho svéta. Nejdokonalejsim literarnim vyjaddienim této snahy je Misna,
zakladajici text rabinského judaismu, ale stejnym smérem poukazuje jiz Bible. V Dt 22,9-11 se
fika: ,,Neosazi$ svou vinici dvojim druhem (...), nebudes orat s volem a oslem zaptazenymi
spolu. Nebudes§ si oblékat tkaninu ze smeési viny a Inu.“ V rabinském pravu je potieba
nesmésSovat podobné véci formulovana v konceptu Saatnez: podle citovaného biblického
ptikazu nesméji byt latky zhotoveny z rozdilnych druh materiadld (Saatnez v uz$im slova
smyslu, napt. prave vina a len), na jediném poli nesmi byt péstovano vice plodin zaroven (napf.
obili mezi kefi révy). Ze stejného myslenkového zakladu vychézeji i nekteré jidelni predpisy
kasrutu (napt. zdkaz misit masité a mlécné).

Smita (také $nat Smita = dosl. rok uvolnéni, sabaticky rok) — kazdy sedmy rok Zidovského
kalendafe, oznadovany v Lv 25,4-5 jako sabat Sabaton = piibl. velky Sabat. Socialni koncept,
zavad¢jici mechanismy, jez mély pfispet k dosazeni rovnovazného stavu ekonomiky, coz
vychazelo z hlubSiho naboZenského sméfovani biblického a pozdéji predev§sim miSnaického
nabozenstvi k idedlnimu uspotfadani svéta v mesiasské dob€. Sedmého roku méli byt otroci
propusténi na svobodu. Véci v zastave se mély navratit pivodnimu majiteli. Odpocinout si méla
puda, na niz bylo mozné provadét pouze prace ochranujici zemédélstvi pred poskozenim. Z
urody, kterd vyrostla, nebylo povoleno mit ekonomicky uzitek, bylo vSak mozné ji jist, a to
nejen vlastnikovi pozemku, ale komukoli, pfedev§im chudym. Po sedmi cyklech $mity m¢l
probihat tzv. jubilejni (padesaty) rok, zvany jovel. Na ten se vztahovala veskera ustanoveni
Smity. Zakony Smity a jovelu kromé svého socidlniho vyznamu také odrdzely nadfazeny
duchovni statut zemé Izraele, nebot’ se vztahovaly pravé jen na toto posvatné tzemi. PiestoZe
s rozptylenim Zid&i do diaspory a postupnym zanikem provozovani zemédélstvi v Palesting
ztraci zakony Smity aktudlni vyznam, jest¢ Babylonsky talmud je v mnoha nabozenskopravnich
diskuzich bere v potaz.

Tohora — ritualni ¢istota. V nabozenskopravnim systému (halacha) rabinského judaismu je
binarni opozice ritualni Cistota (tohora) a nedistota (fum’a) jednim z vyznamnych konceptt,
souvisejicich s pozadavkem na svatost BoZiho lidu.
Rabinské uvahy, ptitomné zejména v oddile Tohorot a Nasim Misny, Tosefty a talmudi (viz
ptiloha 2) se odvijeji ve tfech liniich: (1) zdroje ritualni necistoty, (2) pfedméty a latky schopné
necistotu pfijmout a (3) zptisoby ocisténi od ritualni necistoty.

Zjednodusené lze tici, Ze suché nezivé predméty (vetn€ potravin) nepiijimaji necistotu.
Co je vlhké, necistotu ptijima. Tekutiny pfedstavuji dynamicky prvek celého systému — tekutina
necistotu pfenasi, ale soucasné za jistych podminek také necistoty zbavuje. Necistotu totiz rusi
ponoieni pfedmétu do Cisté pfirodniho charakteru vody o urcitém objemu. Oc¢istovanim od
ritudlni necistoty prostiednictvim vody se zabyva jina kategorie halachy — Mikvaot (mikve —
ritualni 14zn¢).
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Na zaklad¢ popsaného systému odvozuje rabinské pravo predevsim, kdo mize jist a pit
jaké jidlo a tekutiny, jaké jidlo a tekutiny mohou byt skladovany a pozivany z jakého typu
nadob.

Lidské bytosti maji ambivalentni charakter. Spadaji mezi zdroje ritudlni necistoty a
soucasné mohou ritudlni necistotu pfijmout: napi. ¢lovék trpici vytokem (zav), menstruujici
zena nebo Zena v Sestinedéli jsou ve stavu ritualni necistoty a zaroven ritualni neéistotu mohou
pienést na dalsi osoby nebo pfedméty. Ritualni necistoty se vSak mohou zbavit prave ritudlnim
omytim. Statické zdroje necistoty nemohou necistotu ani ptijmout ani se ji zbavit (napf. mrtvola
nebo mrsina).
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V. Tradice a kultura

Alija — am ha-arec — andelé — Askendzové — baal ha-bajit — bikur cholim — caar
baalej chajim — cadik — cdaka — converso — Davidova hvézda — divinace —
dénme — geniza — gmilut chasadim — hachnasat orchim — chasid — Jeruzaléem —
kohen — levi — menora — mezuza — mikve — mizrach — netilat jadajim — pokryti
hlavy — piist — rabin — smicha — Sanhedrin — Sefardové — schita

Alija (heb. ala = jit nahoru, stoupat) — imigrace do zem¢ Izraele. Jiz biblicky jazyk dusledné
nahlizi zemi Izraele jako hierarchicky nejvySe polozené uzemi stvofeného svéta. Zatimco
ptichod do zemé¢ Izraele je vzdy vystupem, jeji opusténi, vyjadfované slovesem jarad (heb. =
jit dolu, klesat), je degradaci. Protoze skutecné dokonaly zivot v souladu s Bozimi piikazy je
mozny pravé jen v zemi Izraele, usilovali Zidé pfirozend o usidleni na jejim uzemi. Misna
(mKtu 13:11) fika: ,,Kdokoli ma pravo piresté¢hovat svou rodinu do zem¢ Izraele. Nikdo nema
pravo ji vystehovat. (...) Plati stejn¢ pro muze 1 Zeny.“ V praxi to mélo znamenat, Ze pokud se
manzelka nebo manzel rozhodnou Zit v zemi Izraele, celd rodina by se méla prest€éhovat. V
opacném piipadé se jednd o snad jediny divod, pro ktery ma i Zena pravo zadat rozvod,
vyplaceni odstupného dle svatebni smlouvy, a je tedy postavena na rovei muzi.

Touha sidlit v zemi Izraele dochézi vyjadieni v ndbozenské literatute, ale 1 v hebrejské
poezii, piedevsim v tvorbé andaluskych autort. Kral hebrejskych basnikt, Jehuda ha-Levi (asi
1075-1141), umira podle legendy pied hradbami Jeruzaléma bezprostfedné poté, co slozil svou
nejslavngjsi basen, sionidu Cion ha-lo tis’ali... (Sione, coz se nestaras o blaho svych zajatych
synu?). Popularita sttedovekych cestopisi Benjamina z Tudely a Petachji z Regensburgu (oba
z konce 12. stoleti) souvisela mj. s tim, Ze oba cestovatelé popisuji situaci v zemi Izraele.

Piestoze politické podminky nedovolovaly svobodné piistéhovani Zidi a ekonomicka
omezeni prakticky znemoziovala existenci normalné strukturované spolecnosti, miizeme po
cely stiedovek sledovat proud zidovskych poutnikii, smefujicich do zemé Izraele. Ve 12. stoleti
Mensi obec byla v Tiberiad€. Ptist€éhovalci byli nejcastéji rabinsti ucenci nebo zbozni lidé s
pietistickymi tendencemi, ktefi si pfali alesponn zemfit tam, kde podle ocekavani dojde k
mesidSskym udélostem. V zemi Izraele se na svém utéku ze Spanélska zastavil Maimonides, v
Akku se ve 13. stoleti usadil Mose ben Nachman — Nachmanides (1194-asi 1270). Souvislost s
virou ve zmrtvychvstani byla velmi tzka — podle Babylonského talmudu (bKtu 111b) pouze ti,
kdo jsou pohibeni v zemi Izraele, budou mit podil na svété, ktery ptijde. Postupné se tak utvaii
Jistd polarita mezi diasporou a osidlenim zem¢ Izraele, jez je prostiednictvim penéznich dart
diasporou podporovano. Prudce rostouci ptitomnost aktivnich u¢encti v 16. stoleti ¢ini ze zemé

vvvvvvv

konce 19. stoleti mizeme se vznikem sionistického hnuti hovotit o rozsdhlejsi imigraci (aliji).
Am ha-arec (dosl. lid zem¢) — talmudicky termin, oznacujici piivodné venkovana. Podobné

jako latinsky rusticus i am ha-arec ziskava postupné pejorativni nadech a v rabinském pravu
oznacuje nevzdélance jako takového, bez nutné vazby na venkov. Hovorové amhorec znamena
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jednoduse ,.kfupan®. Pro rabiny je am ha-arec osobou nevzdélanou, potencialné porusujici z
neznalosti ndbozenska ustanoveni. Z toho plynou rtiznd omezeni tykajici se spole¢enskych, a
predevs§im ekonomickych stykti zbozného ¢lovéka (talmid chacham) s am ha-arecem.

Andélé — uvahy o andélich (angelologie) tvoii vyznamnou soucést systému rabinského
judaismu. Zakladem je biblicky koncept andéla jako bytosti dlici v nebi, jeZ je poslem (mal 'ach,
plural mal’achim) mezi Bohem a lidmi (mal’ach Elohim = posel Bozi, Za 12,8). And¢l
vykonava Bozi vili na zemi nebo sdéluje lidem Bozi rozhodnuti. V Bibli se andélé objevuji v
podobé vyjimeéné krasnych lidskych bytosti a ne vzdy jsou jako andélé rozpoznani (Gn 18,2).
Létaji vzduchem, mohou se stat neviditelnymi, mizi v ohni obé&ti, nebo se naopak objevi v ohni
hofticiho kete (Ex 3,2). Knihy spisti zdiraziiuji jejich netélesny charakter: ,,Z vichrt si ¢iniS své
posly, z ohnivych plamenti sluhy.“ (Z 104,4) Soudasné jiz v Bibli jsou and&lé ¢asto bytostmi
hrozivymi, a zaklada se tak jejich blizkost k démondm: ,,And¢l [...] stoji mezi zemi a nebem. V
ruce mél taseny me¢, napiazeny na Jeruzalém.“ (1 Pa 21,16) V pozdnich knihach se objevuji i
podrobné vize andé€lskych bytosti (Da 10,56 aj.). Pocet and€lu je obrovsky, ba neomezeny:
,Je mozné Jeho (and€lské) zastupy seéist?“ (Jb 25,3) Kniha Danielova otevira cestu
naslednému vyvoji angelologie, jez andély individualizuje, rozpracovava jejich jména, vzhled,
kategorie a funkce.

V rabinské literatuie formativniho obdobi, predevsim v midrasich, jsou and€lské bytosti
velmi ¢asto literarnim prostfedkem rozpracovani biblickych piib&hii. Midras Genesis raba (8:5)
napiiklad uvadi andé€ly do pfib&éhu stvoreni ¢lovéka, kde podle Bible viibec nefiguruji, aby
poskytli svou otdzkou ,,Proc jej, (Boze), tvofis?* zaminku k rozvinuti ivah o smyslu ¢lovéka.
Jindy and¢lé, coby bytosti obklopujici Boha, vyslovuji pochybnosti o spravnosti nebo nutnosti
Boziho konani, a zastupuji tak v literatufe midrast autorsky hlas.

Narozdil od lidskych bytosti andélé nemaji pud k zlému (jecer ha-ra, GnR 48:11). Proto
jsou oznacovani jako svati. Nevykazuji ani zlost ani nendvist, neexistuji mezi nimi rozmisky
(SifNu 42). Soucasné rabinsti u¢enci trvaji na nadfazenosti Boha andélim, z nichz ani ti, ktefi
nesou trun Bozi slavy, nesmé&ji na Bozi slavu pohlédnout (Sif 1:1). Postupné se objevuje
myslenka, ze ¢loveék je andélim nadfazen, a to paradoxné svou télesnosti. Andélé slouzi
Adamovi béhem jeho kratkého pobytu v raji a pecou mu maso (bSanh 59b). Kdyz lid Izraele
recituje modlitbu Sma, and&lé zmlknou a teprve poté zpivaji svou vlastni pisenr (GnR 65).
Naslouché-1li Bih opévani Izraele, andélé ztichnou (bChag 12b). Jiné misto stejné¢ho traktatu
(bChag 16a) srovnava and€ly (konkrétné mal’achej ha-saret = sluzebné andély, viz dale),
démony a lidské bytosti:

Ve tiech ohledech se démoni podobaji andélim a ve tiech ohledech lidem. [...] Podobné
jako and¢€lé maji kiidla, pohybuji se z jednoho konce svéta na druhy a védi, co se stane.
[...] Jedi a piji jako lidé, rozplozuji se jako lidé a umiraji. [...] Ve tfech ohledech se lidé
podobaji andélim a ve tfech ohledech zvitratim. Podobné¢ jako and€l€ maji porozumivou
schopnost, kraceji vzpiimené a mohou mluvit svatou feci (hebrejstina). [...] Jedi a piji
jako zvifata, rozplozuji se jako zvifata a konaji té€lesnou potiebu.*

Nékteré z tvrzeni v rabinské literatute formativniho obdobi maji patrné za ucel zabranit
konfliktu mezi ideou andéla a ideou jedinosti Boha (monoteismem). ZdUraziiuje se stvorenost
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andé@li. Za dtivod jejich stvoreni teprve druhy, nebo dokonce az paty den se oznacuje nebezpeci,
aby n€kdo netekl, Ze pomahali Bohu se stvofenim svéta. And€lé nepatii mezi véci, o jejichz
stvofeni Blh rozhodl jesté diive, nez byl u¢inén svét (GnR 1:3). Kdyz Bith uvazuje o stvoireni
cloveka, s and€ly se sice radi, avSak rozhoduje se pro jeho stvoteni proti jejich nazoru (bSanh
38b, GnR 8:5).

V nékterych textech jsou andé€l¢ jakousi nebeskou paralelou lidi. V bChag 12b se hovorti
o nebeském Jeruzalému, kde and€l Michael zastava roli veleknéze a piinasi obéti. Jini andélé
opévuji Boha zpévem verse Iz 6,3 (tzv. trisagion): ,,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupu.*
(bChul 91b) Kazdy z narodt svéta, jichZ je podle zidovské tradice 70, ma svého nebeského
andélského patrona — strazce. Podle midrase (SirR 8:14) Biih vzdy tresta nejprve tohoto andéla
a teprve poté piisluSny narod.

Talmud a midrase zminuji nékteré andély jménem a rozlisuji jejich funkce: Princem
svéta (sar ha-olam), jejz zmifuje bJev 16b, byl nejspise Michael. Tti and€lé, ktefi navstivili
Abrahama (Gn 8,2), méli byt Michael, Gabriel a Rafael. Samael byl patronem Edomitt (Edom
se ztotoziioval s Rimem), Ben Nec (bBB 25a) byl andélem vétri, Duma byl princem fise
mrtvych (bSanh 94a), Rahav andélem mofi, Ridja andélem destd, Jurkemi andélem krupobiti.
Gabriel byl ustanoven nad dozravanim ovoce, Lajla (dosl. noc) byl andélem poceti atd. Zvlastni
tiidu andélu v Talmudu tvoii and¢€lé nicitelé (mal’ache chavala, singular mal’ach chavala),
duse lidskych bytosti odebirda and€l smrti (mal’ach ha-mavet). Trestajicim a Clovéka
pokousejicim andélem je Satan. Talmud zna také Metatrona a Sandalfona, z nichZ prvni se stal
pozdé&ji klicovym ve spekulacich hechalotické mystiky a byl ztotoziiovan s Henochem (Gn
5,24) a soucasné€ s vySe zminénym andélem zvanym Princ svéta.

V pozdnich apokalypsach, datovanych do post-talmudického, ¢ili gaonského obdobi,
jsou Casté popisy Boziho trinu (merkava) z Ezechielova vidéni (Ez 1,4-28). Zde zminéné ,,étyti
bytosti* (arba chajot, Ez 1,5) byly ztotoziiovany s Michaelem, Gabrielem, Urielem (andél
svétla) a Penuelem (and¢l BoZi tvafe, jindy nahrazen Rafaelem). Také v popisech raje a pekla
jsou zminovany nescetné tfidy andéli i andé€lé jednotlivi, jejich vzhled, rozmeéry, jména a
funkce. Toto rozrtiznéni §lo nejspiSe ruku v ruce s rozsifenim magickych praktik a vzyvani
andé@li. Ziejme jiz v pozdnim staroveéku doslo navic k obohaceni zidovské angelologie o mnoha
puvodné feckd (mén¢ Casto latinska a perska) jména, jejichZz smysl byl postupné zapominan a
jejichz podoba byla komolena k nepoznani.

Béhem stfedoveéku na jedné strané tiSe preziva vira v existenci andéli 1 v mysleni
nabozenskych elit (Maimonides v Misne Tora (Jesode ha-Tora 2) hovoii o deseti tfidach
andéli), spekulace o jednotlivych andélech, jejich jménech a funkcich se vSak stdva vice a vice
zélezitosti mystiky a lidové zboznosti. Zde jsou and€lé vnimani jako prostfednici, ktefi mohou
za Cloveka jednat v nebeskych sférach a zajistit uspéch na zemi. Mnoho lidi v&fi v jim
piid€leného osobniho andéla (memune, plural memunim). Jména and€ld jsou psana na ochranné
amulety a vzyvana v inkantacich magickych rituali.

ASkenazové — Zidé nalezejici ke kulturné-nabozenskému okruhu, jehoz pocatky lze sledovat

do frankoporynskych center 10. stoleti a jehoZ nazev je odvozen ze sttedov€kého hebrejského
oznaceni Némecka — Askendz.
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ASkenaz — pivodné jméno biblické postavy, jednoho z pravnuki Noema (Gn 10,3; 1
Pa 1,6), v JeremjaSovi jedno z nezidovskych kralovstvi (Jr 51,27). Ve stfedoveké
hebrejské literatue oznaceni Némecka. Pozdéji oznacuje v Némecku a severni Francii
vznikly kulturn-nédbozensky typ Zidd, odlidujici se v mnohych zvycich a tradicich od
Sefardu.

Askenadzové se odliSuji v mnohych kulturnich a ritudlnich detailech od Sefardi i dalSich
kulturnich okruhti (napt. od orientalnich nebo romaniotskych Zidf). Avsak ani v ramci tchto
okruhii nevlddne uniformita. Pro ASkendzy je urCujici interakce s kiestanskou civilizaci
evropského zapadu. Vlivem vyhanéni (1290 z Anglie, 1306 z Francie) a katastrof (prvni kiizova
vyprava roku 1096, mor a s nim souvisejici pogromy 1348—49 v Némecku) doslo k nucené
migraci nositeli aSkenazské kultury, ktera se dale vyviji pfedevs§im ve stfedni a vychodni
Evropé (Ceské zemé, Rakousko, Polsko-litevské soustati). Z Némecka si ASkenazové prinéseji
na vychod i svlij hovorovy jazyk — jidiS. Pro askenédzskou kulturu, na rozdil od sefardské, je
charakteristické zdlraznéni kolektivnich hodnot, souvisejicich s lokdln¢ definovanou obci a
jejimi korporativnimi aspekty. Nabozenskopravni systém siln€ zohledituje mistni zvyklosti a
vzorové chovani regiondlnich naboZenskych autorit. V intelektudlni sféfe je charakteristicky
zajem o studium Talmudu a odvozovani prava argumentacnim zptisobem. Z toho pramenici
otevienost a pluralitu ztélesnuje komentar, ktery je v aSkendzské nabozenské literatufe
nejrozsifenéj§im zanrem. ASkenazové a Sefardi se vzdy vzajemné ovliviiovali a v zadném
okamziku jejich d¢jin nelze hovofit o neprostupné hranici, kterd by je dé€lila. Piesto teprve
vyhnéani Zidi z Iberského poloostrova (roku 1492 ze Spanélska a 1497 z Portugalska) a z ngj
vyplyvajici migrace Sefardi spolu s rozsifenim tiSt€né knihy od 20. let 16. stoleti vedly ke
konfrontaci mezi obéma okruhy, ktera byla vzhledem k otevfenosti ASkendzli integrovat
sefardské hodnoty vniména mnohymi askendzskymi ucenci jako ohroZeni tradi¢nich hodnot.
Typickym ptikladem je spor o halachicky kodex Sulchan aruch Josefa Kara a akceptabilitu
metahalachickych disciplin, pfedevsim filozofie.

Baal ha-bajit (dosl. majitel domu, plural ba’ale batim nebo ba’ale ha-batim) — méstan,
paterfamilias. Ve stfedovéku oznacuje Zida, ktery ma néjaké svétské povolani (heb. masa ve-
matan), jimz si vydélava na zZivobyti, a tudiZ se nemlZe vénovat nepfetrzitému studiu Tory.
ProtoZe alesponi oficidlné¢ vyjma sobotnich odpoledni a svatkli s karnevalovym aspektem
(zejména Purim) neexistuje ve stfedovéku volny cas, mél by baal ha-bajit podle Jesaji
Horowitze d¢€lit den na 3 x 8 hodin: svétské povolani, studium Toéry a spanek. Protikladem je
ucenec (talmid chacham).

Bikur cholim — navs$tévovani nemocnych. Jedna z hlavnich ctnosti, patfici do kategorie gmilut
chasadim (skutky milosrdenstvi) a stojici podle Jehudy Levy — Maharala vyse nez dobrocinnost
(cdaka), protoze chudy mtize o almuznu pozadat, zatimco nemocny se spiSe podoba mrtvému,
jehoz pohibeni zavisi na iniciativé Zivych. Vedle individualni péce o nemocné blizni existovaly
v rdmci zidovské obce (nebo jako soucast chevra kadisa) spolky vénujici se navstévovani
nemocnych. Babylonsky talmud (bNed 39a—40a) fika, ze kdo navstivi nemocného, zbavi jej
Sedesatiny jeho utrpeni.
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Caar baalej chajim — utrpeni zvitat. Koncept rabinského judaismu, regulujici vztah ¢lovéka
ke zvifatim, zejména domestikovanym. Je povoleno zvifata pro potiebu lidi chovat, vyuzivat
je k praci a jako potravu. Na druhou stranu musi byt zabranéno utrpeni zivych tvora.

Vychodiskem jsou zéasady biblické. Na nékolika mistech je doméci zvife vyslovné
zahrnuto mezi ty, jichZ se tyka Sabatovy odpocinek (Ex 20,10, Dt 5,14, Ex 23,12). Klesa-li zvife
pod nékladem, je povinnosti mu pomoci, i kdyby patiilo nepftiteli (Ex 23,5, Dt 22,4). Zviie je
nahlizeno jako stvofené Bohem, a proto v jistém smyslu dokonalé, i kdyZ neni obdafeno
rozumem. Odtud také termin oznacujici zvifata — baalej chajim = dosl. obdafeni Zivotem.
Rabinské pravo proto zakazuje zvifata mrzagit, coz zahrnuje i kastraci (S4 EH 5:11). O Sabatu,
kdy je vétSina Cinnosti zakézana, je piesto povoleno postarat se o domaci zvitata, napt. dovést
je k vodég, aby se napila (nesmi vSak nést naklad), nebo smi byt zvifatim voda nacerpana do
koryta. S jistymi omezenimi je také povoleno pomoci o Sabatu zvifeti, které se dostalo do
nesnazi (spadlo do studny apod.).

Ve stfedovéku spolu s urbanizaci Zidi a jejich nucenym vylouéenim ze zemé&délstvi se
caar baalej chajim stava ponékud akademickou otazkou. Aktudlni piesto zustal ohled na
utrpeni zvitat v dilezité otdzce ritudlni porazky (Schita), jejiz zasady jsou motivovany mimo
jiné 1 snahou utrpeni zvifete zabranit.

V literatufe midras$t urcuje citlivy pfistup ke zvifatim dobrého pastyie, ktery je
metaforou pro pastyte lidu Hospodinova, takze i Mojzise si Buh vybral podle toho, jak se choval
k bravu: ,,Kdyz byl Mojzi§ pastyfem Jitrova bravu v pustiné (Ex 3,1), uteklo mu jehné. Bézel
uteklo, protoze jsi mélo zizen. Ted’ jsi unavené!” Dal si je na rameno a Sel. Bih fekl: ,Mas
soucit, kdyz jednas se svym bravem, stejny budes i jako pastyi lidu Izraele!’* (EXR 2:2)

Cadik (plural cadikim, spravedlivy) — koncept cadika je pfitomen v rabinském judaismu po
celou dobu jeho existence, prochazel vSak riznymi transformacemi, a nelze jej proto chapat
uniformné. V literatufe formativniho obdobi je cadik chapan jako spravedlivy clovek
dokonalych morélnich kvalit. Toto pojeti ,,spravedlnosti® se nevylucuje s idedlem rabinského
ucence, ale intelektudlni kvality jesté necini z €lovéka cadika. Cadik je spiSe chapan jako ¢lovek
zbozny, plnici Bozi pfikdzani, a pfedev§im svou moralni integritou plsobici jako stmelujici
prvek v lidské spolecnosti.

Babylonsky talmud a pozdé€ji mystika rozvijeji mySlenku o neustélé existenci skrytého
cadika (cadik nistar), jenz v souladu s vyrokem ,.Spravedlivy je zakladem svéta“ zajistuje
existenci celého vesmiru. Podle nékterych tradic je svét podepiran v kazdém okamziku 36
skrytymi cadiky (lamedvav cadikim = 36 spravedlivych, jidi§ lamedvovnik, plural
lamedvovnikim). V dusledku je myslenka skrytého cadika vSeobecnou pobidkou k moralnimu
chovani — skrytym cadikem miize byt kterykoli z nasich bliznich, proto by se Zid mél ke viem
lidem podle toho chovat.

Ve stiedoveku se filozofické a mystické proudy judaismu zabyvaly otdzkou definice
spravedlivého. Podle Maimonida je cadikem ten, jehoz dobré skutky jsou v pievaze nad zlymi.
Podle jinych pojeti je koncept cadika spiSe jakymsi idedlem, ke kterému I1ze sméfovat, nelze jej
vSak ve skutecnosti dosdhnout. I nejdokonalejsi clovek je totiz do jisté miry nutné ovladan zlym
pudem (jecer ha-ra), a je tedy hiiSny. Zcela zvlastni podoby nabylo pojeti cadika v polském
chasidismu 18. stoleti.
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Cedaka (dosl. spravedlnost, pak dobro¢innost) — je jednim z pilitt skutki milosrdenstvi (gmilut
chasadim). Cedaka znamena jak obecnou ideu dobrocinnosti tak jeji konkrétni vyjadieni v
milodaru.

Na etické roviné vychazi z ptresvédceni o odpoveédnosti ¢lovéka za blizniho. Vnitiné
souvisi také s obecnym pojetim socioekonomiky v rabinském judaismu, jak je rozvinuto v
Misné. Zde je idealem rovnovazny stav spoleCnosti, kde se na jedné stran¢ respektuje
podnikavost a soukromy majetek, na druhé stran¢ je zde snaha zabranit nepiimérené kumulaci
majetku jednim Clovékem na ukor druhého nevratnym zptisobem. Tyto cile nejlépe vyjadiuje
vedle pozadavku dobroc¢innosti koncept Smity a podobné regulacni ptikazy, jez jsou piitomny
jiz v Bibli, a rabinské pravo je rozpracovava.

Na tomto pozadi je dobro¢innost v judaismu chépana jako zavazek ze strany majetného
a pravo ze strany chudého. Velka pozornost se proto vénuje tomu, aby zptsob rozdélovani
milodard nebyl pro pfijimajiciho ponizujici. Preferuje se napf. anonymita nejen na stran€ darce
(baal cedaka), ale dokonce obdarovaného.
dobrocinnosti vSak nebyl vylouc¢en ani Nezid. Ve stfedoveku se rozdélovani cedaky do jisté
miry institucionalizovalo. Obec (kehila) a dalsi podtizené korporace, ptedev§im pohiebni
bratrstvo (chevra kadisa) vybiraly prostiednictvim ,,fundraisert” (gabaj cedaka) finan¢ni
prostiedky od jednotliveid a nasledné je rozdélovaly mezi potiebné a investovaly do podpory
socialnich instituci (hekdes — chudobinec, bejt merchac — vetejna lazen apod.) prostfednictvim
dobroc¢innych fondu (kupa, plural kupot).

Rabinské pravo se v souladu se zminénou preferenci ekonomické rovnovéhy ve
spole¢nosti snazilo urcit ,,rozumny* rozmér cedaky — konvenéné se oznacovala 1/10 ptijmi za
minimum a 1/5 za maximum.

Converso (fem. conversa, plural conversos) — Zidé, pfinuceni konvertovat ke kfestanstvi po
znovudobyti Iberského poloostrova kiest’any (pfedevsim 14.—15. stoleti). Tzv. ,,Novi kiest'ané*
(8p. Cristianos nuevos, port. Cristdos novos) Celili ustrktim jak ze strany novych souvérci, tak
ze strany svych ptivodnich bratfi. Viselo nad nimi podezieni z hereze a tajného praktikovani
judaismu, a byli proto sledovani inkvizici. Casto nepozivali plnopravny statut a jejich styky s
Zidy byly nahlizeny jako podezfelé, nebot’ se piedpokladala snaha pfivést je zpét k judaismu.
V nékterych piipadech skute¢né conversos tajné vyznavali judaismus coby krypto-Zidé (3p.
Judios esconditos) a k piivodni vife se v piipadé moZznosti vraceli. Hanlivé byli téZ nazyvani
marranos (dosl. prasata, singuldr marrano); viz téz dénme, karaité.

Davidova hvézda (heb. magen David, také hexagram, Sesticipa hvézda) — v moderni dobé
nejcastéji s judaismem spojovany symbol (je mj. na vlajce Statu Izrael). Nema sviij ptivod v
zidovském prostiedi a jeho specifické pouziti ve vztahu k Zidim ma sviij po&atek az v pozdnim
sttedovéku. Pivodné se jednalo o symbol obecné rozsiteny na Pfednim vychod¢, jenz v podobé
dvou propletenych trojuhelnikii ziejmé znagil §tésti. Jeho pouziti Zidy je doloZeno (vlys
synagogy v Capernaum) ve 4.-5. stoleti n. 1.

Oznaceni magen David = stit Daviduv je zalozeno na tradici, podle které se tento symbol
nachazel na valecném S§titu krale Davida. V rabinské literatufe formativniho obdobi vSak takové
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spojeni neni doloZeno. NejstarSi zidovska zminka pochazi az z poloviny 12. stoleti ze spisu
Eskol ha-kofer karaity Judy Hadasiho (text ochranného amuletu) a stoji za nim ziejmé
interpretace dvou propletenych trojuhelnikii hexagramu jako dvou hebrejskych pismen dalet,
jez ptvodné méla formu trojuhelniku. K rozsiteni Sesticipé hvézdy jako zidovského symbolu
nejspise prispéla 1 vyskyt na ndhrobcich odjakziva Casto navstévovaného prazského Starého
zidovského hibitova.

Divinace — metody zjistovani jinak skrytych véci, at’ uz budoucich nebo minulych, zaloZzené
na vykladu véstného znameni (omen), jez miize byt specidlni (divina¢ni) technikou vyvolano.
Jindy muze slouzit i né¢jaka pfirozené existujici véc kazdodenniho svéta jako omen. Rabinsky
judaismus oslabuje kategorickou opozici biblickych textt vici divinaci (Dt 18,10-11, Lv 19,26
a Nu 23,23) a pokousi se smifit praktikované divinacni metody s biblickym zakazem. Talmud
hovoti o ucencich, kteti si nechaji ptfedpovidat budoucnost od Chaldejcti (bJev 21b). Sami
udenci v&§tna znameni interpretuji: ,,Rav (...) spatiil lod’ pfevoznika, jedouci mu vstiic. Rekl
si: ,Kdyz jede pfevoznikliv pram ¢loveéku vstfic, je to dobré znameni.’* (bChul 95b) Véstnym
znamenim mohl byt ndhodné€ vysloveny vyrok jiné osoby (bMeg 32a) nebo obsah snu.

Podle Talmudu je povoleno piipisovat ur¢itym fenoméntim véstnou hodnotu a chapat je
jako omen. Zaroven je zde opatrnost vzhledem k aktivnimu vyvolani vé§tného znameni i k
vyvozeni konkrétnich disledkti pro chovani ¢loveéka. Aktivni divinacni techniky jsou ptesto
dolozeny: ndhodné otevieni svitku (bChul 95b), pozadani ditéte o vyiceni nahodného
biblického verse, jenz je vztazen na predmét nejistoty tazatele (bChul 95b), vyvolani véstného
snu. Soucasné je divinace problematizovéana, a to nikoli jako a priori nemozna, ale jako
nepiistojny a nejisty zptisob odhalovani fungovéani svéta. Clovék je od divinace zrazovan,
protoZze spravnému smyslu véstného znameni nebude schopen porozumét. Lidem proto spise
pfislusi naslouchat sdélenim, pfichazejicim z iniciativy Boha. Ta jsou pro ¢lovéka zamyslena,
a jsou proto srozumitelna, 1 kdyz jistou opatrnost vyvolava otazka, jak rozpoznat autentické
znameni od znameni Salebného, pochazejiciho napt. od démona.

Problém divinace souvisi s otazkou determinismu. Mize pokani (#uva) zménit béh
lidského zivota? Je Zivot lidu Izraele pevnou souc¢asti béhu univerza, nebo je rozhodujici prvek
otevienosti véci, vyplyvajici ze specifické vazby Izraele s Bohem? Na tirovni u¢eneckych elit
pfevazuje diraz na individudlni svobodu (bBer 33b: ,,VSe je v rukou Bozich, kromé
bohabojnosti*) a na intimitu vztahu s Bohem, ktera podle rabinii vyvazuje Zidy napf. z
determinace hvézdnymi konstelacemi (bSab 156a), a diskvalifikuje tak astrologii.

V lidovém nébozenstvi naopak pievazuje pocit determinismu a z néj plynouci usili o
odhaleni budoucnosti. V této optice, jez je odrazem mystickych proudt, je veskeré stvoieni
coby vyraz Bozi viille vzajemné propojeno a zména jakéhokoli prvku ovliviiuje celek. Udalosti
zamyslené Bohem se mohou projevit na Castech stvofené¢ho svéta diive, nez se odehraji.
Neékterym ¢astem svéta 1 Cloveka je v tomto sméru pripisovana vyssi citlivost nez jinym.

Stiedovek poskytuje bohaté doklady divina¢nich aktivit, zhusta souvisejicich s magii.
Mnohé sdili zidovska spolecnost s kiestanskym okolim, anebo se jedna o obecné lidské
fenomény — napf. ambivalentni pohled na kychnuti (S4 OCH 103:3), jez je pfipisovano
duchiim, a je proto tfeba je obratit v dobré prupovéedi (,,Na zdravi!*), jak ostatné ¢inime dodnes.
Véstny vyznam se piicital neocekavanému $t€kani psi nebo hlasu ptakil; prvni véc, zvife nebo
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clovek spatfeny neocekavané po probuzeni, mohli pfedznamenat charakter celého dne; chyba
pfi modleni véstila nestésti, vysoky plamen nad ohnistém oznamoval ptichod hosta apod.

Nékteré divina¢ni metody ziistdvaly na tirovni aplikace principu, ktery bychom oznacili
za poveérecny. Sem patfil zvyk zapalit béhem deseti dnli mezi Ro$ ha-Sana a Jom kipur svici na
suchém misté. Dohotela-li do konce, znamenalo to dalsi rok Zivota, zhasla-li dfive, smrt v
nasledujicim roce. Svétlo jako symbol zivota a obdobi, jez je vyhrazeno uUctovani jsou
pochopitelnymi asociacemi. Podobn¢ pracuje zidovska divinace i s lidskym stinem. Také
bibliomancie (nejen z Tory, ale i ze siduru) byla piistupna kazdému, zatimco napt. hadani z
ruky (chiromancie), télesnych ryst, hlavné obli¢eje (antroposkopie) nebo jména (onomancie)
predpokladaly profesionalniho vykladace. Oblibenou a obecné sttedoveékou technikou bylo
hazeni lost (napf. mince), liti vosku do vody aj.

Blize k magii byla rozsifena technika vésténi z postav, objevujicich se po upfeném
pohledu na vylestény a olejem potieny hladky povrch nebo rozpustény vosk svice. Soucasné
byla vzyvana piislusna duchova bytost (nasi), aby odhalila pozadovanou informaci, jejiz
charakter mohl byt velmi vSedni — napft. kde je ukryt odcizeny majetek. DoloZena je ptitomnost
profesiondli, ktefi se timto typem divinace zabyvali za Gplatu.

Jiz od staroveku byla pfes odpor rabinl rozsifenou divinacni technikou nekromancie,
spo€ivajici vinkantacich, pouzivani specidlnich oblekl a nej€astéji v nocovani nekromanta
pfimo na hrob¢ vyvolavaného (MT, Avodat kochavim 1:13). N¢kdy se v souvislosti s nazory
na osud duse po smrti omezovala moznost vyvolat mrtvého na dvanact mésict po smrti, ten se
muze zjevit tazateli ve snu, nebo i v bdélém stavu. Nekdy se ucenci snazili vymezit ,,povolenou*
nekromancii, spocivajici v zavazani jeste zijiciho ¢loveka ptisahou, Ze se po smrti vrati a sdeli
pozadované, nebo bude tazatele varovat pfed nebezpecim.

Dénme (turecky odpadlik) — sympatizanti faleného mesiase Sabataje Cvi (1626-1676), kteii
po jeho konverzi k islamu sice také piijali nové naboZenstvi, avSak podrzeli si pfevazné pivodni
viry 1 praktiky (modli se v hebrejsting, aramejstin€ nebo v ladinu, obtizku provadéji ve tietim
roce zivota aj.), navenek vSak vyznavaji islam. Rabinskym judaismem nejsou povazovani za
Zidy. V dnesni dobé se podet piisluiniki této sekty odhaduje na nékolik tisic; viz téZ marrano,
converso, karaité.

Geniza (dosl. ukryt, plural genizot, z heb. ganaz = ukryt, uschovat,) — misto, kam jsou
soustied’ovany texty a pfedméty sakralni povahy, které jiz nelze pro opotiebeni pouzit, avSak
pro piitomnost hebrejskych pismen, a tedy posvatny charakter, je nelze jednoduse odhodit. Ve
vhodny okamzik byval zpravidla obsah genizy pietné vloZen do zemé& na hibitové. Pokud k
pohibeni predmétii z néjakého diivodu nedoslo, je obsah genizot cennym pramenem k poznani
zivota dané obce. Vedle utrzki modlitebnich knih, svitkii Téry nebo starych mezuzot jsou
pfitomny predméty doklddajici magické praktiky (amulety), viru v démony nebo viru v
sympatetickou magii (détské boticky aj.). Objev nejvyznamnéj$i genizy, jez se nalézala v
piisténku kahirské synagogy, je spojovan se Solomonem Schechterem. Schechterova zasluha
vSak spocivala spiSe v tom, ze roku 1896 dokazal zprostiedkovat ptevoz podstatné ¢asti jejiho
obsahu do Evropy, a tak ji zptistupnit akademickému vyzkumu. Obsahovala nesmirné mnozstvi
jinak nedochovanych textli v rukopisech, z nichz nejstarsi pochazeji z 10. stoleti n. 1.
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Gmilut chasadim - skutky milosrdenstvi. Koncept zahrnujici piedev$im dobro¢innost
(cedaka), navstévovani nemocnych (bikur cholim) a ti¢ast na pohibu mrtvého (halvajat ha-met)
spojené s utéSovanim pozustalych. Gmilut chasadim je tieba chapat spise jako Zivotni postoj,
spocivajici v otevienosti druhym a pfipravenosti aktivné¢ zasahnout, je-li toho zapotiebi. Avot
(1:2) tika: ,,Svét spociva na tfech vécech — na Toéie, na bohosluzbé a na kondni skutkl
milosrdenstvi.* Ve stitedovéku byly aktivity tohoto typu ¢astecné institucionalizovany. Chevra
kadisa spolu se spolky pro navstévovani nemocnych pomahali umirajicim a zajistovali pohiby,
obce provozovaly utulky pro chudé a rozdélovaly almuzny. Vznik téchto instituci souvisel s
urbanizaci Zidd a obecné stfedovékym korporativismem. Nesnimal z jednotlivce zavazek ke
skutktim milosrdenstvi a byl spiSe vyzvou k ¢innosti v rdmci zminénych instituci.

Hachnasat orchim — pfijimani pocestnych. Pohostinnost vici potfebnym cestujicim osobam
je jednou ze zakladnich ctnosti rabinského judaismu. Maxima Babylénského talmudu (bSab
127a) tiké: ,,Pfijimani pocestnych ma pfednost pied Casnou ptfitomnosti ve studovné.” Na
stejném mist¢ se interpretuje Abrahamovo chovani pfi pfijimani hosti (Gn 18,1-3) tak, Ze poté,
co byl osloven Bohem (18,1), povsiml si hostli (18, 2) a vénoval se jim, zatimco Boha pozadal,
aby poseckal (18,3). Talmud uzavira: ,,Pfijimani pocestnych ma piednost pied pfijetim Bozi
ptitomnosti (Sechina).” Piijimani pocestnych je jednim z dobrych skutkil, za néz élovék obdrzi
odménu jiz v tomto svete.

Chasid (dosl. zbozny, plural chasidim) — vyraz, pfitomny jiz v Bibli, jehoz napln prochazi
b&hem vyvoje rabinského judaismu vyraznymi zménami. Béhem makabejskych valek (2. stoleti
pted n. 1.) se objevuje skupina ,,udatnych muzi z Izraele, [...] ktefi byli dobrovolné oddani Tofe*
a ktefi jsou oznaceni jako chasidim = zbozni. (1Mak 2,41) Babylonsky talmud chape chasida
jako clovéka, ktery jde v plnéni BoZich ptikazii dobrovolné za béZné poZzadované zakonem
(lifnim mi-Surat ha-din). Termin se pozdé&ji pouziva pro oznaceni pfislusnikii hnuti némeckych
chasidim (chasidej askenaz). Nakonec termin chasid oznacuje pfiznivce vychodoevropského
(polského) chasidismu 18. stoleti.

v talmudické literatuie, je chasid nabozenskym virtu6zem, v kontextu polského chasidismu je
tato role vyhrazena cadikovi, zatimco chasid se stava prostym nésledovnikem jednoho z cadikd.
Védomi tohoto posunu vyjadfovalo oznac¢eni polskych chasidi vyrazem chasidej Best = chasidé
vérni Baal Sem Tovovi, b&Zné v polemické literatuie 18. stoleti. Pozdéji, kdyz se chasidismus
naplno prosadil, nebylo jiZ nutné piislusnost k zakladateli hnuti specifikovat. Naopak uvnitf
hnuti bylo zvykem oznacovat se za chasida patticiho k tomu kterému cadikovi.

Jeruzalém (heb. Jerusalajim) — mésto, které ma v posvatné geografii judaismu tlohu $ir§iho
sttedu. Zatimco vlastnim stfedem, ktery usebird svét, je Chram, Jeruzalém, nazyvany také
Svatym méstem (ir ha-kdosa), je okrskem, na néjz se ocistna funkce Chramu bezprostiedné
prenasi: ,,Spravedlnost bude dlit v (Jeruzalémg), v jeho nitru, kvili pravidelnym chrdmovym
obétem.” (Elazar z Wormsu) V obdobi chrdmového judaismu byl Jeruzalém cilem poutnich
svatka. Podle biblického ptikazu (Dt 14, 22-27) bylo povinnosti rolnika pfinést a konzumovat
v Jeruzalémé jeden z desatkli (maaser Seni = druhy desatek). I v pozdé€j§im nabozenskopravnim
mysleni pfedstavuje izemi Jeruzaléma svébytnou oblast, ve které kviili zvySené svatosti plati
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jina pravidla chovani neZ vné jeho hranic. Misna (mSek 7:3) zna polaritu ,,v Jeruzalémé — mimo
Jeruzalém®. Synagogy jsou tradi¢né orientovany svatostinkem (aron ha-kodes) smérem k
Jeruzalému. I modlici se Zid se obraci smérem k Jeruzalému.

Koncept nebeského, ptesnéji Horniho Jeruzaléma (Jerusalajim Sel maala) je pritomen
V Babylonském talmudu (bTaa 5a) a ve stfedovéku je rozvijen. Elazar z Wormsu fika: ,,V
okamziku, kdy Salomoun postavil Chram — byl vlastné postaven BoZi p¥itomnosti (Sechina) —
Chram, schrana umluvy, obé&tni oltaf,” stavaji se oba Jeruzalémy ,,jakoby spojitym méstem (ke-
ir Se-chubra).” Nebesky Jeruzalém je chapan jako idealni prototyp Jeruzaléma pozemského:
,Existuje Horni Jeruzalém. Dolni Jeruzalém (Jerusalajim Sel mata) bude v budoucnu
identicky.*

Jiz v Talmudu je idea obnoveni pozemského Jeruzaléma nezbytnou soucasti
mesidS$skych udalosti: ,,JJeruzalém budouciho svéta nebude jako Jeruzalém tohoto svéta. Do
Jeruzaléma tohoto svéta mize vstoupit kazdy, do toho ve svété, ktery prijde, jen ti, kdo jsou
pozvani.“ (bBB 75b) Bylo by proto chybou chapat pozemsky Jeruzalém jako pouhy odraz
Jeruzaléma nebeského: ,,Rekl rabi Nachman: ,Rekl Bih: Nevstoupim do horniho Jeruzaléma,
dokud nevstoupim do Jeruzaléma pozemského.’* (bTaa 5a).

Kohen (knéz, plural kohanim) — osoba, zasvécena ke sluzbé& ve svatyni, piedevsim u oltafe,
slouziciho k prinaSeni obéti. Podle starSich textd Bible mohl kazdy za splnéni uréitych
podminek pfinaset obé&ti na oltat Boha (Gideon v Sd 6,26; David v 1 K 8,22 aj.). Kralové méli
moc ustanovit kohokoli knézem (1 K 41,31). Pravni pasaze Pentateuchu, predevsim Casti, jez
oznaCil Wellhausen ve své pramenné analyze Péti knih MojziSovych a knihy Jozue (Die
Komposition des Hexateuch, 1876/77) za tzv. Knézsky zakonik (Priestercodex nebo
Priesterschrift), urcuji potomky Jakobova syna Leviho, ¢leny stejnojmenného kmene v linii
Mojzisova bratra Arona za kn&zi. M&li provadst obétni a jiné povinnosti souvisejici s
bohosluzbou za asistence muzskych prvorozenych z celého lidu lzraele (bechor, plural
bechorim), pozdg&ji tato funkce piesla na ostatni ¢leny kmene Levi, ktefi vSak nebyli z linie
Arona (levijct).

Na knézi, predevsim na veleknéze (kohen gadol), se vztahovala cela fada ptedpisu,
jejichz dodrZzovani mélo za tcel dosazeni stavu ritualni Cistoty (tohora) pro sluzbu u oltafe. Jen
v tomto stavu mohli kohanim pfinaSet obéti Bohu a provadét dalsi ritudly. Po zniceni
Jeruzalémského chrdmu byla chramova bohosluZzba vcetné obétnich rituali pferusena. Piesto
se na osoby, které podle rodinné tradice pochézeji z linie knéZi, vztahuji n€ktera z ptivodnich
omezeni.

Potomek kohena se nesmi oZenit s rozvedenou zenou, s vdovou, s proselytkou (gijoret)
nebo s Zenou, jez byla vyvazana z povinnosti leviratniho snatku ritualem chalica. Pokud se
piesto s takovou zenou oZeni, ztraci jejich potomci knézsky statut. Dalsi okruh omezeni se tyka
kontaktu s mrtvym télem, jeZ pfenasi ritudlni necistotu. Kohen se tak nesmi podilet na ptipravé
mrtvého téla k pohibu ani pohtbu samotného. Vyjimkou je umrti rodi¢ti, potomkti, manzelky a
neprovdané sestry. Aby se pfitomnost kohena pfi pohibu piibuznych a naslednych navstévach
jejich hrobl usnadnila, byli kohanim pohtbivani ve zvlastni Casti hibitova, ¢asto u hibitovni
zdi, do niz je prolomen vstup rezervovany prave pro tento ucel (kohenska branka). Podle ustni
tradice kohen, jenz porusi nckteré z popsanych pravidel, pfedcasné (tedy nikoli okamzitg)
zemfe.
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Potomkiim knézi soucasné ptislusi nékterd cestna privilegia. Pii ¢teni z Tory v synagoze
(kriat ha-Tora) je ptitomny kohen vzdy vyvolan jako prvni. Pii n€kterych ptilezitostech provadi
knéZské pozehnani (birkat kohanim) a je také v centru ritualu vykoupeni prvorozeného (pidjon
ha-ben).

Prislusnost ke knézské linii je v zidovské spole¢nosti vzdy povazovana za Cest. Na rozdil
od prislusnosti k zidovskému lidu se ptenaSi po otcovské linii, coz odpovida starSimu
biblickému a obecné piedovychodnimu pojeti rodiny. Piislusnost ke knézim mohou naznacCovat
i néktera piijmeni: Kohen, popt. Kohn, Cohen, Kahn, Kagan, Katz (zkratka kohen cedek =
spravedlivy kohen) a slozeniny typu Kahnweiler.

Levi (plural levijim) — Cesky také levita. Potomek Leviho, jednoho z Jakobovych synti a ¢len
stejnojmenného kmene, nepochézi-li viak z linie Arona. Podle biblického podani (Nu 3) byli
levité vybrani Bohem, aby nahradili prvorozené v ptisluhovani knézim v Chramu. Podle tradice
tomu bylo proto, ze byli jedinym kmenem, jehoZ ¢lenové se nezapojili do modlosluzebného
uctivani zlatého telete.

V dobg existence Chramu se dostavalo levitim riznych privilegii. Neméli vlastni podil
pudy zemé izraelské, Zili vSak z desatkll, povinné odevzdavanych ¢leny ostatnich kment. Od
zniceni Chradmu a pieruSeni chramové obétni bohosluzby je piislusnost k levitim pouze
formalni Cestnou zalezitosti. K pretrvavajicim privilegiim levijim patfi, ze jsou vyvolavani ke
¢teni z Tory piednostné hned po pfitomném kohenovi a provadéni ritudlniho omyvani rukou
kohanim pted pronesenim knézského pozehnani (birkat kohanim). Piislusnost k levitim miize
naznacovat pfijmeni jako Levi popi. Levy nebo Lowy a slozeniny typu Levinsohn.

Rabinska literatura hovoii také o tzv. saganovi (popf. seganovi), jenz mél byt
vyznamnym hodnostaiem — podle n€kterych textl (tJom 1:6, bJom 39a, bNaz 47b a bSot 42a)
mohl segan dokonce nahradit veleknéze pfi ritualech na Jom kipur, byl-li veleknéz ritualné
zneCistén. ZacateCni pismena slov vyrazu segan livja (pfiblizné: zastupce z levitll) jsou
zékladem piijmeni Segal, Siegel nebo Chagall.

Menora — posvatny sedmiramenny svicen, jeden ze symboll judaismu. Ptikaz vyrobit a umistit
menoru ve Stanu setkavani (Miskan) je spolu s popisem obsazen v Ex 25,31-40. Pozdéji byla
ptrenesena do prvniho Chramu, kde stala mezi deseti dalsimi svicny (1 K 7,49). Obecné se ma
za to, Ze po zniceni prvniho Chramu bylo veskeré zafizeni ztraceno (podle ustni tradice byla
menora véas kné€zimi uschovana). Pro obnoveny Chram byla spolu s dal$imi pfedméty (klej
kodes) vyrobena i nova menora. Tu snad zachycuje reliéf na Titové vitézném oblouku v Rimé.
Ve starovéku se menora objevuje na mozaikovych podlahach synagog i na pfedmétech denni
potieby (olejové lampy apod.) a na nahrobcich. Postupné jsou rozpracovavany symbolické
vyznamy menory. Jeji ramena jsou spojovana s Sesti dny stvofeni, centralni rameno symbolizuje
Sabat. V lurianské kabale symbolizuje 7 ramen menory 7 niZ§ich sefirot. Menora figuruje v
kabalistickych interpretacich Z 67, ktery je ¢asto kaligraficky zobrazovan pravé ve formé
menory na tabulkach mizrach nebo siviti. Spolu s naznacenymi spekulacemi se ve stiedovéku
rozviji také diskuze o skute¢né podob¢ chramové menory. Biblicky popis sice pomérné detailné
vyjmenovava jednotlivé komponenty a jejich pocet, nehovoii vSak ani o jejich rozmérech ani o
jejich konkrétni podob&. Dvé zakladni teorie predstavuje interpretace Selomo Jicchakiho (Rasi)
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a tosafisti. Menora je nékdy myln¢ zaménovana s chanukijou, devitiramennym svicnem,
pouzivanym béhem svatku Chanuka.

Mezuza (dosl. dveini zarubenl) — vyraz oznacuje ¢tvercovy pergamen, na némz jsou hapsany
pasaze Dt 6,4-9 a 11,1321, tj. prvni dvé& &asti Sma. Na zadni stran& pergamenu je napsano
Sadaj, jedno ze jmen Bozich (n&kdy je toto jméno interpretovano jako akrostich pro Somer
Daltot Jisrael = Strazce dvefti Izraele). Srolovany pergamen je vlozen do schranky zhruba o
velikosti prstu. Schranka ma sklem zakryty otvor na mist¢, kde je na svitku napsané Bozi jméno.
Schranka, ktera se rovnéz nazyva mezuza, je nasledné upevnéna na veteje zidovského obydli s
odkazem na vyklad verse Dt 4,9: ,,Napises (ta slova) také na vefeje svého domu a na své brany.
Mezuza piedchazi vznik rabinského judaismu. V 1. stoleti n. . hovoti Flavius Josephus (Ant.
IV 8,13) 0 mezuze jako o starém a zakotfenéném zvyku.

Podle obecné ptijimané praxe musi byt mezuza ptipevnéna na kazdé dvete obydli, které
slouzi ke stalému bydleni, proto ani synagoga ani suka mezuzu mit nemusi. Mezuza se také
nepiipeviiuje na veteje ldzni, zadchodl nebo jinych odpor budicich budov.

Mezuza se umistuje napravo z pohledu vchéazejiciho, nad pocatek treti tretiny vysky
veteji, zhruba na $itku ruky od jejich vnéjsiho okraje. Ptipeviiuje se Sikmo, takZe horni konec
mezuzy, kde je podatek Sma, je blize dvefim, tj. obydli. St€huje-li se ¢lovék z domu a po ném
pfichazi jiny Zid, ponecha mezuzu na misté a novy obyvatel ji odkoupi.

Pravidla psani mezuzy jsou skoro stejné piisna jako pro svitek Tory a tfilin (na rozdil
od svitku Toéry pisat (sofer) smi psat mezuzu zpaméti, bez pouziti vzoru). Text je zpravidla
rozlozen do 22 tadkt. Dvakrat za 7 let je tieba mezuzu vyjmout z pouzdra a zkontrolovat
Citelnost pismen. Je-li 1 jediné pismeno smazano, mezuza je neplatna a musi byt opravena.

Podle Maimonida (MT Tfilin 6:13) mezuza prochazejicimu ¢lovéku ptipomina Bozi
jedinost, kone¢nost véci tohoto svéta v kontrastu s vécnosti Boha, a pfivadi jej tak na spravnou
cestu. Coby ,,pfipominka‘“ je mezuza svym vyznamem stavéna vedle tfilin a cicit (bMen 43Db).
Kdyz zbozni Zidé vchazeji nebo vychazeji ze dveii, maji ve zvyku mezuzu symbolicky polibit
tak, Ze se ji dotknou prsty na misté okénka a prsty ptiblizi ke rtam.

Pocatky mezuzy jsou spojeny s virou v ochrannou moc znameni, upevnéného na veteje
(srov. Ex 12,7), které bylo pozdé&ji pfeznaceno ve vySe uvedeném smyslu. Presto jsou ve
sttedovéku doklady pouziti mezuzy jako amuletu bohaté. Meir z Rothenburgu fika: ,,Kdyby
Zidé v&déli, jak je mezuza mocné, nezanedbavali by tento piikaz. Zadny démon neméa moc nad
domem, kde je spravné pfipevnéna. V naSem domé jich je myslim dvacet ¢tyfi. Kniha Zohar
(Tikunej Zohar 22, 66a) si pohrava se jménem mezuzy, které déli na zaz mavet = smrt odchazi.
Znovuposilenim magického aspektu mezuzy bylo vlastné jiz piidani jména Sadaj na zadni
stranu pergamenu n¢kdy na konci gaonského obdobi. Nejpozdéji od 14. stoleti bylo zvykem
ptipojit jesté 14ti pismenné Bozi jméno (ASeri, Mezuza 18). Navzdory protestim nékterych
rabinskych autorit (MT Tfilin 5:4) nebyla usSetfena zmén ani vnitini strana mezuzy. V této fazi
jiz dochazi k radikalnim zméndm mezuzy smérem k znamym amuletim. V palestinskych
mezuzach se nejcastéji jedna o pripojeni dal§ich jmen Bozich, jmen 7 andélt a birkat kohanim
na konce radkul biblického textu. Askenazsky typ, rozSifeny ve Francii a Némecku, miva navic
jesté dalsi andélska jména a Bozi jména, vers Z 121,5 a rizné symboly (Cast&ji pentagram nez
Davidova hvézda), jeZ zname z amuletq.
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Mikve (dosl. shromazdéni /vody/) — ritualni lazen. Podobn¢ jako v jinych naboZenskych
systémech i v judaismu mé voda v nabozenském smyslu ocistnou funkci (srovnej kiest). Voda
ma schopnost zbavit za jistych okolnosti pfedmét ritualni necistoty (srovnej ritual netilat
jadajim). Mikve je urcena k ritualnimu ocisténi, jez prevadi ¢loveéka ze stavu ritualni necistoty
(tum’a) do stavu ritualni Cistoty (tohora). Mikve ma podle nabozenského prava umoznovat
uplné ponofeni lidského téla, musi mit pfedepsany minimalni objem: 40 jednotek se’a podle
bEru 4b a bJom 31a; na pfevodu do modernich jednotek neni shoda — podle rabi Avrahama
Jesaji Karelitze (1878—1953), ktery urcuje se'a jako 14,4 1, by byl minimalni objem mikve 576
1. Mikve musi obsahovat ,,zivou®, tj. ptirodni vodu, pochazejici bud’ z pramene, nebo z dest.
Podrobnosti konstrukce mikve tesi traktat Misny Mikvaot (Ritudlni 14zn¢).

Ritudlni lazen vyuzivali jak muzi, tak Zeny za ti€elem ritualniho ocisténi prostiednictvim
ponofeni (tvila). Zeny se o¢istuji v mikvi pred svatbou, po menstruaci a po porodu. Muzi
predevsim po vyronu semene (at’ uz k nému doslo pii pohlavnim styku nebo poluci), po
kontaktu s mrtvym télem. Ponofeni do mikve je také soucasti konverze k judaismu (gijur).
Nékteii zbozni muzi maji ve zvyku oistovat se v mikvi vzdy pred Sabatem.

Mizrach (dosl. vychod) — (1) Spravna orientace pii modlitbé, jak ji na zaklad¢ biblickych
precedentt (1 K 8,44 a 48, Dn 6,11) urcuje Talmud (bBer 30a): ,,Slepec a ten, kdo se neni
schopen orientovat, zaméfi své srdce k Otci na nebesich. (...) Kdo stoji mimo zemi lIzraele,
zaméii své srdce k zemi Izraele. (...) Kdo stoji v zemi Izraele, zaméti své srdce k Jeruzalému.
(...) Kdo stoji v Jeruzaléme, zaméfi své srdce k Chramu. (...) Kdo stoji v Chramu, zaméfi své
1 v jeho doslovném smyslu, a véfici se proto k Jeruzalému obraci nejen ve svych myslenkach,
ale také svym télesnym postojem.

(2) Vychodni zed’ synagogy (pokud je lokalizovana na zapad od Jeruzaléma), ve které je
umistén svatostanek se svitky Tory. Pfi nejvyznamnéjsich ¢astech liturgie (napf. Amida) jsou
vetici orientovani praveé timto smérem.

(3) Ozdobna tabulka s heb. napisem ,,mizrach“ (vychod), zavéSovana na vychodni zed’
mistnosti ptibytku, jez sice neni synagogou, je vSak zvykem se v ni modlit. Pfedstavuje jeden
z vyznamnych predmétd zidovské materidlni kultury. MiZze byt malovand, zdobena
vystiihovanim nebo ti§téna, vyzdoba je ¢asto ornamentélni a kaligraficka. Star$i mizrachy se
dochovaly v genizach.

Netilat jadajim — ritualni omyti rukou. Vede k odstranéni ritualni necistoty (tum’a). Provadi
se predevsim po probuzeni ze spanku, béhem né&jz podle rabinského judaismu duse opousti télo,
jez je vydano napospas démontim, ktefi zanechéavaji télo ve stavu ritualni necistoty. Dale po
pouziti toalety a po koupeli, po stfihani nehtt a vlasli, po opusténi hibitova nebo po ptiblizeni
se k mrtvému télu na méné nez 4 lokte, po doteku necistého zvitete, pfed pozitim chleba aj.
Kohen si myje ruce ptedtim, nez provede poZehnani birkat kohanim. Omuyti je ritualizovanym
ukonem, nejcastéji spocivajicim ve vyliti vody ze specidln€ k tomu uréené¢ nadobky tikrat
stfidavé na jednu a druhou ruku.

Poryti hlavy (heb. giluj ros) — Zidé si pokryvaji hlavu pii nabozenskych tkonech a pokryvku
hlavy zpravidla nesnimaji ani jindy béhem dne. Jedna se o jeden z nejmarkantné;Sich zvykd,
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jimz se Zidé odlidovali od svych kiestanskych sousedii. Paradoxné se nejedné o ptikaz z Bible
a samotny puvod zvyku je nejasny. Poukazuje se na predovychodni noseni pokryvky hlavy
coby znameni plnopravnosti, ale k posileni diirazu na tento zvyk doslo v zidovské spolecnosti
az pozdéji, ze snahy odlisit se od kiest'anti, ktefi naopak v ndbozensky motivovanych chvilich
pokryvku hlavy snimaji.

Tvar klobouku mohl odpovidat okamzit¢ modé (tak napi. v renesanci), ve sttedovéku
byl déan ¢asto protizidovskymi natizenimi (,,zidovsky klobouk®) jako souéast odévu, jenz Zida
oznacoval a vyClenoval od ostatnich skupin spolecnosti. V praxi se vzilo pouzivani malé kulaté
Cepicky (jarmulka) v mistnosti, ¢imz se v jistém smyslu vyslo vstiic evropskému zvyku smekat
pokryvku hlavy (klobouk) pii vstupu dovnitf. Pokryti hlavy u Zen bylo déno spiSe obecné
kulturnimi zvyklostmi — vlasy byly vnimény jako eroticky citliva ¢ast téla, proto vdana zena
méla vlasy vzdy zakryté. Zenska pokryvka hlavy se vétsinou neliila od nezidovského okoli.

Piist — rabinsky judaismus v miSnaickém traktitu Taanit (Pist) pfichdzi s myslenkou, kterou
hebrejska Bible (snad s vyjimkou knihy Ester) nezna: pist muze v jistych piipadech oc¢istovat
od htichu, piisobit utiSeni Boziho hnévu a v disledku odvratit nebo zrusit Bozi trest za ptislusné
provinéni. Soucasné je pist chapan jako praktika asketicka, jeZ vylucuje dokonalé prozivani
radosti (oneg). Proto je vylougeno ustanoveni plistu na Sabat nebo jiny svate¢ni den s radostnou
atmosférou. Rabinsky judaismus zna pisty obecné, jez jsou soucasti liturgického kalendaie,
platného pro viechny Zidy (ta ‘anit cibur = ptist celé pospolitosti), piist ustanoveny pro uréitou
obec (napft. za tcelem piivolani desté nebo k od¢inéni spolecné provedeného prestupku tieba v
synagogalni praxi) a pust individualni. Ten na sebe uvaluje jedinec za ucelem odvraceni trestu
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kalendéte jsou Com Gedalja, Taanit Ester, Siv’a asar be-tamuz, Ti§’a be-av.

Rabin — nositel naboZenské autority a posvatna osoba rabinského judaismu. Autorita rabina
vyplyva z jeho znalosti — rabin je pfedevSim ucencem. OvSem charakter jeho znalosti je
navysost posvatny. Jedna se totiz o znalost Tory, chépané v rabinském judaismu jakozto
,»dvoji“. Rabinsky ucenec je soucasti fetézce tradovani materialu ustni Tory, jeZ byla pfedana
Mojzisovi na hote Sinaj spolu s Térou psanou, a ztélesiiuje tak kontinuitu zjevovani Bozi vile.

Judaismus formativniho obdobi zné n€kolik variant rabinského titulu: zakladnim tvarem
byl titul rav = bibl., heb. veliky, ctihodny, pozdéji oznacuje pana v kontrastu se sluhou nebo
otrokem. Rabinsti u¢enci byli oslovovani rabi = muj uciteli/mistie. Zajmenna ptipona postupné
ztratila svij vyznam, a tak vznikl $ir$i tvar rabi coby synonymum kratSiho rav. Nejcastéji
uvadéné vysvétleni tvrdi, ze titul rabi oznacuje ucence ze zemé Izraele, ktery obdrzel rabinskou
ordinaci (smicha) a muze slouzit jako soudce, zatimco titul rav nesou uc¢enci z Babylonie, kde
pry ordinace neexistovala. Tento ndzor ovSem poprvé formuluje o mnoho set let mladsi
responzum gaona Sriry (10. stoleti), jak jej cituje Aruch Nathana z Rima (asi 1035-1106), a
nema tudiz velkou historickou vahu. Formativni obdobi zna jesté variantu raban, jez figuruje u
jmen patriarchti a zfejmé obecngjsi titul mar = mistr. Stoupenci polského chasidismu tituluji
své viidce rebi nebo rebe.

Tak jako mnoho jinych reélii formativniho obdobi, ani skute¢né socialni postaveni
rabinského u€ence nemlizeme rekonstruovat. Dochované texty bez vyjimky vychézeji prave z
rabinskych kruhi a propaguji vizi u¢enecké spole¢nosti, v niz je praveé rabintim piiznan nejvyssi
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spolecensky statut. Pfesto 1 na roviné sebeprezentace dochazi k jistym posuntim. Pro nckteré
texty (Pirkej avot, ale ¢aste¢né i Talmud) je idealem ucenec, ktery ma navic svétské (nejlépe
manualni) povolani. Posvatnou hodnotu ma pak slovo ucence, jez je soucasti ustni Tory. V
legendarnich biografiich se Hilel Zivi sekanim dfeva a jeho oponent Samaj je zednikem (bSab
31a), rabi JehosSu’a je kovarem, Chanina a Osaja jsou Sevci a rabi Huna je nosi¢em vody. Pii
téchto kazdodennich Cinnostech ucence také Casto zastihujeme, kdyz formuluji své uceni.
Ptesto je vice nez pravdépodobné, Ze rabini jiz v této dob¢ byli profesionalnimi ucenci. U¢ili
ziejme ve svych domovech a soustied’ovali kolem sebe Zaky. Redakce slozité a promyslené
organizovanych textu, jako je Misna, Tosefta a midrasické kompilace, si nelze piedstavit bez
existence uceneckych center, umoznujicich rozsédhlou redakéni praci. Takovou roli mélo snad
od 90. let 1. stoleti n. 1. Javne, po porazce Bar Kochbova povstani (roku 135) Usa, pozdé&ji Bet
S’arim, Seforis a nakonec Tiberias. Texty formativniho obdobi také zdiraziuji otevienost
rabinskych kruht — kdokoli se odda studiu, mize se stat uc¢encem, bez ohledu na sviij pivod
nebo piedchozi zivot. Rabi Akiva byl pry konvertitou a Res§ Laki$ gladiatorem (bBM 84a). V
jinych textech (napf. pravni precedenty Misny, v nichz vystupuje patriarcha Raban Gamali’el
nebo piibéhy Avot de-rabi Natan) ziskava sama osoba uéence a jeho konani posvatny statut.

Béhem sttedoveéku se postupné upeviiuje vazba mezi rabinem a konkrétni obci, jez si jej
voli jako oficialni ndboZenskou autoritu na zdkladé jeho rabinského diplomu nebo jednoduse
pro jeho ucenecké a lidské kvality. Rabin se tak odliSuje od ucence jako takového (talmid
chacham), jimz muze byt jakakoli soukroma osoba. Rabin stanovuje normy pravovérného
chovani a dohlizi na jejich dodrzovani. Asistuje laickym soudctim pii rozhodovani soudnich
pfi, nebo je pfimo rabinskym soudcem, sepisuje svatebni smlouvy a rozvodové listy. Osobné
nebo prostfednictvim ztizenct dohlizi na spravny chod ritualni porazky nebo ritudlni lazné.

I kdyZ od 15. stoleti dochdzi k vyrazné formalizaci vztahu mezi laickou ¢asti obce,
reprezentovanou jejim vedenim a rabinem, jenz je volen a je de facto zaméstnancem obce, v
oblasti soudniho rozhodovéni a zejména stanovovani zdvaznych norem si rabini uchovavaji
znacnou autonomii pojici se star§im principem pfirozené autority. Zdaleka ne vSichni rabini se
odhodlavaji vydavat obecna halachicka rozhodnuti, coZ nijak nesouvisi s jejich postavenim v
ramci rabinské vrstvy. Vedle soudni a normotvorné funkce je rabin také duchovnim viidcem
své obce. V kazanich usiluje o posilovani Girovné morélky a obzervance. Cleniim obce je navic
radcem 1 v otazkach praktického Zivota (podobnou roli vzhledem k Zenské c¢asti obce mohla
hrat rabinova manzelka — heb. rabanit, jidi§ rebecin). V rukou rabina je také vyznamny
donucovaci prostiedek — exkomunikace (cherem).

Casto se zduraziuje funkce rabina jakozto ,,ucitele* v kontrastu ke ,.knézi“. V klasickém
rabinském judaismu rabin skute¢n€ nema ocistné-zprostredkujici knézskou funkci. Na druhou
stranu je rabin posvatnou osobou par excelence, nebot’ stanovuje normy obzervance, jez
poukazuji ke vlomu posvatna na Sinaji a reprezentuji viili Boha na zemi. Rabin tedy rozhodné
neni ucitelem v profannim (svétském) smyslu poskytovatele informaci. Piestoze ve stftedovéku
mnozi rabini méli prokazatelné svétskd povolani (nejCastéji obchod), oficialngé byli
profesiondlnimi ucenci, pro které je jedinou pravidelnou ¢innosti studium coby nabozenska
aktivita. Nékteré proudy rabinského judaismu, pfedevsim chasidismus ve své doktrin¢ cadika
(spravedlivého) knézsky a zprostifedkovatelsky aspekt do osoby rabina vkladaji.
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Smicha (dosl. vztazeni rukou) — ordinace rabina. Rabinské hnuti nahlizelo MojZziSovo vztazeni
rukou na Jozueho (Nu 27,15-23) jako paradigmatickou udalost pfedani autority z ulitele na
zaka. Mojzi§ ,,vztahl své ruce (va-jismoch et-jadav) a z této udalosti rabinska tradice ordinaci
— smichu — odvozuje (tSanh 1:1, bKtu 112a). Ordinaci méli byt uvedeni do funkce také ¢lenové
Sanhedrinu v obdobi druhého Chramu.

Pivodné kazdy ucitel mohl vztazenim rukou ordinovat své zaky. Od jist¢ho okamziku,
patrn¢ v obdobi po porazce Bar Kochbova povstani, kdy dochédzelo k zavaznym zménam v
organizaci zidovské spoleénosti, ptipadlo vyhradni pravo ordinace piedstaviteli Zidai v Rimany
ovladané Palestin¢ — patriarchovi (nasi) a snad v tom okamziku byl také nahrazen ritual vztazeni
rukou vyslovenim kandidatova jména (jSanh 19a). Alternativnim terminem uzivanym v zemi
Izraele pro ordinaci byl vyraz minuj (z heb. mana, aram. menej = jmenovani do funkce), zatimco
babylonska centra pouzivaji aramejstinou ovlivnéného tvaru smichuta. Rabinské texty hovofi
o slavnostnim odévu kandidata, proces ordinace mél spocivat v prostém vysloveni jeho jména
spolu s titulem ,,rabi* patriarchou (LevR 2:4.). Timto ritudlem se kandidat stal rabinem a mohl
rozhodovat ve vSech nabozenskopravnich otazkach a jednat jako soudce (dajan). Shromazdéni
ucenci nasledné pronesli oslavné vyroky, vztahované na nové ordinovaného rabina. Podle
Talmudu (bSanh 14a) mohl obfad probéhnout pouze na izemi zemé Izraele. Ptesto se zda, Ze i
babylonska centra ordinace provadéla. Snad nékdy ve 4. stoleti (ale mohlo k tomu dojit i
pozdg¢ji) byla praxe smichy pierusena. Diivody byly nej¢astéji spatiovany v ipadku uéeneckych
center v zemi Izraele. AvSak ve svétle novéjSich vyzkumii, prokazujicich existenci ordinace i v
Babylonii, ztraci toto vysvétleni své opodstatnéni.

Fascinujici pokus o obnoveni smichy podnikl Jaakov Berab (1474-1546) roku 1538 v
Safedu. Berab vysel z Maimonidova soudu v Misne Tora (Sanhedrin 4:11), podle kterého pokud
se ucenci v zemi Izraele rozhodnou jednoho ze svého stiedu ordinovat, je tato smicha platna.
Dvacet pét shroméazdénych rabinti ordinovalo Beraba jako vrchniho rabina a ten v pronesené
fe¢i obh4jil platnost provedeného ritudlu a odmitl moZzné namitky. DalSim zamySlenym
Berabovym krokem bylo obnoveni sanhedrinu. Berab ordinoval ¢tyii dalsi rabiny, mj. Josefa
Kara (ten ordinoval MoSe AlSecha a ten zase Chajima Vitala) a MoSeho di Trani. Proti
kontroverzni inovaci vSak vznikla silnd opozice a po Berabové smrti byla smicha znovu
opusténa.

Stfedovékou nédhrazkou smichy je hatarat hora’a (dosl. povoleni k rozhodovani),
rabinsky diplom (ga’onska paralela 9. stoleti se nazyvala igeret rsut = uschopiujici dopis).
Jedna se o dokument potvrzujici zb&hlost kandidata v rabinském pravu a jeho zptsobilost stét
se rabinem. Samo potvrzeni jeSté nezarucovalo drZiteli automaticky rabinskou pozici. Rabin
musel byt zvolen konkrétni obci, ktera si navic mohla (a také se to stavalo) vybrat i kandidata
bez tohoto potvrzeni. Na druhou stranu napi. Mose Isserles (MS JD 242:14) fik4 na zakladé
star§ich autorit, ze vyda-li ¢lovék nevlastnici diplom napf. svatebni smlouvu nebo provede-li
rozvod leviratniho snatku (jibum), nema to Zadnou pravni vahu. S hatarat hora’a ziejmé souvisi
aSkenazsky titul more hora’a (odvozeny z bKtu 79a), Castéjsi ve zkracené formeé Morenu (N&s
ucitel). Prvnimi ucenci, ktefi tohoto titulu pouzili, byli Ja’akov Mollin (Mabharil, zem. 1427) a
jeho ugitel Salom z Vidng. Titul nalezel uéenci, ktery obdrzel hatarat hora’a a mohl vydavat
halachicka rozhodnuti.
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Podminkou ziskani hatarat hora’a bylo krom¢é mravni bezthonnosti a potfebnych znalosti
dosazeni veku 18 let. Potvrzeni bylo povazovano za platné, vydal-li je autoritativni rabin, ktery
osobn¢ kandidata vyzkousel.
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a soudni moc v zemi Izraele v obdobi druhého Chramu. NejstarS$i zpravou o sanhedrinu je
zminka Flavia Josepha (Ant. XIV 5,4) v souvislosti s fimskym guverérem Syrie Gabiniem (57
pied n. 1.). Gabinius rozd¢lil zemi na pét ¢asti, v Cele kazdé z nichz byl sanhedrin. Sidlo jednoho
z nich bylo v Jeruzalémé. Midra$ (Sifra, Dibura de-chataot 4) hovoii o ,,Velkém sanhedrinu,
jenz zaseda v chramové komnat¢ z tesanych kvadra‘ (Sanhedrin gdola ha-josevet be-liskat ha-
gazit), jez podle mMid 5:4 byla na jizni stran¢ vnitiniho chramového nadvofi. Neni zcela jasné,
zdali Velky sanhedrin, o némz hovoii rabinské texty, byl shodny, nebo jak se vztahoval ke
zminénému sanhedrinu, jejz zname z Flavia Josepha, z Nového zdkona aj. nerabinskych
pramentl, jeZ nenaznacuji zadnou spojitost s Chramem, ale hovoii vyhradné¢ o pravnich
politickych zalezitostech. Tento ,,politicky* sanhedrin, jehoz konkrétni funkce a pravomoci
nejsou zcela dobfe znamy, zanikl se zanikem samostatnosti zidovského uzemi po potlaceni
povstani proti Rimantm (70).

Sefardové (sefardi — vyslovnost [dy], plural sfaradim = Sefardé) — Zidé nalezejici ke kulturné-
nabozenskému okruhu, ktery se formuje od 10. stoleti v Andalusii a jehoZ nazev je odvozen ze
sttedovékého hebrejského oznadeni pro Spanélsko.

Sefarad — ptiivodné mistni jméno v Bibli (Abd 20), nejasného ur¢eni. Ve stiedoveké
hebrejské literatufe oznadeni Spanélska. Pozd&ji oznaluje ve Spanélsku vznikly
kulturné nabozensky typ Zidd, odlidujici se v mnohych zvycich a tradicich od Askenazii.

Sefardové Odlisuji se v mnohych kulturnich a ritualnich detailech od evropskych Zidi
neboli Askenazt, i kdyZ ani v ramci téchto okruhti nevladla uniformita. Pro Sefardy bylo
urcujici vzajemné ovliviiovani s civilizaci islamu. Vlivem rekonkvisty dochéazi od 12. stoleti k
rozSiteni sefardské kultury do severni Afriky a déale do Stfedozemi. Jiz v 15. stoleti vznikaji
vyznamna centra v renesanéni Italii a po vyhnani Zidt ze Spanélska (1492) a z Portugalska
(1497) vznikaji nova centra sefardské kultury na izemi Osmanské fiSe (Salonika aj.). V jeji
balkanské Casti se sefarditi Zidé dostavaji do kontaktu s mistni, ale vniting spiiznénou
zidovskou kulturou romaniotskou. Vyznamnym impulzem k intelektudlnimu rozvoji sefardské
kultury bylo ovladnuti Palestiny osmanskymi Turky (1516/17), jez umoznilo po nékolika
stoletich omezené usazovani Zidt v Jeruzalémé a predeviim v Safedu. Samotné kofeny
sefardské kultury je tfeba hledat jesté pied rozvojem andaluskych center u pozdnich gaont, z
nichz pfedev§im Saadja Gaon (882-942) se zaslouzil o vtéleni ¢asti antického dedictvi
(ptedevsim fecké filozofie), zprostfedkovaného arabskymi pteklady, do mySlenkového svéta
sefardského judaismu. Pouzivani arabStiny se stalo ndstrojem, ktery vyvedl mysSleni
sefardskych ucencii na nékolik stoleti z izolace. Jest¢ Maimonides (1138—1204) piSe vétSinu
svych spisti v arabsting. Jazykova a kulturni integrace vedla k téméf naprosté zavislosti na
arabskych vzorech predevsim v oblasti hebrejské poezie, jejiz bohatstvi v andaluské zidovské
kultufe je jinak v ramci hebrejského sttedovéku zcela jedinecné. V intelektudlni sféfe je pro
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sefardsky okruh urcujici tendence k racionalité, projevujici se nejen studiem filozofie, ale i v
oblasti ndbozenskopravni. Zatimco ASkendzové zdlraznuji argumentacni a dialogickou povahu
Talmudu, Sefardé stavi na tematicko-analytickém principu Misny. Snazi se utfidit
nabozenskopravni material formou kodext a kompendii, jez podobné jako Misna stanovuji
zakony struénym a ptehlednym apodiktickym zpisobem. Argumenta¢ni materidl je vypustén
nebo alespon redukovan. Extrémnim ptikladem je Maimonidiiv pokus o obnoveni misnaické
formy v kodexu Misne Tora (alternativni nazev Jad ha-chazaka), ktery mél pro svou originalitu
1 v ramci sefardského okruhu jen omezeny vliv. Je vyznamné, Ze racionalizujici tendence
nebranily Sefardim v rozvoji mystickych uceni. Vliv arabské literatury podnitil u Sefardi
zajem o jazyk a kultivaci hebrejstiny; viz téz ladino, converso.

Schita — ritudlni porazka. Podminkou poZivatelnosti masa podle zikont kasrutu je ritualni
porazka zvitete. Pravidla Schity, tykajici se povolenych savci (behema = dosl. zvite) a ptaku
(of) vychazeji ze dvou zakladnich koncepti: (1) piisny zakaz pozivani krve a (2) piikaz
minimalizovat utrpeni zivych tvord (caar baalej chajim). Porazku provadi specialné Skoleny
teznik (Sochet). Musi se jednat o moraln¢ zachovalou osobu, jez znd do detailii zdkony kaSrutu
souvisejici s porazkou. Pouziti nepoSkozené¢ho a velmi ostrého noze dovoluje dokonalé
preruseni krénich tepen a pridusnice, coz vede k okamzité smrti zvifete. Po porazce
bezprostredné nasleduje prohlidka nékterych ¢asti zvifete (prudusnice, plice apod.). Zjisti-li se
znamka smrtelné choroby, je zvife tzv. trejfe (spravnéji trefa = zakazané z divodu ritualni
necistoty) a jeho maso nelze pouzit. Nasledné je télo zvitete odkrveno a jsou odstranény nékteré
¢asti, jez nejsou povoleny k jidlu ani u jinak povoleného zvitete.
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V. Pisemnictvi a vzdélanost

Studium — hebrejstina — aramejstina — jidis — ladino — pisemny systém —
gematrie — sefer — Bible — targum — Misna — Tosefta — Talmud — agada — midras
— pijut — cheder — jesiva — tosafot -pilpul — responza — bejt ha-midras

Studium — vedle modlitby je studium zakladni nabozenskou aktivitou rabinského judaismu. Ve
sféfe praktického Zivota je modlitba a studium jesté dopInéno dobroc¢innosti (cedaka) a dobrymi
skutky (gmilut chasadim).

Pfedmétem studia je Tora, odtud stiedoveéky vyraz pro studium jako takové — talmud
Tora = studium Tory. Tora v tomto kontextu neoznacuje pouze P&t knih MojziSovych, ale cely
korpus rabinského uceni, tedy jak psanou Téru v SirSim slova smyslu, tj. Stary zakon (Tanach)
tak Toru astni — predevsim Babylonsky talmud, ale i dalsi texty halachy a agady v¢etné veskeré
sttedov&ké ndbozenské literatury. Tento Siroky korpus uceni se také oznacuje jako divrej Tora
= dosl. slova Tory.

Zakladni podminkou pro validitu studia jakoZto naboZenské aktivity je absence ziStného
zaméru. Toru je tieba studovat ,,pro ni samu‘“(Tora li-sma). Proto napiiklad modelové biografie
mnohych ucenct, jak je predklada Talmud, obsahuji zminky o svétskych povolanich rabint, i
kdyz je ziejmé, Ze se jednalo o profesionalni ucence. Studium je aktivitou, jez mé kosmickou
funkci. Talmud piedklada vizi nebeské akademie, kde Buh studuje se zesnulymi ucenci Toru a
odhaluje jim davody jednotlivych ptikdzani, jez jsou jinak smrtelnikiim skryty. Studium
pozemskych u€encti a nebeské akademie je vzdjemnym odrazem. Sou€asné studium chrani pred
smrti, jak ukazuje talmudicky ptibéh o Rabovi bar Nachmanim (bBM 86a): ,,Poslali pro néj jiz
andéla smrti. Ten se v§ak k nému nemohl pfiblizit, nebot’ jeho usta stile opakovala ucebni
latku.*

Podobn¢ jako v ostatnich pozdné¢ starovékych spolecnostech probihalo studium zasadné
nahlas (bChag 3a): ,,Kde ¢lovék nemtze mluvit, nemize se ani ucit.“ Ani poté, co se ve
sttedovéku diky rozsiteni rukopist stal psany text zdkladnim médiem fixace a pfenosu textu, se
prakticky nesetkdvame s tichym ¢tenim. To se objevuje teprve s nastupem renesance a tisténé
knihy. Rabinsky judaismus vSak jiZ tato zmé&na zasahuje pouze nepatrné. V centru rabinského
kurikula byly pevné zakotveny texty, jeZ jsou pfi tichém cteni nesrozumitelné kvuli své
lakoni¢nosti a absenci interpunkce. Je$t€ pozdné stiedoveéka teorie uceni rozliSuje mezi
skutenym soustiedénym studiem, jez probiha vzdy nahlas (limud), a tichym, popiipadée
mumlavym ,,prochazenim latky* (limud be-hirhur = kurzorické ¢teni), jeZ podobné jako ,,pouhé
hledéni® na text (ijun be-alma) nevede k ustaveni koncentrace, a neni proto povazovano za
plnéni piikazani studia. Jeho podminkou je hlasité vyslovovani uéebni latky (dibur).

Podminky studia béhem formativniho obdobi Ize vzhledem k povaze prament jen ztézi
rekonstruovat. Je zfejmé, Ze predstava rozsadhlych organizovanych akademii je zpétnou projekci
usporadani ga‘onskych uceneckych center v Sutfe, Pumbedité a pozdéji v Bagdadu (9.-10.
stoleti), jez vznikly po vzoru akademii muslimskych. Ucenci Misny a talmudt nejspiSe ucili ve
svych domovech. Soustfed’'ovali kolem sebe skupiny zaka, kteti nasledné tradovali prevzatou
ucebni latku. Také vztah mezi ustni a pisemnou podobou textd tohoto obdobi je obtiznou
otazkou.
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Stiedovek ustavuje dvoustupniové Skolstvi — cheder je instituci, poskytujici zakladni
gramotnost a zb&hlost v Bibli, jeSiva se pak soustfed’uje na studium Talmudu a pozdé&jsich
halachickych textl. Stfedoveky rabinsky judaismus vede nékdy ostrou linii mezi ucencem
(talmid chacham) a nevzdélancem (am ha-arec). Zatimco v askenazské oblasti je vysledkem
spise sklon k paternalismu (u¢enec musi piisobit mezi lidem, dohlizet na dodrzovani obzervance
a svym piikladem vést k rozsifeni studia), Maimonides naopak prokazuje sklon k elitarstvi,
kdyz pozaduje, aby se ucenci pokud mozno nemodlili v mistni synagoze, ale spiSe tam, kde
studuji, nebot’ ,,studovna je vétsi nez synagoga®. (MT, Tfila, 8:3; 6:8); viz téz rabin.

Hebrej§tina — nejvyznamnéjii z jazyki pouzivanych Zidy. Pati mezi semitské jazyky, které
jsou zase soucasti afroasijského kmene. V ramci semitskych jazyka se rozliSuje vétev vychodni,
do niz patii pouze akadstina, a vétev zapadni, ktera se dale d€li na podskupinu jizni (jihoarabské
a etiopské jazyky) severni (popf. severozapadni), kterd zahrnuje kromé arabstiny Koranu,
jazykl kana’nskych a aramejskych také hebrejstinu. Charakteristickym znakem hebrejstiny je
relativné pevny souhldskovy kofen, ktery je nositelem zdkladniho vyznamu, obménovaného
pomoci samohlasek, ale i pfedpon a piipon.

Biblicka hebrejstina, tedy jazyk hebrejské Bible, piedstavuje nejstar$i vrstvu
hebrejstiny, kterd je doloZena $ir§im korpusem text. Vyzkum ptedbiblickych stadii spadd do
sir§tho kontextu tzv. rané severozapadni semitstiny (Early Northwest Semitic — ENWS).
Jednotlivé texty hebrejské Bible jsou od sebe ¢asové vzdaleny. Nejstarsi segmenty (napt. Ex 15
— MojziSova pisen, Sd 5 — Debofina piseii) jsou datovany okolo roku 1200 pied n. 1., zatimco
nejmladsi (Est, Pa) asi do roku 400 pted n. 1. Piestoze je vznik celého souboru rozprostien do
deviti stoleti, vykazuje jazyk hebrejské Bible piekvapivou jednotu.

I kdyz kratce po navratu z babylonského exilu (roku 538 pted n. 1.) se na Pfednim
vychodé€ postupné prosazuji aramejské dialekty, hebrejstina zlistdva Zivym jazykem jeSté v
prvnich stoletich naSeho letopoctu. Tato vyvojova faze se nazyva rabinskou hebrejstinou.
Prvnim rozsahlym textem v rabinské hebrejsting je Misna. O skute€ném charakteru mluvené
hebrejstiny 2.-3. stoleti n. 1. v§ak vypovida spiSe nez formalizované¢ vyjadfovani Misny bohatsi
jazyk Tosefty, jazyk midrasickych kompilaci a hebrejskych pasazi Talmudu.

JiZ b&hem tohoto obdobi se hebrejStina postupné transformuje v jazyk literarni,
vykazujici charakteristické tendence k selektivité, homogenité a konzervatismu. Nésledna
vyvojova faze hebrejstiny, sttedovéka hebrejstina, funguje prevazné jako literarni jazyk. Stejné
jako latina, neni ani stfedovéka hebrejStina mrtvym jazykem. NepouZiva se sice k béZné
komunikaci, ale vznikaji v ni nové texty nesmirné bohatého stfedovékého hebrejského
pisemnictvi. Vedle toho je hebrejstina jazykem liturgickym — modlitby, pravidelné ¢teni z Tory
a haftarot stejn¢ jako liturgicka poezie jsou vetejné recitovany. Proto vyvoj hebrejstiny nebyl
pferuSen ani na Urovni fonologicke.

Stiedoveka hebrejstina vychazi ze dvou hlavnich zdrojt. Jednak z Misny, midraSt a
Babylonského talmudu, ktery obsahuje vyznamny podil aramejStiny a aramaismu
(poaramejstélych tvari), jez prechdzeji do stfedoveké hebrejstiny v mife liSici se u kazdého
autora. Dale pak nejpozdéji od 11. stoleti miizeme v sefardském prostiedi, ovlivnéném arabskou
kulturou, sledovat purifika¢ni snahy, odrazejici vyrazné jazykové védomi. ,,Klasickou*
podobou, ktera je druhym zdrojem hebrejského stiedovéku, je hebrejstina biblickd, kterd
piedstavuje normativni charakter sttedovékého literarniho jazyka, podobné jako klasicka latina.
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Na biblickou hebrejstinu se také soustied’uje zajem sttedovékych gramatikti (Menachem ibn
Saruk, Dunas ibn Labrat, Juda ben David Hajjudz, Abu al-Walid Marwan ibn Dzanach, Mose
a David Kimchi, Profiat Duran aj.). Uzivatelé stfedovéké hebrejstiny pouzivali pro béznou
komunikaci mistnich jazykd, z nichz nékdy vznikly v disledku migrace zidovské varianty
(jidis, ladino). Neptekvapi proto, ze je stfedoveéka hebrejStina témito jazyky ovlivnéna jak v
lexiku, tak v syntaxi, ale i na trovni fonologické.

Novodobé usili o obnoveni hebrejstiny jako zivého jazyka poc¢ina v 18. stoleti v kruzich
zidovského osvicenstvi (haskala) a vrcholi na prelomu 19.-20. stoleti v programové obrodnych
snahach lexikografa Eliezera Ben-Jehudy (1858-1922), jez lze ptirovnat k praci Jungmannoveé
nebo Safatikové. Jejich vysledkem je moderni mluvena a psané hebrejitina (ivrit), jez je jednim
z Gfednich jazykl Statu Izrael.

AramejStina — jazyk (presnéji skupina dialektil), ktery podobné jako hebrejstina patii do
severozapadni vétve semitskych jazykl. Nejpozdé€ji od konce 6. stoleti pied n. 1. se aramejstina
prosazuje jako lingua franca Piedniho vychodu a stava se nejvyznamnéj$im dorozumivacim
jazykem zde sidlicich narodi. Hebrejska Bible obsahuje nékolik rozsahlejsich aramejskych
pasazi, jez jsou nejcastéji citacemi dokumenti (Ezd 4,8-6-18 a 7,12-26, Dan 2,4b-7,28, dvé
slovav Gn 31,47 avétav Jr 10,11). Pro rabinsky judaismus jsou vyznamné dialekty tzv. stiedni
aramejStiny (200—1200 n. 1.), mezi néz patii zidovskad palestinska aramejStina a zidovska
babylonska aramejstina. Prvni z dialektt je doloZen v nékterych targimech, v Jeruzalémském
talmudu a v nékterych midrasickych kompilacich. Zidovska babylonska aramejstina je
dolozena ptedevsim v Babylonském talmudu.

Spolu s Babylénskym talmudem provézela aramejitina Zidy na jejich putovani a
ovlivnila i pozdgjsi stfedovékou literaturu. Zatimco $panélsti Zidé v ramci svych snah o
purifikaci hebrejstiny aramejstinu ze svého pisemnictvi témét Gplné vyloucili, severoevropské
aSkenazské texty obsahuji skoro vzdy maly a ¢asto vyznamny podil aramejskych prvki. V Cisté
aramej$tiné vznikaly nékteré liturgické skladby (pijut). Jazykovou kuriozitou je kniha Zohar,
jedno z nejvyznamnéjSich dé€l Zidovské mystiky. Zakladni ¢asti spisu, jenz se dnes datuje do
konce 13. stoleti, jsou psany umelym aramejskym dialektem, ktery autor nebo autofi vytvofili
pro ucel svého spisu.

Jidi§ — Zidovsky jazyk; nejprve hovorovy a pozdé&ji i literarni jazyk askenazskych Zidd,
vznikajici na bazi stiedo-horno-némciny, hebrejstiny a aramejstiny, postupné integrujici prvky
dalSich némeckych, ale také slovanskych dialekt v zavislosti na demografickych a kulturnich
posunech. Pisemnd podoba jidi§ vyuziva hebrejského pisemného systému. V rukopisech
pievazuje askendzskéd kurziva, jez posléze dala vznik odpovidajici varianté tiSténého typu
pisma, tzv. vajbrtaj¢ (dosl. jidi§ Zenské pismo). S ohledem na identitu mluvéich nazyvali Zidé
jidi§ pavodné lason ASkenaz (jazyk Némecka/askenazské oblasti) nebo faj¢ (z Deutsch =
némcina). Konvenéné se rozlisuji nasledujici vyvojové faze: rané jidi§ (pted 1250), staré jidi§
(1250-1500), stfedni jidis (1500—1750) a nové jidis (po 1750).

Za prvni text dochovany v jidi§ je povazovano kratké rymované pozehnani v tzv.
Wormském machzoru (1272). Ze stejného 1 trochu starSiho obdobi pochazeji cizojazycné glosy
(tzv. lo’azim), bud’ na okrajich rukopist, nebo pfimo v textu. Prostfednictvim loazim se
sttedovéci autofi pokouseli vysvétlit hebrejské nebo aramejské vyrazy Talmudu a Bible, jejichz
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existujici glosy mistnimi ekvivalenty. Vzhledem k tomu, ze v 11.—12. stoleti narodni jazyky
teprve postupné krystalizuji, nelze hovofit ani o ustaleném jazyce jidis.

Po poloviné 13. stoleti se jidi$ v disledku migraci $iti na vychod, do Cech, na Moravu,
do Polska a Litvy. V této fazi dochdzi k pfeneseni jidi§ do zcela nového kontextu — i kdyz
meéstské obyvatelstvo je multilingvni a s némeckymi dialekty je obeznameno, mimo méstska
centra nelze stejné rozvinutou multilingvnost piedpokladat. Jidis se stava hovorovym jazykem
Zidt, jenZ je v celych regionech odiiznut od svych germanskych kofend, vyviji se spise
samostatné a je obohacovan o prvky mistnich, pfedevdim slovanskych jazyka, jimiz Zidé
komunikuji se svymi sousedy.

Od 13.-14. stoleti vznikaji predevSim glosafe, jez maji pomoci v porozuméni
hebrejskym a aramejskym textim. Jidi§ ziskava funkci metajazyka (napt. Kleine aruch Asera
ben Jaakova ha-Leviho je slovnikem talmudickych termint s jidi§ glosami). Tradice glosaia
pokracuje v 16. stoleti, k nejrozsifenéj$im patii Be 'er Mose (K Pentateuchu) a Lekach tov (k
proroklim a spisim) Mose ben Jisachara Sertelse (Praha 1604 a 1605).

PiestoZe o normativni podobé¢ jidi§ nelze hovofit pied polovinou 19. stoleti, jiz od 16.
stoleti 1ze sledovat zajem o studium tohoto jazyka. Nejstar§im pokusem o kodifikaci jidi§ jsou
dvoustrankova pravidla psani a ¢teni na konci anonymni Sejfer mides (Kniha sprdavného
chovani, Isny 1541 a Praha 1580). Za ptfelomové je vSak tieba povazovat dilo italského
zidovského ucence Eliji Bachura Levity (1468—1549). Ten pii své cesté Némeckem na zakladé
impulzu lutherana Paula Fagia vydal roku 1541 v Isny tfi vyznamna dila: Semos devorim (prvni
lexikon jidi§, hebrejstiny, latiny a némdéiny), Tisby a Meturgeman (zaklady jidis etymologie,
morfologie, sémantiky a dialektologie). Némecka reformace hradla ve vyvoji studia jidi§
vyznamnou roli. Prvni bibliografii jidi§ knih sestavil Johannes Buxtorf (1564— 1629) jako
soucast hesla Hebraeo-germanica ve svém pojednani o hebrejstiné (Thesaurus grammaticus
linguae sanctae hebrae, Basilej 1609). Zajem lutheranti o jidi§ byl soucasti jejich misijnich snah
mezi Zidy. Zcela zvlastni kapitolu v d&jinach literatury jidi§ predstavuji texty propagujici
kiestanstvi nebo polemizujici s judaismem. Prvni pieklad Nového zdkona do jidi§ vypracoval
zidovsky odpadlik Paul Helicz (Krakov 1540).

Do poloviny 16. stoleti byla naprostd vétSina Zidovskych knih tiSt€éna v hebrejsting
(poptipadé aramejsting€), tedy v jazycich pfistupnym takika vyhradné ufeneckym kruhiim.
Pozdéji roste poptavka po knihdch v hovorovych jazycich — v jidi§, ale také v ladinu a v
judeoital$ting. Poté, co se izolované jidiS texty vyskytly jako soucast hebrejskych tiskl (napf. v
Prazské hagadé, 1526), je prvnim dochovanym tiskem v jidi§ Mirkeves ha-misne, hebrejsko-
jidi§ biblicka konkordance (1534; téhoz roku je vytisténa Lutherova Bible v ,,matefském
jazyce* — Muttersprache). Ne nahodou vychazeji prvni pieklady Tory do jidi§ (zvané Chumis
taj¢ = jidi3 Pentateuch) pravé v centrech némecké reformace (Augspurk, Strasburk, Basilej aj.).

Béhem 17. stoleti se jidi§ ustavuje také jako jazyk lidové Cetby. Publikem se stavaji
mén¢ vzdélané vrstvy Zidovské spolecnosti, jejichz mira gramotnosti nestaci na cetbu slozitych
rabinskych spisti v hebrejstin€. Presto zcela pfevazuji texty vychovného a moralizujiciho
charakteru (vyznamnou vyjimkou je Bovo buch, eklekticky kurtoazni roméan zminéného Eliji
Bachura Levity, 1541). Masového rozsifeni dochazeji (Casto bilingvni) edice biblickych a
liturgickych textd. S autonomni literarni tvorbou se az do 19. stoleti prakticky nesetkavame.
Mose Chanoch Altschuler Jerusalmi, autor asi nejpopularn€j$iho moralizujiciho jidi§ spisku
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Brantspigl (Basilej 1602), vysvétluje své rozhodnuti psat v jidis: ,,Tato kniha byla napsana v
jidi§ pro muZe a Zeny, ktefi nemohou studovat. (...) Kdyz piijde Sabat a oni se pokousi &ist,
nemohou nicemu porozumét, protoze nase svaté knihy jsou napsany v hebrejsting. ..

Jidi§ se v éfe tisténého slova stdva nastrojem udrzeni obzervance, coz je vyznamné
zejména proto, ze v rozsahlych oblastech vychodni Evropy ziji od druhé poloviny 16. stoleti
malé skupiny Zidt bez p¥imé vazby na u¢enecka centra. Autor Simchat ha-nefes (Frankfurt nad
Mohanem, 1707) fika: ,,Ucenec (lamdn) muze Cist vSe ve svatém jazyce (losn ha-kojdes =
hebrejstina) a poudit se o etice i zakonech (muser ve-dinim). V obci, kde jsou pfitomni ucenci,
se maji obycejni lidé (gemajne lajt) koho zeptat. Ale na mnoha mistech Zadny ucenec nezije
(...) a lidé nerozuméji hebrejsky. Mnoho Zidt by cht&lo slouzit Bohu, ale nevédi jak.*

Jidi$ texty vychazeji nejen z kruhti u¢eneckych elit. Autory jsou zacasté i polovzdé€lanci,
jejichz znalost judaistické normativity je sice mnohdy nedokonald, na druhou stranu se neboji
oslovovat $iroké masy ¢tenaia (gemajne lajt nebo proste jidn) vcéetné zen, jez byly rabinskymi
elitami ze vzdélavani vylou¢eny. Mnozi autofi se dokonce sami oznacuji za dinr alr frumen
wajbr = sluzebnik vSech zboznych dam. Jidi§ kniha tak vyznamné pfispiva k naruseni monopolu
rabinskych elit na vzdélani.

Roku 1602 vychazi anonymni kompilace Majze buch (Kniha pribéehit), piepracovani
riznych midraSickych 1 pozdéjSich vypravéni a exempel, jez dosdhla vysoké popularity a
dockala se mnoha vydani. V ramci zidovského pisemnictvi je Majze buch vyjime¢ny prinikem
lidové kultury, pouli¢niho vyvolavani (,,Pobézte, drazi panové a damy a obdivujte uzasny Majze
buch (...) Co svét svétem stoji, nikdy nebyla takova kniha vydana...) a inovujicim
piepracovanim tradi¢nich narativnich Zanra rabinské literatury (ma ‘ase = precedent/exemplum
a masal = parabola).

Patrné zcela nejrozsitengj$im jidis textem je vSak Cene u-rene (nebo Cenerene, narazka
na Pis 3,11: ,,Vyjdéte a pohled'te, sidnské dcery!‘) Jaakova ben Jicchaka ASkenaziho z Janova
(zem. v Praze 1628). Text byl sepsan n¢kdy ke konci 16. stoleti, prvni dochované vydani je z
Lublinu (1622). Cene u-rene je po formalni strance pievypravénim biblickych textd (Tora, Pét
svatecnich svitkli a haftarot), souvisejicimi se synagogalni liturgii. Originalita Cene u rene v
ramci rabinské literatury spoc¢iva ve védomém zamifeni na ne-ucenecké publikum vcetné Zen.
Jinou svou knihu zamysli autor pro ,,studenty talmudickych akademii, ktefi kdyz se oZeni,
opoustéji Toru a rychle se stanou zabednénci. KdyZ pak zestarnou, zacinaji litovat...* Cene u-
rene se sice v posledku k biblickému textu vztahuje, ale z formalniho hlediska opousti tradici
pevného spojeni mezi posvatnym textem a jeho komentatem. Cene u-rene se totiz na rozdil od
typického komentare tiskne samostatné, bez biblického textu, jenz je lidovému publiku Cene u
rene stejné pro svou slozitost uzavien.

Ladino (téZ judeo$panélitina) — Zidy uzivany jazyk vznikajici na zakladé $panélitiny s
hebrejskymi prvky. Byl hovorovym a literarnim jazykem sefardskych Zida (Spagnioli),
potomkii vyhnancii ze Spanélska rozptylenych piedeviim v Maroku a Osmanské ii3i (zemé
Izraele, Balkan aj.). Vychazi pfedevsim z kastilStiny 15. stoleti. Svym obsahem hebrejskych a
aramejskych prvkd se podoba jazyku jidi§, podobné jsou i jejich funkce. Zajimavym
fenoménem je poSpanélsténi pivodné hebrejskych slov. Néktera hebrejskd slova dokonce
ptesla do bézné Spanélstiny. V mnohych piipadech zachovava ladino star$i formy Spanélstiny,
zejména na roviné fonetické (napf. je zachovano puvodni f, pozdé&ji piechazejici v h — fablar
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namisto hablar apod.). Ladino je psano tzv. S$panélskou hebrejskou kurzivou, tisklo se
rabinskou kurzivou, nékdy ¢tverhrannym typem a ¢asto latinkou. Od pocatku 16. stoleti vznika
v ladinu pomérné bohata literatura, spocivajici ovSem témet vyhradné z prekladd. Prvni tiSt€nou
knihou je pieklad halachické prace o ritualni porazce (Schita), vydany v Konstantinopoli (1510).
Pteklad Tory se objevil roku 1547 a pozdé&ji 1 dalsi biblické knihy. Vychazeji prvni liturgické
texty (Ferrara 1553). Mimoto vychazely texty apologetické a homiletické. Prvni gramatika
ladina byla vydana ve Vidni roku 1823. Roku 1855 vychazi v Konstantinopoli Diccionario de
la Lengua Santa (Slovnik svatého jazyka), v némz je kazdé hebrejské slovo vysvétleno v ,la
lengua Sephardis* (ladino). V 18. stoleti se objevuje fada poetickych skladeb a pisni, Casto se
pojicich s oslavami Purimu, jehoz karnevalovy aspekt umozioval pouziti tvorby v hovorovém
jazyce. K rozvoji pivodni i pfekladové literarni tvorby v ladinu dochazi teprve od pocatku 19.
stoleti.

Pisemny systém — soubor znaki, jenz dovoluje zdznam textu. Béhem svych déjin pouzivali
7idé predevsim dvou pisemnych systémil. (1) Pismo starohebrejské (pfesnéji hebrejské) bylo
odvozeno z pisma fénického nékdy v 10.-9. stoleti pfed n. 1. Od 5. stoleti se starohebrejské
pismo stava pismem posvatnych spisii. Jsou jim psadny nékteré fragmenty biblickych textl v
korpusu kumrénskych svitkli z doby hasmonejské a herodovské. Pfitomnost na mincich
hasmonejct a pozdéji i Bar Kochby (kde je snad vyjadifenim Zidovské nezavislosti) vSak
naznacuje, ze jeho znalost nebyla omezena na uzky okruh knézi. Po porazce Bar Kochbova
povstani roku 135 n. 1. zcela mizi. (2) Jak dokazuji tzv. elefantinské papyry, nejpozdéji od 5.
stoleti pied n. 1 pouzivali Zidé pisma aramejského, z néhoz bdhem 3. stoleti vytvofili pismo
letopoctu a je pouzivano dodnes.

ProtoZe aramejské hlaskové pismo bylo (stejné jako ostatné pismo starohebrejské)

odvozeno z pisma fénického, nehodi se zcela pro zaznam hebrejStiny. Ma 22 znakd,
vyjadiujicich souhlasky, zatimco pocet heb. hlasek je vétsi — souhlasky sin a sin jsou vyjadieny
stejnym znakem. Hebrejské pismo nerozliSuje velka a mala pismena, znaky se nespojuji a slova
se nedéli. PiSe se na fadce zprava doleva, na strance odshora dolti. Zvlastni znaky pro Cislice
neexistuji, kazdé pismeno ma vedle hlaskové 1 ¢iselnou hodnotu.
Existuji 2 zakladni typy pisma: bézné, zvané ktav meruba (dosl. ¢tverhranné pismo; vétsinu
znakl lze vepsat do pomysiného Etyfuhelniku, proto také kvadratni) a kurzivni. Oba typy
vykazuji lokéalni a dobové varianty. Pro historii tiskil je vyznamnd sefardska kurziva, jiz se
tisknou predev§im komentdfe (nespravné zvana RaSi pismo podle vyznamného autora
komentari tiSténych timto typem pisma). Kurzivni pismo jiZz v rukopisech odliSovalo méné
vyznamny text, bylo-1i na strance textli vySe (napf. text biblicky, jeho komentatr a glosy ke
komentaii). Vyhodou tisténé kurzivy je navic jeji lepsi Citelnost pii pouziti velmi malého typu
pisma. Z askendzské kurzivy vznikl naopak mirné odlisny typ (vajbrtaj¢) pouzivany pro tisk
textll v jidis.

I kdyZ nékteré souhlasky mohou v hebrejstiné ziskat funkci samohlasek, systém nikdy
neztratil svlij konsonantni charakter, coz vyvolalo nutnost fixovat samohlasky (na nich zavisi
vyslovnost, a tedy i vyznam textu). Bylo vyvinuto n€kolik systém, z nichz pfevazil tzv. systém
tiberiadsky, slozeny kolem roku 800 n. 1. Jako dopln€k souhlaskového pisma dovoluje piesny
zaznam vyslovnosti. Pravideln€ se pouziva v knizni podobé¢ biblickych texth (svitek Tory je
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zasadné nevokalizovany), Casto jsou vokalizovany targimy a pravidelné liturgické texty v
modlitebnich knihach (sidur, machzor) i Hagada sel Pesach. Ostatni texty jsou zpravidla
nevokalizované; viz také masora, taamim.

Vzhledem ke specifickému charakteru hebrejStiny (pevna vazba vyznamu na
souhlaskovy koten) bylo snadné ztotoznit souhldsky se znaky, které je zaznamendvaji.
Rabinsky judaismus pfisuzuje pismenim tvoiivou schopnost. Sefer jecira (Kniha tvoreni, 3.—
6. stoleti) a jeji komentate pojimaji pismena jako zakladni elementy, jejichz kombinacemi byl
stvofen svét; viz také golem, mystika. Jiné mystické texty si v§imaji tvarti pismen a ptikladaji
jim symbolické vyznamy.

Gematrie (nejspise z feckého geometria) — jedna z nejoblibenéjsich hermeneutickych metod
rabinské exegeze. Je zalozena na skutecnosti, Ze podobn¢ jako fectina, ani hebrejStina nema
znaky pro ¢islice, a kazdému pismenu je vedle konzonantni hodnoty zaroven piifazena Ciselna
hodnota. Kazdé slovo je mozné piepocitat na jeho ¢iselnou hodnotu a tu pak spojit s jinym
slovem nebo vyrazem. Metodu gematrie aplikuje jiz Talmud a setkdvame se s ni po celé trvani
rabinského judaismu, pfedevS§im v biblickych komentéfich. NejrozsifenéjSim komentafem
pracujicim pfevazné metodou gematrie je tzv. Baal ha-turim Jaakova ben Asera (1270?-1340).

Sefer (kniha) — psany nebo tistény text bez ohledu na vnéjsi formu. Jesté¢ v obdobi druhého
Chramu m¢la kniha formu svitku (megila), materialem byla zvifeci klize. Teprve béhem 2. stol.
n. L. se ve Stfedomofi objevuje kniha ve form¢ kodexu, tedy papyrovych ¢i pergamenovych
listti, pfehnutych a uprosted spojenych, coz umoziuje pohodIné listovani i prenaseni knihy.
Jeste ve 3. stoleti existuje forma svitku vedle kodexu. Diky masivnimu uziti nové formy knihy
ktestany je od 6. stoleti forma svitku pro literarni texty opousténa docela. Zda se, Ze Zidovské
prostiedi pfijalo formu kodexu se zpozdénim, mozna az v 8. stoleti. Od tohoto okamziku je
forma svitku vyhrazena v judaismu pouze pro liturgické ucely (svitek Téry, rodinny svitek,
chames megilot) a pro dokumenty. Nejstarsi sttedoveké rukopisy pochazeji z 10. stoleti a stejné
jako u ostatni materidlni kultury judaismu je jejich podoba déna geokulturnég, i kdyz v mezich
zidovského nabozenstvi.

Kratce po objeveni knihtisku vznikaji i tisky hebrejské. Dochovano je piiblizné 150 edic
datovanych pred rokem 1500 (inkunabule). Nejstarsi z nich je komenta# Selomo Jicchakiho
(Rasi) k Tore (Reggio di Calabria, 1475). V prvnich desetiletich 16. stoleti se hebrejsky tisk
prosazuje a téméf zcela nahrazuje rukopisy (pozd&jsi sporadické obnoveni rukopisné tradice,
napf. tzv. moravska pisafska Skola 18. stoleti, musime povazovat spiSe za bizarni folklorismy).
Hebrejské tiskadrny vznikaji na sever od Alp. Prvni dochovany tisk prazské gersonidovské
nasledny vyvoj hebrejského tisku a pisemnictvi obecné byly vSak tiskarny italské, z nichZ jen
nékteré byly provozovany Zidy (napf. zidovska rodina Soncino). V benatské tiskarné
nizozemského podnikatele Daniela Bomberga (aktivni 1515-49), ktery si ptizval Zidovské
experty, vznikly prvni dvé edice rabinské Bible (1517 a 1524-25), obsahujici mnozstvi
stfedovékych komentait. Bomberg také vytiskl prvni kompletni vydani Babylonského (1520—
23) a Jeruzalémského talmudu (1523n.). Bombergiv Babylonsky talmud 1ze povazovat za
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Italské hebrejské tiskdrny si udrzuji svlij vyznam do pocatku 17. stoleti. Roku 1542 je na
hebrejské i kiest'anské knihy uvalena fimskou kurii cenzura, cozZ méa kromé ptimych cenzurnich
zasahll za nasledek i1 autocenzuru. Vznikaji ,,opravend™ vydani (napt. basilejsky Frobenitv
Talmud). Od 20. let 17. stoleti se centrum hebrejského knihtisku presouva do Amsterdamu. Zde
tisknou také mnozi autofi z vychodni Evropy, kde nestabilita az do konce 18. stoleti brani
rozvoji tiskarského podnikéni. Piesto v 18. stoleti existovala fada tiskaren pfedevSim v
nekatolickych statech Némecka (Sulzbach, Dyhernfurth, Fiirth aj.). Od pocatku 19. stoleti roste
vyznam videniskych a predevdim polskych tiskaren (Lemberg, Krakov, Lublin, Zitomir,
Pfemysl a o néco pozd¢ji Varsava). Od konce 19. stoleti az do 2. svétové valky byl vedle
VarSavy nejvyznamnéj$im centrem hebrejského knihtisku litevsky Vilnius (Vilna), predevS§im
vydavatelstvi rodiny Romm.

Bible (z fec. biblia ta hagia a lat. biblia sacra = svaté knihy) — nazev pro soubor kanonickych
textt kiest'anstvi i judaismu. Kiest'anska Bible obsahuje vedle knih hebrejské Bible (Tanach)
také texty Nového zdkona a dalsi texty, jez jsou v katolické tradici zvany deuterokanonické,
zatimco protestanti je oznacuji jako apokryfni a prikladaji jim mensi vahu.

Tanach (také Mikra = Pismo) — Hebrejska bible, knihy Starého zdkona. Zakladni korpus
posvatnych text judaismu psanych v hebrejsting (v aramejstiné jsou psana dvé slova v Gn
31,47; véta v Jr 10,11; Ezd 4,8-6,18 a 7,12-26; Dn 2,4b—7,28).

Nazev TaNaCh je zkratkou nazvu tii hlavnich skupin textt hebrejské Bible, ktera se
svym ¢lenénim 1isi od Starého zakona, jak jej najdeme v kiestanskych Biblich: Tora—Neviim—
Ketuvim. (1) V ¢ele stoji pét knih MojziSovych — Tora, nejposvatnéjsi zjeveny text judaismu.
(2) Nasleduji knihy prorocké (neviim), zahrnujici tzv. proroky piedni (neviim risonim), tj. Joz,
Sd, S, Kr a zadni (neviim acharonim), tj. Iz, Jr, Ez a 12 malych prorokii (tzv. trej asar, aram. —
12). (3) Do spist (ketuvim) patii Zalmy, Pr, Jb, Pis, Rt, Pl, Kaz, Est, Da, Ezd, Neh a Pa. Protoze
12 malych prorokii, 2 knihy kralovské, Samuelovy a Ezdras s Nehemjdsem se pocitaji vzdy jako
jedna kniha, neni vysledny pocet 39, ale 24 knih.

Chames megilot (P&t svateCnich svitkll) — vyraz oznacuje pét biblickych knih, jez jsou soucasti
synagogalni liturgie pfi specialnich pfileZitostech: Pisen pisni (Sir ha-§irim) o Pesachu, Rut 0
Savuot, Pla¢ Jeremjasiv (Ejcha) v predvecer Tis’a be-av, Kazatel (Kohelet) na Sukot a Ester
na Purim. Svitek Ester (Megilat Ester) je zvykem ¢ist v synagoze z textu ve formé svitku, ostatni
knihy se Cetly spiSe z rukopisného kodexu (pozdé&ji z tiSténé knihy). Vzacné vSak 1 tyto knihy
existovaly ve formé svitku.

Masora (dosl. tradice) — zaznam vokalizace a akcentuace biblického textu, provedeny ucenci
zvanymi masoreti zhruba mezi lety 600 a 1 000 n. 1. K fixaci souhlaskové roviny biblického
textu doslo jiz nékdy na konci 1. nebo na pocatku 2. stoleti n. 1. V té dobé& existovalo pouze 22
znak vlastniho hebrejského pisemného systému. Vyslovnost textu, ptimo ovliviiujici také jeho
vyznamovou rovinu, nebyla tedy v té dobé pisemné zaznamenana (napf. souhlasky SMR mohou
byt &teny jako SoMeR = strazce, ale také jako SaMaR = on stfezil apod.). Pocit nutnosti
vyslovnost biblického textu fixovat mohl pramenit z prostého strachu ze zapomnéni. Mohl ale
také souviset s polemikou s karaity.
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Vzniklo nékolik systémti znak, jejichz cilem bylo doplnit samohlasky a také akcenty,
slouzici zaroven jako interpunkéni znaménka. Nékdy v 10. stoleti zacal jeden z existujicich
systémil, jehoz vznik se umistuje do severni ¢asti zem¢ Izraele, zatlacovat systémy ostatni, az
zcela prevladl. Tradi¢né se oznacuje jako tiberiadsky.

Tiberiadsky vokaliza¢ni systém nepfedstavuje pouze sadu znamének, ale reprezentuje
vlastné jednu z tradic Cetby hebrejské Bible, a tedy i biblické hebrejstiny (vedle tradice
palestinské a babylonské). Ani v ramci tiberiadské tradice vSak nelze predpokladat
monoliti¢nost. Existovaly rtizné skoly masoretl, z nichz nejvyznamnéjsi byla rodina Ben-Aser.
V jistém okamziku se ji dulezitosti vyrovnal masoret Mo$e ben David Ben-Naftali.

Plodem prace masoretti byly rukopisy biblického textu, opatfené tzv. masorou. V téchto
kodexech je plné vokalizovany a akcenty (taamim) opatieny biblicky text doplnén o kriticky
aparat pritomny na okrajich stranky (masora marginalis) a za textem (masora finalis). Masora
obsahuje navrhy nékterych zmén a oprav, jeZ masoreti zcela modernim zptisobem neprovedli
pfimo v textu, ale rozliSitelnou formou v komentafi. Je zde také mnozZstvi statistickych udaji
(pocet vyskytl riiznych tvarti a mista jejich vyskytu) a informace, jez dovoluji pisafi provést
kontrolu spravnosti nového exemplafe (pocCet slov dané biblické knihy, které slovo stoji
uprostied textu aj.). Prdce masoretd si vyzadala bedlivé studium biblického textu i jeho
jazykové roviny a byla jednim z pfedpokladii sttedovékého studia gramatiky biblické
hebrejstiny. Nejdulezitéjsimi dochovanymi rukopisy jsou tzv. Allepsky kodex (asi 925) a Kodex
leningradsky (1008/9, zvany L), ktery je zdkladem dnes pouzivaného kritického vydani
biblickych texti (Biblia Hebraica Stuttgartensia = BHS, 5. vydani z roku 1997).

Targum — pieklad biblického textu do aramejStiny. Vznik targimil souvisel se synagogalni
praxi vefejného pred¢itani Tory. Jiz Misna a Tosefta diskutuji podrobnosti ptekladani
pfed¢itaného textu do aramejStiny, jeZ postupné pievladla jako hovorovy jazyk nad
hebrejstinou, jiz mnozi Zidé prestavali rozumét. Protoze hebrejsky vyraz targum (plural
targumim, v Bibli pouze v Ezd 4,7), ktery pieSel i do palestinské aramejstiny, znamena
jednoduse ,,pieklad®, je obtizné rekonstruovat okamzik, od kterého dochdzelo k pouzivéani
psaného piekladu namisto improvizovaného tlumoceni ptekladatelem (m ‘turgeman). Nejstarsi
dochované targiimy jsou datovany mezi polovinu 2. a pocatek 4. stoleti. Postupné si targuimy
ziskaly vysokou naboZenskou autoritu, takze jejich pouzivani o mnoho staleti pfezilo opusSténi
aramejstiny jakoZto hovorového jazyka. Od 9. stoleti si gaonim stéZuji na nahrazovani
aramejskych targimti arabskym piekladem. Ovsem jemensti Zidé &tou targim dodnes, i kdyz
jej n€kdy doplnuji o arabsky pieklad Saadji Gaona (tzv. Tafsir), a Ctou tak kazdy vers vlastné
tiikrat.

Misna — chronologicky prvni text rabinského judaismu. Jeho redakce, ukoncena asi roku 220
n. 1., je podle tradice pfipisovana Jehudovi ha-Nasimu, zvanému také Rabi. Material v Misné
zahrnuty je v naprosté pievaze nabozenskopravni (halacha). V historii rabinské literatury je
zaroven charakter celé¢ Misny.

(1) Material je organizovan tematicky do Sesti oddili (seder, plural sedarim),
obsahujicich celkem 63 traktati (masechet, plural masechtot). Traktaty se d€li na nestejny pocet
kapitol (perek, plural prakim), skladajicich se z misnajot (singular misna, s malym za¢ate¢nim
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pismenem). Jednotlivé miSnajot sestavaji z vyroka zvanych halachot (singular halacha). Pro
prehled oddilt a traktath viz Piiloha 2.

(2) V ramci traktatl je téma pojednavano analytickym zptisobem, zpravidla bez odkazu
na biblicky text. Misna se tak odliSuje od star§iho zptuisobu odvozovani halachy zptsobem
midraSickym, kdy je vyrok bezprostiedné napojen na konkrétni biblicky ver§ nebo jeho ¢ast,
zpravidla pomoci signalniho obratu ,,nebot’ bylo feceno...* (Se-neemar). MidraSicka metoda je
fragmentarné doloZena (paradoxné pravé jako soucast mnohem pozdéjsi a ne-midrasSické
Misny!) jiz ve 2. stoleti pfed n. I. MidraSické kompilace, které ovSem vznikaly teprve od 3.
stoleti — tedy po Misné a nékdy i v reakci na ni (Sifra) — nejen napojuji nabozenskopravni
rozhodnuti na biblicky text, ale jejich fazeni navic sleduje posloupnost biblickych verst, coz je
v prudkém kontrastu k tematické organizaci Misny. Jak Tosefta, tak oba talmudy zachovavaji
stejné Clenéni, ovSem ne vSechny traktaty Misny jsou talmudy pokryty.

I kdyz je analyticko-tematicky organizovany materidl pro Misnu naprosto urcujici, obsahuje
Misna 1 maly podil materidlu, jenz je organizovan podle alternativnich mechanismd.

MisSnaicky judaismus je celostni vizi idedlniho uspotédani stvoieného svéta, v jehoz
stiedu je lid Izraele ve stavu kultické Cistoty coby drzitel zaslibené zem¢. Zemé Izraele je pojata
jako nastroj a zaroven prostiedek posvéceni celého spolecenstvi, k némuz miiZze dojit pravé jen
na jejim uzemi, a to skrze jeji obdélavani (Seder zeraim — Oddil semena) a zachovavani v Misné
obsazenych pravidel. Ukolem spolecenstvi lidu Izraele je chovat se takovym zpasobem, aby
zustal zachovan posvatny status Zemé i z ni vychazejici trody. Na dalsi roviné pak dochazi ke
stanoveni pravidel urcujicich praxi odd€leni posvatné ¢asti urody od zbytku, ktery 1ze béznym
zptsobem pouzit. Cast Grody, zasvécena coby néktery z desatki a davek, predstavuje jedno z
pojitek mezi okrskem Zemé& a Chramem, stojicim v jejim stfedu. Teologie redaktortt Misny
obsahuje vyrazny utopicky prvek. Momentélni absenci chramového kultu bere sice na védomi
a v n€kterych ohledech z ni vyvozuje napft. liturgické dasledky. Ty jsou vSak povazovany za
ptechodné a trividlni. Soucasné¢ Misna obsahuje také filozoficky prvek — formou vycta a
srovnani se snazi hierarchizovat a kategorizovat jednotliviny objektivniho svéta. Vzhledem k
naslednému vyvoji halachy je Misna zt€lesnénim talmudického vyroku (bBM 59b): ,,(Halacha)
neni na nebesich.” Misna, na rozdil od midrase, odvozuje néabozenskopravni soudy
nemotivovanym zpusobem — tedy bez souvislosti s biblickym textem, zato vétSinu téchto soudd
vklada do ust konkrétnim rabinskym uéenctim. Traktat Pirkej avot, ozna¢ovany za jediny ne-
halachicky, je klicem k pochopeni tohoto prvku Misny. V tivodnich kapitolach obsahuje fetézec
tradice ustni Tory od Mojzise, pfes Jehosu’u, soudce a proroky az k Hilelovi a Samajovi a
dal$im u€enclim Misny. Misna tedy neni blasfemicka. Pouze jako ustavujici text rabinského
judaismu klade diraz na autonomii rabinskych ucenci, jejichz autorita plyne ze skute¢nosti, ze
prave oni se povazuji za nositele fetézce tradice Ustni Tory, vedouciho nepietrzité az ke zjeveni
na Sinaji.

Tosefta — nejzahadnéjsi text formativniho obdobi rabinského judaismu. Podobné jako Misna
ma pievazné naboZenskopravni obsah a aZz na nckolik odchylek identické ¢Elenéni.
Chronologicky se fadi za Misnu do 3. stoleti n. 1. Oproti Misné je jazyk Tosefty méné
formalizovan a vyznacuje se bohatym slovnikem. Neznamena to vSak, ze ma Tosefta niz§i miru
organizovanosti. Spise se zda, ze redaktofi Tosefty sledovali jiné cile. Kde u Misny prevlada
analyticky zamér, Tosefta usiluje o uplnost (je asi 4% obsahlejsi). Organizacni principy, ¢asto

78



identické s Misnou, jsou tak obtiznéji identifikovatelné. Kdo byl skutenym redaktorem
Tosefty? M¢la byt Tosefta alternativou k Misne? Stejn€ nejasny jako vztah Tosefty k Misné je i
vztah Tosefty k Babylonskému talmudu. Oba texty sdili rozsahlé mnozstvi materialu, aniz by
vsak bylo mozné urcit nasi Toseftu jako zdroj. Zda se, Zze Talmud ¢asto nahlizi Misnu jakoby
o¢ima Tosefty. Stredovek Toseftu téméf zcela opomijel. Komentate k ni téméf neexistuji, stejné
jako neexistuje jediny uplny rukopis.

Talmud — (1) psano s velkym pocateénim pismenem, oznacuje Babylonsky talmud (heb.
Talmud bavli nebo jen Bavli), jeden ze spisu rabinské literatury formativniho obdobi. Vedle
Babylonského talmudu existuje také Jeruzalémsky talmud (heb. Talmud jerusalmi nebo jen
Jerusalmi, v gaonskych citacich Talmud erec Jisrael = Talmud zemé Izraele). K charakteru
obou spisti viz nize.

(2) Psano s malym pocatecnim pismenem oznacuje literarni zanr, dochovany v Jeruzalémském
a Babylonském talmudu. Synonymem pro toto pouziti slova talmud je vyraz gemara. Vyraz
talmud je odvozen od heb. slovesa lamad = udit se, vyuCovat. Aramejské sloveso gmar =
zavrsit, rozhodnout, ucit se (bEru 54b: ,,Opakoval mu latku ¢tyfistakrat, ale on se ji nenaucil.®).
Slovni vyznamy obou termind jsou pfili§ obecné, neZ aby ndm napomohly v porozuméni
textim, jeZ oznacuji. Jedin€ studium texti samotnych a aplikace soucasnych literdrnévédnych
metod mize vést k jejich pochopeni.

Vnéjsi tematické ohrani¢eni v obou talmudech je dano halachickymi kategoriemi, jak je
generuje Misna: gemara obou talmudu je uspotadana do tematicky definovanych traktata.
Zdaleka ne ke v§em traktatim Misny vSak existuje gemara. Jeruzalémsky talmud, ktery nevznikl
v Jeruzalémeé, ale spiSe v severnich oblastech zemé Izraele, byl uzavien nékdy kolem roku 400
n. l. Jeho gemara pokryva 39 z 63 traktati Misny. Redakce Babylonského talmudu se datuje
zpravidla mezi pocatek 6. a 7. stoleti. Obsahuje gemaru k 36 a ptl traktatim Misny. Zasadnim
obsahovym rozdilem mezi obéma talmudy je skuteCnost, ze Jerusalmi obsahuje traktaty
vztahujici se k prvnimu oddilu Misny, tj. Zeraim (Semena), jenz se zabyva nabozenskymi
dasledky provozovani zemédélstvi na uzemi zemé Izraele, zatimco Babylonsky talmud
»zemeédelské traktaty ignoruje. Stejnym zptsobem jako Babylonsky talmud se pak ubird i
vétSina nasledujici naboZenskopravni literatury. Vyznamnou vyjimkou je Maimonides, ktery
do svého kodexu Misne Tora zminénd témata zafazuje.

Studium gemary je pomérné obtiznou zalezitosti. Mnohdy se text jevi jako
stenograficky zaznam diskuzi, oplyva technickymi terminy a vyznacuje se lakoni¢nosti jdouci
aZz na hranici srozumitelnosti. Pfirozenym disledkem je nutnost soustiedit se pii studiu na
detail, coz ovSem v dusledku odvadi od nutnosti nahlédnout talmudicky text v jeho SirSich
obrysech. Vysledkem je pak dnes jiz pfekonané hodnoceni talmudi jako neptehledného ,,mote*
¢1 neorganizovanych shluka postupné sedimentujicich textovych fragmenti. Moderni vyzkum
talmuda se spise priklani k pomérné rychlé redakci, zpracovavajici delsi dobu vznikajici a
tradované bloky textil. Pfi aplikaci metod soucasné literarni teorie se ukazuji oba talmudy jako
promyslené a dobte uspotadané kompozice, sledujici pfedem stanoveny program.

Oznacime-li za nejobecnéjsi charakteristiku gemary vztahovani se k Misné, pak
muiZzeme za jeji predstupen povazovat jiz Toseftu. Zakladnim stavebnim prvkem gemary se zda
byt tzv. sugja — vnitin¢ ohranicena jednotka materialu, jakysi minitraktat s Casto slozitou
organizaci, zajiStujici sugje autonomii v ramci traktatu. Na deskriptivni roviné lze urcit jako
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zékladni organiza¢ni principy gemary asociaci, kumulativnost a encyklopedi¢nost. (1)
Asociace: stavebni kameny textu jsou navazany na zakladé spolecného prvku, jimz mize byt
napf. jméno ucence, jemuz jsou vyroky pfipsany, nebo ver§ Pisma, k némuz se vztahuji rizné
vyklady nebo mudroslovné vyroky. (2) Kumulativnost: asociaci navdzany segment muize byt
zmnozen o dalsi prvky s identickym signalem (série obsahové riznorodych jednotek uvozenych
stejnymi slovy). (3) Encyklopedicka tendence: vSezahrnujici zamér je patrny piedevSim v
Babylonském talmudu a je odpovédny za tematické rozriznéni celé kompozice. Popsané
formalni principy lezi nad rovinou vnitini obsahové koherence.

Jadrem gemary jsou argumentace amoraim (Sg. amora), které jsou rozsahlejsi v
Babylonském talmudu, kde mohly byt doplnény teprve jeho koneénymi redaktory — tzv.
stamajim (autofi anonymnich dialogickych pasazi). Impulzem byva typicky (z definice jen
zdanlivy) rozpor mezi textem Misny a barajty, kterou je tfeba harmonizovat. Esencialné
dialogickd gemara pracuje nejcastéji mechanismem rozliSeni dvou prvki na zaklad¢ zazeni
jejich definici, jez mizeme popsat schematicky takto:

Vychozi vyroky: tana A tvrdi X, tana B tvrdi Y. Situace: rozpor (kasja) mezi dvéma
stejn¢ autoritativnimi vyroky, ktery si zada feSeni, protoze oba vyroky jsou soucésti zjevené
ustni Tory. Amora rozpor fesi distinkei na novée specifikované aplikacni rovin€ odporujicich si
vyrokl: A tvrdi X pouze v ptipadé 1, B tvrdi Y pouze v pfipade 2. Vysledek: Tanaitska vrstva
tradice (Misna, barajtot) je vnitiné harmonicka, coz odpovida jejimu posvatnému zjevenému
charakteru (rozpor v Bohu by byl nepfijatelny).

Dynamika talmudickych diskuzi ovSem vyplyva ze skuteCnosti, ze pravé naznacené
schéma je zpravidla pouze jednim z mnoha stupnii diskuze. Provedeny pokus o harmonizaci
protikladnych vyrokti byva vzapéti zpochybnén a dialogicko-dialekticky proces probiha dale.
V mnoha piipadech neni talmudicka diskuze nikdy definitivné ukonéena. V této souvislosti je
tieba zdiraznit, ze talmudicka diskuze ma silné ritualni prvky, poukazujici k fenoménu hry.
Diskutujici postavy jsou €asto hotovy udrZet ,,mi¢ ve hie* pomoci jakkoli nesouvisejiciho, nebo
dokonce absurdniho argumentu. Pravé tento aspekt spolu s absenci interpunkce vedl po staleti
k neporozuméni Talmudu, a dokonce k Gitoktim na néj ze strany nezidovské spole¢nosti. Pouze
detailni studium vyroku v kontextu cel¢ pasaze dovoluje napt. rozhodnout, jedné-li se o tvrzeni,
nebo otazku. Navic, mnoha stanoviska Talmudu se jen nepfimo odrazeji v praktickém
rabinském pravu, které je z Talmudu slozité¢ odvozovano.

Z teologického hlediska je talmud ve své babylonské (vychodni) verzi vedle Bible
nejvyznamngj$im posvatnym textem rabinského judaismu. Je nejen zdkladem pro veSkery
nasledny vyvoj ndboZenského prava, ale obsahuje zékladni paradigmata rabinské teologie a
preference rabinskych kruhti: koncept psané a ustni Toéry, autorita rabinskych ucéenct
vyplyvajici z nepietrzitého fetézce tradice, vedouciho zpét k MojziSovi a zjeveni na Sinaji,
modlitba a studium jako nabozenské aktivity par excelence.

Prosttedkem  sdélovani  uvedenych  paradigmat nejsou  pouze  diskuze
nabozenskopravnich témat. Oba talmudy obsahuji pomérn¢ podstatné mnozstvi narativniho a
exegetického materialu. Predev$im talmudické narativy (vypravéci pasaze) sugeruji vizi
ucenecké spolecnosti jako idedlniho stavu. Mnohé diskuze jsou zasazeny do stylizovanych
narativnich ramct, sdélujicich okolnosti, za kterych se mély odehrat. Stejn¢ jako ptibéhy ze
zivota ucencl je musime chdpat jako ryze literarni nastroj, napomahajici autentizovat
sd€lované. I dnes piedevsim nékteti izraelsti badatelé ctou talmudicka vypravéni o rabinskych
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ucencich jako autentické zaznamy skuteCnych udalosti. Pii absenci jakychkoli mimo-
rabinskych dokladt takovyto piistup zcela ignoruje ryze literarni charakter talmudd. V souladu
s nim musime pravé kvazi-historické a kvazi-biografické narativy povazovat za ndstroje
sdélovani ideologie rabinského hnuti, jehoz jsou sebeprezentaci. Piibéhy rabind v rabinské
literatufe jsou proto vyznamné pro studium rabinského mysleni, nevypovidaji vSak nic o
skute¢ném charakteru $irsi zidovské spolecnosti daného obdobi.

Agada (plural agadot, synonymni hagada se pouziva mén¢ ¢asto pro odliSeni od Hagady sel
Pesach) — tradi¢ni oznaceni vypravécich nebo homiletickych, tedy nikoli nabozenskopravnich
(halachickych) textl rabinské literatury formativniho obdobi nebo jejich ¢asti. Rabinska
literatura hovoii o (nedochovanych) knihach agady (jSab 15¢ — sefer agada), jez se mély
vztahovat k jednotlivym biblickym kniham (jKil 32b — sefer tilim agada — kniha agady k
Zalmam). Pro rabinské udence byla agada latkou, ktera se vysvétluje (jHor 48b): ,,Vysvétlil
jsem mu celou agadu.*

Termin ptfedstavuje jisté nebezpeci, spocivajici v mechanickém oddéleni rabinskych
narativil od ¢isté halachické latky. Jako by se tak naznacovalo, Ze jsou vypravéci pasaZze méné
dilezité. A skutecné€ od 11. stoleti az do sklonku stfedoveku byla agada odsunuta v rabinském
kurikulu na vedlejsi kolej. Pouze pro Gcely exegeze vypravécich pasazi Bible byla znalost agady
Casto nutnd, i zde se vSak jednalo spise o pouhé kompilovani, jehoz vysledkem byly pozdni
agadické sbirky typu Jalkut Simoni, Midras ha-gadol nebo piejimani jednotlivych agadot do
exegetického kontextu biblickych komentait (tak napiiklad Selomo Jicchaki — Ragi). AZ dva
vyznamni autofi pfelomu 16. a 17. stoleti, Jehuda Leva a Smuel Eidels ve stejnojmennych
sbirkach Chidusej agadot podrobili agadickou latku Talmudu hluboké analyze, a postavili ji tak
na roven halaSe.

RozliSeni agada — halacha je vSak staré. Jeruzalémsky talmud pouZiva aram. vyrazu
rabini — specialisté na agadu (rabanan de-agadta). Agada je nahliZzena jako svébytna disciplina,
i kdyZ méné naro¢na nez halacha: ,,Rekl rabi Jeremja rabi Zerovi: ,Pane, uéte nas!” Odpovédél
mu: ,Je mi mdlo, nemohu...” — /Tak proneste slova agady!’* (bTaa 7a). Neznamena to vSak, ze
by méla byt opomijena. Talmud naptiklad nabada: ,,Kdykoli slysis slova rabi Elazara ben Jose
ha-Gliliho, tykajici se agady, nastav své ucho jako trychtyt!* (bChul 89a)

Midras (daras = patrat, hledat) — (1) specificky proces rabinské exegeze, kladouci duraz na
nalézani implikovanych vyznami biblického textu. (2) Produkt exegeze konkrétniho biblického
textu, jednotlivé odvozeni. (3) Kompilace jednotlivych exegezi, vytvofena podle popsatelnych
redakénich zasad, midraSickd kompozice.

MidraSem rozumime narativni nebo nabozenskopravni material s pevnou vazbou na
konkrétni biblicky text, 1 kdyby byla tato vazba druhotna (napft. pravni rozhodnuti formulované
Misnou mize byt nasledné napojeno na biblicky text v midrasSické kompilaci). Material
midraSické exegeze vznikal jiz pfed vznikem rabinského judaismu. Néktera midraSicka
odvozeni obsazena v Misné ukazuji na existenci midrasické metody jiz na pfelomu 1. a 2. stoleti
pred n. 1. Nejstars$i midrasické kompilace pochéazeji z doby kratce po uzavieni Misny ziejmée
alespon ¢asteéné v reakci na ni (Sifra). Mnoho midrasickych exegezi je rozprostieno v obou
talmudech.
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Zpravidla se rozliSuje mezi nabozenskopravnimi (halachickymi) a narativnimi
(agadickymi) kompilacemi, i kdyz prakticky vzdy obsahuje dand kompilace i jisty podil
materidlu opacného typu. Agadické midrase se nékdy dale déli na exegetické a homiletické. V
mnoha piipadech je dané dé€leni zevseobecnujici a nerespektuje skuteény charakter kompilaci,
které se spiSe jevi jako jedinecné a prokazujici neopakovatelné kombinace autorskych
preferenci svych anonymnich redaktort. Zatimco halachické midrasické exegeze lze definovat
jako nabozenskopravni rozhodnuti s pevnou vazbou na konkrétni biblicky text, nehalachickou
midraSickou exegezi 1ze spiSe popsat nez definovat. Cilem midrasické aktivity totiz neni pouhé
vysvétleni obtiznych mist Pisma ani dosazeni jednou provzdy platné interpretace daného textu,
ale spiSe naplnéni touhy vykladace po prebyvani v posvatném textu, nekonecné naplnéném
vyznamem. Nalézanim a formulaci implicitn€ obsazenych vyznami se midrasista stava soucasti
toku ustni Tory a proces midrasické exegeze lze proto chapat jako modus byti a posvatnou
aktivitu zpfitomnovani Toéry. Podstatou midrasické exegeze je pluralita a multiplicita.
Ptitomnost jednoho vykladu nevylucuje paralelni existenci vykladi dalSich.
¢i nepiimo vztahuji: Mechilta de-rabi Jismael (EX), Sifra (Lv), Sifrej (Nu a Dt), Beresit raba
(Gn), Vajikra raba (Lv), Pesikta de-rav Kahana a Pesikta rabati (synagogalni ¢teni u
ptilezitosti nékterych vyznamnych dnu liturgického kalendaie), Tanchuma (Pentateuch), Ejcha
raba (Plac), Sir raba (Pis), Ester raba (Ester).

Pijut (plural pijutim; snad z fec. poietes) — obecné oznaceni poetickych liturgickych skladeb.
Ty zacaly vznikat v zemi Izraele nékdy od 3.—6. stoleti. Do téZe doby se také umist'uji nejstarsi
autofi liturgickych basni — pajtanim (singular pajtan), Jose ben Jose, Janaj a El’azar Kalir.
Celkem je dochovano mnoho tisic pijutim, jen mensi ¢ast z nich je vSak soucasti nékterého z
existujicich nusachid. Liturgickd poezie vznikala prakticky ve vSech regionech, 1 kdyz ve
sttedoveéku pochazi nejvice skladeb z aSkenazské oblasti. Také pocet pijutim v askenazské, ale
i romaniotské (balkanské) liturgii je vyrazné vyssi nez v liturgii sefardské. Od samého pocatku
byla liturgickéd poezie ve slozitém vztahu k paraleln¢ se formujicim textim pevné modlitby
(tfila sel chova), do nichz byly vkladany (nap¥. mezi pozehnani Amidy nebo pied pozehnani
predchazejici Sma). Poeticka forma dovolovala sdélovat prostiednictvim pijutl i myslenky, jez
by se v nepoetické formé pohybovaly pfinejmensim na hranici hereze. Po cela staleti 1ze proto
sledovat pokusy nékterych ucenct pijutim ze synagogalni praxe vyloucit. Pijutim se vy¢ita
ideologicka pomylenost a komoleni hebrejského jazyka (Avraham ibn Ezra), antropomorfismy
a pfipojovani atributl Bohu (Maimonides), nadmérné prodluzovani bohosluzby, takze casti
pevné modlitby nejsou recitovany v modlitb¢ vymezeném case (Mose Isserles). Opozici vici
pijutlim je nutno nahliZzet opatrn€. Na jedné strané jsou to ucenci, kdo proti pijutim vystupuje,
soucasné vsak 1 vSichni stfedovéci autofi pijutim (mnozi z nich jsou anonymni) se rekrutuji z
ucenecké vrstvy. Nejednoznacny postoj rabintt k pijutim odrdzi na jedné strané jejich
protekcionismus vzhledem k laikim (baalej batim) a stavovské védomi tstici v konformismus,
zaroven vsak také v jistou frustraci myslitele z nutnosti autocenzury.

Liturgickd poezie mad v hebrejském stiedoveku vysledné siln€ subverzivni (skryté
podvratnou) funkci. Nejvyznamnéjsi zanry se z literarniho hlediska definuji zpravidla soucasné
formalnimi znaky a tematickym zaméfenim: selichot (singular selicha; rizné zanry kajicnych
hymnt), azhara (vycet 613 ptikazani) zpracovany poetickym zptisobem), kerovot (singular
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kerova; hymny vkladané do Amidy (napf. kdusta), jocer (plural jocrot; cyklus hymna pevné
stanovenych Zanrti zdobicich pozehnani pred a po S’ma), hosanot (hymny zpivané na sedmy
den Sukot, rozvadgjici vers Z 118,25).

Cheder (dosl. mistnost, pokoj, plural chadarim) — niz$i stupein nabozenské Skoly. Nazev
souvisel se skute¢nosti, Ze ucitel (melamed) nejcastéji vyucoval zaky v prostorach vlastniho
domu. V chederu se vzdélavali vSichni chlapci asi od véku 5 let do dosazeni dospé€losti podle
nabozenského prava, tj. do 13 let. Vyuka zahrnovala hebrejskou abecedu a ¢teni v hebrejsting,
jiz se ve stfedovéku jiz bézné€ nehovofilo. Zakladnim pfedmétem studia byl sidur, poté Bible,
zejména Tora, jejiz Cetba tradicné pocinala od knihy Leviticus. Primarnim cilem bylo naucit
zaka Cist ze svitku Tory s odpovidajici melodii. Jeste asi do 13. stoleti se spolu s hebrejskym
znénim Bible studoval také aramejsky targum. Glosafe poskytovaly pieklad slozitych vyraza
hebrejského textu a n€kdy i celé ¢asti verst do mistnich hovorovych jazyki (starofrancouzstina,
italStina apod.). Cely text zaci do mistnich jazyku ptekladali Gistn€. Studium probihalo nahlas a
spolu s biblickym textem byly studovany jednodussi komentéfe, nejcastéji komentar rabi
Selomo Jicchakiho, zvaného Rasi (1040—1105). Studium pokracovalo asi od 10 let véku zaka
zéklady Babylonského talmudu. Zainalo se ¢asto miSnaickym traktatem Berachot a k nému
pfipojenym talmudem (gemarou). Diraz byl posléze kladen zejména na traktaty oddilu Moed;
viz Ptiloha 2. Ve vétsim chederu mohli byt zaci rozdéleni do skupin (kita = tiida, plural kitot).
Mg¢l-li ucitel pomocnika (jidi§ belfr, z némeckého behelfer), mohl tento s nékterymi zaky
probranou latku opakovat (jidi§ chazern, z heb. chazar = vratit se), zatimco ucitel pracoval s
ostatnimi. Tak jak tomu bylo ve stfedovékych Skolach obecné, fyzické tresty byly spise
pravidlem nez vyjimkou. Nadani chlapci, zejména synové z rodin uc¢enct a z rodin bohatych,
pokracovali ve svém vzdé€lavani v talmudické akademii (jeSiva).

Jesiva (dosl. sezeni; plurdl jesivot, ask. jesivos) — vyssi stupen zidovské nabozenské skoly,
talmudicka akademie. Termin jeSiva je pfitomen v talmudech, stejné jako jeho aramejsky
ekvivalent metivta (plural metivtot), jenz se pouzival i ve stiedovéku. V literatuie formativniho
obdobi vSak oba vyrazy znamenaji spiSe verejna setkani ucenct (tj. skutecna ,,sezeni*), na nichz
byla probirana ucebni latka a vynaSeny soudy, a nejde o oznaceni pro vzdélavaci instituce.
Misto téchto setkani bylo nazyvano bejt ha-midras. Zaci se v dob& Misny soustied’ovali okolo
konkrétnich ucitelll. Institucionalizované studijni centrum lze predpokladat v sidle nasiho
(pFedstavitele zidovského lidu v Rimany kontrolované Palesting), kde bylo spojeno se soudnim
dvorem. Teprve od 3. stoleti postupné vznikaly v zemi Izraele organizované Skoly, o jejichz
skute¢né podobé vak neni piili§ znamo. Pozdgjsi gaonské texty z 9.—10. stoleti (Igeret Srira
Gaon) poskytuji n¢které informace o talmudickych akademiich v Babylonii. Tyto popisy jsou
v$ak zpétnou projekci poméra v gaonském obdobi. Babylonsky talmud sam jesté nazyva Skoly
terminem bej rav = mistruv dim a Casto dopliiuje jméno konkrétniho ucence. Babylonské
»akademie® v Sufe, Nehardey a Pumbedit¢ byly ziejmé jen vétSimi skupinami zaki
soustiedénymi kolem konkrétnich ucitelt.

Talmudicka akademie ve své rozvinuté podobé je teprve sttedoveékou zalezitosti, i kdyz
zejména v nekterych metodach studia na zptsob vyuky ve formativnim obdobi navazuje. V
gaonském obdobi existovala vyznamnd akademie v Bagdadu a soucasné se rozvijela nova
centra v severni Africe. Pocatky stiedovekych evropskych jeSivot je tieba hledat v severni
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Francii a v Poryni. Od 10. stoleti zde vznikala vyznamna centra (Worms, Mainz aj.), dulezita
byla i centra jihofrancouzskd (Narbonne, Marseille a Lunel). O néco pozdé&ji vznikaji jeSivot
také v tehdej$im muslimském Spanélsku (Cordoba, Granada, Lucena aj.) a v Londyné.

Vedouci skoly byl nazyvan ros jesiva = dosl. hlava jeSivy (pozdé&ji jidis ros jesive). Ro$
jesiva zpravidla prednasel 2x denng, rano a odpoledne. Vyuka spocivala v prostém ¢teni textu
s odpovidajici melodii, jez vlastné naznacovala interpretaci, a ziejme v prekladu do hovorového
jazyka. Ros jeSiva pfipojil také vlastni glosy, jez si studenti vesmés zapisovali a Casto ve
spolupraci s jejich autorem vydavali. Takto snad vznikaly prvni askenazské komentaie k Bibli
a k Talmudu. Pozdéji byly pouzivany jiz existujici komentafové texty. Pro kazdych deset
studentl byl zajiStén repetitor, ktery se skupinou opakoval latku, jiz vylozil ro§ jesiva. Po
opakovaném procviceni latky s repetitorem cetli studenti text znovu mezi sebou, Casto ve
dvojicich tvotenych vzdy jednim pokrocilejSim a jednim zacéinajicim studentem. Probrana latka
se opakovala vzdy na konci tydne a mésice. Preferovalo se studium z textu, nikoli zpamé&ti. Ro$
jeSiva i repetitofi méli za svou praci plat a jeSiva byla finanéné podporovéana z dani placenych
¢leny mistni obce. Tak mohli studovat i mladici z nemajetnych rodin.

Pozdgji byl ve vychodni Evropé, zejména po Chmelnického pogromech (1648-49),
které znamenaji pocatek dlouhotrvajiciho ekonomického tipadku Zidovskych obci v polsko-
litevském regionu, provoz jesivot mnohem vice zavisly na dobrocinnosti mensiho mnozstvi
bohatSich sponzorii. Student jeSivy (jidi$ jesive bocher) dostaval z vefejnych fondi malé
kapesné, mohl navstévovat vyuku a zpravidla byl pfijiman na stravu stfidavé v nékolika
mistnich rodinach. Natan Hannover piSe ve spise Jeven mecula (Benatky, 1653), ze bezmala
kazda polska obec méla jesivu. Obec s padesati Cleny platicimi dan¢ vydrzovala asi tficet
studentt. Podle Hannovera bylo studium rozdéleno do dvou ,,semestrii* — letniho (od 1. ijaru
do 15. avu) a zimniho (od 1. che$vanu do 15. tevetu). Mezidobi byla vénovana samostatnému
studiu. VZdy prvni ¢ast kazdého semestru byla vénovana Babylonskému talmudu s RaSiho
komentafem a s Tosafot. Probrala se vzdy jedna strana za den. Ros jeSive sedél a studenti stali
okolo. Pfedpokladalo se, Ze si studenti ptipravi denni latku pfedem a nasledné se ucitele budou
ptat na obtizna mista. Kdyz byly otazky zodpovézeny, byla latka ze strany vedouciho jeSivy
povazovana za probranou a nasledoval tzv. chiluk, pokrocila analyza textu nejcastéji
pilpulistickou metodou s dirazem na nabozenskopravni rovinu. Ve druhé ¢asti semestru se
studovala stfedovéka halachickd literatura. Ke konci semestru bylo pokrocilym studentim
dovoleno ptrednést vlastni chiluk.

Kazdy ro§ jesive mél sluhu (§amas), ktery dohlizel na pfipravenost a studijni moralku
studentd. Studenti byli navic jednou za ¢as piedvedeni k asistentovi (gabaj), jenz zkousel jejich
znalosti. Sama§ mél pravo studenty fyzicky trestat a vefejné napominat. Na konci semestru
studenti opakovali probranou latku. V mezidobich také studenti ¢asto doprovazeli svého ucitele
na vyroc¢ni trhy, kde dochazelo k dohadovani siatkd.

Na samém konci klasického obdobi rabinského judaismu se pokusil postupné v
automatismu ustrnuly a ekonomicky upadajici systém jeSivot reformovat rabi Chajim z
Volozinu. Zalozil roku 1803 jeSivu v méstecku Volozin (vilniuska gubernie carského Ruska,
dnes Bélorusko). Aby usettil studentim poniZujici stravovani v mistnich rodinach, zajist'oval
veskeré prostfedky na provoz jeSivy i1 zZivobyti studentli sdm. To mu umoznilo vybirat jen
nejnadangj$i studenty bez ohledu na jejich ekonomickou situaci. Studium, jez probihalo
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nepretrzit¢ po dvacet Ctyii hodin denné€, bylo ve volozinské jesivé povySeno na kosmickou
aktivitu, jez pfispiva k integraci celého vesmiru a posilovani vyzatovani Bozské emanace.

Tosafot — dosl. piidavky; (1) Zanr rabinské literatury, ktery vznikl ve frankoporynském centru
v generaci Ragiho 7akd (Selomo Jicchaki, 1040—1105). N&kolik generaci autorii, zvanych
ba’ale tosafot (tosafisté), pokryva 12.—13. stoleti a rozsahlou oblast od Loiry po Labe. Jeden z
prvnich znamych prazskych zidovskych ucencti, Jicchak ha-Lavan (12. stoleti), patfil k
vyznamnym tosafistim. Tradice vyklada nazev jako ptidavky k Rasiho komentati, poptipadé
piidavky k Talmudu. Druhy vyklad odpovida skuteéné povaze Tosafot. Podobné jako
komentate jsou sice i tosafot formaln¢ metatextem (textem o textu), vykladajicim Babylonsky
talmud, svou metodou jsou vsSak znovuozivenim talmudické diskuze. Dialektickym a
dialogickym zptsobem srovnavaji problematické misto v Talmudu s misty zdanlivé mu
odporujicimi a snazi se rozpory odstranit. Rasiho komentat k Talmudu berou casto za zaklad
argumentace, v jejimz prib&hu se v§ak od Rasiho vykladu ¢asto odchyluji. Hebrejstina tosafot
obsahuje mnoZzstvi aramejskych vyrazi a prvkl. Jednotlivé tosafot pochazejici od riznych
,,Nase“ Tosafot (viz 2), Tosafot Sens, Tosafot jesanim, Tosafot Touques, Tosafot chachmej
Anglia.

(2) V uz8im smyslu jedna ze sbirek tosafot, nazyvana také tradicné ,,naSe tosafot™,
tisténd ve standardnich vydanich Babylonského talmudu jiz od prvotisku, ktera se stala
standardni souc¢asti pokroc¢ilého talmudického vzdélavani v jesivach.

Pilpul (dosl. pept, ze slovesa pilpel = kofenit, pfenesené: vasnivé diskutovat) — sofistikovany
zpusob analyzy a metoda studia talmudického textu. Do studia nabozenskopravnich pasazi
Babylonského talmudu uvedena od poloviny 15. stoleti po obdobi jist¢ho upadku studia,
omezujiciho se ¢asto na memorovani a prostou znalost textu. Pilpul se vice neZ o odvozeni
pravniho rozhodnuti zajima o fungovani textu jako takového.

Pilpulistickd metoda je zaloZena na detailnim rozboru a porozuméni jednotlivym
vyrokim daného useku talmudického textu. Z kazdého vyroku jsou odvozeny veskeré mozné
(tedy nejen na prvni pohled ziejmé a z kontextu vyplyvajici) disledky. Takto vyznamoveé
rozvinuty vyrok je kladen vedle dalSich vyroki, s nimiz musi byt harmonizovan. Sleduje se,
zda si vedle sebe polozené vyroky, jez se zdaji byt v souladu, neodporuji v Zddném ze svych
moznych disledkii. Pokud Ize néjaky rozpor prokazat, nelze chéapat vyroky jako vzajemné
souhlasné. Naopak pokud si dva vyroky odporuji, snazi se pilpulistickd metoda zjistit, zda nelze
kontradikce odstranit pfesnéjsi definici a uZ§im vymezenim koncepti, jeZ jsou obéma vyrokiim
spole¢né. Zdaji-li se dva souvisejici vyroky fikat to samé, usiluje pilpulisticka metoda urcit, zda
je druhy vyrok skute¢né pouze opakovanim prvniho, a mize byt tedy opomenut, anebo zda
znovu jemnéjSim rozliSenim (zdanlive) identickych konceptlh mize byt mezi obéma vyroky
nalezen né&jaky vyznamovy rozdil. V dalSim kroku se pilpulista snaZzi zjistit, zda vysledku, jenz
byl analyzou dosazen, nelze dojit jesté jinym argumenta¢nim postupem pro piipad, ze by snad
byl pivodni postup z néjakého diivodu odmitnut.

Akademicky charakter pilpulistické metody vedl nejen k odporu vici ni ze strany
nékterych rabint (napt. Jehuda Leva ben Becalel — Maharal, Jesaja Horowitz, Jair Bacharach),
kteti tvrdili, Zze smyslem studia je odvozeni halachy — pravniho rozhodnuti, ale pozdé&ji 1 k
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jistému sklonu k prazdné kazuistice. Pilpul, jenz byl piivodné vyvinut jako nastroj k hlubsimu
pochopeni textu, degeneroval do samotucelnosti. Tento obrat je nékdy nespravedlivé kladen za
vinu Jaakovu Pollakovi (asi 1460-1541). Tento vynikajici uéenec se zaslouzil o pieneseni
talmudickych studii (véetné metod pilpulu) z némeckych center do Polska, kam se n¢kdy na
pocatku 16. stoleti pristéhoval. Jiz nékteti z jeho soucasniki kritizovali disledky jim rozvinuté
pilpulistické metody, jeZ on sdm ovSem ze skromnosti nikdy nepublikoval.

V této pozdni formé pilpulu talmudista klade vedle sebe dvé nesouvisejici halachicka
témata a snazi se mezi nimi pouzitim duchaplnych cest jak nalézt logicka pojitka. Ta méla
vystoupit na povrch teprve jako pointa celé argumentace, zvané nc¢kdy drasa (kazani).
Opacnym postupem je diferenciace nékolika aspektii ve (zdanlivé) jednotném tématu. Tyto
aspekty jsou nasledné znovu propojeny v jednotny celek. Tato varianta pilpulu se nazyva chiluk
= analyza, rozliSeni. Nejcast¢jSim literarnim Zanrem, v némz se pilpul prosadil v pisemné
form¢, byly novellae (chidusim). Od 16. stoleti jsou metody pilpulu pouzivany také v agadé a
v homiletice (k4dzéni); viz také jeSiva.

Responza (Se elot u-tesuvot = otazky a odpovédi) — jeden ze zanri rabinské literatury. Pisemné
vypracované odpovédi rabinll na zaslané nebo ustné formulované nadbozenskopravni dotazy,
Casto vydavané ve sbirkach a fungujici v rameci halachy jako autoritativni rozhodnuti. Pocatek
responzorialni literatury sahd do doby gaonské, kdy jednotlivé obce nebo ucenci diaspory
zasilali své dotazy do Babylonie. Nejznaméjsim gaonskym responzem je tzv. Igeret Sriry
Gaona, v némz autor odpovida na dotazy po autorstvi a zptisobu kompozice hlavnich texti
talmudické literatury. Pozd&ji responza reaguji na nabozenskopravni otazky vyplyvajici z
proménlivosti Zivotni reality a nékdy jsou arénou rozvasné€nych spori. Snad i proto je pocet
autorli responz relativné maly a mnozi vyznamni ucenci se tomuto zanru vibec nevénovali.
Metodou je analyza relevantnich textl Babylonského talmudu, kodext, kompendii 1 starSich
responz, 1 kdyz je ponechan jisty prostor volnému uvazovani. Coby Zanr mohou byt responza
responz: Selomo ben Adret (1235-1310), Jicchak bar Seset (1326—1408), Simon ben Cemach
Duran (1361-1444), Meir Baruch z Rothenburgu (1235-1310), David ben Selomo ibn Zimra
(Radbaz, 1479-1589), Selomo Luria (1510-1573), Mose Isserles (1520-1572), Meir ben
Gedalia z Lublinu (Maharam Lublin, 1558-1616), Jair Bacharach: Chavot Jair (1639-1702),
Ezechiel Landau: Noda bi-Jehuda (1713-1793), Moses Sofer: Chatam Sofer (1763-1839).

Bejt ha-midra§ (také bet ha-midras = studovna) — ProtoZze je studium Toéry posvatnou
aktivitou, je 1 mistu, kde se odehrava, ptfiznan posvatny status. NabozZenské pravo (halacha) fika
(S4 OCH 90:18): ,,Pravidelné uzivany bet ha-midras je svaté&jsi nez synagoga.” Proto je také
povoleno pfeménit synagogu v bejt ha-midras, ale nikoli naopak. (S4 OCH 153:1) Z piibéht
talmudické literatury vystupuje bejt ha-midras jako misto, kde se ucenci pravidelné setkavaji,
aby se tieba i v ostrych diskuzich zabyvali nabozenskopravnimi otazkami nebo vykladem Bible.
Nékteti vyznamni ucenci vedli ,,svlij“ bejt midras, otevieny ovSem jak ostatnim ucenciim, tak
studentim. Jiz Talmud zminuje, ze chudi nebo velmi zbozni ucenci prespavali ve studovné.
Halacha bere tuto skutenost v potaz a povoluje tém, ktefi soustavné studuji, provadét ve
studovné jinak zakazané Cinnosti (jidlo, spanek). Ve stfedovéku odrazeji nékteré souvisejici
zvyky spolecenskou distinkci mezi ucencem (talmid chacham) a nevzdélancem (am ha-arec).
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Ugenci je napt. doporucovano, aby se modlil ve studovng, a nikoli v synagoze (MS OCH 90:18).
Kdyz je v Talmudu (bMeg 27b) jisty u¢enec dotazan studenty, cemu vdé¢i za sviij vysoky vek,
odpovida: ,,Nikdy v zivoté jsem nedopustil, aby byl n¢kdo ve studovné diive nez ja.*
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V1. Synagoga, modlitba a liturgie

Chram — synagoga — Zenskd lod’ — vécné svétlo — aron ha-kodes — svitek Tory —
gabaj — samas — modlitba — sidur — machzor — sliach cibur — minjan — talit —
tfilin — Sachrit — mincha — maariv — musaf — Alejnu — Amida — Aseret ha-dibrot —
birkat kohanim — El male rachamim — haftara — Hazkarat nesamot — Kabalat
Sabat — kidus — Lecha dodi — poZehndni — Sma — Viduj — zmirot

Chram (Bejt ha-mikdas = dosl. Svatyn¢) — centralni zidovska svatyn¢ v Jeruzaléme¢, znicena
Rimany po netsp&$ném povstani Zidi roku 70n. 1.

churban (z heb. charav = byt znifen, zdevastovan, v ruinach) — oznacuje zniceni
prvniho i druhého Chramu. Sir§im vyrazem je churban ha-bajit = zni¢eni (Boziho)
domu nebo churban bet ha-mikdas = zniceni Svatyné.

Jeruzalémsky chram hraje v rabinském judaismu vyznamnou, i kdyz pon¢kud paradoxni
ulohu. Zni¢eni Chramu (churban) a pieruseni zde pfinaSenych obéti znamenalo zasadni zmény
v zidovské spolecnosti, predevsim rychlé vymizeni knézské vrstvy, a umoznilo masivni
prosazeni se rabinského hnuti a vznik rabinského judaismu. Soucasné vsak i rabinsky judaismus
od samého poc¢atku vnimal zni¢eni Chramu jako narodni katastrofu.

Interpretace udalosti roku 70 proSla v nasledujicich desetiletich jistym vyvojem. V
prvnim okamziku zifejmé ptevazoval ndzor, Ze Chram bude v blizké dobé obnoven a s nim i
obétni bohosluzba. Pomérné brzké obnoveni prvniho Chramu, zni¢eného r. 586 pted n. 1. bylo
Babyloniany vniméno jako paradigmatickd udalost. Zfejmé v této dobé vznikaji prvni Casti
Misny, jez v traktatu Midot (Rozméry) obsahuje popis nékterych ¢asti Chramu a na jinych
mistech, pfedevsim v traktatu Tamid (Pravidelna obét’), popis riznych bohosluzebnych rituala.
Snad m¢ély tyto texty slouZit jako zdznam, s jehoZ pomoci mélo byt mozné pierusené ritualy
obnovit.

Dal3i povstani, jez vypuklo v Rimany kontrolované Palestiné roku 132 pod vedenim
Bar Kochby, vsak skoncilo roku 135 absolutni poraZkou, jeZ znamenala také ztratu veSkerych
nadéji na obnoveni Chrdmu. Rabinské hnuti, jez se v této dob¢ jiz nejspiSe plné prosazuje,
zabudovava ideu Chramu a chramové bohosluzby nejprve do utopické vize spole€nosti,
obsazené v Misne. V Talmudu a v pozdéjsi literatufe je Chram piedevSim soucasti
mesianistickych tvah. Pozistatkem star§i doby je naopak centralni misto, jez hraje Chram v
uvahach kosmogonickych a kosmologickych. Chram, umistény uprostfed Svatého mésta
Jeruzaléma, je stiedem svéta, jimz prochazi kosmicka osa (axis mundi), spojujici nebesa, tento
svét a podsvéti. Midrase ztotoziuji Chramovou horu (Har ha-bajit) s biblickou horou Morija,
na niz m¢l byt Abrahamem obétovan Izak (Gn 22, akeda). Obnoveni Chrdmu v mesia$ské dobé
je také spojovano s predstavou nebeského Jeruzaléma a nebeského Chramu.
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Synagoga (z fec. synagdgé, jez je piekladem heb. bet ha-kneset = misto shromazdéni, aram.
kanista) — pozd¢jsi jidi$ oznaceni sul pieslo do Cestiny v doslovném, ale zavadéjicim piekladu
,»skola*“ (odtud prislovecné prirovnani k ,,zidovské skole*). Budova nebo mistnost, ve které se
provadéji bohosluzby.

Vznik synagogy jako instituce je nejasny. Tradice jej spojuje s MojziSem (jTarg k Ex
18,20). Podle starsiho historického pojeti mély prvni synagogy vzniknout v babylonském zajeti
(6. stoleti pred n. 1.). Poté, co bylo Zidam povoleno vratit se do zemé Izraele, méla se rozvijet
synagogalni bohosluzba paraleln¢ s obnovou obétni bohosluzby chramové, aniz by kdy bylo
pocitovano napéti mezi institucemi Chramu a synagogy.

Problemati¢nost tohoto harmonizujiciho pojeti, které¢ je zpétnou projekci pozdéjsi
rabinské ideologie, spociva v tom, Ze pii kritickém zachazeni s prameny lze existenci synagog
prokazat teprve od 1. stoleti n. 1., a to pouze sporadicky. Dokonce jesté v tomto obdobi fecky
vyraz synagoge znamena Casto shromazdéni zidovskych muzi, nikoli budovu pouzivanou k
ritualizovanym nabozenskym tikontim (n€kdy je t€zké rozhodnout — srovnej Sk 6,9). Zajimame-
li se o povahu téchto shromazdéni, dozvidame se, Zze se Casto nachazela v budovach
vyhrazenych jinak pro zélezitosti zidovské samospravy, zvanych fecky proseuché. Jedinymi
ukony, které jsou dostatecné doloZeny, je Cetba Pisma spojend s vysvétlenim a s volnou diskuzi,
nikoli napt. pevna modlitba nebo recitace Zalmal.

Teprve rabinské texty hovofi o synagogach a s nimi spojenych ritualech, jez se podobaji
tomu, co zndme z pozd¢jsi doby. Stejné jako v dalSich podobnych ptipadech je soudoba realita
pfi neexistenci mimotextovych a mimoliterarnich pramenti neovéfitelna a jeji projekce pred
okamzik zni¢eni Chramu predstavuje nebezpe¢i anachronismu.

Na druhou stranu informace obsazené v rabinské literatufe dovoluji rekonstruovat
preference rabinského hnuti. Rabinsky judaismus zdiiraziiuje symbolické souvislosti mezi
synagogou a Chramem. Misna naptiklad hovoii o synagoze, kterd méla existovat v samotném
Chramu (mJom 7:1 a TJT, mSot 7:7-8). Podle Talmudu m¢l Jeruzalém v momenté zni¢eni
Titem 394 synagog (bKtu 105a). Soucasn¢ se hovoii o existenci synagog v diaspofe.
Nejslavngjsi z nich byla synagoga alexandrijska, o niz fika Talmud: , Kdo nespatfil
alexandrijskou synagogu, nespatfil slavu Izraele.” (bSuk 51a). Babylonské tradice umist'uji
vznik nékterych tamnich synagog do obdobi babylonského vyhnanstvi. V této souvislosti se
také objevuje legenda, podle niZ je dand synagoga postavena z materidlu donesené¢ho z
Jeruzaléma, kam bude zase pfenesena (ISG, bMeg 29a, bRH 24b).

Prazska Staronova synagoga dnes piedstavuje vedle synagogy v némeckém Wormsu
(11. stoleti, po 2. svétové valce obnovena) nejstarSi dochovanou aSkendzskou synagogu.
Pochazi ze 70. let 12. stoleti. Jeji popis je zaroven typologii klasické aSkenazské synagogy.
Jedna se o samostatné stojici kamennou budovu, orientovanou zapado-vychodné. Synagoga
méla byt nejvyssi budovou &tvrti (bSab 11a: ,, Kazdé mésto, jehoz stiechy prevysuji synagogu,
bude zniceno*), coz odporovalo zédkazu stavét zidovské domy presahujici okolni kiest’anské.
Resenim bylo zahloubeni podlahy pod troveii terénu (a pivodné téZ piipevnéni dievéného
stozéaru ke krovu). Synagoga ma samostatné vstupy pro muze a zZeny. Pomérné rozlehlé predsii
predstavuje predél mezi profannim a posvatnym prostorem. Samotnd hala je spiSe obdélnikova
nez ¢tvercova, aby bylo mozné urcit jeji orientaci k vychodu. Synagoga tak respektuje orientaci
modliciho se Zida k zemi Izraele (v zemi Izraele k Jeruzalémé, v Jeruzalémé k Chramu, v
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smérem.* (jBer 4:5)

7idé neméli moZnost vyvinout vlastni architektonicky sloh. Synagogy byly v naprosté
vetsSing stavény nezidovskymi staviteli a v aktudlnim slohu (rané¢ goticka stavba Staronové
synagogy se pripisuje cistercidcké huti pracujici soucasné na klasteru sv. Anezky). Zaroven ale
synagoga vylucuje nebo potlacuje ty stylové prvky, které jsou soucasti kiest'anského kodu.
Proto se napt. stiedoveékd synagoga vyhyba basilikalni dispozici, i kdyz vySe zminéna
alexandrijskd synagoga byla ziejmé¢ pravé basilikou. Askenazska synagoga proto voli z
omezeného rejstiiku romanského a rané gotického stavitelstvi dvoulodni uspotfadani s jednim,
Cast¢ji vSak dvéma podplrnymi pilifi. Tato dispozice byla pouzivana pro sekularni stavby (napf.
palacové) a jeji pouZiti pro nabozensky uéel bylo pro kiestany i Zidy pfijatelné.

Dvoupilifové usporaddni umoznilo pfirozenou centralni polohu bimy mezi dvéma
sloupy. Centralita bimy je podtrzena rozmisténim individualnich sedadel (ptivodné kamennych
lavic) podél stén 1 okolo bimy. Pozdéjsi architektonicky vyvoj synagogy n€kdy tento prvek
zdlraziioval zmnoZenim sloupl na CEtyfi, vychazejici pifimo z rohii bimy (Casté v Polsku).
Synagoga se tak stala jakousi ,,slupkou* okolo mista, ze kterého je Cten nejposvatngjsi text
judaismu.

Druhym prominentnim mistem je vychodni sténa, v niz je postaven aron ha-kodes =
svatostanek, vyklenek, v kterém jsou umistény svitky Tory. Pravé jejich pifitomnost méni
mistnost v synagogu. Stejn¢ jako bima je i aron ha-kodes vyvySen. Jeho dvete jsou zakryty
oponou (parochet). Pied svatostankem je umistén pultik pro vedouciho modlitby, zvany amud
= sloup, ktery mé ve Staronové synagoze skute¢né¢ podobu kamenného sloupku. Na zakladé
doslovné interpretace verse Z 130,1 (,,Z hlubin jsem k tobé& volal, Hospodine!“) je misto pied
amudem sniZeno pod Urovei podlahy.

V rabinském judaismu nema Zena povinnost plnit piikazani pravidelné modlitby; viz
také gender. Soucasné v souladu s pojetim modlitby jako néstroje napravy univerza nesmi muz
béhem bohosluzby spatfit zenu. NaruSeni koncentrace necistymi myslenkami by dalo modlitbé
naopak destruktivni silu. Proto musi byt muzi oddéleni od Zen, které¢ se chtéji bohosluzeb
zucastnit. Pfepazka odd€lujici Zeny od muzi se nazyva mechica. Specialni zenské oddéleni
synagogy (ezrat nasim) puvodné v nékterych synagogach neexistovalo vibec. S postupné
vzristajici pfitomnosti Zen v synagoze byla Zenska oddé&leni pfistavovana a rozSifovana, coz
byl i pfipad Staronové synagogy.

Sefardské synagogy se od askendzskych 1i§i pfedevS§im umisténim bimy nikoli
uprostied, ale Casto u zdpadni stény (orientace k Jeruzalému je zachovana). Bima mize mit
formu jakési kazatelny nebo galerie nad vchodem, ktery je podle sefardského zvyku umistén
také v zapadni sténé. Dal§im vyznamnym rozdilem je absence synagogalnich textilii.

Stfedovéka synagoga, jeji pravidla a zvyklosti odrazely usporadani zidovské obce.
Jejimu korporativnimu ¢lenéni odpovidalo véts§i mnozstvi modliteben, z nichZ jedna byvala
povazovana za hlavni. Ugast na synagogalni bohosluzbé méla byt pro Zida samoziejmou
soucasti zivota, proto mél mit ¢lov€k svou stadlou synagogu a v ni své misto. Synagoga vedle
Cisté nabozenské funkce také upeviiovala a vyjadiovala spolecenské vazby. Pii vychodni sténé
rabina, ktery zde pravideln¢ provadél kazani. V synagoze bylo také umisténo ElijaSovo kieslo
(kise Sel Elijahu), na kterém se provadély obfizky. Synagoga nebo k ni pfiléhajici mistnosti
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slouzily jako studovny, v nichZ zbozni lidé dokonce i spali (to byla také praxe chudych Zidi na
cestach).

Hluboky nédbozensky vyznam synagogy pro rabinsky judaismus souvisi se specifickym
vztahem synagogy a (neexistujiciho) Chramu. Synagoga na jednu stranu neaspiruje na
nahrazeni Chramu, jehoz obnoveni se ofekava, souCasné vSak prostfednictvim mnohych
symbolismil k chramové bohosluzbé poukazuje. Déje se tak na roviné liturgie a teologického
vyznamu modlitby, ale také prostiednictvim dalSich symbolismu. Svatostanek poukazuje svym
hebrejskym nazvem k Schran¢ umluvy (aron ha-kodes), ktera podle tradice obsahovala nejen
desky smlouvy, ale také svitek Tory. Nazev zenského oddéleni je pievzat z nazvu chramového
nadvofi, na které mély zeny piistup. Nazyva-li se textilie, zakryvajici svatostanek, parochet,
znamena to, ze hlavni mistnost synagogy je chdpana jako chramové Svatyné, zatimco nika

wewr

oddélovala i v Chramu.

Ezrat nasim (dosl. dviir Zen) — oddélend cast synagogy, kam mély pfistup i Zeny. Odd¢leni
muzd a Zen zajistuje pfepazka (mechica), ktera mize mit formu pienosné zastény, piepazky
nebo i stény s malymi okénky (jako v prazské Staronové synagoze), zamezujici pohled na Zeny
z muzské casti, kde se odehrava bohosluzba. Nazev symbolicky poukazuje k ¢&asti
Jeruzalémského chramu, kam smély vstoupit vedle muzii i zeny. Odd¢€leni Zen pti bohosluzbé
nebylo az do 19. stoleti pocitovano jako diskriminace. Vyplyvalo z obecné sttedoveékého pojeti
zenské role jakozto muzovy pomocnice a dale z vyjmuti Zen z povinnosti vykonavat piikazani
zavisejici na Case, mezi néz bohosluzba patfi. Vlastnim divodem byla obava, ze muzovo
soustfedéni pti modlitbé by mohlo byt pohledem na Zenu rozptyleno. Takto poruSend modlitba
totiz posiluje sily chaosu a destruuje svét, ¢imz se protivi Bozimu zaméru; viz také gender.

Vé&né svétlo (ner tamid) — jeho uziti vychazi z ptikazani Bible (Ex 27,20 a Lv 24,2). V Chramu
bylo pfedstavovano svétlem menory, v niZ planuly knoty namocené v olivovém oleji, jejZ bylo
tteba pravidelné dolévat. Rozsvicena menora byla jednou z podminek chramového provozu. V
synagoze, kde je ner tamid jednim ze symbolickych poukazii k Chramu, se jedna o malou, Casto
ozdobnou lampicku, zavéSenou u vychodni stény pied svatostdnkem. Ve stfedovéku bylo
synagogalni vécné svétlo chapano jako potvrzeni kontinuity s obdobim Chramu a soucasné jako
poukaz k jeho obnoveni: ,,Rozsvéceni svétla nebude nikdy piferuSeno. I kdyz kvili naSim
hiichiim byl zni¢en Chram, ptikazuje nam (Blh) zapalovat svétlo v synagoze, ktera je nazyvana
,malym chramem’ (mikdas me 'at). Bude hotet vecer i rano v dobé modlitby, nebot’ modlitba je
namisto ob&tni bohosluzby v Chramu.“ (SLU, Ex 27,20)

Aron ha-kode§ (svatostanek, také teva) — Vyklenek nebo skiifi umisténa ve vychodni zdi
synagogy. Jsou v ném ulozeny svitky Toéry. Materidl, z né¢hoz je zhotoven stejné jako vyzdoba
jsou zavislé na obdobi a regionu. Symbolicky je svatostanek néslednikem schrany umluvy
(aron ha-kodes), ktera byla ulozena v Jeruzalémském chramu v mistnosti nazyvané Kodes
mistnosti oponou, zvanou parochet. Ve schran¢ timluvy lezely dvé desky Desatera a na jejim
boku byl podle rabinské tradice umistén svitek Tory.
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Sefer Tora — svitek Tory; nejposvatnéjsi ritualni predmét, kterému Talmud (bSanh 21b)
pripisuje magické vlastnosti a hovoti o jeho pouziti jako amuletu. Jiz sam text Tory je posvatny,
a je-1i ve formé svitku, je nutné dbat zvysené pozornosti, aby nedoslo k jeho znesvéceni. Proto
je pro studium pouzivan text ve form¢ knihy (sefer) a svitek je vyhrazen pro liturgické ucely —
synagogalni ¢teni z Tory (Kriat ha-Tora). Specialné skoleny pisat (sofer) opisuje text piirodnim
inkoustem na pergamen z ritudln¢ ¢istého zvifete. Text je psan kvadratnim pismem pouze ve
své souhlaskové podobé, bez znaki pro samohlasky. Svitek je na obou koncich pfipevnén na
dievéné tyce (ecim) a srolovan ke stiedu. U Askenazl je pfevazan vimplem, ,,oblecen® do
zdobeného Tora mantlu a navrch opatien kovovymi ozdobami. Soucasti svitku je i ukazovatko
(Jad). U Sefardu je svitek ukladan do dfevéné, bohaté¢ zdobené skiinky zvané tik. Svitek je
ritudlnim predmétem, proto na rozdil od knih nesmi nést zadny pifimy odkaz na misto nebo
dobu svého vzniku ve formé data ¢i podpisu pisate. Mirné mechanické opotiebeni, které nema
za nasledek snizeni Citelnosti textu, je mozné opravit. Ptili§ poni¢eny svitek je pohiben na
hibitové. Proto se star$i svitky dochovaly pouze $tastnou shodou okolnosti, zpravidla v
genizach.

Ecim (dosl. stromy, dieva) — dievéné tyce, na kterych je navinut svitek Tory. Jejich drzadla
byvaji zdobena vyfezdvanim.

Keter Tora (dosl. koruna Toéry) — nastavec na svitek Téry ve tvaru koruny. Materidlem je
zpravidla stiibro. Nékdy svitek namisto koruny zdobi rimonim. Slovni spojeni keter Tora se
objevuje poprvé v PA 4:13, vedle koruny knézstvi a koruny kralovstvi. VSechny tii vSak predci
,,koruna dobrého jména, ktera je nade vse*. Maimonides (MT, Talmud Tora 3) fika, Ze zatimco
korunu knéZstvi si zaslouzil Aron a korunu kralovstvi David, korunu Téry mize ziskat kazdy
Zid —talmid chacham. Podle Jehudy Levy ben Becalela— Maharala (DCh 4) vyraz koruna Téry
poukazuje k transcendentnimu intelektu.

Rimonim (dosl. granatova jablka) — kovové, nejéastéji stiibrné nastavce na svitek Tory,
nasazované na vrcholky ty¢i (ecim). Stejné jako koruna (keter Tora), ktera mtize byt pouzita
namisto nich, jsou rimonim opatieny zvonky, jez pii prenaSeni svitku zvoni a jsou poukazem
ke zvonkiim na okraji roucha veleknéze v jeruzalémském Chramu; viz tézZ stfibro, materialni
kultura.

Tas — kovovy, nej€astéji stiibrny §tit, zavéSovany ASkenazy na svitek Tory. V jeho stfedu je
nekdy vymeénitelna desticka s nazvem oddilu Tory (sidry), kterd je na konkrétnim svitku
,harolovana®. Tak je mozné vybirat podle potteb liturgie z jednotlivych svitkl ve svatostanku.
Z této desticky se tas vyvinul teprve v 16. stoleti; viz téz sttibro, materialni kultura.

Tora mantl — plastik na Toru (také me 'il); v asSkenazské tradici je svitek Tory ,,oblecen® do
ozdobného pléstiku. Jeho provedeni je stejné jako u ostatnich predméti zidovské materidlni
kultury zavislé na obdobi a regionu. Kvalita (poptipadé¢ ptitomnost folklorismil) je déana
ekonomickym postavenim zadavatele a tim, jedna-li se o méstskou obec, nebo venkov. Podobné
jako v pfipadé synagogalni opony (parochet) byva i me’il vénovan synagoze soukromou
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osobou, rodinou nebo korporaci. Tradi¢ni symboly (vedle zvifecich nejcastéji koruna, sloupy)
jsou doplnény dedika¢nim napisem.

Vimpl (ze staroném. bewimfen = zakryt, skryt; také heb. mapa) — tzky pruh latky, jimz se
prevazuje svitek Tory. Vimpl se Sije z textilie, pouzité jako povijan pii obfizce, coz poukazuje
na symbolickou podobnost mezi svitkem a obiezavanym novorozencem. Je zdoben zpravidla
vySivanym pozehnanim (,,At’ vyriasta k Tofe, k chupé a ke skutkim milosrdenstvi®) a rodinou
darovan synagoze. Piibéh o Jaakovu Molinovi ilustruje propojeni mezi obtizkou (brit mila) a
Toérou: ,,Jednou byl rabi Molin kmotrem a nebyla tam mapa k ovdzéani nohou ditéte po obfizce,
aby si ranu neporusilo. A rabi piikézal vyjmout mapu, jiz pfevazujeme svitek Tory, a prevazat
ji nohy ditéte.” (Minh Mila 24).

Gabaj (plural gabajim) — (1) jeden z predstavitelll vedeni zidovské obce. Gabaj byl v prvni
fadé pokladnikem, odpovédnym za spravovani financi jemu svéfené aktivity obce. Tou mohlo
byt provozovani ritudlni 14zné¢ nebo chudobince (hekdes), stejné jako zajistovani chodu
synagogy. Pocet gabajim zavisel na velikosti obce a §ifi jejich aktivit. Gabaj m¢l zpravidla na
starost jeden resort.

(2) V uzsim smyslu synagogalni gabaj. Jeho ukolem bylo nejen zajisténi ekonomické stranky
chodu synagogy, ale také dohled nad jejim kazdodennim provozem, coz zahrnovalo piredevsim
dodrzovani mistniho minhagu. Poslednim gabajem tohoto typu v ¢eskych zemich byl rav Jakub
Griinberger zc “I (zecher cadik li-vracha = vzpominka na spravedlivého budiz k pozehnani),
gabaj Staronové synagogy (1922-2002).

Samas (plural Samasim, hovorové ask. Sames) — (1) Obecni sluha, zaméstnanec obce. Polet a
konkrétni funkce SamaSim zavisely na velikosti a prosperité¢ obce. (2) V uz§im smyslu
synagogalni sluha, zajistujici pod dohledem gabaje technickou stranku chodu synagogy. (3)
,,Sluha“ — pomocné rameno chanukového svicnu (chanukija), ze kterého je ohen pienaSen na
vlastni chanukové lampy.

Modlitba (tefila) — vedle studia Tory nejvyznamnéjsi posvatna aktivita. Funkce modlitby v
rabinském judaismu vyplyva z jeji navaznosti na chramovou bohosluZzbu. Se znicenim
jeruzalémského Chramu byla pferuSena obétni bohosluzba, jejiz funkci bylo ocistovat
pospolitost Izraele i jednotlivce od hiichu. Tuto funkci v rabinském judaismu piejima pravé
modlitba.

Samotna liturgie se formovala teprve postupné se vznikem synagogy. Je mozZné rozlisit
texty tzv. fixni modlitby (tefila chova), z nichZ je nejvyznamnéjsi Sma a Amida a modlitby
piidavné, jimiz jsou piedevs§im rizné liturgické poetické skladby (pijut). Liturgické texty jsou
systematizovany v modlitebni knize pro v§edni den (sidur) nebo svatky (machzor). Synagogélni
modlitba probiha v pfitomnosti nejméne deseti muzi (minjan) a muz, ktery je povétren jejim
vedenim se nazyva ba 'al tefila. Tato funkce se ve stfedoveéku profesionalizuje.

Dynamika Zidovské liturgie je zaloZena jednak na jejim kolektivnim charakteru —
modlitba s obci véficich nebo alespon se skupinou deseti muzi (minjan) je vyznamnym prvkem
tvorby socidlnich vazeb, jednak na jistém napéti mezi texty tzv. fixni modlitby (predevsim S 'ma
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a Amida) a liturgickou poezii. Zatimco texty fixni modlitby byly prakticky ve vSech obcich
identické, vybér a zpiisob propojeni liturgickych basni byl mistné a ¢asove rozriiznén.

Mystické proudy judaismu zpravidla piikladaly modlitbé vysokou dulezitost a
rozpracovavaly schopnost ¢lovéka prostfednictvim modlitby pisobit na déni ve vysSich
duchovnich svétech nebo piimo v Bohu (theurgie). Vznika tak pojem kavana = intence,
sustfedéné smeétovani. Ta je specifickym ,,naladénim* védomi véticiho, souvisejicim s obsahem
piislusné modlitby nebo jeji c¢asti. Extatickda modlitba sméifuje k dosazeni mystického
sjednoceni s Bohem (heb. devekut = pfilnuti k Bohu).

Sidur (dosl. usporadani, potadek, také seder tfilot = poradek modliteb) — modlitebni kniha.
Obsahuje kompletni soubor vSednodenni liturgie a zpravidla alespon zakladni varianty pro
svatky. Kompletni potadek svatecnich modliteb obsahuje machzor.

Vzhledem k relativné pozdni fixaci liturgie se datuji nejstar$i pokusy o
standardizovanou modlitebni knihu az do gaonského obdobi. Nejstar§i znamou kompilaci je
tzv. Sidur Amram Gaon, nazvany podle piedstaveného babylonské jeSivy v Meta Mechasja (9.
stoleti), jehoz redakce ale probéhla o néco pozdéji. I kdyz je blize sefardskému ritualu, je hojné
citovan 1 ranymi askenazskymi autoritami. Vyznamnym, i kdyz ne tak vlivhym pocinem byl i
pokus Saadji Gaona. Kompletni piehled liturgie podle sefardského ritudlu podava Maimonides
na konci druhé knihy Misne Tora. Pro vyvoj askenazského siduru je vyznamna
severofrancouzska kompilace Machzor Vitry. Navzdory nazvu se nejedna o soubor pouze
liturgickych textl. Obsahlé dilo, jehoz rukopis byl dokonéen roku 1208, obsahuje vedle
liturgickych texti (poetické skladby jsou obsazeny ve zvlasStnim dodatku) také detaily
synagogalni praxe a velké mnozstvi tematicky organizované¢ho nabozenskopravniho materidlu,
s liturgii nesouvisejiciho. Vzhledem ke své struktufe a obsahové oscilaci mezi liturgii a
halachou souvisi Machzor Vitry s halachickymi kompilacemi vychazejicimi z
frankonémeckych center ve 12.—14. stoleti.

Krystalizaci regionaln¢ definovanych ritualii (nusach) odrazeji jim odpovidajici sidury,
oznacené riznymi nazvy (napi. v prazské Staronové synagoze je dodnes pouzivan Sidur kol
Jaakov). 15. a 16. stoleti je ve znameni prvnich tisténych edic, z nich nejstarsi je patrné z roku
1486 (italsky nusach, zvany ,.,fimsky*). Ve stejné dobé vznikaji také prvni preklady, tiSténé
zpravidla hebrejskym pismem a uréené pro Zeny (napi. pieklad do judendeutsch vydal Elija
Levita v Mantové roku 1563).

Rozsifeni tisténych edic vneslo do modlitebnich texti mnoZstvi chyb a také zesililo
cenzurni a potazmo 1 autocenzurni zasahy. Objevuji se vydani ,,0¢i8t€nd od urazlivého a
nebezpecného materialu®. Naptf. roku 1559 byly modlitebni knihy, pouzivané¢ v Praze,
odvezeny do Vidné k prezkoumani. Od konce 17. stoleti 1ze proto sledovat pokusy o opravena
vydani, jejichz vrcholem byla edice Wolfa Heidenheima (pod nazvem Safa brura, 1823). Na
néj piimo navazuje vydani Seligmana Baera (pod nazvem Avodat Jisrael, 1868), vznikajici ve
spolupraci s Leopoldem Zunzem. Sidur ijun tfila Jaakova Cvi Mecklenburga (1855) piedstavuje
pokus o obranu tradi¢niho siduru proti inovacim reformniho judaismu. Prvni kompletni
reformni sidur (1818), uréeny pro hamburskou reformni synagogu, zaloZenou Israelem
Jacobsonem, byl soucasné nejradikalnéjsi. Kniha se cetla zeptedu dozadu, texty modliteb byly
vyrazné zkraceny a jejich ¢asti nahrazeny némeckym piekladem. Klicovym zdsahem do obsahu
bylo vypusténi vétsiny zminek obnoveni chramové bohosluzby a o¢ekavani navratu Zida do
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zemé Izraele, jez byly zaminkou k nai¢eni z dvoji loajality Zidd a podle reformnich uéencti
brzdily emancipacni snahy. Pozd€jsi reformni sidury, véetné vyznamné edice Abrahama
Geigera (1854), sice pracuji se stejnymi tématy (kraceni, podil hebrejstiny a piekladu, zminky
obnoveni Chrdmu a navratu na Sion), v reakci na odpor ze strany méné progresivnich autorit
vsak jiz zmény nejsou stejné radikalni.

Machzor (dosl. cyklus, plural machzorim) — modlitebni kniha pro svatky, odvozena ze zakladni
modlitebni knihy, zvané sidur. Zatimco sidur obsahuje liturgické texty recitované ve vSedni
den, o Sabatu a zakladni modlitby svateéni liturgie, machzor obsahuje potadek modliteb pro
nektery ze svatkl. Tisténd vydani jsou nejcastéji vicesvazkova a pokryvaji Vysoké svatky,
Pesach, Savuot, Sukot. Sir§i rozsah machzoru umoziioval za¢lenit veskeré liturgické skladby,
vkladané do textu pevnych modliteb. Podobné jako sidur, i machzor odrazi ve vybéru liturgické
poezie a v detailech synagogélni praxe, jez mohou byt v pfipojeném komentati vysvétleny,
mistni zvyk. Jednotliva vydani se proto od sebe vzdy v téchto ohledech lisi.

Nusach (dosl. verze, také nosach) — regionalné podminéna varianta liturgické praxe, lisici se v
detailech od nusacht alternativnich. Existuje napf. nusach ASkenaz nebo nusach Sefarad.

Sliach cibur (dosl. posel spolegenstvi) — Clovék, ktery predzpévuje modlitby v synagoze a
ptinasi je coby obét’ Bohu za ostatni shromazdéné. Ve stfedoveké halachické literatufe se vyraz
sliach cibur zkracuje akronymem SaC.

V nejstar§im obdobi byl sliach cibur Cestnou funkci, zastavanou piednimi ¢leny obce,
casto vynikajicimi u€enci. To je poukazem do obdobi existence chrdmové bohosluzby, kdy se
velekné€z na Jom kipur nejprve vyznal ze svych vlastnich htichii a poté proslovil vyznani hficht
a modlitbu za usmifeni za cely lid. KdyZ byla chrdmova obét’ nahrazena synagogalni modlitbou,
Sliach cibur proslovoval modlitby za vSechny pfitomné, kteti odpovidali ,,amen®. Proto je v
midra$ich nazyvan karova = obétnik.

Nejpozd€ji od 6. stoleti se funkce vedouciho modlitby profesionalizuje. Zatimco
jakykoli ¢len obce, ktery ma odpovidajici znalost liturgie, mize vést coby sliach cibur
bohosluzbu, tzv. chazan je profesionalnim piedzpévakem, najimanym obci pro sviij pfijemny
hlas a ptivodné také pro schopnost skladat liturgickou poezii.

Hlavnim tkolem vedouciho modlitby je pfedzpévovat nékteré vyznamné Casti liturgie.
Poté, co jednotlivci recituji tiSe Amidu, opakuje ji vzapéti chazan nahlas (tzv. chazarat ha-sac
= opakovani pfedc¢itatem). Chazanova role je vyznamna i v pasaZich, jeZ maji responzorialni
formu (napt. kdusa).

Minjan (dosl. pocéet) — vyraz oznacujici minimalni pocet deseti muzl, nutnych k provadéni
vefejnych liturgickych obtadli, pfedevSim synagogélnich modliteb. V idedlnim piipadé je
minjan tvofen deseti dosp&lymi muzi, ktefi jsou podle naboZzenského prava povazovani za Zidy.
V piipad€ nutnosti 1ze minjan doplnit i chlapcem, jenZ jeSté¢ neproSel obfadem bar micva.
Rabinské texty pfipisuji spole¢né modlitbé s minjanem vysokou ndboZenskou dulezitost.
Modli-li se minjan, dli s nimi podle ué¢encti Talmudu Bozi ptitomnost — Sechina (bBer 6a).
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Talit (ask. talis) — modlitebni §al, do néjz se hali muzi pfi nékterych modlitbach. Noseni talitu
vychdzi z pfikdzani Nu 15,3741 ucinit tfasné (cicit) na ctyfech rozich odévu. Pravé tfasné,
uvéazané v kazdém ze Ctyft roht, jsou vlastné podstatou modlitebniho plasté. Talit je nejCastéji
z bilé viny nebo hedvébi, na obou koncich mize mit ¢erné nebo modré pruhy. Stejné jako
existovaly rizné tradice zptsobu vazani tfasni, ani rozmér a zptisob noseni talitu nebyl zdaleka
jednotny.

Talit se b&Zné pouzival pii ranni synagogalni modlitbé ve viedni den, o Sabatu a
svatcich, ve dnech pust (na Ti$’a be-av pouze pii odpoledni modlitb¢) a v piedvecer Jom
kipuru. Vedouci modlitby ($/iach cibur) pouzival talit v mnoha komunitach vzdy, kdyz se
nachazel u svého pultiku (amud) pted svatostankem.

ProtoZe noseni talitu bylo povazovano za pozitivni a ¢asové vazané piikdzani, Zzeny jim
nebyly povinovany a talit bézné nenosily. Ve sttedoveéku vsak byla otazka noseni talitu u zen
oteviena. Né&ktefi udenci se vyslovili pro jeho povoleni. Josef Karo v Sulchan aruchu (S4 OCH
14:2) pouze zmifuje, Ze zeny z uvedené¢ho ditvodu povinnost nosit talit nemaji. Mose Isserles
ve své glose (MS OCH 17:2) nejprve tika, Ze z hlediska halachy pokud Zena chce, miiZe tuto
micvu (stejné¢ jako ostatni tohoto typu) vykonavat dobrovolné. Dodavé ale, ze by takové
chovani bylo aroganci (juhara).

Podle nékterych tradic nosi talit pouze dospéli zenati muzi (pak mize byt talit svatebnim
darem nevésty Zenichovi), jindy se nosi talit po dosazeni dospélosti. Talitem si zakryva hlavu
kohen pfi birkat kohanim, nékde si obléka talit Zenich pod svatebnim baldachynem (chupa) a
zesnuly muz je piikryt svym vlastnim talitem, jehoz tfasné jsou né&jakym zplsobem
znehodnoceny.

Talit, jenz se nosi pii popsanych ptileZitostech na béZzném odévu, se nazyva také talit
gadol = velky talit, pro odliSeni od tzv. malého talitu (talit katan). Talit katan je obdélnikovy
kus latky s ¢tverhrannym otvorem na provleceni hlavy a nosi se pod odévem, nikoli v§ak na
holém téle. Stejné jako velky talit i talit katan ma v rozich cicit (proto alternativni nazev arba
kanfot = Ctyfi rohy). Nosi se stale, vyjma spanku, kdy by mohlo dojit k jeho ritualnimu
znecisténi.

Cicit (ask. cices, tfasné, plural cicijot) — na podkladé biblického piikazu ,,necht’ si u€ini tfasné
na okrajich odévi* (asu lahem cicit al kanfej bigdehem, Nu 15,37) coby ptipomenuti Bozich
piikdzani uvazuji se do ¢tyf rohtt modlitebniho plasté i malého talitu pomérné slozitym
zpusobem, o némz se vedly diskuze jiz v Talmudu (Dt 22,12). Nu 15,39 ptikazuje: ,,Pohlizejte
(na cicit) pro pfipomenuti si Hospodinovych micvot a vykonavejte je.* Proto se pfi recitovani
modlitby Sma (vers je souéasti jeji tieti ¢asti) uchopuji tiasné do ruky a pii kazdém vysloveni
slova ,,cicit* se symbolicky polibi.

Tefilin — modlitebni feminky; Nezidy nazyvané také fylaktéria (z feCtiny). Dvé krabicky ve
tvaru krychle, uvazované feminky na hlavu (tefilin sel ros) a na ruku (tefilin sel jad). Rabini
povazuji povinnost uvazovat si tefilin za halachu le-Mose mi Sinaj (ptikazani dané MojziSovi
na Sinaji ustné) a spojuji je s versi Dt 6,8, 11,18 a Ex 13,9 a 16. Krabi¢ky jsou zhotoveny z ktize
ritudlné Cistych zvitat, mély by byt ctvercové a mit Cernou barvu. Uvnitt je text ¢tyf uryvkl z
Bible (Ex 13,1-10, 11-16, Dt 6,4-9, 11,13-21), psany ¢ernym inkoustem na pergamenu
specialné piipraveném z ritualné Cistych zvitat. Ve tefilin sel ros jsou texty psany na jediném
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kusu pergamenu, zatimco v tefilin sel jad jsou Ctyi1 oddéleni, z nichz kazdy obsahuje malicky
svitek s jednim z textd.

Nejdiive se poklada tefilin Sel jad na vnitini stranu odhalené levé (levak pravé) ruky,
aby krabicka byla bezprosttedné nad urovni lokte. Z krabi¢ky vychézejici feminek se poté 7x
ovine okolo predlokti smérem dolii. Poté se umistuje tfilin Sel-ros tak, aby krabicka byla
uprostifed Cela. Oba feminky spadaji pres ramena kupiedu. Uvazovani tfilin je provazeno
pronesenim odpovidajicich pozehnani.

O tefilin hovofi jiz apokryfni Aristetv dopis (ver§ 159; pol. 2. stoleti pied n. 1.), jedna
se tedy prokazatelné o piedrabinsky zvyk. Talmud (napf. bMen 36b) se snazi sugerovat, ze
tefilin byly ptivodné noseny po cely den, i kdyz ne v noci. Jiz ve sttedoveéku se vsak ustalila
praxe aplikovat povinnost pouze na dospélého muze od dosazeni bar micva, a to zpravidla jen
béhem ranni modlitby. Vynéti Zen, déti a otrokd z povinnosti tefilin vychazi z Talmudu (bBer
20a). Talmud vsak zaroven hovofi o zenach, které tefilin nosily (bEru 96a), a doklady o branéni
Zenam v tomto ritualu jsou teprve z pozdniho stiedovéku (MS OCH 38:3). Tfilin jsou
oznac¢ovany jako ,,znameni®, a proto se nenasazuji o Sabatu a svate¢nich dnech, které jsou samy
0 sobé ,,znamenimi“ (Ex 13,9 a 16). Z posvatného charakteru tefilin vyplyva vynéti
malomocného, Zenicha v den svatby a exkomunikovaného z této povinnosti. Stejné tak je
nepfipustné vejit s tefilin na mista pfenasejici ritualni necistotu (hibitov, zachod apod.).
Nejstar$i zminky v Talmudu naznacuji, ze tfilin mély pivodné funkci ochranného amuletu,
noseného v nebezpe¢i (mEru 10:1).

Sachrit (z Sachar = ranni svétlo) — ranni modlitba. Vedle odpoledni (mincha) a veéerni
(maariv) modlitby je jednou ze tii kazdodennich modliteb, odehravajicich se v synagoze.
Sachrit nahrazuje kazdodenni pravidelnou obé&t’ (tamid) v Chramu. Recitace musi proto probihat
ve stejném Easovém tUseku dne. Modlitba Sma béhem prvnich tfi a modlitba Amida b&hem
prvnich Etyf proménlivych hodin od rozednéni. Zakladni ¢asti Sachritu jsou nasledujici:
korbanot (texty o ob&tech v Chramu), psukej de-zimra, Sma a s nim spojena pozehnani, Amida,
Tachnun, ¢teni z Tory (v Utery, ve Ctvrtek a v sobotu), Kadi§ a Alenu.

Mincha — odpoledni modlitba. Nazev je snad odvozen z 1 K 18,36: ,,KdyZ se méla piinaset
obét’ (mincha), prorok Elijas pfistoupil a fekl...*. Vedle ranni a ve€erni modlitby je jednou ze
tii kaZdodennich modliteb, odehravajicich se v synagoze. Ve vysledné podobé tvoii minchu
tyto zakladni soucasti: Z 145, Amida, Tachnun (kromé patku) a Alenu. Stejn& jako ranni
modlitba nahrazuje mincha symbolicky pravidelnou obét’ (tamid), pfinasenou v Chramu (bBer
26a). Casové ohrani¢eni odpoledni obéti vymezuje i ¢as této modlitby, jiZ je mozno provést
nejdiive ptl promeénlivé hodiny po poledni a nejpozdéji pied setménim. Preferuje se vSak doba
nejdiive tii a pil proménlivych hodin po poledni (S4 OCH 233:1).

V nékterych obcich byvalo zvykem vkladat mezi minchu a maariv k4zani, v 19. stoleti
prevladl zvyk posunout minchu tak, aby bezprostfedné po ni mohl nasledovat maariv. O Sabatu
se mezi minchou a maarivem pojida teti Sabatové jidlo (Se ‘udat slisit).

Maariv — vecerni modlitba. V Talmudu je nazyvana tefilat arvit (bBer 4b aj.). Vedle ranni a
odpoledni modlitby je jednou ze tii kazdodennich modliteb, odehravajicich se v synagoze.
Protoze pravidelné obéti v Chramu se konaly pouze rdno a odpoledne, byla vecerni modlitba
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povaZovéana za nepovinnou. To se vztahuje na recitaci Amidy, nikoli oviem Sma, které je Zid
povinen recitovat rano a vecer. Jak dokazuje Seder rav Amram Gaon, jesté v gaonském obdobi
nebyla Amida soucasti maarivu. Namisto Amidy, tvofené piivodné osmnacti pozehnanimi, byl
recitovan stejny pocet biblickych verst, z nichz kazdy obsahoval bozi Jméno. Maimonides (MT,
Tfila 1:6) pfipousti, Ze maariv je vlastné¢ dobrovolny, ovSem vzhledem k tomu, Ze se stal obecné
piijimanym zvykem, ziskava vahu povinnosti.

V praxi nasleduje maariv zpravidla bezprostfedné po odpoledni modlitb¢. Idealni doba
pro maariv je od setméni, kdyZz se objevi tfi hvézdy az do ptlnoci. Soucasné se vSak preferuje,
aby byl pfitomen minjan, a za timto ucelem je povoleno zacit maariv jednu a ¢tvrt promenlivych
hodin pied setménim. V takovém piipadé je nutno opakovat recitaci Sma jesté po setméni.

Musaf — piidavna obét’ nebo modlitba. Vedle pravidelnych rannich a odpolednich obéti
prikazuje Nu 28-29 piidavné obéti o Sabatu, pii novoluni (Ro$ chodes), o poutnich svétcich,
na Ro§ ha-§ana a Jom kipur, provadéné po pravidelné ranni obéti (bJom 33a). Musaf — modlitba
je symbolickou nahradou téchto obéti (bBer 26b).

Alejnu (Je nasi povinnosti) — podle svych tvodnich slov nazvana modlitba, recitovana kazdy
den na zavér vecerni, ranni i odpoledni modlitby. Plivodné byla soucésti ptidavné modlitby
(musaf) béhem Vysokych svatki, do kazdodenniho modlitebniho potadku vstoupila kolem roku
1300. Recitace Alenu na zavér synagogalni bohosluzby je chéapana jako znovuutvrzeni
deklarace Boha coby nejvyssiho a jediného krale vesmiru. Alenu se také recituje na zavér ritualu
obrizky (brit mila), kde naznacuje, ze chlapec je jiz soucasti lidu Izraele, a je tedy podiizen
zékonim Tory.

Protoze modlitba Alenu zdiraznuje svrchovanost Boziho kralovstvi, byla spojovana s
muéednictvim (kidu§ ha-Sem). Josef ha-Kohen (1496-1578) pise ve své kronice Emek ha-
bacha (Slzavé iidoli): ,,Béhem perzekuci Zidt v Blois, ve Francii roku 1171, kde mnoho uéencii
Pisma zemielo jako muc€ednici, psal o€ity svédek rabi Ja’akovovi z Orléans, ze smrt mucednikt
byla doprovazena zvlastni pisni, zn&jici no¢nim tichem a ptivadéjici knézi k udivu napétim své
melodie, jiz nikdy pfedtim neslySeli. Pozdé&ji se ukdzalo, Ze umirajici mucednici zpivali Alenu.*

Amida (také Tfilat ha-amida) — modlitba vstoje. Spolu se Sma zikladni text synagogélni i
soukromé liturgie. Tanaitské texty pouzivaji nazvu Smone esre = Osmndct, sttedovéka
naboZzenskopravni literatura hovoii jednoduse o Modlitbé (ha-Tfila). Amida byla nejprve pouze
soucasti ranni a odpoledni modlitby. Pozdé&ji vstoupila také do modlitby vecerni.

Jak naznaluje nazev Smone esre, sestivala tato modlitba ptivodné z osmnacti
pozehnani. K nim bylo jiz v talmudickém obdobi pfidano pozehnani devatenact. Jednotliva
poZehnani, kterd maji nazvy podle klicovych slov nebo svého obsahu, tvoii tfi obsahové
skupiny: Velebeni Boha (§vachim, 1-3), prosby (bakasot, 4—-16) a pod¢kovani (hoda’ot, 17—
19). Midras (SifDt 343) vysvétluje toto uspofadani na zakladé pfirovnani mezi Bohem a lidskym
kralem. Kdo hodlé ptednést prosbu, nejprve krale velebi a chvélou prosbu také uzavie. Stejné
tak by nebylo vhodné zacinat modlitbu potiebami lidu Izraele. Ritual Amidy skutecné ponékud
pfipominéd audien¢ni praxi starov€kého kralovského dvora. Soucasné maji jednotlivé ukony
symbolicky vyznam. Modlici se napf. nejprve ucini tfi kroky kuptedu, coz odpovida ttem
stupiiim svatosti, jimiz proSel Mojzi§ pii vystupu na Sinaj. Pii vysloveni ivodniho ,,bud’
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pozehnan® se modlici pokr¢i v kolenou, pfi slové ,,Hospodine* se narovna. To se opakuje i u
druhého pozehnani.

Vyvoj Amidy byl dlouhy a slozity. Dolozena je variabilita textu i jeho déleni na
jednotliva pozehnani. Existovaly regionalni rozdily, jak vyplyva ze srovnani citaci z Amidy v
Jeruzalemskéem a Babylonskéem talmudu.

Zvlastnim piipadem je dvanacté pozehnani, které je pravé tim, které bylo piipojeno
pozdéji a zvysilo pocet na vyslednych devatenact. Nazyvalo se ptivodné ,,poZehnani za ponizeni
zkazenych® (jBer 33b), a ptestoze Talmud (bBer 28b) umist’'uje jeho vznik do akademie v Javne
(90. Iéta 1. stoleti n. 1.), mohlo mit pivod jiz v dobé makabejské. Text pozehnani se v
misnaickém obdobi obracel proti tzv. minim (singular min) — heretikiim, mezi néz zfejmé patfili
1 judeoktestané. Z ptibéhu v bBer 29a vyplyva, ze vefejna recitace tohoto pozehnani byla
jakousi zkouskou pravovérnosti. Nasledny vyvoj odrazi vnéjsi tlaky i autocenzuru zidovského
prostiedi. V sefardském prostiedi byl ¢asto ptivodni vyraz min zachovan, i kdyZ Maimonides
ma apikoros = volnomyslenkatr. V askenazské sféfe dochazi k nahrazeni vyrazem mesumad
(odpadlik), ktery cenzura v tiscich zaménuje za mumar (bastard). Jinou emendaci byl vyraz
pos’im (hiisnici) nebo nezavadné malsinim (udavaci).

Aseret ha-dibrot (dosl. deset vyroki) — Desatero ptikazani, také Dekalog. Deset zakladnich
ptikazani, jez podle biblického podani pfedal Biih MojziSovi, aby je tlumocil lidu Izraele (Ex
19,25). Text je ptitomen v Ex 20,1-17, s malymi odchylkami v Dt 5,6-21, jeho parafrazi
nalezneme také v Lv 19. Desatero definuje zékladni linie vztahu mezi ¢lovékem a Bohem a
mezi lidmi navzajem.

V dobé existence Chramu byl Dekalog recitovan jako sou¢ast modlitby Sma. Nebyl viak
soucasti liturgie mimo Chram, a proto také nepteSel ani do synagogéalni bohosluzby (vyjma
okamziku, kdy je ¢ten jako soucast vefejného ¢teni z Tory). Jednotlivec jej vSak miiZe recitovat
denné, pfed nebo po ranni bohosluzbé, vyjimecné v jejim pribeéhu. Tento zvyk je dolozen napf.
u Seloma Lurii (1510-1574), ktery Desatero recitoval pfed pozehnanim Baruch Se-amar v
ramci tvodu k Psukej de-zimra. Jista opatrnost rabinského judaismu k Desateru vychazi z obavy
pred moznosti redukovat systém tstni Tory na nékolik apodiktickych poucek, coz by v disledku
vedlo k oslabeni autority rabinskych u¢encti a opusténi halachy. Proto také rabinska tradice
zduraziuje, Ze desky, jez pfedal Biih MojZiSovi na hote Sinaj (Ex 24,12 a 34,1), sice obsahovaly
jen Desatero, ale ,,v Desateru je obsazeno vSech 613 ptikazani®. (NUR 13:16 a Rasi Ex 24,12)
Saadja Gaon (882-942) je autorem liturgické basné typu azhara (pijut), v niz ke kazdému z
ptikazani Desatera ptipojuje ta z 613 piikazani, jeZ z néj vychazeji.

Teprve na modernitu reagujici proudy judaismu zdiraziuji obecné lidsky vyznam
Desatera. Stejn€ tak pfitomnost symbolickych desek Desatera na fasadach synagog je az
zalezitosti 19. stoleti.

Birkat kohanim (knézské pozehnani) — vychazi z biblického piikazu (Nu 6,23) a Bible také
uvadi jeho text (Nu 6,24-26). Protoze se sklada ze tii vyrokili, nazyva se také potrojné pozehnani
(bracha ha-mesuleset). Piivodné bylo soucasti rituali v Jeruzalémském chramu (mMid 2:6,
mTam 5:1, bMeg 18a, bSot 37b—38a). Jiz v obdobi Druhého chramu bylo ziejmé pieneseno do
synagogy (mSot 7:6). V liturgii rabinského judaismu je kné€Zské pozehnéni ptitomno v riiznych
podobach a recituje se pti fad¢ prilezitosti.

99



El male rachamim (Bih plny slitovani) — modlitba, ve které je Buh zadan, aby poskytl
odpocinek dusim zemfelych. ASkenazové ji recituji v prabéhu pohibu, u pfilezitosti vyroci
umrti (jahrzeit), vzpominky na zemielé (hazkarat neSamot) a pfi navstévé hibitova. Vznik
modlitby se umistuje do askenazské oblasti, kde byla recitovana v souvislosti s mucedniky za
kiizovych vyprav a pozdé&ji béhem povstani Chmelnického ve vychodni Evropé (1648-49). Je-
li EI male rachamim recitovano v synagoze, drzi vedouci modlitby v naruéi svitek Tory, coz
zvysuje slavnostnost chvile a napomaha jeho koncentraci (srov. Z 48,11 a Dt 33:2).

Haftara (plural haftarot, z heb. hiftir = odejit, uvolnit se) — pasaz z prorocké knihy Bible, jez
se &te na zavér pravidelného synagogélniho &teni z Téry o Sabatu, svatcich nebo pistech. Piivod
zvyku je nejasny, konvencéné je spojovan s obdobim vlady Antiocha Epifana (2. stoleti pted n.
1.), kdy mélo dojit k zdkazu ¢teni z Tory. Jako nahrada byly ¢teny uryvky z prorockych knih
(pozdé&jsi haftarot), jeZ pokud mozno tematicky korespondovaly s pfislusSnym oddilem Toéry
(sidra), ktery nahrazovaly.

Haftaru pred¢itd muz, poctény tim, Ze je jako posledni vyvoldn ke ¢teni tydenniho
oddilu. Oznacuje se pak jako maftir. Text haftarot se puvodné Cetl ze zvlastniho svitku, ktery
nebyl opatien vokalizaci. Pozdé&ji se zacalo pouzivat tiSténych, a tedy vokalizovanych vydéni.
Vybér textd pro haftarot, stejné jako melodie, jez je jim podlozena, je do jisté miry regionalné
variabilni. Vyvolani k ¢etbé haftary je tradi¢ni poctou pro chlapce, jenz o piisluiném Sabatu
slavi bar micva. V nékterych obcich bylo zvykem vyvolat o Sabatu k haftafe novomanzela,
ktery se v uplynulém tydnu oZenil.

Hazkarat neSamot (dosl. pfipomenuti dusi) — vzpominkova liturgie za zemielé. U Askenazi
se kona po &teni z Tory nejéast&ji pii ranni modlitbé osmého dne Pesachu, druhého dne Savuot,
osmého dne Sukot (tj. na Smini aceret) a na Jom kipur. U Sefardi se kona také v piedveder Jom
kipuru. Za zemfielého otce syn recituje modlitbu, jez se podle uvodnich slov nazyva Jizkor:
,Necht' si Biih pfipomene (jizkor) dusi mého otce a ucitele (vlozi se jméno), jenz odesel do
svého svéta, protoze aniz bych ucinil slib, vénuji na dobro¢innost jeho jménem. Za odménu
necht’ je jeho duse svazana ve svazku zivych (viz 1 S 25,29) s dusemi Abrahama, Izaka a Jakoba,
Sary, Rebeky, Rachel a Ley a s ostatnimi spravedlivymi muZi i Zenami, ktefi jsou v raji.
Odpovézme: Amen! Stejna modlitba je recitovana v Zenském rodé¢ za zemielou matku. Komu
zemfieli oba rodice, recituje obé verze. Existuji 1 dalsi verze za prarodice a toho, kdo zemfel
muéednickou smrti (kidu§ ha-Sem). V né&kterych oblastech je zvykem t&ch, jejichZ oba rodice
Ziji, opustit béhem recitace Jizkoru synagogu.

Kabalat Sabat (dosl. Uvitani Sabatu) — kratka &ast synagogélni liturgie, odehravajici se
bezprostiedné pred pateéni vederni bohosluzbou. Kabalat Sabat ma sviij pivod v kruzich
safedskych kabalistil 16. stoleti. Babylonsky talmud tika: ,,Rabi Chanina se ustrojil, povstal pii
zapadu slunce v patek veler a fekl: ,Pojd’te, vyjdeme vstiic Sabatu, kralovnd!” Rabi Janaj si
oblékl $abatova roucha a fekl: ,Pojd’, nevésto! Pojd’, nevésto!’ (bSab 119a). Safedsti kabalisté
méli ve zvyku skuteéné pied podatkem Sabatu vychazet za brany mésta a vitat ,krdlovnu
Sabat®, identifikovanou s Bozi piitomnosti — Sechinou (Biih). Cely ritual byl prodchnut
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svatebni mystikou. Tak jako Izrael i Bozi pfitomnost bloudi v exilu (galut). Pouze na kratky cas
vymezeny Sabatem se Izrael s Bozi piitomnosti setkévaji — v symbolickém posvatném spojeni.

Kabalat Sabat, jak ji formulovali safedsti kabalisté, se velmi rychle rozsitila prakticky
do vSech komunit. Na mnoha mistech se vylu¢nost této inovace naznacovala tim, ze vedouci
modlitby stal az do Lecha dodi na bim¢, a teprve poté se premistil na své obvyklé misto pied
svatostankem.

Kabalat Sabat se sklada ze série zalmt (Z 95-99, 29), jejichZ vidéim tématem je Biih
jako Pan vesmiru. Nasleduje poeticka skladba Lecha dodi, jez stoji v centru bohosluzby jako
uvitani kralovny Sabat. Poté se recituji dalsi dva zalmy (Z 92 a 93). Recitaci Z 92, jeZ je na
rozdil od vlastni Kabalat Sabat starym zvykem, zaéina pro danou komunitu Sabat. V nékterych
obcich jesté nasleduje Eetba druhé kapitoly misnaického traktatu Sabat. Je-li piitomen minjan,
je poté Kabalat Sabat uzaviena rabinskym kadisem.

Kidu$ (posvéceni, téZ kidus ha-jom = posvéceni dne) — nejéastéji doma provadény ritual
zasvéceni Sabatu a svatkil prostfednictvim pozehnani vina. V né&kterych obcich mize byt
provadén také v synagoze jako soucast bohosluzby. V soukromi se provadi na po¢atku svatecni
vecete a nasledujiciho obéda po navratu ze synagogy (bPes 105a). V synagoze pied ukoncenim
veCerni modlitby. Babylonsky talmud (Pes 106a; Talmud) odvozuje kidu$ z biblického verse:
,Nasi uéenci uéi: ,Pfipominej si den Sabatu, posvécuj jej (Ex 20,8)’ — Piipominej si ho nad
vinem.*“ Maimonides poukdzal na vyznam kiduse jako ritualizovaného pfedélu mezi profannim
a posvatnym &asem, kdyz zminil paralelitu kiduse s ritudlem havdaly (MT, Hilchot Sabat 29:1).
Pouziti vina souvisi jednak s jeho vyznamem jako symbolu radosti (Z 104,15: , Vino
rozradostiiuje srdce ¢lovéka®), jednak poukazuje ke svatebni symbolice Sabatu. Neni-li k
dispozici vino nebo jiny ndpoj na bazi ovocné §t'avy, je mozné provést kidus nad dvéma chleby.
Provadéni kiduSe o svatcich nema v rabinském judaismu jednotné zakotveni. Je odvozovano z
raznych biblickych ver§ii a podle nékterych autorit se dokonce jedna pouze o rabinské
ustanoveni. Kidu§ provadény pied obédem o Sabatu a svatcich ma mensi dileZitost, a nazyva
se proto eufemisticky Velky (tj. vlastné maly) kidus$ (Kidus raba — bPes 106a).

Funkce kiduSe jako ptfed€lu mezi profdnnim a posvatnym Casem je ddle umocnéna
bezprostiedné predchazejici recitaci ¢asti versi Gn 1,31 a 2,1: ,,byl vecer a bylo jitro* a ,,den
Sesty — dokoncena byla nebesa®. Prvni ¢ast je vyslovena potichu, zatimco druh4 naopak hlasité.
Je tak znovuzptitomiiovan myticky ¢as po&ateéniho Boziho tvoreni i prvni Sabat, ktery byl jeho
zavrSenim. Mystické tradice poukazuji v této souvislosti na skute¢nost, Ze prvni pismena slov
jom ha-sisi (den Sesty) a va-jechulu ha-samajim (dokonéena byla nebesa) tvoii ¢tyfpismenné
jméno Bozi (JHVH), spojované pravé s kosmogonii. Polozeni dlirazu na rizné aspekty kiduse
a Sabatu ovliviiuje také nonverbalni stranku ritualu. Askenazové vyslovuji avodni biblické
verSe vestoje, nebot’ jejich recitaci chapou jako svédectvi o stvofeni nebes 1 zem& Bohem, a
sveéd¢ici ma ve zvyku stat. Nasledujici pozehnani jiz pronaseji vsede€, nebot’ kidus je pronasen
tam, kde probiha svatecni hostina, a u jidla se zpravidla sedi. Oproti tomu nékteii Sefardi,
pfedevsim nasledovnici Jicchaka Lurii, provadéji cely kidus vestoje. Zdlraznuji totiz svatebni
symboliku Sabatu, podle niz je Sabat ,nnevéstou”. Pozehnani kiduse jsou tak svého druhu
svatebnimi pozehnanimi a ta se vyslovuji vestoje.
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Lecha dodi (Pojd, mily...) — podle uvodnich slov nazvana poeticka skladba, jiz slozil safedsky
kabalista Selomo ha-Levi Alkabec v 16. stoleti a jeZ je recitovana v patek ve¢er b&hem Kabalat
Sabat. Uvodni ver$ je uvozen citaci Pis 7,12: ,,Pojd’, mily*, jenz je vzapéti interpretovan
alegoricky vztazenim na Sabat: ,,vstiic nevésté, / piitomnost Sabatu uvitejme.“ Text basné je
tvofen z uvodnich dvou verst, jez jsou zaroven refrénem, a z deviti slok, z nichz osm mé v
akrostichu autorovo jméno (SeLoMoH HaLeVI). Podstatny podil basné je tvofen citaty
biblickych a rabinskych textii. V synagoze je recitovana responzivné — vedouci modlitby
opakuje po obci kazdy vers. Jinde je praxe obracena. Nékteii maji ve zvyku recitovat ji vestoje.
Vétsina askenazskych obci hymnus vypousti, pfipadne-li Sabat na svatek, aby tak vyraznym
zdtraznénim Sabatu nedo§lo k umenseni svatku. Obsah je nasledujici: po Gvodnich versich,
vyzyvajicich k pfijeti Sabatu — nevésty — Bozi p¥itomnosti je

(1) deklarovana Bozi svrchovanost nad svétem, ktery stvofil.

(2) Sabat je inherentné preexistujici, i kdyz je stvofen jako posledni. Je pozehnanim.

(3) Jeruzalém jako svatyné Boha — krale povstane z prachu.

(4) Izrael je nejkrasnéj$Sim odévem personifikovaného Jeruzaléma. Necht’ pfichod mesiaSské
doby piivede Izrael zpét do svatého mésta coby jeho ozdobu.

(5) Vize ,,probuzené¢ho* Jeruzaléma, do n€hoz se jiz Bozi slava jako by navratila.

(6-8) Jeruzalém bude utoCistém vSech utlaéenych, utlatovatelé budou odvrzeni. Jeruzalém
zvitézi nad svymi protivniky.

(9) Posledni sloka je zvolanim, s nimZ piichazi svatost Sabatu: ,,Piijd’ v miru, koruno svého
choté ,// radosti rozzéiend, // mezi vérné drahocenného lidu, // nevésto pojd’, nevésto pojd’!“
Vraci se zde téma svatebni symboliky — Izrael je nahliZen jako Zenich nevésty Sabat. Uvodni
vyrok této sloky (,,Pfijd’ v miru®) je opakovan dvakrat a vSichni jej recituji vestoje. S ptichodem
Sabatu se do¢asné navraci i BoZi piitomnost ze svého exilu (galut). Pospolitost se zpravidla v
tento okamzik ot4¢i k zapadni stran& synagogy, aby p¥ichod nevésty Sabat uvitala.

Pozehnani (beracha, plural berachot, ask. brachos) — kratky vyrok, jimz Zid uznava stvofenost
svéta a jednotlivych véci v ném Bohem a vyjadiuje podékovani za to, Ze je mu umoznéno
stvofené uzivat. Z teologického hlediska je pozehnani vyraznou inovaci rabinského judaismu,
nebot’ v Bibli tento koncept nenajdeme. Nabozenskopravni literatura formuluje halachickou
kategorii Berachot, jez nachazi vyjadieni ve stejnojmennych traktatech Misny, Tosefty a obou
talmudd.

Standardni formulaci poZehnani u pfileZitosti provedeni pifikdzani mulZeme
demonstrovat na pozehnani, jezZ je prosloveno v okamziku oblékani modlitebniho plasté (talit):
,»Budiz pozehnan, Hospodine, nad§ Boze, krali svéta, jenZ jsi nas posvétil svymi piikazy a
piikazal nam uvazovat si cicit.“ PoZzehnani nad pokrmy a napoji se 1isi jen malo: ,,Budiz
poZzehnan, Hospodine, nas Boze, krali svéta, jenz jsi nechal vzejit chlebu.” Obecnd cCast
poZehnani ziistava zpravidla stejnd, méni se pouze ¢ast hovotici o konkrétni aktivité, s niZ je
poZehnani spojeno. Slysi-li clovék nékoho pronasSet pozehnani, odpovi amen.

V souladu s maximou Babylonského talmudu, ktery pozaduje proneseni sta pozehnani
denn¢ (bMen 43b), byla postupné vyvinuta pozehndni prakticky pro kazdou myslitelnou
ptilezitost (pfi zpozorovani n€jakého atmosférického jevu, po piestalém nebezpeci, kdyz se
poprvé obléka novy odév, pred pozitim léku...). Vedle pozehnéani pii pftilezitosti konani
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piikazani je v8ak nejvyznamnéjsi pozehnani po jidle (birkat ha-mazon), jez je jednou z modliteb
pronasenych pravidelné mimo synagogu, v domacim prostiedi.

Sma — avodni slovo biblického verse (Dt 6,4), ktery je vyznanim zidovské viry: ,,Slys, Izraeli
(Sma Jisrael), Hospodin je na$ Biih, Hospodin je jediny.* (Srovnej i Mk 12,28-30.) Tento vers
patii spolu s Amidou k nejstar$im stavebnim kamentm liturgie. Postupné bylo Sma rozsiteno a
tvoii jej 3 useky biblického textu: Dt 6,4— 9, Dt 11,13-24 a Nu 15,37-41. Z verse Dt 6,7 se
odvozuje povinnost vyslovit Sma 2x denné, rano a veder (tzv. kri’at Sma). Ve vysledné praxi
je Sma soucasti ranni a veéerni bohosluzby.

Otazka, v jakém ¢asovém rozmezi je tieba splnit piikazani recitace Sma, otevird Misnu
(mBer 1:1-2) a ne nahodou se tato otazka fesi nejprve odkazem na rozvrh obétnich ritualti v
Chramu. Podle toho, s jakou samozfejmosti hovoii Misna 0 recitaci Sma (ale i o ostatnich dvou
castech — Ve-haja im Samoa, Va-jomer a o doprovodnych pozehnanich) v Chramu se zda, ze
recitace Sma ma sviij po¢atek pravé v chramovém ritudlu (mTam 5:1). Na druhou stranu jests
Babylonsky talmud obsahuje diskuze o kompozici této modlitby (bBer 12b).

Prvnim ver§em Sma potvrzuje modlici se ,,pfijeti jha nebeského kralovstvi* (kabalat ol
malchut Samajim). Posledni pismena slova Sma — sly$ (ajin) a echad — jediny (dalet) jsou ve
svitku Tory i v modlitebnich knihach o néco vétsi. Dohromady davaji slovo ed — svédek. Zid
tak sam sebe nahlizi coby ,,svédka* Bozi jedinosti, kterou proklamuje svétu. Nasleduji tii ¢asti
modlitby, odd€lené od uvodniho vyznani kratkym pozehnanim a nazyvané podle tvodnich slov
svych prvnich versu:

(1) Ve-ahavta. Zabyva se Bozimi ptikazy — micvot. Clovék by je mél vykonavat spise z
lasky k Bohu nez ze strachu, z celého srdce, i za cenu svého zivota a ztraty majetku (mBer 9:5).
Nemél by se na ptikazani divat jako na ddvna ustanoveni, ale jako by byla zjevena dnes. Clovék
ma povinnost ucit pfikdzanim své déti. Jmenovité jsou zminéna dvé ze tii pfikdzani, tradicné
oznatovanych za ,,upominky®, pfipamatovéavajici Zidovi jeho zavazky k Bohu — tefilin a
mezuza.

(2) Ve-haja im Samoa. Druha ¢ast se zabyva dtsledky spravného plnéni micvot (Bih
zajisti lidu prosperitu), a naopak disledky odklonéni se od spravné cesty (Bozi hnév).

(3) Va-jomer. Zavére¢na &ast Sma je zdiivodnénim Bozich narokt na lid Izraele pfipomenutim
udalosti Exodu. Bith sam sebe oznacuje za toho, kdo vyvedl Izrael z Egypta, aby mu byl Bohem.
Vedle toho je zminéna tieti z ,,upominek* — pfikazani cicit.

Ve vysledné liturgické praxi je Sma ,,obaleno” tfemi pozehninimi, z nichz dvé je
uvozuji, zatimco zavéreéné pozehnini navazuje bez preruseni na vlastni Sma tak, Ze jeho
ivodni slovo emet (pravda) je navazano na posledni slova Sma, ¢imZ vznikne vyraz ,,Hospodin
Btih je pravda“ (Jr 10,10). Prvni ver§ Sma musi modlici se pronést nahlas a se specialnim
soustiedénim (kavana), proto je nékdy zvykem zaviit nebo si zakryt o¢i. VloZené pozehnani se
jiz recituje potichu, vyjma Jom kipuru. Zbytek Sma se podle askenazského zvyku recituje
potichu, Sefardsti Zidé recituji celé Sma kromé vloZeného poZzehnani nahlas.

Uvodni vyrok Sma byl odjakZiva nahlizen nejen jako vyznani viry, ale také jako
ochranna formule proti démontim (bBer 60b, 5a): ,,Kdo recituje Sma na svém lozi, je jako ten,
kdo se brani oboustrannym meéem.* (bMeg 3a) Recitace Sma pied usnutim (tzv. kri’at Sma al
ha-mita = recitace Sma na lozi) je povazovana souéasné jako vyznamny nabozensky akt (bBer
4b). Umirajici vyslovoval Sma coby sva posledni slova jako vyznani htichd, stejné jednali i
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mucednici pro viru (paradigmatickym piibéhem je mucednicka smrt rabi Akivy v bBer 61b).
Vyrok Sma se také recituje pfi vyjiméani svitku Téry o Sabatu a svatcich, na konci Jom kipuru
aj.

Viduj — vyznani z hiichti mezi ¢lovékem a Bohem. V judaismu je uvédoméni si vlastnich
piestupki a hiichti vzhledem k Bohu prvnim stupném pokani (tesuva) a samo o sobé nepfinasi
automaticky jejich odpusténi. Rabinsky judaismus také neznd zadné institucionalizované
vyznani provadéné v pritomnosti nebo skrze jiného ¢lovéka. Maimonides (MT Tsuva 1:2)
navrhuje nasledujici formu soukromého vyznani hiichti: ,,Jak ¢lovek ¢ini vyznani? ,Prosim té,
Boze, zhtesil jsem védomé, zhtesil jsem z chtice a vasné a zhtesil jsem i nevédomky! Ucinil
jsem (to a to) a lituji toho, jsem zahanben vlastnimi skutky a nikdy se k takovému skutku
nevratim.” To je zdklad vyznéni. Vsichni, kdo se ¢asto ¢ini vyznani a prikladaji mu velikou
vahu, jsou chvalyhodni.*

Do synagogalni liturgie mnoha obci vstoupilo kolektivni vyznani hfichti — viduj. Jedna
se o kratsi text, jenz v mnozném C¢isle (,,Provinili jsme se, zradili jsme, kradli jsme...*)
vyjmenovava abecedné fazené piestupky proti Bozim pfikdzanim. Recituje se v ramci ranni
modlitby bezprosttedné po Amide.

Vychodoevropsti Zidé jesté recitovali tzv. Viduj Sel rabenu Nisim (Vyzndani podle
rabenu Nisima), pfipisovany gaonu Nisimovi (990-1062) pted Kol nidre. Sefardsti Zidé jej
recituji béhem rani modlitby na Jom kipur.

Rizné formy vyznani hiicht existuji pro umirajiciho. Nazyvaji se vétsSinou Viduj sechiv
me-ra (Vyzndni toho, jenz lezi na smrtelné posteli, ze zIlych skutkit). Pokud ma umirajici potize
s mluvenim, fekne pouze ,,Necht' je ma smrt smifenim za mé htichy* (Tihje mitati kapara).
Pokud je umirajici schopen del$i promluvy, recituje rizné modlitby podle mistniho zvyku.

Zmirot (dosl. zpévy, singular zemer) — pisné zpivané v priab&hu a na zavér slavnostnich hostin
(se’'uda) v rodinném kruhu. Vznikaly postupné béhem celého klasického obdobi rabinského
judaismu, i kdyz velka ¢ast je relativné pozdni (16. stoleti) a souvisi s rozvojem mystiky v
Safedu mezi ucenci soustiedénymi kolem Jicchaka Lurii, jenZ byl sam autorem nékterych
zmirot. Nékteré zmirot maji ptivod v tzv. stolnich pisnich a vykazuji ovlivnéni okolnimi
kulturami (Echad mi-jodea aj.). V tisténé podob¢ jsou pfitomny v modlitebnich knihach nebo
v samostatnych sbirkach.
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VII. Rodina a prechodové ritualy

VII.1 Narozeni a vstup do Zidovské spolecnosti

Narozeni — obrizka — Eiilijasovo kieslo — jméno — vykpupeni prvorozeného —
mamzer — pristoupenti k judaismu

Narozeni — okamzik pfichodu ¢lovéka na svét je vyznamnou udélosti, v jejimz centru je
predevsim matka ditéte. Zvyky, vztahujici se bezprosttedné k ditéti, se omezuji na ochranné
ritudly, vychazejici z tzv. ,lidového* nabozenstvi. Teprve obfizka, druhé a ritualizované
narozeni, je v zidovské spolecnosti skutecnym vstupem ditéte do lidského svéta.

Jiz Flavius Josephus (Contra Ap. 2:26) zmifiuje zékaz oslav narozeni ditéte a i pozdé&ji
je obdobi té€sné po narozeni predevSim ve znameni obav o zivot matky a ditéte. O zvyku Cerstvé
narozené dité omyt a otiit soli (Ez 16,4) hovoii jesté Talmud (bSab 129b). Talmud také doklada
rizné procedury, které mély narozené dité resuscitovat — umélé dychani, pokud dité samo
nedychalo, pohér se zhavymi uhliky drzeny pobliz Gst, nechtélo-li dité sat, aby se aktivovaly
obli¢ejové svaly (bSab 134a). Kolébka, podle midrase (GenR 53:10) pouzitd poprvé v domé
Abrahamové pro Izaka, byvala n€kdy ve sttedovéku ovésena zvonci, které spolu s amulety mély
odhanét démony.

Ze zdkazi sttedovekych autorit vime o ptikladani svitku Tory pro usnadnéni porodu a
jako amuletu k ochrané novorozence (S4 JD 179:9). V Polsku rodiéce pro usnadnéni porodu
rozvazali vSechny uzliky na Satech a zahalili rodi¢ku do vimplu. Z nespocetnych lidovych
zvykd zminime alespon kresleni kruhu kfidou okolo postele rodicky, zavéSovani tabulek s versi
zalmt nebo psani verse 720,2 spolu s invokaci ,,At’ Ten, kdo naslouchal tvé matce, naslouché
i tob&!*“ na dvete. V Polsku bylo zvykem vsunout Sefer Raziel, oblibeny spisek obsahujici riizné
ochranné formule, pod hlavu rodi¢ky. DoloZena jsou i riizna zatikani, ktera byla Septana zen¢
do ucha.

Nejobavanéjsi z riiznych duchovych bytosti, které hrozily Zen€ ¢i novorozenci ublizit,
byla démonka Lilit, kterd se k Zené ptikradala, uvalila na ni spanek a zatim ukradla
novorozence, z n¢jZ vysala krev. Proto rodicka nesméla byt ponechidna o samoté. Ze stejného
diivodu také byvala pod jeji polstar vloZena nebo poblizZ jeji hlavy zaboddvana dyka, se kterou
jeji postel po 30 dni vzdy tiikrat obchazeli a kterou si také brala s sebou, pokud vstala z postele.

Brit mila (smlouva obtizky) — obtizka, odstranéni predkozky podle ptikazu Gn 17,12 aLv 12,3
osmy den Zivota chlapce, je-li zdrav. Narodil-li se napf. pfedCasné, anebo mohla-li by operace
ohrozit jeho Zivot, odloZi se obfizka podle potfeby. Samotna obfizka byla provadéna jiz ve
staroveéku, nékteré texty doprovazejici ritual jsou dolozeny v Tosefté a Talmudu. Nam znamy
soubor zvykl se formoval az od sttedoveku.

které je oproti biologickému vyraznégji ritualizovano. Obtad se odehraval zpravidla v synagoze.
Dité bylo posazeno na klin kmotru (baal mila, sandek — srovnej syndiknos fecké ortodoxni
cirkve), jimz byval piibuzny, ¢asto dédecek. Skoleny operatér (mohel) piiklekl Eelem ke
kmotrovi. Toto uspofadani se zda byt imitaci pivodniho zptisobu rozeni. Zahadné avnajim z Ex
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1,16 by pak byly opravdu porodni stolici. I zminky, Ze Zeny rodily tak, Ze sedély na klin€ jedné
osoby, zatimco druhé se snazila usnadnit porod z pozice, kterou pii obfizce zaujima mohel, by
bylo tfeba brat vazné. Symbolicka asistence otce odrazi ptivodni praxi, podle které otec sam
provadél obtizku svych syntt (Gn 21,4). Vyznam obtizkového ritudlu je vicevrstevny. Na
obecné roviné je brit mila narozenim — pfechodem z ptirodniho stavu do zidovské kultury.
Chlapec je bezprostiedné po obfizce pojmenovan a stava se Clenem zidovské pospolitosti. V
tomto smyslu je paradoxné obtizka, tedy odstranéni Casti t¢la, cestou k ziskani dokonalosti.
Podle midrase (ARNA 2) znaci piivlastek tam (heb. dokonaly) nékterych biblickych postav
(napt. Noe), Ze se narodily jiz obfezany.

Obftizka je vSak pfedevSsim znamenim smlouvy (brit) s Bohem, jejimz svédkem je
prorok Elias, nazyvany poslem/andélem smlouvy s poukazem na rabinskou interpretaci Mal
3,1. Nez je chlapec posazen na klin kmotrovi, jina osoba jej na chvili polozi na ElidSovo kieslo
(viz nize). Na rozdil od narozeni je obiizka vefejnou udélosti, po které¢ otec porada hostinu. Od
12. stoleti je u ASkenazl dolozen zvyk uspotfadat hostinu v uzavieném kruhu také v noci pied
obfizkou (jidi§ wachnacht = noéni vigilie). Jidlo a po zdech rozvésené amulety mély dité
ochranit pfed nebezpecnymi démony, pfedev§im pted Lilit. Zvyk je paralelou ritudlt
provadénych ve stiedovéku pred kitem a je piikladem vnitini akulturace Zidi. Sefardska
paralela se nazyva midras podle kézani, pronaSeného pfi této piilezitosti rabinem.

Elijasovo kieslo (kise Sel Elijahu), pouzivané béhem obfizky. Jakakoli Zidle, postavena po
pravé ruce kmotra (sandek) ,,pro proroka Elijase*. Tradi¢né se pouziva specialni dvousedadlo.
Muze byt kamenné (tak ptiivodné v prazské Staronové synagoze), nebo dievéné, ¢asto zdobené
ornamenty a texty souvisejicich pozehnani. Vyhrazeni ElidSova kiesla, ke kterému dochazi
béhem hostiny, probihajici v pfedvecer obtizky, je zminovano v Pirke de-rabi Eliezer (PDRE
28): ,,Co budes ziv (Eliasi), nebude se konat obfizka, dokud nepfijdes a nebudes pfitomen.
Odtud odvodili nasi ucenci, ze se vzdy vyhradi jedno ¢estné kieslo pro andéla/posla smlouvy
obtizky. Elias je totiZ nazyvan andél/posel (mal’ach) smlouvy obtizky.*

Postava proroka Elijase je spojena s ritualem obfizky na n¢kolika rovinach. Pfedev§im
je Elijas povazovan za garanta smlouvy (obfizky). Na Elijase je vztahovan vyraz Mal 3,1 ,,posel
smlouvy* a Elijasovo postesknuti si Bohu, Ze ,,1zraelci opustili tvou smlouvu* (1 K 19,10) je
interpretovano jako kritika opusténi ritudlu obtizky v izraelském kralovstvi. Vedle toho je Elijas
v souvislosti s obfizkou vniman jako ochrance déti. Je proto povinnosti (S4 JD 265:11) pii
kazdé obftizce piipravit zvlastni kieslo pro Elijase, ktery se obfizky zcastni, a tuto skutecnost
nahlas deklarovat, nejcastéji formuli zehu Kise sel Elijahu, zakur le-tov = toto je kieslo
ElijaSovo, budiZ vzpominan v dobrém. Také samotny operatér (mohel) ve své modlitbé, ktera
piedchazi provedeni obtizky, na ElijaSovo kieslo upozoriiuje. Po obfizce je zvykem ponechat
kieslo dalsi tfi dny na stejném miste, ,,aby si mohl poutnik Elija§ odpocinout”. Lipman
Miihlhausen (Sefer nicachon) odpovida na namitku, jak mize byt Elija§ zaroven ptitomen
riznym obfizkdm, provadénym ve stejném okamziku: ,,Tak jako slunce a andél smrti, 1 Elijas
je vSudypfiitomny.*

Jméno — (1) Vlastni jména: Chlapec dostal své jméno pti obfizkovém ritudlu, dévce nejcastéji
o prvnim Sabatu po narozeni. Typickd forma jiz od prvnich stoleti po pielomu letopoétu
sestavala z vlastniho jména, jez bylo ¢asto jménem zemielého piibuzného a patronyma
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(Avraham ben Jicchak = Avraham syn Jicchaka; heb. ben mohlo byt nahrazeno aram.
synonymem bar, ve sféfe islamu arab. ibn). Zenské jméno mélo shodnou strukturu, pouze
vlastni jméno bylo oddéleno od matronyma hebrejskym bat = dcera. V nékterych piipadech
mohly byt pfipojeny jesté dalsi specifikujici ¢asti, nejcastéji odkazujici k piivodu, bydlisti nebo
spolecenskému postaveni dané osoby. Napf. vyznamny ucenec pielomu 16.—17. stoleti JeSaja
Horowitz byl jmenovan plnym zpisobem takto: Rabejnu JeSaja ben ha-rav rabi Avraham ha-
Levi Horowitz. ,,Rabejnu‘ (nas ucitel) je jednim z tituld rabina. ,,Ha-rav* (pfiblizné tctyhodny)
je honorickym titulem ucence, v tomto ptipad¢ Jesajova otce. ,,Ha-Levi* naznacuje, ze dany
muz odvozuje pavod své rodiny od leviti. Podobnym zptisobem je naznaCovana i ptislusnost
ke koheniim. ,,Horowitz* oznacuje nejspisSe ptivod rodiny (Hotfovice). V jinych piipadech
vzniké rodinné jméno z pivodni pfezdivky (prazsky finan¢nik Mordechaj Maisl je v dobovych
napisech jesté jmenovan Mordechaj ben Smuel ha-mechune Maisl = Mordechaj syn Smuela,
zvany Maisl = jidi§ mald mys) nebo profese.

Oznacovani osob v textech ma jisté zvlastnosti. Hovofi-li se o zemielém, pfipojuje se
automaticky za jméno zkratka zl (zichrono li-vracha = budiz vzpominka na né&j k pozehnani),
nebo jde-li o uéence zcl (zichrono cadik li-vracha = budiZz vzpominka na spravedlivého k
pozehnani). Na ucence je ¢asto odkazovano pomoci zkratek (Maimonides = RaMBaM = rabi
Mose ben Maimon), nebo dokonce jen ndzvem ¢i zkratkou jejich klicového spisu. Napf. rabi
Efrajim Selomo Luntschitz (zem. 1619) je piezdivan podle svého komentate k Téte Keli jakar
(Vzdcny nastroy).

Jako snad veskeré archaické spoleénosti i Zidé ptipisovali jménu hluboky vyznam.
Vudéim principem je predstava pevného spojeni mezi jménem a osobou — jméno ¢loveka
ovliviiuje (bBer 7b) a déle vira ve st€éhovani dusi. Proto je napt. dité zdsadn€ pojmenovavano
po zemfelém, nikoli po Zijicim pfibuzném. Naznacené piedstavy se nejastéji projevuji na
roving zvykové, ale mohou byt také zdlraznény v normativité pietistickych proudt s mystickou
tendenci, jako napf. ve spiritualité chasidej askenaz. Tak v Cava’at Rabenu Jehuda he-Chasid
§ 23 (Zavet Jehudy he-Chasida) se fika: ,,MuZ se nesmi oZenit se Zenou, jeZ se jmenuje jako
jeho matka (...) a pokud tak ucini, at’ si jedna z Zen zméni jméno, snad je nad¢je...“ Jméno
osoby bylo zménéno piidanim dal§iho jména také v piipadé té€zké nemoci v nadéji, Zze andél
smrti osobu pod novym jménem nenajde a rozsudek smrti mezitim vyprsi. Riizna omezeni
tykajici se osob shodného jména maji ve svém jadru obavu z mozné zameény osudii — sttedoveky
Zid se napiiklad zdrahal vejit do domu, kde leZel nemocny stejného jména. Znat jméno &lovéka
znamenalo ziskat nastroj k ovlivnéni jeho osudu. To mize znamenat nebezpeci zneuZiti magii
(DZ Gn 5,28), naopak znalost jména né&jaké nadpfirozené bytosti (viz 2) umoziuje vyuzit jeji
moc nad jistym usekem byti pro vlastni ucel.

(2) Jména nadpftirozenych bytosti: Pro rabinsky judaismus je typické, ze se stira rozdil
mezi pismeny, slovem a jménem — prakticky kazdé slovo pak mliZe byt nahliZzeno jako jméno.
Vzhledem k rozvinuté angelologii a soucasné vife v tvofivou moc pismen a jazyka nepiekvapi,
7e rabinsky judaismus oplyva zatikavanimi, v nichz jsou vyuZivana jména andéld, nebo
dokonce jména Bozi. V Babylonském talmudu (bBer 55a a bMen 29b) nalezneme vyrok, podle
kterého biblicky Becalel ,,v&€dél, jak kombinovat pismena, jejichZ prosttednictvim byla stvofena
nebesa i zemé&*“. V mystickych a magickych textech nalézame stovky jmen andélskych bytosti,
jez ¢asto odkazuji jednoduse jen ke sféfe vlivu daného andéla. Casta je teoforni p¥ipona
(odkazujici k Bohu a tudiz davajici jménu vyznavacsky aspekt) -el (-bozi): Nachali’el, od heb.
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nachal = vodni tok, and¢l nad fekami; Mefati’el = andél otvira¢ dvefi, oblibeny zlodéji. Jindy
jména and€li nemaji jasné urcitelny vyznam a zdaji se byt jen shluky pismen. Mnohé jména
jsou prokazatelné nezidovského piivodu.

K vyznamnému rozsiteni invokacnich praktik doslo zfejmé az v potalmudickém obdobi,
predevsim v souvislosti se vznikem hechalotické mystiky (jeji texty jsou bohuzel velmi obtizné
datovatelné) a jsou souéasti judaismu po cely stiedovék. V 10. stoleti se ptaji Zidé z Kairuanu
v severni Africe Haj Gaona: ,,Je pravdou, ze existuji nespocetna jména, jejichz prostiednictvim
muze adept vykonat zazra¢né véci jako tfeba ucinit se neviditelnym pied lupic¢i nebo je dokonce
zajmout?* Hovofi dale o Zidech ze zemé Izraele a z Itlie, kteti ,,vidéli na vlastni o¢i
kouzelniky, jak pisi jména na papyrus a listky olivovniku, jez pak hézou pied lupice (...) nebo
je napisi na Cerstvé stiepy a vhodi je do rozboufeného mote, jez se ihned uklidni...” Haj
Gaonova odpovéd’ je prikladem jednoho z mnoha pokust rabinskych elit o vykofenéni
magickych praktik jakozto povéreénych (jindy ucenci tento typ praktik sami provadéli). Haj
Gaon sv¢ tazatele presvédCuje, ze popisované praktiky nemohou zménit pfirozeny fad vesmiru
a uzavira: ,,Jen blazen v&ii vSemu!* Jeho argumentace, v jejimzZ prib¢hu uvadi mnoho ptiklada
dalsich invokacnich praktik, vSak spiSe dokazuje, jak bylo magické pouziti jmen rozsifené a
vSechny rabinské zakazy netcinné.

Vzyvéni jmen nadpfirozenych bytosti je vnimdno jako potenciondlné nebezpecnd
operace. Zakladnim pozadavkem je stav ritudlni ¢istoty — télesnd i duchovni ocista, sexudlni
abstinence, nékdy dalsi asketické praktiky maji za ukol uvést clovéka do stavu, v némz
vyslovenim jmen nedojde k jejich znesvéceni: ,,Jestlize se ten, kdo se chysta vyslovit svata
jména, pfedem patficné neposvéti, nejen ze nedojde svych cill, ale musi pocitat s trestem za
svou troufalost.” Patrné nejznaméj$im textem obsahujicim riizné invokace véetn¢ ndvoda na
jejich pouziti je Sefer Raziel (také Raziel ha-mal’ach = Kniha andéla Raziela), jez vySla v
Amsterdamu roku 1701, avsak obsahuje material, ktery ukazuje az do 13. stoleti a okruhu
chasidej aSkenaz. Invokace provadéné ustné, nebo psané na amulety pravidelné¢ kombinuji
jména andéli se jmény jejich nebeského pana, tedy Boha.

Bozi jména piedstavuji v Zidovské magii 1 mystice zvlaStni kategorii. Jesté pied
pirelomem letopoc¢tu bylo tabuizovano Ctyfpismenné jméno — tetragram (JHVH), o nékolik
stoleti pozd¢ji hovoti rabinské texty o 12ti pismenném a 42 pismenném jméné (bKid 71a). 72
pismenné jméno (2% x 3%) je zminéno v midrasi (GNR 44:19) atd. Dalsi kategorii jmen
predstavovala biblicka ptizviska a ozna¢eni Boha, napt. El = Biith, Cva ‘ot = Bith zastupi, Sadaj,
nebo Ehje aser ehje = Jsem, ktery jsem. Obecnym apelativem je Elohim = dosl. Bohové
(majestatni plural). Vyraz Elohim a jesté obecnéjsi Adonaj = Pan jsou vyslovovana namisto
tabuizovaného tetragramu. Pravé tomuto jménu byla pfipisovana nejvetsi sila. Jeho jednotlivé
hlasky a slabiky se staly zdkladem rtiznych kombinatorickych a permutacnich praktik (napft.
Ja—Jahu-Hu, JHHV-JVHH-HVHJ, JaHaVaHa—HaVHa-JaVHa-JeHVe atd.), vychazejicich z
myslenky, Ze ,,souhlasky jsou télem, samohlasky odévem Jména, télo pak na sebe bere podobu

vvvvvv

ptrechod z potenciality do aktuality, uréuje specifické ti¢inky svatych jmen.* (Cijuni 11a a 30b)

Vykoupeni prvorozeného (pidjon ha-ben) — obtad vykoupeni prvorozeného (bechor) syna,
vychdzejici z biblickych piikazi. V Ex 13,1-3 je vSe prvorozené vyhrazeno jako posvatné pro
Boha: ,,Posvét’ mi vSechno prvorozené, co mezi Izraelci otevira ltno, at’ z lidi ¢i z dobytka. Je
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to moje.“ V Ex 13,15 nalézame jednak spojeni s desatou ranou egyptskou, omezeni na
prvorozené muzského pohlavi a zminku o praxi prvorozeného syna vykoupit, zatimco zvite je
obétovano: ,,Kdyz se faraon zatvrdil a nechtél nas propustit, pobil Hospodin v egyptské zemi
vSechno prvorozené, od prvorozené¢ho z lidi az po prvorozené z dobytka. Proto obétuji
Hospodinu vSechny samce, ktefi oteviraji lino, a kazdého prvorozeného ze svych syni
vyplacim.* Nakonec v Nu 18,16 se stanovuje hodnota vykupného na 5 Sekeli ve stiibie.

Podle definice ,,co mezi Izraelci otevira lGno*“ podléha povinnosti vykoupeni
prvorozeny kazdé matky, tzn. ma-li muz postupné nékolik manzelek, jez jsou pannami, je tfeba
provést obtad pidjon ha-ben pro vSechny prvorozené, i kdyz maji stejného otce. Z povinnosti
jsou logicky vynaty osoby, které jako takové maji posvatny statut — koheni a levité, stejné jako
jejich dcery (S4 JD 305:18). Otec prvorozeného syna je povinen zaplatit v souladu s Nu 18,16
pet Sekela stiibra.

Nam znédma podoba ritudlu pochazi z gaonského obdobi. Probiha nasledovné: uspotrada
se obcerstveni, v§ichni pfitomni si ritudln€ omyji ruce a pronesou pozehnani nad chlebem. Jidlo
je pteruseno a otec, ktery drzi v ruce 5 Sekell (zpravidla pét stiibrnych minci, n€kdy specialné
ptipravenych pro tento ucel), pfinese syna ke kohenovi a pronese: ,,Toto je millj prvorozeny
syn.“ Polozi dité pred kohena, ktery se zepta: ,,Co si vybere$?* Otec odpovi: ,, Preji si svého
syna vykoupit! “ Uvedené véty se vyskytuji v sidurech hebrejsky nebo aramejsky, ale mohou
byt proneseny v jakémkoli jazyce. Otec stale drzi mince v ruce a pronese dvé pozehnani, z nichz
prvni zni: ,,Budiz pozehnan Hospodine, Boze (...), ktery (...) jsi nam piikazal vykoupit
prvorozeného.* Poté pifeda mince kohenovi, ktery jimi zatfese nad ditétem a fekne: ,,Toto je
namisto tohoto.* (ze tachat ze). Ritual je uzavien knézskym pozehnanim a pozehnanim nad
vinem, po némz se pokracuje v hosting.

Mamzer — (velmi pfiblizné bastard) ¢lov€k, narozeny z nedovoleného sexualniho styku mezi
dvéma osobami Zidovského pivodu, zejména jednalo-li se o cizoloZstvi (matka byla provdana
za jiného muze) nebo o incest (styk mezi blizkymi pifibuznymi). Mamzer neni nahliZzen
rabinskym pravem jako druhotady ¢lovek. Poziva v Zidovské spolecnosti plnych prav. Jedina
zasadni omezeni se tykaji uzavieni siatku. Mamzer smi vstoupit do manZzelstvi pouze s jinym
mamzerem nabo s proselytou. Statut mamzera je dédicny — potomek je zase mamzerem. V praxi
ovSem mohl byt potomek prohldSen za mamzera velmi ziidka, jen pokud by sexudlni chovani
rodic¢ii otevien¢ poruSovalo zminéna pravidla. Napt. pouhé podezieni, Ze se Zena dopustila
cizoloZstvi, nazaklada je$t€ moznost prohlésit jeji potomky za mamzery. Mamzerem neni
osoba, jejiz rodi¢e nebyli sezdani a byli svobodni.

Pristoupeni k judaismu (gijur) — konverze k judaismu; rabinsky judaismus sice neni pifisné
vzato misijnim nabozenstvim, koncept pfistoupeni zde vSak existuje. Jista opatrnost viici
konverzi vyplyvéa ptredev§im z pojeti judaismu jako spiSe obtizn¢ho Ukolu, spocivajiciho v
»prijeti jha ptikazani“ (ol micvot). Nezidim je rabinskym judaismem ptisouzena o mnoho
snaz$i povinnost dodrZzovat sedm zakladnich ptikézani, zvanych noachidska (podle zidovské
tradice praveé téchto sedm piikazi mél plnit spravedlivy Noe, v jehoz dobé jesté nebyla Tora
Izraeli predédna). Pfipojime-li kosmicky dosah pfikdzani (jejich plnéni napomahd integraci
univerza, naopak jejich poruSeni ¢i prost¢é opomenuti vede k destrukci), pochopime, Ze
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judaismus hodnoti Nezida, plniciho pouhych sedm ptikdzéani, vySe nez ndbozensky laxniho
Zida.

Rozhodne-li se Nezid pfistoupit k judaismu, je nejprve od svého umyslu spiSe
odrazovan. Vytrva-li vSak ve svém usili, je mu dovoleno proces konverze podstoupit. Hlavnim
kritériem, ktery rabinsky soud posuzuje, je absence vedlejSich motivl (nelze naptiklad povolit
konverzi za Gcelem snatku s zidovskym partnerem) a pak celkova integrita adepta véetné
znalosti a schopnosti plnit micvot (vedeni koser domacnosti, Gi¢ast na synagogalni modlitbe¢,
vychova potomk).

Konverze samotna je jednoduchym piestupovym ritualem — vedle obiizky spoéiva v
ponofeni do ritualni lazn¢ (mikve) a pfijeti nového zidovského jména a symbolického
patronyma ben Avraham (syn Abrahamiiv). Ponofeni je nutné chapat jako ritualni smrt starého
a narozeni nového Clovéka (srovnej kiest). Disledkem konverze je nutné¢ zpietrhani nebo
pfinejmensim naruseni existujicich socidlnich vztahti (konvertita nemaze napf. stolovat vdomé
svych biologickych rodicl) a postupnému vytvareni nové identity.

Konvertita — ger cedek (dosl. spravedlivy cizinec) je ve vSech nabozenskopravnich
ohledech povazovan za rovnocenného ,,b&Znému* Zidovi a okolni spoleénost by mu méla
pomoci se integrovat. Ve stfedoveku byly konverze k judaismu pomérné vzacné, predevsim s
ohledem na absenci konceptu ndbozZenské svobody v kiestanském prostiedi. Ojedin€lé ptipady
jsou vSak dolozeny a mnozstvi cirkevnich dokumenti opakované po staleti zakazujicich
zidovskou misii svédci o realnych obavach z konverzi.

VII.2 Ritualy vzdélani
Uvedeni k Tore — bar micva — sijum

Uvedeni k Téie — obrad, pattici k pfechodovym ritudlim. Vznikl az ve sttedovéku a dolozen
je jen fragmentarné (Kol bo 84), nebot’ v pribéhu 16. stoleti zanikl a mnohé jeho vyznamy
pievzal obiad bar micva. Jesté malého chlapce, ktery jiz umél trochu mluvit, zabalil otec do
modlitebniho §alu a brzy rano o svatku Savuot jej odnesl do uéitelova domu. U¢itel si jej posadil
na klin, pfed¢ital mu pismena hebrejské abecedy ze specidlni tabulky a snaZil se jej pfimét k
jejich opakovani. Poté byla tabulka polita medem, ktery chlapec olizal. Podle stejného principu,
ptitomného jiz v Bibli (Ez 3,1-3), byly nasledné chlapci nabidnuty kolacky, na nichz byly
napsany biblické verSe. Nakonec byla pronesena inkantace proti démonu zapomnéni, cozZ mélo
podpoftit chlapcovy studijni schopnosti. Chlapec byl poté odménén ovocem a pamlsky.

Bar micva (dosl. syn ptikazani) — pfechodovy ritual dosazeni dospélosti chlapce. Zakladnim
naboZenskym vyznamem je ptevzeti odpovédnosti za plnéni BoZich piikdzani. Obtad se
odehrava v synagoze, nejéastdji o Sabatu bezprostiedné nasledujicim po chlapcovych 13.
narozeninach.

Spojeni ,,bar micva®“ ve smyslu osoby, jeZ je povinna zachovavanim piikazani, je
ptitomno v Babylonském talmudu (bBM 96a), 13. rok jako okamzik pfistoupeni k prikazim
uvadi traktat Avot (3. stoleti, PA 5:25). Obiad samotny je vSak pomérné pozdni zaleZzitosti,
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vyvinul se teprve ve stfedovéku a vysledné podoby ziejmé dosahl az nékdy ve 14. stoleti.
Postupné piekryl diive prominentni ritual uvedeni k Toéfe. Starsi sttedoveké nabozenskopravni
texty pouzivaji namisto bar micva spise terminu bar onsin = Clovek s trestni odpoveédnosti (rNid
45b). Jiz od doby gaonské je vSak dolozeno slaveni dosazeni dospé€losti (MasSof 18:5).

Béhem obtadu je chlapec vyvolan poprvé k vefejnému ¢Eteni z Tory (kri’at ha-Tora),
Casto coby maftir, tj. ten, kdo ¢te posledni Gsek tydenniho oddilu a nasledné haftaru. V
nekterych obcich je zvykem, Ze chlapec pronese kratSi promluvu na téma souvisejici s
piislusnym tydennim oddilem (devar Tora). Obfad bar micva v synagoze je pak doplnén o
hostinu v rodinném kruhu, na niZ je zvykem zvat hosty (§4 OCH 225:2). Né&kteii sefarditi Zidé
slavi dospélost chlapce pozd¢ji, az pti dosazeni 14 let.

Paralela ritualu bar micva pro divky, zvana bat micva = dosl. dcera ptikazani, je moderni
zalezitosti, jez vysla z reformniho (popf. rekonstruktivistického) hnuti. Po nesmélych pokusech
v Evropé provedl prvni skute¢nou bat micvu az roku 1922 americky rabin Mordecai Kaplan,
zakladatel rekonstruktivismu, pro svou dceru Judith.

Sijum (dosl. dokonéeni, uzavieni) — dokonceni studia talmudického traktatu, oddilu Misny
nebo celého Talmudu (tzv. sijum ha-Sas, zkratka pro Sisa sidrej = uzavieni Sesti oddili) a s
nim spojend hostina. Pronasi se aramejska formule personifikujici pfislusny text: ,,Vratime se
k tobg, traktate (nasleduje nazev traktatu)...“ a rozSifeny rabinsky kadis. Sijum je oslavou
provedeni kli¢ového ptikazani (s ‘udat micva), proto anuluje povinnost prvorozenych postit se
pted Pesachem.

V1.3 Svatba, manzelstvi a rozvod

Svatba — ktuba — aguna — leviratni sniatek — ritudlné necista Zena — rozvod

Svatba — v rabinském judaismu pomérné slozity soubor rituali, jenz ve svych detailech podléha
mistnimu zvyku. Dvéma zakladnimi fazemi, jimz pfedchazi dohoda snatku, jsou erusin (z
aramejstiny) nebo kidusin = zasvéceni a pak vlastni svatebni obfad (nisu’in, chatuna nebo
chupa = svatebni pokojik, pak baldachyn). Babylonsky talmud hovoti o zasnubach a svatbé jako
o dvou samostatnych obtfadech, odehravajicich se v rozmezi nejvyse jednoho roku. Nejpozdéji
po presunu Zidovskych center do sttedov€ké Evropy probihaji ob¢ faze soucasné. Svatbu nelze
provadét o Sabatu, svatcich, béhem prvnich tficeti dnii smutku za zemfielé a v obdobi omeru.
O erusin se ¢asto hovofi jako o zasnubach. Z pravniho hlediska vSak erusin zasnubami
v pravém slova smyslu nejsou. Jedné se totiz o piredbéznou dohodu statku s piimou pravni
zéavaznosti pro ob¢ strany, jez byly povazovany za manzele ve vSech pravnich a ndbozenskych
ohledech, s vyjimkou sexualniho styku (v Dt 22,24 a 2 S 3,14 je ,,zasnoubena

(Y34

Zena — arusa
oznacena jako vdana zena). Teprve druha faze, nazyvana nisu'in nebo likuchin (oba vyrazy s
vyznamem ,,pfivedeni do domu*), vS§ak znamenala zacatek spoluziti manzeli a okamzik, kdy
manzel pfivedl Zenu do svého domu.

Ve stiedoveku se sice obtad erusin spojuje s obfadem nisu in, soucasné ale ziskava na
vyznamu dohoda zvana Siduchin (svoleni k siiatku) nebo ¢ 'naim (dosl. podminky). Ta do znacné
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miry nahrazuje puvodni erusin. Rodiny se dohodly na uzavieni siatku a jeho podminkach
(tenaim), jez zahrnovaly také penalizaci (knas) v pfipad¢ odstoupeni jedné ze stran. K
samotnému shatku nesmélo dojit diive nez za sedm dni (bNid 66a, S4 JD 192). Vyznamnou
roli mohl mit ve f4zi dohody siatku profesionalni dohazova¢ nebo né&jakéa vazena tieti osoba,
Casto rabin.

Sadchan (z aram. Sadech = sjednat, zafidit, pak vyjednat siatek — bKid 13a) —
dohazovac. V tradi¢ni sttedovéké spole¢nosti byl siiatek ¢asto dohodnut rodici, neziidka
v dobé, kdy budouci manzelé byli jesté détmi. Jindy bylo zprostiedkovani siatku
ponechdno na dohazovacovi. Nalezeni vhodného partnera se lidové oznacuje jako
Siduch (,,dobra partie®); viz téz svatba, rozvod.

Siduch (plural Siduchim, dosl. vhodna partie) — predjednani shatku, jez zajistovali
rodic¢e obou potencionalnich partner nebo dohazovac (Sadchan).

Ve vychodni Evropé ptedchédzela svatbé hostina, organizovana na pocest rodic¢l v
predveder Sabatu tyden nebo dva pied svatbou (jidi§ spinholz nebo spindel z lat. sponsalia).
Den pied svatbou pfinesli vazeni ¢lenové obce nevésté Zenichovy dary. Tradiéné mezi nimi
nechybél zdvoj, vénec a modlitebni kniha s vepsanym ptanim ,,Laska, bratrstvi, mir a pratelstvi®
a prsten. Zenich dostal také prsten, vedle toho boty, pozdé&ji modlitebni 4l (talit). Prsteny byly
zpravidla rodinnym majetkem a dédily se z generace na generaci. Casto byly zdobeny
domeckem, symbolizujicim novy domov, a napisem Mazal tov = Hodné $§tésti (tento
symbolicky prsten nemél roli svatebniho prstenu).

Erusin probiha nasledovné: osoba provadéjici obtad (zpravidla, ne vSak nutng, rabin)
proslovi nejprve pozehnédni nad vinem. Nésleduje formule: ,,BudiZ pozehnan, Pane, Boze, krali
svéta, ktery jsi nas poZzehnal svymi pfikdzanimi a dal ndm piikdzani tykajici se zakazanych
sexualnich spojeni a ucinil jsi zakdzanymi ty, kdo jsou pouze zasnoubeni a povolenymi ty, kdo
uzavieli pravoplatny snatek prostiednictvim svatebniho baldachynu (chupa) a zasnub
(kidusin)... “ Poté zenich za pritomnosti dvou svédki pfeda nevésté prsten nebo jiny predmét v
jisté minimalni hodnoté (1 pruta — nejmensi mince v talmudické literatuie) a fekne: ,,Budiz mi
zasnoubena timto prstenem v souladu se zakonem MojziSe a lzraele.” Svatebni prsten, bez
kamene a napisi, se navlékal na pravy ukazovacek nevésty. Béhem erusin (nebo na konec
svatby) je rozbit sklenény pohar, jehoZz lomky jsou uschovany. Tento ritudl je vykladan jako
ptipominka zni¢eni Chramu, jez je tfeba si pfipominat i béhem nejradostnéjsi udalosti zivota,
ve skute¢nosti toto vysvétleni pouze kamufluje sexudlni symboliku, zfetelnou z kontextu. V
nekterych regionech byly stfepy pokladany na o¢i manzela po jejich smrti. Nasledné predcitani
svatebni smlouvy tvoii predél mezi erusin a nisu ‘in. Zenich pieda ktubu nevésté bud’ béhem
svatby, nebo pozd¢ji. Nasleduje znovu recitace pozehnani nad vinem a dalSich Sesti pozehnani.
Té&chto celkem sedm pozehnani (Seva brachot, bKtu 7b-8a) uzavira svatebni obfad. Zenich s
nevéstou jsou poté ponechdni nékolik okamzikli o samoté v uzaviené mistnosti. Tato
skute¢nost, potvrzena svédky, zaklada podle biblického prava automaticky mezi obéma
manzelsky svazek.

Svatba byla dilezitym pfechodovym ritudlem, jehoz uspéch mélo zarucit dodrzeni
nespoctu lidovych zvyklosti. Bylo naptiklad zahodno vyvarovat se dvou svateb v jeden den,
piedevsim jednalo-li se o bratry nebo sestry. Panna se mé¢la vdat nejlépe ve stiedu, vdova ve
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ctvrtek, popiipadé v patek odpoledne. Sefer minhagim popisuje svatbu na konci 14. stoleti v
Mohugi: V patek brzy rano byla celd obec pozvéana, aby se ziastnila obfadu. Zenich byl
vazenymi ¢leny obce piiveden jesté za tmy do dvora synagogy za privodu hudebniki a za svitu
svici. Pak byla podobnym zplisobem v procesi zen piivedena nevésta. Ve dvetich synagogy
vzal Zenich nevéstu za ruku a oba byli zasypani zrnim a mincemi, jez byly nasledné rozdéany
chudym. Verse Z 147,14 a pozdé&ji Gn 1,28 (,,Plod’te a mnozte se...) byly proneseny jako
pozdrav. Nastavajici manzelé posedéli ruku v ruce na lavici pied synagogou. Nevésta byla poté
odvedena domt, kde si oblékla svatebni $aty, pod nimiz méla rubas. Zenich si oblékl kapuci
(jidis gugl), kdyz si piedtim nasypal na hlavu popel. I on mél pod slavnostnimi Saty rubas na
znameni oplakévani Jeruzaléma i v okamziku nejvétsi soukromé radosti. Jakmile zenich usedl
v synagoze, zacala ranni modlitba. Poté byla nevésta znovu za doprovodu hudebniki ptivedena
k bran¢ synagogy. Rabin a starS$i obce doprovodili nevéstu k bimé, kde zaujala misto po
Zenichové pravici. Zenich s nevéstou byli zakryti modlitebnim $alem (nebo cipem Zenichovy
kapuce). Poté, co byl proveden svatebni obtad, odebral se manzel ke svému domu, kde ocekaval
novomanzelku, aby ji uvedl coby svou pani do nového domova. Svatebni hostina se konala
vecer v puvodnim domé nevésty a trvala az do nedéle rano. Byla pferuSena pouze kviili ranni
Sabatové modlitb¢. Pfi navratu domu piedal manzel své Zen¢ Cast dart, které od ni ptivodné
obdrzel, na znameni, Ze nyni sdileji majetek.

Od pozdniho stfedovéku zacal byt uzivan svatebni baldachyn (chupa), coby
reminiscence nositek, na nichz byla nevésta nesena jest¢ v pozdnim starovéku. Chupa i svym
nazvem odkazuje také k staroveéké praxi vyzdobit pro ti€el svatebni noci stejnojmenny pokojik.
Jiz Talmud hovofti o tom, Ze se nastavajici manzelé v den svatby postili. Pist mél oba ocistit od
hiicht a pfedstavoval také ptechod k svatebnim radostem. Svatebni veseli ¢asto ve stfedoveku
zajiStoval Sasek (jidi§ marsalik), ktery ¢astoval pfitomné jizlivostmi a necudnymi vtipy. Od 15.
stoleti postupné pievazuje nabozenska a ,,vazna* slozka obfadu. Prominentni roli ziskéva rabin,
ktery Casto béhem hostiny pronasi fec. Také novomanZzel pronasi proslov s nabozenskym
obsahem (drasa). Z divodu omezené kapacity evropskych synagog se od stiedovéku objevuje
zvyk provadeét svatby pod otevienym nebem. Jesté v 17. stoleti bylo zvykem recitovat Zenichovi
o Sabatu po svatbé kapitolu o Jicchakové svatbé.

Ktuba — svatebni smlouva. Dokument, ustavujici manzelsky svazek. I kdyZ tradice povazuje
ktubu za ustanoveni z Tory (bJev 89a, bKet 10a), jedna se o nejspise o rané rabinskou inovaci,
ovlivnénou fimskym pravem (srovnej 7ob 7,14). Podpisem ktuby, zmifujici také souhlas
nevésty, se muz zavazuje pro zenu ,,pracovat, ctit ji a Zivit®.

Zavedeni ktuby mélo zamezit svévolnému rozvodu (gerusin), k némuz v judaismu neni
potieba souhlasu Zeny. Proto se také uvadi ¢astka, ptedstavujici formalné protihodnotu Zenina
panenstvi (neni-li nevésta pannou, je ¢astka polovi¢ni), patfici Zen¢ spolu s hodnotou véna.
Bylo zvykem, Ze Zenich navysil prvni ¢astku jesté o vySi véna, coZ mohlo byt pfedmétem
zvlastniho dokumentu, zvaného ,,piidavky ke svatebni smlouvé™ (tosafot ktuba). Cela ¢astka
byla ptivodné uloZena u otce nevésty, pozdéji byla pfevedena na néjaky cenny predmét, svéreny
zeng, 1 kdyz manzel nebyl vyloucen z prava jej uzivat. Ve vysledné podobé& zlistava cela ¢astka
v opatrovani manZzela, podpisem ktuby vSak vznikd automaticky zadrZovaci pravo na jeho
majetek az do vySe zminéné sumy. Pokud v okamziku rozvodu nebo umrti manZzela
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nedosahoval jeho majetek dané vySe, méla zena pravo rozdil pozadovat na vrub jakéhokoli
majetku, ktery jeji muz daroval nebo prodal od okamziku podpisu.

Stfedoveéké halachické texty tesSi detaily, které uzavieni ktuby implikuje, pfedevsim
dobu od rozvodu nebo umrti manzela, po kterou miize Zena své naroky uplatiovat,
prevoditelnost téchto narokii na tfeti osoby nebo vypotadani vdovy vzhledem k potomkim.
Nejstarsi fragmenty pochazejici z 10. stoleti byly nalezeny v kéhirské genize. I kdyz obsah
ktuby odrazel do jisté miry dobové problémy, od modelového znéni, které uvadi Maimonides
(MT, Jibum ve-chalica 4:33), jiz nebyl text pfili§ modifikovan. Ruznorodost je naopak
charakteristicka pro vngjsi prvky k’tuby. Casto je psana na listu pergamenu a bohaté zdobena
iluminacemi, mnohdy za uziti kaligrafie. Samotny text byva uveden preambuli, jiz mize byt
vhodny citat z Bible (P 18,22), nebo i del§i modlitba za §tésti novomanzeld.

Aguna (plural agunot) — upoutana Zena. Pravni statut Zeny, jiz opustil manzel, aniZ by se s ni
prostfednictvim predani getu rozvedl, nebo jejiz manzel je nezvéstny, chybi vSak ditkkazy o jeho
umrti. Aguna je z pravniho hlediska stale vdanou Zenou a nemuze uzavtit dalsi snatek. Agunou
je proto také Zena, vazana povinnosti leviratniho snatku (jibum). Pii prosté aplikaci
souvisejicich halachickych principii by Zena mohla ziistat napt. pii zmizeni manzela navzdy
agunou, protoze jedin€ manzel miize vystavit get a soucasné nikoho nelze prohlésit za mrtvého
jen na zékladé domnénky. Cela fada zmiriiujicich ustanoveni byla pfiijata, ,,aby se zidovské
zeny nestaly agunami (MT Hilchot geru$in 13:29).

Zakladnim posunem je vstup rabinského soudu do celé zélezitosti a pfipustnost tretich
osob jako prostiednikil pfi pfedani getu a svédectvi o smrti manzela. Dale jsou uvolnény jinak
striktni podminky pro svédectvi, které je za normalnich podminek validni, jen pochazi-li od
dvou divéryhodnych osob. Namisto toho se zavadéji piisahy, umoznujici akceptovat svédectvi
osoby jediné (bJev 122b), a to dokonce takové, ktera jinak nespada mezi ,,dGvéryhodné
svédky*. Napf. posel-analfabet mize predat get, jediné svédectvi dovoluje prohlasit za mrtvého
muze, ktery dlel mimo zemi Izraele, svédkem ve véci aguny mlize byt Zena, otrok 1 Nezid.

Leviratni snatek (heb. jibum), tj. snatek vdovy s Svagrem (lat. levis = $vagr), nafizeny
biblickym zakonem v ptipad¢ neptitomnosti muzskych potomki a spolecného prebyvani bratri
(Dt 25,56 a Mt 22, 24-27; srovnej oproti tomu obecny zakaz siatku s bratrovou zenou v Lv
18,16 a 20,21). Narodil-li se z leviratniho snatku muzsky potomek, pfevzal majetek po prvnim
manzelu své matky.

Smysl jibumu odhaluje piivodné ponizujici ritual zvany chalica, jimz se bratr zemielého
mohl povinnosti vyhnout. Nékteré jeho prvky se shoduji s popisem ritualu ,,vykupitele* (goel)
v Rt 4, i kdyz dokonalym pfipadem leviratniho snatku v Bibli je ptibéh Tamar (Gn 38).
Odmitnutd vdova vetejné sejmula svému Svagrovi botu, hodila ji po ném a poplivala jej. V
doprovodné formuli mu vycetla, ze nechce ustavit potomstvo svému bratru (Dt 25,5-10 a Gn
38,8). Nasledné byla i Zzena povinnosti jibumu zbavena, a mohla se vdat za jiného muze vyjma
potomka Arona.

ProtoZe byl institut jibumu explicitné pfikazan Toérou, nemohla byt tato povinnost
pozdé¢ji jednoduse ignorovana. Talmud se stavi k jibumu rezervované (bBech 13a, bJev 39b), a
objevuje se 1 nazor, doporucujici automatické feSeni situace chalicou (bJev 109a). Ve
sttedoveku se sefardsti ucenci vyslovuji spiSe pro uskutecnéni jibumu, askenazska oblast
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(patrn€ pod vlivem kiest'anské kultury) preferuje chalicu. Tato preference byla navic podpoiena
uzdkonénim monogamie. Na tomto zdkladé je ritudl chalicy zbaven prvku spolecenské
degradace (pouziva se napf. specialni symbolické bota) a stdva se pouze formalitou, vyvazujici
oba jedince z biblického ptikazu, a umoziujici navic vdoveé uzaviit novy snatek.

Ritualné nedista Zena (heb. nida, z heb. nada = odd¢lit) — izolace, stav ritualni necistoty; Zena
ve stavu ritudlni necistoty (z dlivodu menstruace). Téma je jednou z kategorii ndbozenského
prava a je rozpracovano v traktatu Nida Misny, Tosefty a obou talmudi. Koncept nidy
predstavuje klicovy prvek v komplexu rabinskych avah o sexualité (tohorat mispacha = rodinna
Cistota) a vychazi z obecnéjsiho konceptu ritualni Cistoty (tohora) a necistoty (fum’a). Halacha
vychazi z ustanoveni Lv 15,19, podle n¢jz musi byt menstruujici Zena ,,oddélena* na sedm dni.
Béhem tohoto obdobi piendsi Zena ritualni necistotu na dalsi pfedméty ¢i osoby. Sexudlni styk
s ni je zakazan.

Rabinské pravo ve svém rozpracovani biblickych ptikazi aplikuje na pravidelné
menstruyjici zenu (nida) néktera z pravidel tykajici se Zeny s nepravidelnou (napt. delsi)
menstruaci, poptfipad¢€ Zeny s vytokem (zava), predevsim pozadavek periody tzv. sedmi €istych
dni, jez musi uplynout mezi koncem menstruace (vytoku) a prechodem Zeny do stavu ritudlni
Cistoty, jehoz navic dosahne teprve ponofenim do ritualni lazné (mikve). Po ocisténi v mikvi
smi mit zena znovu sexualni styk.

Rozvod (gerusin) — v rabinském judaismu dochazi k postupnému ztizeni rozluky manzelského
svazku. Ptesto zistava pohled na rozvod vzdy v zasadé pragmaticky, coz je zcela v souladu S
dirazem na funk¢nost manzelského svazku. Navzdory tomu je nejpozdéji od pocatku
sttedoveéku rozvodovost v Zidovské spolecnosti velice nizka.

Judaismus Misny setrvava na prvni pohled v intencich biblického zakonodarstvi, které
neomezené pravo muze zapudit manzelku nerusi, ale pouze omezuje (Dt 22,13-19 a 28-29).
Rozvodu brani naruseni mentalniho zdravi zeny (mJev 14:1), je-li Zena v zajeti nebo je-li tak
mladd, ze neni schopna pochopit svou pravni situaci (mKet 4:9). Manzelsky svazek chrani také
zavedeni manzelské smlouvy, urcujici penézni ¢astku, splatnou v okamziku rozvodu. Samotny
akt rozvodu spociva v sepsani rozvodového dokumentu (get, plural gitin) a jeho piedani zené.
Pouze vlastnictvi getu zaklada pravo zeny znovu se provdat podle své vule. Vylouéeni jsou
vSichni muZi, ktefi jsou nebo byli s Zenou v ptibuzenském vztahu. Vyloucen je rovnéz dorucitel
getu a muz, ktery je podeziely z cizolozstvi s danou Zenou. Nové manZzelstvi 1ze uzavtit teprve
po tfech mésicich od rozvodu, kvili urceni otcovstvi, kdyby se ukazalo, Ze je Zena t€hotna
(mJev 4:10).

Misna prostrednictvim traktatu Gitin tvofi zvlastni kategorii rabinského prava,
pojednévajici o podminkach validity rozvodu jako pravniho aktu, a naznacuje tak vyznamny
myslenkovy posun smérem k ochrané prav zeny. Misna také poprvé v judaismu pfizndva pravo
zeny zadat o rozvod. Mezi divody je napt. odmitnuti manzelskych povinnosti (mKet 5:6), ale
také nasili a omezeni osobni svobody ze strany manzela (mKet 7:5). ProtoZe pouze muz mize
predat get, vstupuje do hry tieti strana, jiZ je soudni dvir, ktery se na opravnénou zadost Zeny
snazi pfimét manzela k ptedani getu.

Tendence ke zptisnéni podminek rozvodu pokracuje ve sttedoveéku, kdy je vyraznéjsi v
aSkendzské sféfe vlivem okolni kiestanské kultury. Jednim z nejvyznamnéjSich rozhodnuti
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Rabenu GerSoma Meor ha-Gola (Francie, 10. stoleti) byl rozvod alespon formalné vazan na
souhlas Zeny, ,,aby bylo pravo Zeny narovnano s pravem muze* (ASeri 42:1). V praxi toto
rabinské nafizeni (takana) znamenalo, Ze rozvod se v pfipadé nesouhlasu druhé strany stava
pravnim sporem, v némz musel navrhovatel pfed soudem prokazovat divody, pro které by
manzelstvi mélo byt zruseno i proti vili druhé strany (MS, EH 119:6). Dochazi tak k dalsimu
posileni odpovédnosti rabind, ktefi se vzdy snazi rozvodu zabranit. Ve stiedoveéké praxi byla
nejcastéjSim divodem k rozvodu bezdétnost manzelstvi (bKet 77b). V souvislosti s misijnimi
aktivitami majoritnich ndbozenstvi se v halachické literatufe objevuje jako diivod k rozvodu
také apostaze partnera (MT, ISut 4:15).

Déti rozvedené zeny zustavaly v jejim opatrovani. Podle Babylonského talmudu mohl
muz zadat o predani chlapct do své péce poté, co dosahli 6 let véku (bKet 65b a 102b). Pozdéji
zaviselo pfiznani péée o déti na rozhodnuti rabinského soudu (MS EH 82:7).

VI1.4 Smrt a pohieb

Pohreb — kitl — hesped — Arbitov — truchleni — avel — jarcajt — kadis — chevra
kadisa

Pohi‘eb (kvura) — ulozeni téla zemfielého ¢loveka; v rabinském judaismu jde o jednu z
na zmrtvychvstani. Systém rabinského judaismu obsahuje pevna obecna pravidla urcujici
chovani pozustalych k zemielému. Zakladnim principem je koncept kevod ha-met = ucta k
mrtvému. Soucasné je vSak konkrétni provedeni pohibu znacné ovlivnéno mistnimi zvyky, a
vykazuje proto vysokou variabilitu jak z diachronického pohledu tak vzhledem k regiondlnimu
rozliSent.

V pozdnim starovéku byly Casté pohiby v jeskynich, ¢asto pro ucel pohibu specialné
upravenych. Variantné se pouzivaly vyklenky v katakombéch nebo nadzemni hrobky, doloZena
je praxe sekundarnich pohibd — kosti se po rozpadu téla ulozily do zvlastni urny (tzv. likut
acamot = sbirdni kosti, mMK 1:5). Ve stfedovéku je standardem pohieb téla do zemé& a
zakladani b&znych hibitovi. Kremaci judaismus piikie odmita jako nedlstojnou a znevazujici
Bohem stvofené télo, jeZ by se mélo spiSe pfirozené obratit v ,,prach zeme* v souladu s Gn
3,19: ,,Prach jsi a v prach se navratis.“ Misna (mAZ 1:3) zavrhuje spaleni téla jako zvyk
modlosluzebnikii. Rabinské interpretace nahlizely spaleni Saulova téla (1Sam 31,12) jako
precedent — nasledovaly po ném tii roky hladu (bJev 78b a Rasi k 2 S 21,1). Na druhou stranu
nabozenské pravo nemohlo sviij odpor ke kremaci zalozit na pfimém biblickém zakazu, coz v
moderni dobé oteviralo cesty k jistym kompromisim (zejména v obdobi po holocaustu).
Naruseni klidu ostatki zemielych, nebo dokonce jejich vyjiméni z hrobti (dochazelo k nim ¢asto
béhem pogromil) bylo povazovano za znesvéceni. Naopak exhumaci bylo mozné provést,
pokud se zdalo, Ze v hrobé neni néco, jak mé byt (mrtvy na to upozornoval tim, ze se zjevoval
ptibuznym jako tzv. revenant).

Talmud sice zminuje (bMeg 28b), ze té€lo u¢ence mohlo byt pfineseno do synagogy, kde
byl pronesen hesped, ve skute¢nosti se vSak pohiebni ritualy standardné odehravaji mimo

116



synagogu. Pohieb se ve stfedovéku konal co nejdiive po umrti, t¢hoz dne nebo dne
nasledujiciho. O dalsi den byl pohieb odloZen, jednalo-li se o Sabat nebo svatek, béhem nichz
se pohiby neprovadély. Vychodiskem byla rabinské zobecnéni Dt 21,23: ,,Zadné mrtvé t&lo
nesmi ziistat nepohibeno pies noc.“ (mSanh 4:4, bSanh 46a-b, $4 JD 357:1)

Vzhledem k mnozstvi a rozriiznénosti s pohibem spojenych zvykt shrneme jen
skupina zboznych a pohiebnich rituali znalych osob zajistuje pieneseni téla z imrtniho domu
do mistnosti, kde je provedeno ritualni o¢isténi téla (bejt tohora = dosl. diim ritudlni Cistoty).
Pteneseni téla predchazely prechodové ritualy, napt. polozeni téla zabalené¢ho v textiliich na
podlahu domu, otevirdni okna (aby mohla duSe vyjit ven) nebo zapalovani svici, zndmé i z
jinych kultur. Jiz bezprosttedné po tmrti byly mrtvole zavieny o¢i a Usta.

Ritualni o¢isténi téla (tohora) spocivalo v omyti téla vlaznou vodou, nékdy s pridavkem
vaje¢ného bilku. Specialnimi Cistitky byly upraveny nehty, nosni dirky a usi mrtvého. Pfi této
procedufe je t€lo poloZeno na dievéné desce (daf) s drenaznimi vyzlabky, umoziujicimi odtok
vody. O¢isténé télo bylo obleceno do bilého rubase (tachrichin) ¢i kitlu. Je-li mrtvym dospély
muz, je t€lo navic zahaleno do jeho modlitebniho $alu (talit). Ten musi byt néjakym zpisobem
(napf. odsttizenim tiasni cicit) ué¢inén nevhodnym pro skute¢né pouziti (pasul), jinak by byl
coby posvatny pfedmét znesvécen kontaktem s mrtvym télem.

Kitl (jidis; také sargenes ze starofrancouzského serge = typ textilie) — bily plast, do
n¢hoz se hali zbozni muzi béhem Vysokych svatkli v synagoze. V nékterych regionech
si oblékal Kitl také zenich v den svatby a muz, ktery vedl pesachovou hostinu (seder). V
nékterych ptipadech mize byt do kitlu zahalen mrtvy coby do rubése. Bila barva kitlu
znacila ocCisténi od hticht v souladu s verSem 1z 1,18: I kdyZ jsou vaSe hiichy jako
Sarlat, zbé&li jako snih.*

Takto pripravené télo bylo poloZzeno na mary (mita = dosl. loze) a v procesi pfeneseno na
hibitov. Nejblizsi ptibuzni (manzel, syn) podle mistniho zvyku pomahaji mary nést (Minh.,
Smachot 22), jinde kraceji pfed nebo za nimi, nejCastéji bosi. Ti, kdo nesou mary, recituji
opakované Z 85,13. Pravidelnym stfidanim ma byt kazdému zG&astnénému umoznéno mary
nést. Pokud je to mozné, neni pouzit dopravni prostredek (napt. viiz), z ucty k mrtvému je télo
po celou cestu na hibitov neseno. V mnohych sefardskych obcich jsou Zeny z pohiebniho
procesi zcela vyloueny, U Askenazii kraceji za marami, i kdyz odd&lené od muzi (S4 JD
359:1-2).

V zapadni Evropé se od sttedovéku vzilo pouzivani jednoduchych rakvi (aron, teva).
Do rakve bylo télo nejcastéji vlozeno az ptimo u hrobu, jenz byl vykopan v den pohibu. Velka
pozornost byla vénovana spravnému ulozeni téla do rakve, predevsim rubasi. Podle rozsifeného
nazoru pocituje mrtvy, jehoz rubas je porusen, nebo dokonce neni dokonale oblecen, utrpeni.
Vlasy zemielé nevésty byly rozpustény, v jinych ptipadech byly naopak ostiihany (b0MK 8b).
Télo bylo do rakve umisténo tvaii nahoru, s rukama zkfiZenyma na hrudi a s nohama
natazenyma. Pozice skréence (simulujici prenatalni polohu), v n€kterych kulturach typicka,
byla rabinskym judaismem zavrhovana (jNaz 57d, bNaz 65a aj., Tur JD 362).
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V polsko-litevském regionu nebyly rakve vzdy pouzivany. Nékdy se vkladaly dievéné
desky pfimo do vykopaného hrobu, dfevéna deska byla kladena na obli¢ej mrtvého, aby na néj
nepadala pfi zasypavani hlina.

Ucast na pohibu je zasluznym &inem, patiicim do kategorie skutkdi milosrdenstvi
(gmilut chasadim). Doprovazeni mrtvého na cesté¢ k mistu jeho odpoc¢inku se oznacuje jako
halvajat ha-met. Neni-li v misté chevra kadisa, je povinnosti pferu$it praci a pohibu se
zucastnit. Prochazi-1i pobliz pohfebni procesi, je povinnosti kazdého se alesponi na malou ¢ast
cesty pripojit.

V nékterém okamziku, bud’ pfed odchodem z domu smutku, nebo az na hibitové, si
nejblizsi ptibuzni (avelim, singular avel, viz nize) roztrhnou svrchni odév (na levé strané od
klopy nebo vystiihu az na uroven srdce, tzv. keri’a). Po spusténi rakve do hrobu je zvykem, ze
kazdy z ptitomnych muzi vhodi do hrobu po tfech lopatkdch hliny. Poté truchlici recituji
dlouhy kadis (viz nize). Ne vzdy jsou nejblizsi ptibuzni pfitomni az do uplného zasypani rakve.
Po cest¢ od hrobu pfijimaji od pfitomnych vyjadieni soustrasti, a nez vyjdou ze hibitova,
vytrhnou travu a feknou: ,,On pamatuje, Ze jsme prach.*

Ptichodem pozistalych doml poc¢ind obdobi truchleni za mrtvého. Pro pozistalé je
uspofddana hostina, jejiz soucasti je néjaké ,kulaté jidlo (chléb s cockou nebo vejcem,
bBB16a), symbolizujici uplnost smutku. Pozistalym jsou ptred¢itany pasadze z Pldce
Jeremjdsova, jez jsou opakovany 7% (pocet vyskytt odvozenin slova hevel = marnost v knize
Kazatel). Pohtebni ritualy byvaji vyrazné zjednoduseny, probihaji-li na polosvatek (chol ha-
mo ’ed), nebo je-1i pohibivano dité do 30 dni véku.

Hesped (plural hespedim, také levaja) — pohiebni proslov, proneseny nejcastéji po piichodu na
hibitov jesté pied prichodem k hrobu nebo jesté diive na dvote synagogy. Hovoii o ném jako o
zavedeném zvyku Talmud (bSab 105b), ktery zdiraziuje vyznam proneseni pohiebniho
proslovu zejména nad uc¢encem. Hesped nema za cil utéSit pozustalé, ale spiSe vzdat tctu
zemielému. Pokud ¢loveék pted svou smrti naznacil, ze si hesped nepieje, musi byt jeho ptani
respektovano (bSanh 46b, S4 JD 344:9 —10). Na tomto zékladé a v souladu s presvédéenim, Ze
mrtvy ma az do zasypani hrobu povédomi o tom, co se o ném ftika, je hesped po obsahové
strance chvalofeci. Shrnuje Zivotni cestu zemielého a vyzdvihuje jeho dobré vlastnosti. Pokud
neni mozné pronést nad té€lem zemielého chvalu, je hesped rad€ji opomenut. Hesped se
nepronasi nad télem sebevraha a toho, kdo byl exkomunikovan ($4 JD 345).

Ve stiedovéku se hesped vyvinul ve specificky literarni Zanr, péstovany ucenci.
Propracované hespedim s kvétnatym stylem, zaloZenym na citacich ¢asti biblickych ver$t a
rabinskych textt byvaly sklddany vyznamnymi ucenci k oslavé vyznamnych osob, nejéastéji
zemfelych rabint (citace byly povoleny, i1 kdyZ jinak je studium Tory v pfitomnosti mrtvého
téla zakazano, bBer 3b a rBer 3b). Hespedim byly ¢asto vydavany tiskem a pro obsazené
zivotopisné udaje predstavuji vyznamny pramen historického vyzkumu.

Hibitov (heb. bejt kvarot = misto hrobi, eufemisticky bejt chajim = misto zivych nebo bejt
olam, aram. bejt alamin = misto vécnosti; v lat. pramenech hortus Judaeorum = zidovska
zahrada nebo mons Judaicus = zidovsky pahorek) — misto, kde byli ukladani zemfeli; vzhledem
k velké ndbozenské dulezitosti spravného a véasného pohibu bylo snahou kazdé zidovské obce
zajistit ptimo v misté hibitov. Zakladni poZadavky na umisténi a charakter hibitovniho
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pozemku stanovuje Talmud. Hibitov by se mé¢l nachazet na pud¢ bez ptedchoziho osidleni, aby
se minimalizovala moznost pfitomnosti predmétii spojenych s cizim nabozenstvim v pude.
7idé, modlici se u hrobti svych piedki, by tak totiz nevédomky provozovali modlosluzbu. V
praxi se pozadovala minimalni vzdalenost sto lokti (asi 50 m) hibitova od osidleni (mBB 2:9).
Nerovnopravné postaveni Zidd si ¢asto vynucovalo kompromisni feseni. Stary zidovsky hibitov
v Praze byl bezmala tpIné€ obklopen ghettem a nemoznost hibitov rozsifit byla feSena pohiby
v ne€kolika vrstvach (podobna praxe existovala i v Mikulové). Tento zptisob pohibu sice neni
piimo proti ndbozenskopravnim predpisim, lze vSak jen tézko predpokladdat dodrzeni
pozadavku vzdalenosti 6 loktt (asi 3 m) mezi jednotlivymi tély.

Literatura formativniho obdobi hovofti o nav§tévovani hibitovii o dnech pulistl za icelem
modliteb, aby se mrtvi za zivé pfimluvili (bTaa 16a). Tento zvyk pietrval i ve stiedovéku (MS
OCH 459:10 a 481:4). Stav ritualni necistoty, jez se na navstévnika ptenasi, nedovoluje na
hibitove jist, pit, nosit modlitebni $al (talit) a feminky (tfilin) ani na hibitov vnést svitek Tory.
Na hibitové rostouci vegetace nesmi byt pouZzita pro soukromy ucel. Hibitov byl nahliZzen jako
misto, kde se vyskytuji démoni, a nebylo proto povoleno chodit na hibitov v noci, nebo tam
dokonce ptespavat (bChag 3b, bNid 17a), to vSak pravé bylo jednou z divina¢nich technik. Pti
vstupu na hibitov se recituje pozehnani, vyjadiujici pfesvédceni o spravedlivosti Boha a
budoucim zmrtvychvstani (bBer 58a). Mnohé pozd¢jsi liturgické texty a zvyky jsou
soustfedény ve spise Maavar jabok Aharona Berachji z Modeny (zem. 1639).

Na zidovskych hibitovech nachazime dva typy ndhrobkl. Nejcastéjsi je jednoducha
stéla (maceva), vzacnéji se vyskytuje mauzoleum ve form¢ jakéhosi ,,domecku* (ohel = stan) z
kamennych desek, vzacnéji z cihel. Nahrobni kamen, stejné jako dal$i predméty zidovské
materialni kultury, podléhé ve svych forméch vliviim okolni kultury. Mizeme proto hovofit o
gotickych, renesanénich, baroknich nebo klasicistnich nahrobcich. Protoze Zidé byli vyloueni
z femesel souvisejicich s kamenem, ndhrobni kameny Casto tesali kiestan$ti kamenici na
zakladé modelu na papife ¢i pergamenu (zachovaly se v genizach).

Text nahrobkli je aZz do emancipa¢niho obdobi (konec 18. stoleti) vyhradné v
hebrejstiné. Obsahuje datum umrti a jméno zemielého a né€kdy jeho vek. Dale informace o
zivotni cesté a rodin¢ zemielého a zejména pozdéji v obdobi manyrismu a baroka kvétnaté
eulogie.

Truchleni — obdobi mezi umrtim a pohibem se nazyva aninut = hluboky zarmutek. Ptimy
pozistaly (avel) nesmi jist v domé smutku, kromé Sabatu nebo svatku nesmi jist spole¢né s
dal$imi lidmi a je mu zakdzdno maso a vino.

Avel (plural avelim, kdo truchli nad zesnulym, jenz byl jeho blizkym pfibuznym) —
pozustaly patii do kategorie ,,avel”, pokud byl zesnuly jeho otcem, matkou, synem,
dcerou, bratrem, sestrou, manzelem nebo manzelkou (srovnej Lv 21,2-3). Rabinské
ustanoveni jeSté pfipojuje sourozence ze strany jednoho rodice; viz téZ hibitov,
truchleni, jarcajt, kadis, smrt, posmrtny Zivot.

Néavratem z pohibu zaciné pro nejblizsi ptibuzné obdobi truchleni, skladajici se z celkem
Ctyt fazi, z nichz kazda se pocita od 1. dne: tfi, sedm a tficet dni, cely prvni rok. Prvni tii dny
jsou charakterizovany oplakavanim a narkem, 7. den pak pokracuje velebenim zesnulého.
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(avelim) nevychazeji z domu, nesmi nosit koZzenou obuv, vykonavat praci nebo obchodovat.
Nesmi mit sexualni styk ani studovat Toru (povoleno je ¢teni Place Jeremjasova a knihy Job).
Smutek nad zesnulym je déle demonstrovan symbolickym zanedbanim osobniho vzhledu —
truchlici si nestfihaji vlasy ani se neholi, nekoupou se a neperou si odév. Nezdravi, ani na
pozdravy neodpovidaji. Zvykem je sedat na nizké zidli nebo lavici a odiikavat kadis za zemielé.
Avelim opoustéji dim smutku, aby se ucastnili Sabatovych modliteb v synagoze. Rozsvéci se
vzpominkové svétlo za zesnulého (ner nesama = svétlo duse).

Na zvykové roviné se setkdvame jako vzdy s regiondln€¢ 1 historicky danou
rozruznénosti. Mose ben Nachan — Nachmanides (1194-asi 1270) napt. hovoii o zvyku nosit
Gerny odév po celych 12 mésict, pozd&ji ve vychodni Evropé se Zidé noseni ¢erného odévu
naopak vyhybali coby kiestanskému zvyku. Zakazédno bylo spat na posteli v jeji bézné
(horizontalni) poloze, proto byly odstraiovany u lizka na jedné strané nohy.

8. dnem po pohibu kon¢i obdobi sivy a pokracuje obdobi slosim = 30 az do 30. dne.
Avelim jesté dodrzuji néktera omezeni $ivy (neholi se, nenosi o Sabatu nové Saty) a predevsim
se nezucastiuji radostnych uddlosti pospolitosti, jako je obfizka nebo svatba. B€hem slosim
(tficet dni od tmrti) nesmi avel uzavfit snatek (oplakava-li manzela nebo manzelku, pak smi
uzaviit siatek az po roce). Po ukonceni §losim se kona v kruhu ptibuznych vzpominkova
modlitba hazkarat nesamot = dosl. pfipominka dusi.

Pokud jsou zesnulymi rodice, hazkarat nesamot se nekona a obdobi truchleni pokracuje
v mén¢ intenzivni formé (pifedev§im absence na zabavach) az do 1. vyro¢i umrti (jarcajt),
kterym se obdobi truchleni uzavira.

Charakter truchleni nad mrtvym v rabinském judaismu dobte ilustruje cely naboZensky
systém jako cestu stfedu. Judaismus je v tomto ohledu systémem, ktery pfitakava Zivotu v tomto
svété a nahlizi jej jako dobry. Stejné tak pfirozené vazby mezi lidmi, zejména v rodiné
(ptedevsim vztah mezi rodic¢i a détmi) jsou vysoce hodnoceny. Smrt je proto udalosti neveselou
a vyjadieni smutku a soustrasti je povazovano za ptirozené. Na druhou stranu smrtelnost
¢loveéka je pevnou soucasti jeho existence coby stvofené Bohem. Z tohoto hlediska je konec
tohoto zivota pro judaismus nutny a piirozeny — vychazi z viile Boha. Proto by truchleni nemélo
Jjit nad rdmec jisté konvence. Nadmérny smutek by naznacoval, Ze ,,truchlici ma vice litosti nez
Buh“ (jenz ptece nechal oplakavaného zemtit). Vyrok Talmudu, ktery ptesel i do stiedoveku,
fikd (mMK 27b): ,,Kdo pfili§ oplakava mrtvého, nad jinym mrtvym place.*

Jarcajt (téz jorcajt, jidi§ z ném. Jahrzeit = vyroc¢i) — ptipominka vyro¢i umrti rodicu, ktera
vychazi z konceptu kibud av va-em = ticta k otci a matce. Pozistaly muzsky potomek na jarcajt
recituje kadis, a pokud je dostate¢né vzdé€lany, vede jako sliach cibur v den jarcajtu bohosluzbu
v synagoze. Je také povolan ke éteni z Tory (kri’at ha-Tora), a to bud’ o predchazejicim Sabatu,
nebo piimo na jarcajt, pokud padne na pondé€li nebo ¢tvrtek, kdy se z Tory v synagoze také
predcitd. V synagoze je zapaleno vzpominkové svétlo, jeZ musi hotet 24 hodin (ner nesama =
svétlo za dusi). Dal$i povinnosti muzského potomka je navstéva hibitova. Jarcajt vyznamného
Clena obce byval vetfejné pfipomenut vzpominkovou modlitbou, pfipadné vyvéSenim
synagogalnich textilii, pokud je pozstali na pamatku zesnulého synagoze vénovali.
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Kadi§ (Posvéceni) — ptevazné aramejska modlitba, recitovana pozistalymi 7x denné v ramci
pravidelnych synagogalnich modliteb, a navic pfi dalSich pfilezitostech. Piestoze je modlitba
kadis nejvice znama prave v této souvislosti, jedna se az o pomérné pozdni uziti.

Vysledny text vykazuje malé rozdily mezi aSkenazskou a sefardskou verzi. Vznik kadise
se umistuje do Babylonie obdobi Talmudu. Snad byl kadis ptivodné recitovan rabinskymi
ucenci po ukonc¢eni piednasky. Poprvé je kKadis zminén jako sou¢ast synagogalni bohosluzby v
mimokanonickém talmudickém traktatu Masechet sofrim (16:12, 19:1, 21:6). Obsahovym
jadrem kadise je vyrok ,,Necht je Jeho velké jméno ucinéno vétsSim a posvéceno*, na ktery obec
odpovida ,, Amen, at’ je jeho veliké jméno...(jehe Smeh rabo...)“. Této responzivni formuli je
jiz Talmudem pfipisovan kosmicky vyznam. Stfedovéka normativita povazuje ucast na
responzivni recitaci kadiSe za jednu z nejvyznamnéjSich nabozenskych aktivit. To naznacuje i
vyrok pfitomny coby zkratka na zdi prazské Staronové synagogy: ,,Vétsi je ten, kdo odpovida
,Amen’ nez ten, kdo zehna....“ Protoze k dokonalému ,,posvéceni“ Boziho jména mize dojit
jen v okamziku vykoupeni Izraele, je kadis piedevsim prosbou o kone¢né vykoupeni a zkraceni
cesty k nému. Soucasné je Kadis chapan jako vyjadfeni tkolu Izraele oznamovat suverenitu
Boha na zemi. Tento tkol je chapan kolektivné — kadis je recitovan zpravidla v pfitomnosti
nejméné deseti muzt — minjanu.

Existuje pét forem kadiSe, jez maji rozdilné funkce: (1) Polovi¢ni Kadis (Chaci kadis),
recitovany vedoucim modlitby mezi jednotlivymi ¢astmi liturgie. (2) Cely kadi$ (Kadis salem),
recitovany vedoucim modlitby pouze po ukonceni Amidy a na konci selichot. Recitace Sesti
polovi¢nich a jednoho celého kadise vedoucim modlitby béhem kazdodenni liturgie je
spojovano s verSem 7 119,164 ,,Chvalim t& sedmkrat za den.“ Ve vech sedmi pripadech
nasleduje kadi§ po ¢asti liturgie, jeZ je povazovana za samostatné prikazani. (3) Kadi$ sirotka
(Kadis jatom) je recitovan pii bohosluzbach pozistalym po 11 mésicti od umrti a nasledné
kazdy rok na vyro¢ni den. Tato praxe vznikla ptiblizné ve 13. stoleti. Diive se Kadis recitoval
pouze na konci sedmi dnli oplakavani, zemiel-li uenec a pozdé&ji pii kazdém pohibu. Jicchak
z Vidn¢ (zem. 1260) pise ve svém dile Or zarua: ,,Syn, ktery tika kadis, vysvobozuje svého
otce od trestu.” Doklada tak zvyk, jenz vyjadiuje jednak viru v napravnou moc modlitby a
soucasné v hluboké spojeni mezi otcem a synem. Na zaklad¢ teorie, Ze zemftely je za své hiichy
trestan v pekle maximalné rok (bSab 33b), byl Kadis ptivodné recitovan pozistalym po 12
mésici. Aby se vSak nezdalo, Ze povazuje zemielého za tak velikého htiSnika, bylo obdobi
zkraceno na 11 mésicii. Mystikovi Jicchaku Luriovi (1534-1572) je pfipisovan nasledujici
vyrok: ,,Zatimco kadi§ sirotka, recitovany béhem jedenacti mésicli, pomaha dusi projit z pekla
do raje, kadis, recitovany na jahrzeit, nechava dusi vystoupit kazdoro¢né do vyssi urovné raje.*
(4) Rabinsky kadi$ (kadis de-rabanan), recitovany pozustalym zpravidla po studiu rabinskych
textd. Maimonides fika (MT, Seder tfilot kol ha-Sana, Nusach ha-kadis): ,,Studuje-li deset nebo
vice Zidt ustni Téru, tiebas i jen midrase nebo agadu, kdyZ skonéi, recituje jeden z nich kadis
de-rabanan.* (5) Kadi$ obnoveni (Kadis le itchadeta), recitovany po pohibu a také po ukonceni
studia traktatu Talmudu.

Chevra kadisa (svaté bratrstvo, nepfesné vétSinou pohiebni bratrstvo) — nejvyznamnéjsi z
korporaci Zidovské obce. Jakozto instituce s vlastnim financovanim ptedstavovalo pohiebni
bratrstvo Casto mocensky protipol k rozhodovacim strukturam obce. Naplni ¢innosti byla
chevra kadisa komplexni socidlni instituci s Sirokym rejstiikem aktivit dobro¢inného razu:
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napf. provozovani Spitdlu a vefejnych lazni, podpora chudych, sirotki a vdov, pomoc
nemocnym a pak i péfe o umirajici a zajistovani pohtbi. Jakozto organizovana Korporace
vznika s riistem obci v 15.—16. stoleti. Clenové, jejichz pocet byl pomé&mé nizky (&asto osmnact,
coz je numerickd hodnota heb. slova chaj = zivot), si kladli za ¢est vykonavat svéfené tkoly,
predevsim omyvani tél zemfelych, bez naroku na odménu. Jedinecnost a vyznam chevry kadiSy
jako korporace v ramci obce doklada i vyznamny pocet dochovanych predmétt materidlni
kultury souvisejicich s jeji Cinnosti (zafizeni marnic, nastroje k Cisténi t€l) nebo s ritudly,
vyjadiujicimi vzdjemnost a soucasné vylucnost jejich ¢lent (standarty, nadobi k hostinam atd.).
Zcela jedinecnym dokumentem je cyklus obrazli vytvoieny na objednavku prazské chevry
kadiSy z konce 18. stoleti, uchovavany dnes ve sbirkach Zidovského muzea v Praze.
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VIII. Svatky
VIII.1 Svatek

Svatek — druhy den svatku — polosvatek — havdala

Svatek — puvodni biblicky vyraz oznacujici svatecni den, chag (plural chagim), byl v
talmudické dob¢ prekryt technickym terminem jom tov (pfiblizn¢: vyborny den, plural jamim
tovim), ktery figuruje v nabozenskopravni literatuie a oznacuje biblické Poutni svatky (Pesach,
Savuot a Sukot véetné Smini aceret). Sou¢asné viak je svatek Sukot v halachické literatuie
Casto nazyvan praveé pouze Chag. Pro pravidla svatecnich dnti, zejména omezeni nebo zékazy
nékterych &innosti, je modelem Sabat, ktery svou svatosti stoji mezi svatky hierarchicky
nejvyse. S ponékud odlisnymi modifikacemi je Sabat modelem i pro tzv. Vysoké svatky (Ro$
ha-$ana a Jom kipur), li§ici se od ostatnich spise slavnostni nezli radostnou atmosférou, coz je
dano jejich obsahovou naplni. Hierarchicky nize stoji pobiblické svatky, pro néz se zpravidla
pouziva puvodni vyraz chag (Chanuka a Purim).

vyhrazuje Misna jeden ze svych Sesti oddill, zvany Mo’ed (dosl. ur¢eny ¢as). Svatky — urcené
casy (mo’adim) ptredstavuji v utopické perspektivé Misny okamziky, kdy dochézi k propojeni
mezi jednotlivymi misty zemé Izraele a (ve skuteCnosti jiz neexistujicim) Chramem
prostfednictvim oddélené a posvécené ¢asti zemedélské produkce. Jedinecnost Zemé jakozto
stvofené Bohem a ptedané lidu Izraele se manifestuje posvatnosti jeji trody a potvrzuje jejim
symbolickym ptfedanim zpét Bohu. Kdyz totiz v uréeny ¢as (mo’ed) probihd v Chramu ritual
(spojeny vzdy s obéti rostlinnych nebo Zivocisnych plodin, pochazejicich z celého povrchu
Zemé) 1 hranice vSech ostatnich lidskych sidel v Zemi nahle vymezuji posvatny prostor, v némz
Clovék musi v dané dobé setrvavat: ,ptfichod ureného Casu mé za nasledek prostorové
pfeuspofadani Zemé, takZe hranice posvatna v lidském sidle a v Chrdmu si odpovidaji
navzdjem* (J. Neusner); viz také eruv.

V pomisnaickém judaismu dochéazi postupné spolu s odklonem z4jmu o chrdmova
témata ke zdlraznéni konkrétni obsahové stranky jednotlivych svatku. Fakt diaspory (galut) a
nuceny odklon od zeméd¢€lstvi ma za dasledek potlaceni zeméedélskych aspektii (které presto
piezivaji, viz predev§im Sukot) ve prospéch roviny posvatné historie, vyjadiované Poutnimi
svatky, a roviny individualné-etické, jiz zt€lesnuji Vysoké svatky; viz téz kalendaf, chol ha-
mo’ed.

Druhy den svatku (jom tov Seni Sel galujot = dosl. druhy den pro diasporu) — podle rabinského
ustanoveni jsou veskeré svatky kromé¢ Jom Kipuru slaveny mimo zemi lIzraele po 2 dny. V
puvodu této praxe stoji problematické urcovani kalendare, konkrétn€ pocatku mésicti. Novoluni
(Ros chodes) bylo ptivodné vyhlasovano bejt dinem v Jeruzalémé a prostiednictvim posla byly
informovany komunity mimo zemi Izraele. S rostoucim rozptylenim Zidé vzristalo riziko, Ze
se zprava nedostane viem Zidam (pfedevsim v mésici tisri, kdy odchazeli z Jeruzaléma o den
pozdgji kvuli oslavam Ro§ ha-$ana a museli cestu pferusit nejen na Sabat, ale je$té na Jom
kipur). Kdyby pak n¢ktera z diaspornich obci zaménila plny mésic (tzv. male, 30 dni) za
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neuplny (tzv. chaser, 29 dnu), byl by pfislusny svatek oslavovan o den diive a doslo by k
porusSeni nescislnych predpisti (napt. kvasené pokrmy, zakédzané o Pesachu, by se jedly jiz 21.
nisanu). Z tohoto divodu bylo rozhodnuto preventivné slavit svatecni dny v diaspoie dvakrat.
Kdyz se (snad ve 4. stoleti) prosadila praxe kalendar vypocitavat, vysilani posla bylo
preruSeno a k omylu jiz nemohlo dojit, byla praxe druhého dne svatku v diaspoie natolik
zakofenéna, ze jiz nebyla nikdy opusténa. I kdyz se od tohoto okamziku jednalo spise o zvyk,
trvalo se na ptfesném dodrzovani piislusnych pravidel a omezeni. Pouze pro ucely nekterych
vybranych aktivit byl druhy den svatku povazovéan za vSedni den. Je napt. povoleno provést

-----

jako roztrzeni odévu se neprovadélo).

Polosvatek (chol ha-mo’ed, dosl. vSedni den svatku, polosvatek) — polosvatky jsou dny
uprostied poutnich svatk Pesach a Sukot, jez jsou ohrani¢eny svate¢nimi dny (jamim tovim).
V piipadé Pesachu se jedna o 5 dni v zemi Izraele (16.—20. den mésice nisanu) a 4 dny v
diaspote (17. —20. nisan). O Sukot tvofi polosvatky 6 dnil v zemi Izraele (16.-21. den mésice
tiSri) a 5 dnil v diaspote (17.-21. tisri). O polosvatku jsou uvolnéna svate¢ni omezeni tykajici
se vykonavani praci, smi se napiiklad zapalovat ohen a ptipravovat pokrmy.

Havdala (dosl. oddéleni, rozliSeni) — ritual, provadény po vecerni synagogalni bohosluzb¢ a
nasledné také doma na konci Sabatu a svatka, pfesnéji na poéatku viedniho dne nasledujiciho
po svatku. Havdala zajistuje ptechod z posvatného ¢asu svatku do profanniho ¢asu vSedniho
dne, jak naznacuje jedno z jejich pozehnani: ,,Bud’ pozehnan Hospodine, na§ Boze, krali svéta,
ktery rozlisujes (ha-mavdil) mezi posvatnym (kodes) a profannim (chol), mezi svétlem a tmou,
mezi Izraelem a narody, mezi sedmym dnem a Sesti dny prace...* Text havdaly se pronasi za
soucasného uchopeni poharu vina (kidus), jind osoba muize drzet specialni svici, splétanou ze
¢ty tenkych svicek a hofici ¢tyfmi plameny (mohou ji nahradit dvé obycejné svice, jejichz
knoty se v§ak musi navzajem dotykat). Navic se pouziva piijemné voniciho kotfeni (besamim),
jez miize byt uloZzeno ve zvlastni kofence. B€hem recitace pozehnani se slovy ,,Pozehnan bud’
Hospodine, krali svéta, ktery tvoti§ druhy koteni‘ se ke koteni ptivoni. Podle Abudrahama (14.
stoleti) vliing kofeni usmifuje se ztratou pridavné Sabatové duse (nesama j 'tera), ktera ¢lovéka
na konci Sabatu opousti. Po havdale nasleduji zpévy, jejichz vybér zavisi na mistnim zvyku.
Rozsifena je stfedovékd skladba, obracejici se k Bohu slovy: ,,Ten, ktery rozliSuje mezi
posvatnym a profannim, smaze nase hfichy...” Svate¢ni havdala je kratS$i nez Sabatova a
vynechéava se, pokud svatek konéi v patek, kdy sou¢asné zacina Sabat, tj. dal§i posvatny ¢as.

Korenka — zpravidla stiibrna nadobka na koteni (be 'samim), pouzivana pfi obiadu havdala.

Nejéastéji ma tvar stylizované véZe, jeZ je jednim ze symbolti Sabatu. Casty je viak i tvar ryby
aj.; viz také materidlni kultura, sttibro.
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VIIL.2 Sabat

Sabat — chala

Sabat —7. den tydne, nejvyznamnéjsi ze svatkd. Heb. vyraz patrné souvisi se slovesem Savat =
ustat v &innosti, odpo¢inout. Poéetné biblické zminky Sabatu osciluji mezi dvémi zakladnimi
polohami. Verze ptikazani Sabatu, jak ji vyjadiuje Desatero (asara dibrot) v Exodu (20,8)
definuje Sabat piedev§im nabozensky. Dodrzovani Sabatu je imitaci Boha, ktery ,,v $esti dnech
ucinil nebe i1 zemi, mofe a vSechno, co je v nich, a sedmého dne odpocinul. Proto pozehnal
Hospodin den odpocinku a oddélil jej jako svaty*. Oproti tomu verze Dekalogu v Deutoronomiu
(Dt 5,12—15) zdarazituje socialni rozmér Sabatu: ,,Nebudes délat zadnou praci (m lacha) ani ty
ani tvlij syn a tva dcera ani tviij otrok a tva otrokyné ani tvlyj byk a tvlij osel, zadné tvé dobytce
ani tvij host, ktery zije v tvych branach, aby odpocinul tviij otrok a tva otrokyné jako ty.
Pamatuj, Ze jsi byl otrokem v egyptské zemi...“ Oslava Sabatu méa tedy jednak rovinu
kosmickou, odkazuje k udalostem stvoteni, jichz je ,,pfipominkou* (zecher le-ma ase beresit),
soucasné zpiitomnuje udalosti Exodu (zecher li-ci‘at Micrajim).

Na roviné nabozenskopravni se pfikazani ,,dodrzovat Sabat a oddglit jej jako svaty™
projevuje pedeviim konkrétnim rozpracovanim piikazu nevykonavat o Sabatu praci. Misna
(mSab 7:2) vyjmenovava 39 kategorii &innosti (avot m lachot, singular av m lacha), které
nesmi byt o Sabatu vykonavany. I kdyz jiz Talmud chape tento pocet jako konvenéni, s
kategoriemi (avot) a odnozemi (toladot, singular tolda) halacha nadéle pracuje. Talmud (bSab
37b a 74a) se pozastavuje nad moznymi duplikacemi a soucasné opomenutimi misnaického
vyctu a fesi tento problém tak, Ze spojuje Misnou definované kategorie se zdkladnimi druhy
praci na Stanu setkavani (Miskan). Kli¢em je aplikace hermeneutické metody gzera sava (soud
z analogického vyjadfeni). Termin, ktery v souvislosti se zikazem pracovat o Sabatu Bible
pouziva — m’lacha, se totiz vyskytuje také v souvislosti se stavbou miSkanu. Midras (NUR
18:21) zase vysvétluje pocet 39 pomoci gematrie. Misna (mChag 1:8) charakterizuje Sabatové
zékony jako ,,hory hor visici na vlasku, nebot’ podpora v Pismu je minimélni a halachot jsou
nespocetné”. Muzeme zjednodusené fici, Ze Sabatové zakony v rabinském rozpracovani
vylucuji jakoukoli manipulaci s penézi (1 hovor o obchodnich zélezitostech narusuje atmosféru
svatku), béznou praci, kterou cloveék vykonava pro vydélek, manipulaci s ohném (jak zaZehnuti
tak uhaSeni), zabiti zvifat a vétSinu ¢innosti, vedoucich ke zméné tvaru nebo charakteru
pfedmétu. Omezeno je také cestovani a prendSeni véci. N€ktera Sabatovd omezeni jsou zpétné
zmirnéna s ohledem na pozadavek radosti z Sabatu (oneg Sabat). Znesvéceni Sabatu (chilul
Sabat) provadénim nékteré ze zakazanych &innosti bylo (alespoi teoreticky) trestné. Na druhou
stranu jdou Sabatovd omezeni stranou, je-li ohrozen lidsky zivot.

V centru mi$naického Sabatu je jesté stale piikdzani odpo¢inku. Také neZidovské
prameny naznacuji, Ze je§té v dobé redakce Misny nebyly béhem Sabatu provadény zadné
zvlastni ritudly (pfed znicenim Chramu bylo provadéna svatecni obétni bohosluzba knézimi —
kohen). Po vzniku synagog v 1. stoleti dochazelo ke shromazdénim, ¢etbam z Bible a diskuzim,
nic viak nenaznaluje, Ze se tyto aktivity o Sabatu n&jak odliSovaly napf. od pondélnich a
ctvrteCnich ¢teni z Tory. Zda se, ze hlavni ndbozenskou aktivitou byl pravé odpocinek, jak si
povsiml napf. Frontinus. Ve 2. stoleti Ize dolozit domaci oslavy Sabatu. Persius popisuje pate¢ni
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vecefi obsahujici rybu a vino, odehravajici se poté, co byla zapalena svétla. Seneca hovoti o
zapalovéni svétel jako o nabozenském aktu, jimz Zidé uctivaji Boha.

Postupné se Sabat stava duchovnim prostorem setkani mezi Bohem a lidem Izraele.
Minuciozni snahy rabinti specifikovat povolené a nepovolené ¢innosti vychazeji z odhodlani
dostat pozadavku vy¢lenit Sabat jakozto posvatny &as (mo’ed), jenz nesmi byt narusen
profannim prvkem. Sabat sam o sobé& je v judaismu ¢irym vlomem posvatna. Spolu s Térou
(ktera byla podle bSab 86b piedana Izraeli o Sabatu) patii mezi véci, které predchézeji stvoteni
svéta. Sabat odkazuje k Sesti dniim stvofeni, které uzavira, a soucasn¢ ke konecnému Sabatu
mesiasské doby. Ztélesnuje idedlni usporadani svéta v souladu s Bozim zamérem: tpadek svéta
pocina az po prvnim Sabatu, kdy podle rabinské tradice zadalo slunce a mésic ztracet svou
pavodni zafi. Kazdy Sabat je Gaste¢nou aktualizaci idealniho stavu svéta: ,,Sabat je $edesatinou
svéta, ktery ptijde.“ (bBer 57b). Od okamziku stvoreni ¢lovéka vsak neni Sabat autonomni —
svatost Sabatu ve svété odvisi pravé od ¢lovéka, ktery Sabat slavi a pokousi se prispét ke
znovunastoleni idealniho uspofadani véci: ,,Kdyby Izrael dodrzel dva Sabaty piesné podle
pravidel, ihned by byl spasen.” (bSab 118) Odtud vyznam plnéni $abatovych piikazani, ktera
vyvazuji viechna ostatni. Pobozny Zid mtize byt charakterizovan jako Somer Sabat (ten, kdo
zachovava Sabat). Vztah mezi Izraclem a Bohem je ¢asto formulovéan jako vztah muZe a Zeny
— tak napf. v alegorickych interpretacich Pisné pisni, ktera se &te vzdy pred Sabatem nebo v
jeho priibéhu. Sabat je personifikovan jako kralovna — Malka Sabat nebo nevésta (kala —bSanh
119a), kterou Izrael piijima. Svatebni mystiku Sabatu lze vystopovat uz v midrasich (v GenR
11 #ika Bah Sabatu: ,,Izrael bude tvym manzelem.”). Pozd&ji v kabale se ,nevésta® stava
nardzkou na S chinu — Bozi ptitomnost, kterd ma Zensky charakter, a Sabat je mozno nahlizet
jako symbolické hieros gamos (posvatné spojeni) mezi Izraclem a Bohem.

Popiseme nyni struéné priibéh pozdné stiedovékého Sabatu s diirazem na askenazské
zvyky. Oslava Sabatu zadinala vlastné jiz od pateéniho rana diikladnou p¥ipravou (S4 OCH
250:1): ,,Vstane v patek brzy rano, aby piipravil vie potfebné na Sabat. I kdyz ma nékolik sluht,
bude se snaZit, aby vie pfipravil sam k ucténi Sabatu. Vzdyt' rav Chisda sam krajel zeleninu a
Rav s rav Josefem Stipali diivi...“ S odkazem na uvedené piiklady ucenct, ktefi sami konali
piipravy na Sabat (bSab 119a), se ani vysoce postaveny ¢lovék nema vyhybat piipravé Sabatu,
je naopak cti se ji zicastnit. Béhem patku bylo tieba piipravit jidlo pro tii Sabatové hostiny
(selos se’udot). Vyjadieni radostné atmosféry Sabatu se ve stfedovéku vyjadiovalo lepsi
stravou (4 OCH 250:2): ,,Af ma podle svych moZnosti hodn& masa a vina!** Aby jidlo zGistalo
teplé, bylo zvykem jesté pied zapocetim Sabatu vloZit jidlo na sobotu do pece v domé nebo u
mistniho pekate (po upeceni chleba). Diky eruvu bylo mozné hrnce béhem soboty pfinést zpét.

Pied Sabatem bylo dale nutné vykonat osobni hygienu a nachystat svate¢ni odév (S4
OCH 260:1): ,,Je micvou vykoupat celé télo nebo alespont omyt obliej, ruce a nohy v teplé
vodé¢, upravit si uces, oholit se a vycistit si nehty. I chudy ¢loveék mél zpravidla alespoini dvoji
odév — vSednodenni a Sabatovy, ktery si oblékl po vykoupani, ,,jako Sel vsttic krali nebo
Zenichovi s nevéstou” ($4 OCH 262:3). Jesté za svétla byl pfipraven $abatovy stil. Je
povinnosti pouzit nejlepsi ubrus (zpravidla bily) i nadobi. Prostieny stul (sulchan aruch)
zistava pokud mozno beze zmén béhem celého Sabatu, a symbolizuje tak v domé jeho
kontinuitu (MS$ OCH 262:1). Na stole jsou pfipraveny dva bochniky chleba (chala) a pohar na
kidus. Kdyz se blizi soumrak, zepta se pan domu ostatnich hlasité (mSab 2:7): ,,0dd&lili jste
desatek? Ucinili jste eruv? Oddélili jste chalu?* Obdrzi-li souhlasnou odpovéd, piikaze:
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,»Rozsvitte svétla!“, a da tak svoleni se zapocCetim Sabatu v domé&. Vederni bohosluzba v
synagoze odrazela v nékterych prvcich ptichod Sabatu a byvala spise kratsi, nebot mnozi
zbozni méli ve zvyku se v patek postit, aby zdiiraznili svatost Sabatu, vyjadienou hostinou.

Nejvyraznéjsim vyjadienim Sabatové atmosféry v patecni liturgii je od 16. stoleti ritual
zvany Kabalat Sabat — piijeti Sabatu, modlitba, predchéazejici pateéni ma ariv. Obsahuje
vétsinou pisen L ’cha dodi, alnebo Pisen pisni. Oba texty poukazuji ke svatebni symbolice
Sabatu. Sefardsti a nékteii askenazsti Zidé také recituji druhou kapitolu z mi$naického traktatu
Sabat (zvanou podle uvodnich slov Ba-me madlikin), tykajici se pravidel rozsvéceni $abatovych
lamp a po¢atku Sabatu (S4 OCH 270:1-2). KdyZ se muZ vrati ze synagogy domd, jsou jiZ
zapalena Sabatova svétla. Ta musi byt rozsvicena jesté pred setménim a zpravidla je zapaluje
zena. Okamzikem rozsviceni Sabatovych lamp se domécnost stdva ,,Sabatovou a v platnost
vstupuji veSkera vySe zminénd omezeni ¢innosti. Pfed zapocetim hostiny pozehnal otec svym
mlad$im synim (birkat horim; star§im pozehnal otec nebo rabin jiz v synagoze). Bylo
pravidlem zvat na patecni vecefi hosty, studenti jedli u stolu svych rabind.

Samotn4 hostina zac¢ala kiduSem nad vinem a poZehnanim nad chlebem a méla se svou
bohatosti odliSovat od jinak pfevazné chudé stravy. V askenazském prostfedi bylo konvenci, ze
obsahovala rybu a maso. Po vedefi se zpivaji $abatové pisné. Svatebni symbolika Sabatu se
odrazi i na roviné manzelského Zivota (S4 OCH 280:1): ,,Pohlavni styk (tasmis ha-mita) je
jednou z radosti Sabatu (fa ’anugej Sabat).“ O Sabatu bylo zvykem spat déle neZ ve viedni den
a zalit ranni bohosluzbu pozdg&ji (MS OCH 281:1). Poté nasleduje druhd $abatova hostina,
zakoncend znovu svatecnimi zpévy. Doba mezi sobotnim obédem a odpoledni bohosluzbou
byla ve stiedovéku jedinym oficidln¢ potvrzenym volnym casem. Bylo zvykem chodit na
prochazky nebo si zdiimnout. Zbozni organizovali studijni skupiny (chavurot) a vénovali se
zvlasté textim s etickym obsahem (Pirkej avot, komentat k Tofe Rebejnu Bachji aj.). V
nékterych obcich se konala o Sabatovych odpolednich k4zéni. Po odpoledni bohosluzbé
nasleduje tfeti Sabatova hostina (Se 'uda s/isit). Nakonec je po vecerni bohosluzbé posvatny cas
Sabatu oddélen od profanniho ¢asu viedniho dne ritudlem, zvanym havdala (oddélent).

Chala — (1) Podil knézi z tésta, ktery bylo potieba podle piikazu Nu 15,17-21 oddélit (hafrasat
chala = oddéleni chaly). Rabinska interpretace nejasnou biblickou formulaci specifikuje.
Jednak urcuje minimalni mnoZstvi té€sta, z né¢hoz vznika povinnost chalu oddélit (v modernich
jednotkach asi 2 kg mouky), a také podil té€sta (nikoli mouky), ktery mél pfipadnout knézim
(1/24). Povinnost oddélit chalu leZi na Zidovském majiteli té€sta, nikoli na pekati. Biblické
vyjadieni ,.kdyz budete jist z chleba zemé (tj. zemé Izraele)* (Nu 15,19) naznacuje, ze piikazani
odd¢lit chalu se vztahuje na produkci zemé Izraele. Rabinské ustanoveni vSak rozSifuje
povinnost oddé¢lit chalu 1 na diasporu, a pozaduje jeji oddéleni i v situaci, kdy neexistuje Chram
ani knéZi, a to tak, Ze oddélena ¢ast tésta je spalena v ohni (S4 JD 322-330).

(2) Slavnostni chléb, pouzivany na Sabat a svatky, nazyvany také barches. Ma podobu pletené
vanocky riizného rozmeéru, neni vSak sladky. Pronasi se nad nim poZehnani chleba. Aby mohla
byt chala soucasti masitého i mlécného jidla, neptidava se do tésta mléko, takZze je chala
neutralni (parve).
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VIII.3 Ros chodes

Ros chodes

Ro$ chode§ — novoluni, pocatek nového mésice. Novoluni jsou rozhodujici pro urceni
kalendare, a tedy 1 svatki. Oslavy novoluni jsou biblického ptivodu (Nu 10,10) a v piedexilni
dobé jim byla piikladéna vysoka dileZitost (2 K 4,23 stavi novoluni vedle Sabatu, Amos 8,5 u
obou dnil zminuje pieruseni prace). V Chramu se na Ros chodes odehravaly specidlni obéti (Nu
28,11-15), ale jiz pted vznikem rabinského judaismu se jeho svate¢ni prvky vytratily.

Nejprve se novoluni stanovovalo pozorovanim. Podle Misny (mRH 1:7) svédkové
ohlaSovali spatfeni nového mésice kné¢zim v Chrdmu. Pozd&ji Sanhedrinu. I tak vSak platilo
pravidlo, Ze novoluni nenastane dfive nez po uplynuti 29,5 dne od novoluni piedchoziho.
Podobné v ptipadé, ze nemohlo byt novoluni z meteorologickych divodli pozorovano, mél
mésic automaticky 30 dni a nasledujici 29. Pocet ,,plnych* mésicti musel byt v rozmezi 4-8 za
rok, ktery tak mohl mit nejméné 352 a nejvice 356 dni. Zd4 se, Ze vkladani ptidavného mésice
jednou za dva nebo tii roky bylo vzdy zaloZzeno na vypoctech.

Vzhledem k faktu diaspory bylo vyhlaSovani mésictl, na nichZ zaviselo slaveni svatkd,
obtiznym ukolem. Pivodné bylo novoluni vyhlasovano troubenim na trumpety (Nu 10,10;
chacocrot, nikoli na Sofar). Pozdéji byla tato funkce pfenesena na piedstavené¢ho Sanhedrinu —
nasiho, ktery vyhlasil novoluni v pfitomnosti nejméné tii dal$ich ¢lend (mRH 2:5-7). Izraelsky
venkov a Babylonie byli informovany prostfednictvim ohniovych signalti. V jinych ¢astech
diaspory (napf. Egypt) se novoluni slavilo po dva dny. Talmud (bBej 4b, srv. mRH 1:3) hovoii
také o nahrazeni ohilovych signala posly (1dajné poté, co samaritani faleSnymi ohni zpasobili
omyl). Nejpozd&ji v této fazi je nejistota diaspornich Zidt ohledné novoluni diivodem ke
zdvojeni svateénich dnii Pesachu, Savuot a Sukot; viz také Ro§ ha-Sana. Vyhlaovani Ros
chodese v synagoze je posunuto na piedchazejici Sabat. Ro§ chodes se nevyhlasuje pied
mesicem tisri, protoze novoluni tisri je sou¢asné novym rokem (Ros$ ha-Sana).

Talmudické texty naznacuji, ze urCovani kalendafe pozorovanim, predev§im vSak
vyhlasovani novoluni pfedstavenym Sanhedrinu, se stalo symbolem pietrvavajici supremace
izraelskych rabinskych center nad babylonskymi. Znalost astronomie totizZ dovolovala kalendar
ur€it vypoétem a existence ,,monopolu® (stejné jako v ptipadé rabinské ordinace — smicha)
vyjadiovala pfedevs§im zavislé postaveni babylonskych uéenct. Talmud (bChul 95b) vypravi,
jak rabi Jochanan, izraelsky udenec, odmitd v dopisech titulovat Smu’ela, pfedstaveného
babylonské akademie v Nehardey, ,,rabejnu (nas u¢iteli). Smuel, jenZ je prezdivan pro znalost
vypocth kalendaie Jarchanaa (Mési¢nik), mu posle kalendai na 60 let dopfedu. Jochanan to
vSak odbude s tim, ze to jsou ,,pouhé pocty*.

Pohrdani vypoctenym kalendafem poukazuje k hlubSimu vyznamu ,,kosmického*
novoluni (molad = zrozeni). M¢&sic svym ubyvanim, ,,smrti* a ,,vzkiiSenim*, tak jako v jinych
nabozenskych systémech usebird celou skdlu symbolismii, z nichz je pro judaismus
nejvyznamngj$i nadéje obnovovani na roving kolektivni. Slava lidu smlouvy miiZze pohasnout,
ale nakonec dosahne plnosti. PoZehnani (zvané podle Givodnich slov Mi Se-asa), jez je soucasti
synagogalni liturgie vyhlaSeni novoluni, zmiiiuje Boha nejprve jako toho, kdo ,,vykonal zazraky
praotcim a vyvedl je z (egyptského) otroctvi ke svobodé* a nasledné vyslovuje jistotu, ze tento
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Bih shromazdi diasporu. Poté, co je oznamen okamzik nastavajiciho novoluni, vyjadiuji
modlici se prani, aby Bih obnovil mésic ,,pro zZivot, mir, radost a vykoupeni*. Novoluni je
vnimano jako ujisténi ze strany Boha o pokra¢ovani posvatnych d¢jin, spéjicich jako mésic ke
své plnosti a naplnéni, jehoz vrcholem je ptichod Mesiase.

VI11.4 Pesach

Poutni svatky — Pesach — maces — afikoman — Hagada sel Pesach — Ha lachma
anja — Adir hu — Echad mi-jodea — Chad gadja

Poutni svatky (5/osa regalim) — tfi svatky biblického pivodu (Pesach, Savuot, Sukot), jejichz
puvodni obsah souvisel se zemédélstvim a stfidanim rocnich obdobi. Novou obsahovou
rovinou, jeZ postupné pievlada, je posvatna historie lidu Izraele. V dobé existence Chramu bylo
nabozenskou povinnosti véficich vykonat béhem téchto svatka pout’ do Jeruzaléma (Ex 23,14—
19, 34,23 a Dt 16,16), pfinést zde svatecni obéti, ziCastnit se oslav a pojist z plodi druhého
desatku. Avot 5:8 hovoti o zazraku (nes), kdyz tvrdi: ,,Nikdy nebyl nikdo nucen fici: Nemam
misto, abych pienocoval v Jeruzalémg.*

Pesach — (1) také Chag ha-pesach (Svatek pesach), prvni z poutnich svatku. (2) Obét’ beranka
(korban Pesach), centralni ritual svatku Pesach a pak beranek samotny. Bible nabizi etymologii,
spojujici nazev svatku se slovesem pasach = piekrocit, pieskocit. Moderni filologové tuto
etymologii zpochybiiuji (KBL) a nazev svatku spiSe spojuji s pivodnimi apotropaickymi (zlo
odvracejicimi) ritualy souvisejicimi s oslavou ptichodu jara (viz Ex 13,4 a 23,15). Jindy je
puvod Pesachu spojovan s oslavami fazi mésice, predevsim tpliku.

Rabinsky judaismus vSak rozpracovava Pesach jiz v jeho vyvinuté biblické podobg, tedy

jako piipomenuti a zpiitomnéni vyvedeni Zidi z egyptského otroctvi. Alternativni nazev
svatku, Chag ha-macot (Svatek nekvasenych chlebt, napt. Lv 23,5-6), odkazuje k prikazani
jist béhem Pesachu nekvaSeny chléb — macu (napt. Ex 12,8, 15-20, 39, 13,6-7 aj., viz dale).
Nazev Zman cherutejnu (Okamzik nasi svobody) je pozdé&jsi (obsahuje jej napt. pesachova
Amida a Hagada sel Pesach; MS OCH 490:7).
Vyvedeni z Egypta (jeci ‘at Micrajim) je centralni udalosti posvatnych dé€jin Izraele, zakladajici
narok Boha na poslusnost lidu Izraele, ktery posléze dostavad piikazani obsazena v Tofe.
Vyvedenim z Egypta podepira Buh sviij mandat nad Izraelem i v Desateru (Ex 20,1). K Bohu
jako tomu, kdo vyvedl lid Izraele z otroctvi, odkazuje i tfeti usek modlitby Sma (Nu 15,37-41).
Cela udalost se v rabinskych tradicich poji s fadou zazracnych momentt, v jejichz zaklad¢ je
10 egyptskych ran, jeZ seslal Bih na Egyptany, aby je pfinutil lid Izraele propustit (Ex 7,14—
12,30). P¥imo s Pesachem souvisi 10. rdna — pobiti prvorozenct (Ex 12,5-13). Zidam je
nafizeno postiikat veteje domt krvi beranka (Ex 12,7), Bih oznacené domy nasledné preskoci
(pasach, Ex 12,13) a zidovské prvorozence usetii.

rrrrrr

nebo i jen vlastnit jakékoli potraviny, spadajici do kategorie kvaSeného (chamec). Patii sem
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kromé samotného kvasku veskeré obiloviny a z nich vyrobené potraviny vcetné alkoholickych
napoji. Rabinské pravo vénuje velkou pozornost zdsadadm odstranéni chamecu. Protoze
kvasené potraviny ve vlastnictvi Zida lze pied pogatkem Pesachu prodat Nezidovi, vzil se zvyk
symbolického do¢asného prodeje chamecu (n€kdy provadény rabinem za celou obec), jenz pak
smi za presné danych podminek zistat v zidovském domé. Slozity zplisob o€isty nadobi od
chamecu vedl ke zvyku Zidovskych domécnosti vlastnit specialni sadu ,,pesachového* nadobi,
zatimco bézné nadobi je po omyti odlozeno stranou.

Maces (pfesnéji maca, plural macot, ask. macos) — chléb z nekvaseného tésta, jenz se
pojidd béhem svatku Pesach na zaklad¢ piikazu Ex 12,8: ,,Tu noc (...) budou jist
nekvasené chleby. Nekvaseny chléb symbolizuje spéch, ve kterém museli Zidé podle
pesachového piibéhu z egyptského zajeti utéct (Ex 12,39). Pojidani macot tvofi
vyznamny prvek pesachové hostiny — sederu. Jedeni macot je pozitivnim piikazem na
1. den svatku. Na vyznam macot v oslavach Pesachu poukazuje i alternativni nazev
svatku Chag ha-macot = Svatek macot. V praxi se vsak jedna o jediny chléb, jenz je,
coby nekvaSeny, povoleno béhem Pesachu jist.

Den pied Pesachem (tj. 13. dne mésice nisanu) se provadi ovéfeni odstranéni chamecu
z domacnosti (bdikat chamec = dosl. patrani po chamecu) a den poté (tj. Erev Pesach, 14. nisan)
ritualni odstranéni chamecu (bi ‘ur chamec), ktery snad unikl pozornosti. Posledni zbytky jsou
shromazdény a spaleny za souc¢asného proneseni specialni formule.

Samotny Pesach za¢ina v predvecer 15. dne mésice nisanu a trva 7 dni v zemi Izraele a
8 dni v diaspofe. MuZzsti prvorozenci se den pfed Pesachem posti; tato povinnost se Casto
obchazela tak, Ze se na tento den nacasovalo ukonéeni studia talmudického traktatu (sijum),
provazené hostinou, odsouvajici pust.

Po zniceni Chramu byly pferuseny obéti pesachového beranka a centralni udalosti oslav
Pesachu se stala hostina (seder = dosl. usporadani, pofadek), poradana v rodinném kruhu na 1.
vecer svatku v zemi Izraele a na 1. a 2. ve€er svatku v diaspofe. B€hem vecera je pred¢itan text
Pesachové hagady, doprovazeny mnozstvim ritualizovanych ukont, podkreslujicich myticky
charakter celé udalosti. Pesach tak neni pouhou pfipominkou (Ex 12,14 aj.) udalosti vyvedeni
z Egypta ve smyslu retrospektivniho pohledu. Jedna se o znovuzpiitomnéni biblického piibéhu,
ktery je Ucastniky sederu prozivan. Pesachova hagada tika: ,,V kazdém pokoleni je povinnost
kazdého cloveka nahlizet sebe sama, jako by on sam vySel z Egypta.” Od okamzZiku zni€eni
Chramu a zesileni védomi diaspory je postupné zdliraziiovana korespondence mezi udalostmi
Pesachu a budouci mesia$skou dobou — vyvedeni z Egypta je vnimano jako paradigmaticka
udalost, pfedznamenévajici vysvobozeni Zidl z rozptyleni a obnoveni osidleni zemé Izraele:
,,Tento rok zde — piisti rok v zemi Izraele.* Hagada také obsahuje prosby po znovuvybudovani
Jeruzaléma: ,,Na budouci rok v Jeruzalémé!*

Béhem hostiny je povinnosti vypit v uréené okamziky 4 pohéry vina a pfi piti se opirat
o levy loket, coz ma simulovat starovéky zpusob stolovani svobodnych ob¢anti na lehatku.

Ke’ara — misa, talif, v uz§im smyslu sederova misa (S4 OCH 473:4), na niZ jsou
rozlozeny symbolické pokrmy a tfi macesy. Konkrétni provedeni, vyzdoba a
pfedpokladané rozloZeni pokrmu se liSilo podle mistniho zvyku a ekonomické situace
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rodiny. Nejstarsi dochované sederové misy jsou teprve z 15. stoleti, schematicka
zobrazeni jsou v nékterych rukopisech ilustrovanych pesachovych Hagadot. Jsou
dochovany dva typy sederovych mis: (1) jednoducha ploché misa, podobajici se vétSimu
talifi, na niz jsou namalovany nebo jinak naznaceny pozice talitki se symbolickymi
pokrmy a (2) dievénym nebo kovovym podnosem se ctyfmi rovnobéznymi ,,patry*. Do
spodnich tfi pater se vkladaji macesy, nahoru se umist'uji misky s pokrmy.

Na této specialni sederové mise jsou polozeny symbolické potraviny: karpas (zelenina,
Casto celer; namaci se do slané vody, symbolizuje Josefiv plast’ napustény krvi, a odkazuje tak
k udalostem bezprosttedné predchazejicim sestup do Egypta, Gn 37,31), maror (hotka zelenina,
Casto kien; symbolizuje hofkost otroctvi, Ex 1,14), charoset (smés jablek, ofechd a skofice s
vinem; symbolizuje maltu — cheres, jiz zotroéeni Zidé spojovali cihly pii stavbé faraonovych
meést, Ex 1,11 a 14), zeroa (upecena kost s kouskem masa; symbolizuje ptivodni obét’ beranka,
provadénou v Chramu, Ex 12), bejca (vejce upecené ve skofapce; symbolizuje svatecni obét
provadénou v Chramu — chagiga; vejce je soucasné pokrm truchlicich pojidany po pohibu,
zaroven tak symbolizuje smutek nad zni¢enim Chramu), majim (miska se slanou vodou, méné
Casto s octem; symbolizuje slzy otroctvi). Uspofadani jednotlivych symbolickych pokrm, vzdy
kombinované se 3 macesy, se 1isi regionalné, popiipad¢ podle ptislusnosti k riznym duchovnim
proudiim uvnitf rabinského judaismu.

Dal$im vyraznym momentem sederu jsou 4 otazky (arba kusjot), nazyvané také podle
ivodnich slov Ma nistana (Cim se odliSuje tato noc od ostatnich noci?). Klade je nejmladsi
ucastnik sederu a poukazuji na (1) pojidani pouze nekvaseného chleba, (2) pojidani pouze horké
zeleniny, (3) dvoji ponofovani symbolickych pokrmt do slané vody a (4) povinnost stolovani
v pohodIné poloze. S povinnosti pfipominat udélosti vychodu z Egypta (Dt 16,3) a vypravét o
nich souvisi také pouceni 4 synl (arba’a banim), ktefi predstavuji 4 piistupy k Pesachu: (1)
Uceny (chacham) se taze na podrobnosti piikazi souvisejicich s Pesachem (Dt 6,20), (2)
vzpurny (rasa) se vytazuje z celku a taze se ,,Co mate na této sluzbé? (Ex 12,26), (3)
prostoduchy (tam) potiebuje ptimocaré vysvétleni (Ex 13,14) a (4) malicky, ktery se jesté
nedokaze ptat (Se-ejno jodea lis ol), pottebuje pomoci (Ex 13,8).

Obrad sederu poté pokracuje vecefi, zakon¢enou zakuskem (afikoman, viz nize), jidlo
je prokladano dalsimi texty Hagady, jez oslavuji Boha jako toho, jenz Izrael ,, vyvedl pevnou
rukou® a ucinil jej svobodnym lidem. Zavér je ve znameni radostnych a dékovnych zpévi.

Afikoman (hovorové afikomen, snad z tec. epi komon = vyzva k zabavé po hostiné nebo ép
komon = dezert) — ¢ast nekvaseného chleba (macesu), nejéastéji odlomena z prostiedni ze tii
oplatek, nazyvanych kohen, levi a Izrael na pocatku pesachové hostiny. Otec rodiny,
pfedsedajici sederu, schova afikoman za poduSku svého kiesla. Ptitomné dité¢ afikoman
,ukradne®. Protoze afikoman je poslednim jidlem hostiny, po némz se jiz ve stolovani
nepokracuje, byva tradicné od ditéte ,,vykoupen* za néjaky darek.

Zvyk odkazuje k zdkazu mPes 10:8 pferusit spole¢né ritualni pojidani pesachového
beranka nesouvisejici stolni zdbavou — K t€ mohlo dojit az poté. Babylonsky talmud (bPes 119b)
prenasi funkci ohraniceni (uzavieni) sederového ¢asu na nekvaSeny chléb. Nekteti stfedoveci
vykladac¢i (Bertinoro mPes 10:8) chapali afikoman jako ,,dezert”, ktery by normalné po
masitém jidle nasledoval. O sederu je ale zakézano pokracovat po skonceni pojidani beranka
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dalsimi jidly, ,,aby se neztratila jeho chut*. Z toho pak odvozuji zakaz pojidat dalsi jidla po
poslednim nekvaseném chlebu, jenz je sam nazyvan afikomanem. Souvislost odlamovani
afikomanu s détmi je zminéna v Talmudu (bPes 109b): ,,Uspisime (chotfim) jedeni macot o
pesachovém veceru kvili détem — aby neusnuly.* Hebrejské chataf miize vsak znamenat nejen
vykonat néco rychle, ale také chnapnout, nebo dokonce ukrast. Z tohoto alternativniho ¢teni
patrn€ pochazi popsana hra na ,,ukradeni‘ macesu, jejimz cilem je udrzet déti vzhiiru a vybudit
jejich zvédavost.

V lidovém nébozenstvi symbolizoval afikoman dokonalé splnéni ptikazii pesachového
sederu. Odtud vyjadieni jako: ,,Jist mnoho afikomanu znamena dlouho Zit.“ Anebo na adresu
n¢koho, kdo zemftel ve vysokém stafi: ,,Jedl ptili§ afikomanu.* Kousek afikomanu se uchovaval
v doméacnosti az do dal$iho Pesachu pro zajisténi prosperity a odvraceni uhranuti (ejn ha-ra).
Nekteti lidé nosili afikoman za stejnym ucelem pii sobé jako amulet. Zvyk uchovavat v domé
kus macesu jako ochrany proti pozaru je dolozen u Nezidi v nékterych ¢astech Némecka
(Judenmatz) a mtize pochazet pravé z pouziti afikomanu jako amuletu.

Hagada Sel Pesach (Pesachova hagada) — kompozitni text s dlouhym vyvojem, jehoz ¢asti
jsou postupné recitovany béhem slavnostni hostiny (seder) o svatku Pesach na zéakladé
biblického piikazani ,,bude$ vypravét svému synovi (ve-higadta le-vincha).” (Ex 13,8).
Nejstar$i segmenty dne$ni Hagady, doprovazejici jednotlivé ritualy sederu, sahaji az do obdobi
Misny (2. stoleti n. 1.), ovSem Hagada ve své vysledné podobé¢ je plodem teprve doby gaonské.
Krystalizace textu se vétSinou datuje asi do 7.-8. stoleti, nejstar$i dochovana verze pochazi ze
Siduru Saadji Gaona (10. stoleti). Ve sttedovéku jeste byly k textu pfipojeny nékteré drobné&jsi
dodatky (predevsim pasaz Sefoch chamatcha), a zejména zavéreéné zpévy, jez byly vétsinou
pivodné s Pesachem nesouvisejicimi stolnimi pisnémi. I ve své kone¢né podobé vykazuje text
Hagady mensi regionalni odchylky, odrazejici mistni minhag.

Obsahové nejvyznamnéjsi ¢asti askenazské Hagady jsou tyto: (1) Kidu$ nad vinem: V
souladu s mytickym charakterem sederového ritudlu je shrnut piibéh stvofeni — pesachovy
piibéh jako kazdy mytus poukazuje zpét k prvotnim udalostem svéta. (2) Ha-lachma anja. (3)
Ma nistana (dosl. ¢im se 1i81): Nejmladsi ucastnik sederu recituje pasaz, poc¢inajici otdzkou Ma
nistana ha-lajla ha-ze mi-kol ha-lelot? (Cim se lisi tato noc od v§ech ostatnich noci?). Nasledné
poukazuje na pojidani pouze kvaseného chleba, hotké zeleniny, ponofovani pokrmi do slané
vody a stolovani v pohodIné poloze. (4) Avadim hajinu (Byli jsme otroky) je vlastnim epickym
jadrem Pesachu. Zidé, zotroéeni Egyptany, jsou Bohem vyvedeni z Egypta a stavaji se
svobodnym lidem. Proto je tfeba o této udalosti v kazdém pokoleni vypravét. (5) Maase be-
rabi Eliezer... (Co se stalo rabi Eliezerovi...): Paradigmaticky piibéh o rabinech v Bnej Brak,
ktefi se nechali vypravénim unést natolik, ze jim stravili celou noc a rdno je zaci museli
upozornit, Ze nastal ¢as ranni modlitby. (6) Arbaa banim (Ctyii synové): Jak sdélovat udalosti
Pesachu ¢tyfem typiim syni — moudrému, vzpurnému, zaostalému a mali¢kému. (7) Vlastni
pievypravéni udalosti Pesachu, pocinajici povoldnim Abrahama k sluzbé Bohu a koncici
rabinskymi tvahami nad deseti egyptskymi ranami a zézraky, jez Bh vykonal pfi prachodu
Izraele rakosovym mofem. (8) Rabinské vysvétleni nékterych obtadii souvisejicich s oslavami
Pesachu (obét’ beranka, pojidani maroru a macesu atd.). (9) Be-chol dor va-dor (V' kazdém
pokoleni): Oslava Pesachu je zptitomnénim udalosti vychodu z Egypta: ,,V kazdém pokoleni je
povinnost kazdého clovéka nahliZet sebe sama jako by on sam vySel z Egypta. (...) Bih
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nevykoupil pouze nase piedky, ale s nimi vykoupil také nés...*“ (10) Svatecni Halel. (11) Az rov
nisim (Vétsinu zazrak provedls’ v noci): pijut o sedmi slokach, piipisovany Janajovi (7.
stoleti), s refrénem: ,,A stalo se o pilnoci.“ Vychazi z midraSe (NUR 20:11), vypocitava
zazraéné Ciny Bozi a konéi poukazem k mesidSské dobé, jez ma podle tradice zacit pravé o
Pesachu. (12) Ki lo-na’e. (13) Ptani: ,,Na pfisti rok v Jeruzaléme!* (14) Chasal (Dovrsen dle
predpisu seder pesachovy): Formalni uzavieni sederu. (15) Zavéreéné zpévy: Adir hu, Echad
mi-jodea a Chad gadja.

Ha lachma anja (aram. Toto je chudy chléb) — kratky aramejsky text, jenz je od gaonského
obdobi recitovan na pocatku sederu o svatku Pesach. Text nejprve vyjadiuje na samém pocatku
sederového vecera jeho ritudlné-mytologicky moment, kdyz vyrokem ,,Toto je chudy chleb,
ktery jedli naSi predkové v egyptské zemi,” aktualizuje udélosti posvatnych déjin Izraele.
,,Chudy chléb* neni ni¢im jinym nez chlebem nekvasenym (maces), ktery jedli Zidé pred
utekem z Egypta. Pfi recitaci téchto slov pozveda hlava rodiny misu s macesy, a zdraznuje tak
jejich symbolickou identitu s chlebem udalosti Exodu. Nésleduje pozvani vSech chudych, aby
se ptipojili k hostin€ a oslavili Pesach: ,,Kazdy kdo je hladov, at prijde a slavi Pesach. Pravé
kvili tomuto vyroku je ziejmé cely text v aramejiting, hovorovém jazyce babylonskych Zid,
kterému 1 v hebrejstin€ nevzdélany ¢loveék rozumél. Text pokracuje vyslovenim touhy a nad¢je
v navrat do zemé Izraele a kon¢i hebrejskou vétou ,,Letos jsme otroky, napiesrok svobodnymi
lidmi!*

Adir hu (On mocny je) — anonymni hymnus o osmi slokach po osmi versich, zpivany ke konci
pesachového sederu. I kdyz je nékdy datovan do 6.—7. stoleti, objevuje se jako soucast Hagady
Sel Pesach teprve od druhé poloviny 15. stoleti. Pivodné byl zpivan o riiznych oslavach a stejné
jako hymnus Ki lo nae se sederem nesouvisel. Obsahem hymnu je vycet vlastnosti Boha
(vyte€ny, veliky, zbozny, silny...), refrén vyjadiuje touhu po obnoveni Chramu: ,,On je mocny,
postavi svlij dim v blizké dobé&, rychle, rychle, za nasich dnd, vbrzku. BoZe, vybuduj, BozZe,
vybuduj sviij dim brzy!“ Hymnus se objevuje v tisku Prazské hagady (1526) v jidis. Vyznam,
jaky hymnus zahy dosahl, naznacuje skute¢nost, Ze tivodni slova refrénu (Gott nun bau dein
Tempel) se stala dokonce zakladem jihonémeckého nazvu pro seder — baunacht.

Echad mi jodea (Jeden — kdo vi?) — uvodni slova lidové hadankové pisné, recitované podle
aSkenazského nusachu ke konci sederu o svatku Pesach. Piseni se objevuje v Hagadé sel Pesach
od 15. stoleti. Jejim ucelem bylo nejspiSe udrzet déti vzhlru. Mohla byt recitovana responzivné
otcem a détmi. Otazky a odpovédi jdou postupné od jednicky az do tfinactky. V tom okamziku
je cely vycet znovu shrnut: ,, Tfinact je Bozich atributii, dvanact je kment (Izraele), jedendact je
hvézd, deset je prikazani, devét je mésict téhotenstvi, osm je dni do obtizky, sedm je dnti v
tydnu, Sest je oddili Misny, pét je knih Tory, Ctyfi jsou (biblické) pramatky, tfi jsou (biblicti)
slok mohl byt ur¢en numerickou hodnotou prvniho slova (alef = 1, chet = §, dalet = 4, slovo
echad celkem = 13), jez soucasné¢ umoznuje zacykleni — po€ind se jedinym Bohem a konci se
jeho tfindcti atributy.
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Chad gadja (Jedno kiizle) — aramejska fikanka o deseti slokach, recitovana na konci
pesachového sederu. Syréti a maroéti Zidé ji zpivaji v arabsting a v ladinu, existuje i hebrejska
verze. NejstarSi vydani tiskem pochédzi z Prahy (1590). Pfestoze se jedna o spiSe veselou
skladbu, jejim cilem je oslava Bozi vSemohoucnosti a vyjadieni hierarchizace stvofeni. Kazda
ze slok opakuje ptedchozi verSe: ,,JJedno kuizle, jedno kizle, které koupil tata, za dva zlaté...
Ptisla kocka a sezrala kiizle, které tata koupil... Ptisel pes, zakousl kocku...*“ A nakonec: ,,PtiSel
Bih pozehnany a zahubil andéla smrti, co usmrtil feznika, co zafizl vola, co vypil tu vodu, co
zhasila ohen, co spalil tu hiil, co ubila psa, co zakousl kocku, co sezrala ktizle, co tata koupil za
dva zlaté...“ Uvodni véta Jedno kiizle... je zaroveti refrénem. Stejné jako Echad mi jodea byla
tato fikanka ziejmé zatazena do Hagady Sel Pesach, aby déti zistaly vzhiiru. Rikanky
podobného typu existuji i v jinych kulturach a jazycich, véetné Cestiny (srovnej fikanku Byl
jeden domecek, v tom domecku stolecek...).

Basen byla ¢asto vnimana jako alegorie utlaku lidu Izraele. Kuizle je v této interpretaci
ztotoziiovano s Izraclem, Biih je otcem, vykupujicim sviij lid skrze Mojzise a Arona (dva zlaté)
z Egypta. Koc¢ka je Asyrii, pes Babylonii, hiil Persii, oheti Makedonskou #i3i, voda Rimem, viil
islamem. Reznik je identifikovan s kfizéky, zatimco andél smrti s osmanskymi Turky,
ovladajicimi Palestinu od 16. stoleti, kdy basen vstoupila do Hagady. Nakonec je to znovu Bih,
kdo ,,jediné ktizle®, tj. Izrael, pomsti.

V1.5 Savuot

Savuot — omer

Savuot (dosl. tydny) — druhy z Poutnich v svatk, svatek tydna (Ex 24,22 aj. ), slaveny na
zaklad¢ prikazani Lv 23,15-16 ,,odpocitat plnych sedm tydni“. V biblické dob& byl svatek
Savuot svatkem ukonéeni sklizné obili (je¢mene). K tomu odkazuji alternativni nazvy Chag ha-
kacir = Svatek sklizné (Ex 23,16) i Aceret = uzavteni (sklizn¢). Pro odliseni od uzavteni sklizné
ovocnych plodi (8. den svatku Sukot, také nazyvany Aceret) se pouzival také nazev Aceret sel
Pesach (PRK 28:6) = uzavfeni pesachové periody (Savuot je 50. dnem pogitani omeru, poéinaje
2. dnem Pesachu). V Chramu se slavil obét'mi prvotin ze sklizné, tanci pfi oltafi a dal§imi ritudly
(Ex 34,18-26).

V rabinské literatufe formativniho obdobi je nejcastéjSi nazev Aceret, od gaonského
obdobi se znovu vzil biblicky nazev Savuot. Svatek pfipada na 6. den mésice sivanu. V diaspore
se slavi 2. den svatku.

Rabinsky judaismus obohatil ptivodni zeméd€lsky obsah svatku o dalsi rozmér — do
obdobi Savuot (6. sivan) je umistovano predani Tory na Sinaji. Svatek je pak oznaovan zman
matan Toratenu = okamzZik pfedani nasi Tory. Z hlediska posvatné historie lidu Izraele je
Savuot oslavou dovrseni udélosti Pesachu. Lid, osvobozeny z otroctvi, nyni ziskava od Boha
Toéru, obsahujici pravidla spravného Zivota, jez mohou dokonale napliiovat pouze svobodni
lidé. V kruzich mystiki 16. stoleti ma pvod ritual zvany Tikun lel Savuot, spoéivajici v noénim
skupinovém studiu specidlné sestavené¢ho textu shodného nazvu. Obsahuje mj. vynatky z
pocatkll vSech tydennich oddilii Tory a z ostatnich biblickych knih a Misny, jejich Cetba se
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povazuje v této souvislosti za odpovidajici Setb& celych texti. Ctou se také nékteré mystické
texty (Sefer jecira), pozdé&ji byly ptidany uryvky z knihy Zohar.

Zvyky spojené se svatkem Savuot vétinou oslavuji Téru, studium a idealy uéenecké
spole¢nosti. Zohar ozna¢uje dobu mezi Pesachem a Savuot za ,namluvy mezi Izraclem a
nevéstou — Torou”. Uastnici Tikunu jsou nazyvani bnej hechala = ti, kdo patii do (Boziho)
Chramu. Zvykem je jist mlé¢na jidla a tvarohové kolace, nebot’ Téra je pfirovnavana k ,,medu
a mléku“ (Pis 4,11). Askenazsti Zidé ¢tou svitek Rut, jenZ v rabinské interpretaci snoubi
tematiku zemédélskou (sklizen) a mesiaSskou (z Rut vychazi kral David, z n€j pak mesias syn
Davidav). Podle tradice kral David navic zemiel béhem Savuot.

Omer (dosl. snop obili) — (1) objemova mira pro suché plody, zejména zrno, odhadovana asi
na 2,5 nebo 4 1. (2) Obét prvotin ze sklizn€ plodi zemé Izraele, prikazana Lv 23,10-11. Bylo
zakézano pozivat z nové sklizné, dokud nebyla obét’ omeru v Chramu provedena (Lv 23,12—
14). Podle jiného ptikazu (Lv 23,15n) zacinalo ode dne pfineseni omeru odpocitavani 49 dnii,
po nichZ padesatym dnem zacal svatek Savu’ot. Tyto dni se nazyvaji ,,omerovymi dny*.

Zatimco puvodni vyznam slova omer je snop (arab. ghumr, Septuaginta gomor), rabinsti
ucenci Cetli ver§ Lv 23,10, jako by hovofil o stejnojmenné objemové mife, a v souladu s tim
chapali biblicky pfikaz jako ptineseni zrna o objemu 1 omeru a nikoli snopu (Rasi Lv 23,10).
Bible také nespecifikuje druh obili, zatimco rabinska literatura hovoii o je¢meni (bMen 68b).
Podle rabinti mélo byt obili sklizeno stejného dne nebo v noci pied pfinesenim do Chramu
(bMeg 20b), kde byla obét’ provedena 16. nisanu, €ili v den nésledujici po svatku Pesach (bMen
65b). Obili pro omerovou obét’ mélo pochazet z pole pobliz Jeruzaléma (mMen 6:2). Nekteré
podrobnosti obétniho ritualu, jak o nich hovofti texty Misny, Tosefty a talmudt mohou byt
zpétnou rekonstrukci nesouvisejici se skutecnosti. Soucasné vSak halacha vyvozuje disledky z
preruSeni ritudlu v disledku zniceni Chramu. Podle Misny (mMen 6:7) nesmi byt plody z nové
sklizné pozZity jest¢ b&hem 16. nisanu pro piipad, Ze by doSlo k ocekdvanému zazracnému
obnoveni Chramu (jeho obnovenim by automaticky vznikla povinnost omerovou obé&t’ pfinést,
konzumace plodu sklizné mutize zacit teprve nasledné). Dulezitost, jiz rabinsti ucenci pripisovali
omeru, souvisela s jeho interpretaci jakozto pod€kovani za seslani many, zdzracné potravy, jiz
dal Buh lidu Izraele béhem putovani v pousti. I zde mnozstvi nasbirané potravy odpovidalo
objemu 1 omeru.

VI11.6 Sukot

Sukot — etrog — Smini aceret

Sukot (dosl. stanky, piistiesky) — tieti z poutnich svatkt. V Bibli se Sukot nazyva Svatek stanka
(Chag ha-sukot, Lv 23,34), Svatek sklizn¢ (Chag ha-asif, Ex 23,16) nebo jednoduse Svatek
(He-chag, 1 K 8,2). V rabinské literatufe je nejcastéjsi posledni oznaceni, popiipadé jeho
aramejska varianta Chaga. V liturgii se prosadil nazev Zman simchatenu = Cas nasi radosti (viz
Dt 16,14). Svatek zacina 15. dne mésice tisri (1 K 8,66) a trva 7 dni v zemi Izraele, 8 dni v
diaspofe.
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Podobné jako Pesach a Savuot i svatek Sukot misi piivodngjsi rovinu zemédélskou s

rovinou posvatné historie. V zemi Izraele se jednalo o slavnostni ukonceni sklizné ovocnych
plodi. Ziejmé i zvyk slavit svatek v improvizovanych pfistiescich (suka, viz dale), odkazuje k
praxi ptebyvat béhem sklizné pobliz poli a sadd, jez byla jesté doneddvna ve stiedomoii
roz$ifena. Na roving posvatné historie je Sukot uzavienim posvatného pfibéhu lidu Izraele, jenz
zaCind udalostmi Pesachu (vyvedeni z Egypta a vytvofeni svobodného lidu), pokracuje
predanim Téry na Sinaji (Savuot), jeZ je komplikovano hiichem zlatého telete (egel zahav). Za
tuto modlosluzbu je lid potrestan Ctyficetiletym putovanim pousti, jez praveé svou provizornosti
piipomina stanek — suka. V prub&hu vyvoje svatku Sukot se vytvaii mnozstvi mysSlenkovych
struktur, jez slozité propojuji pivodni zeméd¢€lsky charakter svatku, poukazujici k osidleni
zemé Izraele, a posvatné-historicky moment. Oba jsou nahlizeny optikou byti lidu Izraele v
diaspofte, z hlediska prozivani ¢asu pak v obdobi pied pfichodem mesiasské doby, s niz vhodné
konvenuje ,,provizorium* piistresku.
Misna vénuje celou kapitolu traktatu Suka analyze pozadovanych rozméra, materialu a dalSich
parametru suky (nejdulezitéjsi je schach = kryt, stiecha, jez je tvofena vétvemi a ozdobami a
musi propoustét uréenou miru svétla). Pozaduje se, aby ¢lovék béhem svatku povazoval suku
za své stalé obydli. ZboZni proto nejen v suce jedli a studovali, ale také spali. V diaspote je
tieba dbat soucasné ohled na klimatické podminky (chlad, dést’), protoze plnéni piikédzani suky
nesmi jit na ukor radostné atmosféry svatku. V ptipadé potieby je proto mozné presunout i
slavnostni stolovani do stalého obydli. Jiz z pozdniho stfedovéku jsou doloZeny ilustrace
pristieskd, jez byly soucasti domi (napt. byla odstranéna ¢ast stfesni krytiny), nékdy byly suky
dfevéné a zdobené rostlinnymi nebo zvifecimi motivy a napisy.

DalS8im charakteristickym zvykem provadénym o svatku Sukot je uchopovani tzv. ¢ty
druhti (arbaa minim) v souladu s pon¢kud obecnym piikazem Lv 23,40. Jako ,,plod stromu
krasny* (peri ec hadar) je pouzivan etrog, specialni citrusovy plod.

Etrog — citrusovy plod, uchopovany béhem ritualt svatku Sukot. Talmud (bSuk 34b) se
snazi zpétn¢ vysvétlit, jak mohl byt nejasny pozadavek Lv 23,40 uchopovat ,,plod
stromu krasny* ztotoZnén pravé s etrogem. Etrog, jimz lze pfikadzani splnit, podléha
velmi pfisnym pozadavkim. Plod musi byt zdravy a nesmi byt poSkozen. Proto jsou
nejpozdéji od 16. stoleti pouzivany specidlni ozdobné (plivodné nejCastéji stiibrné)
krabicky, které etrog ochranuji. Ten svou exoti¢nosti (studena zluta barva jeho kiry 1
jemn¢ kotenénd viin€) spolu s lulavem ptispiva ke slavnostni atmosféfe svatku Sukot.

., Vétve propleteného stromu‘ (anaf ec avot) byly identifikovany s myrtou (hadas). ,,Vétev
datlové palmy* (kapot temarim), pozd¢ji nazyvana lulav, i ,,vrba poto¢ni* (arvej nachal),
pozdéji jen arava, vyplyvaji pfimo z biblického textu. V misSnaickém traktatu Suka a jeho
rozvedeni v Babylonském talmudu se rabinsti ucenci pokouseli obhajit pouziti etrogu a uréenim
parametr kazdého ze Ctyt druhil i vyslednou podobu celého svazku, zvaného podle palmové
vétve lulav. Ten musi obsahovat jednu palmovou vétev, jeden etrog, dvé vétvicky vrby a tii
vétvicky myrty. Takovymto lulavem se pak tfese (heb. lenaanea) po vsech 7 dni (pokud neni
prvnim dnem svatku Sabat, pak pouze po 6 dni) v synagoze b&hem ranni modlitby do viech
Ctyt svétovych stran. Tento ritudl, jenz jisté plivodné souvisel se zajiSténim prosperity, je rabiny
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interpretovan jako uznani Boha coby vladce piirodnich ZivIi (bSuk 37b). O Sabatu mezi prvnim
a poslednim dnem Sukot se v synagoze ¢te kniha Kazatel.

Sedmy den svatku se nazyva HoSa’na raba. Na pamét rituali provadénych ptivodné v
Chramu se v synagoze obchazi bima (hakafa, plural hakafot) a tluce se vétvickami aravy. Osmy
den je povazovan za samostatny svatek a nazyva se Smini aceret = Shromazdéni osmého dne
(Lv 23,36 a Nu 29,35) V zemi Izraele spada na stejny den jako svatek Simchat Tora, ktery se v
diaspofte slavi az 9. den.

Smini aceret — 8. den svatku Sukot, pfipadajici na 22. tisri a nazyvany takto v Lv 23,36, Nu
29,35, Neh 8,18 a 2 Pa 7,9. Heb. acar = shromazdit, aceret = (den) shromazdéni. Protoze byl i
zaveéreny 7. den Pesachu nazyvan Aceret (Dt 16,8), je tak vysledné chdpan jako ,,zavérecny
svatek“. V diaspofe nasleduje po Smini aceret svatek Simchat Tora, v zemi Izraele se oba svétky
slavi ve stejny den.

Smini aceret je povaZzovan za samostatny svatek (jom tov bi-fnej acmo), odligeny od
Sukot, coz je naznaceno Castym oznacenim jako chag (svatek). I kdyz je Casto slaven v suce,
nepronasi se pozehnani nad piikazem v suce piebyvat, coz tento den rovnéz oddéluje od Sukot.
Zvykem je ¢ist v tento den biblickou knihu Kazatel, zejména s poukazem na ver§ Kaz 11,2:
,,Dej dil sedmi, ba osmi!*“ Probiha ¢teni z Tory (kri’at ha-Tora) a vzpominkova modlitba za
zemftelé (Hazkarat nesamof). Svatkem Smini aceret také poc¢ind obdobi destt, coZ je
zohlednéno zvlastnim pozehnanim (,,Ten, jenz necha vanout vitr a padat dést*) vkladanym do
Amidy.

VII1.7 Simchat Tora

Simchat Tora

Simchat Tora (Radost z Tory) — jeden ze svatkt zidovského liturgického roku, pfipadajici na
22. tisri v zemi Izraele (tj. na Smini aceret) a na 23. tisri v diaspote. Babylonsky talmud vyraz
Simchat Tora je$té neznd a hovoii pouze o druhém dni Smini aceret (bMeg 31a). Vznik
samostatného svatku, ktery je oviem v liturgii spojen se Smini aceret, se spojuje se zavedenim
jednoro¢niho cyklu cteni z Téry, jehoz uzavieni a soucasné otevieni oslavuje. K halachickému
osamostatnéni do§lo v Babylonii, nejspise v dob& gaonské (nejpozdéji v 9. stoleti).

V zemi Izraele se Simchat Tora poji se vzpominkou na zemftelé (Hazkarat neSamot) a s
modlitbou za dést’, jez spiSe souvisi s bezprostiedné piredchdzejicim svatkem Sukot. Hlavnim
tématem je vSak oslava Tory v liturgickém kontextu.

Nejpozdéji ve 14. stoleti je dolozen zvyk zacit novy cyklus ¢teni Tory Cetbou z Geneze
ihned po dokonceni Deuteronomia. Jaakov ben Aser (Tur OCH 669) vysvétluje, Ze jinak by
Satan Zidy obvinil, ze pfed¢itani z Tory ukonéili a necht&ji uz znovu za¢it. Pi ranni bohosluzbé
se ve Stfedozemi vyjimaly vSechny svitky Tory a pro kazdy byla recitovana specialni liturgicka
skladba. Na konci 15. stoleti bylo na nékterych mistech zvykem, Ze déti na Simchat Tora
rozmontovaly a spalily suku (Maharik 26). Stejny pramen také zminuje, ze rabini povolovali
béhem svatku tancit v synagogach. Nové ritudly vznikly v 16. stoleti. Jiz v predvecer svatku
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(22. ti8ri) jsou vSechny svitky vyjimany ze svatostanku a obfadné noSeny kolem bimy (tzv.
hakafot, singular hakafa). V prib&hu procesi jsou ¢teny pasaze Dt 33,1-29, Gn 1,1-2,3 a Nu
29,35-39, a to z riznych svitkll. Poté vedouci modlitby ($liach cibur) vzal do rukou jeden ze
svitkll a prozpévoval pro tuto piilezitost urcené hymny. Béhem ranni modlitby 23. tiSri bylo
zvykem, ze kazdy ¢len obce ¢etl z Tory (Dt 33,1-29 se opakuje tak dlouho, jak je tieba). Osoba,
jiz se dostane cti ukoncit ro¢ni cyklus recitaci pasaze Dt 34,1-12, se nazyva chatan Tora =
Zenich Tory. Clovek, ktery je vzapéti vyvolan, aby &etl cely prvni oddil nového cyklu, je
nazyvan chatan Beresit = zenich oddilu Beresit (tj. prvni ¢asti knihy Genezis). Ve stiedovéku
zpravidla oba ,,Zenichové™ vénovali vétsi sumy dobroCinnym fondim synagogy a nésledné
vystrojili pro ¢leny synagogy hostinu.

VII1.8 Vysoké svatky
Vysoké svatky — Ros ha-Sana — hatarat nedarim — sofar — Jom kipur — Kol nidrej

Vysoké svatky — vyraz, ktery oznacuje obdobi od Zidovského Nového roku do Dne smifeni.
Téchto deset dni od 1. do 10. tisri se také nazyva Aseret jemej tesuva = Deset dni pokani nebo
Asara jamim nora’im = Deset hroznych dni. Na rozdil od ostatnich svatki, predevsim Sabatu a
Poutnich svatkii, Vysoké svatky postradaji aspekt radosti (oneg), pro svatky jinak
charakteristicky. Je to dano jejich obsahem — Vysoké svatky jsou okamzikem, kdy Bith hodnoti
kvalitu lidskych skutkti v uplynulém roce a rozhoduje, zdali ¢lovék bude v nasledujicim roce
zit nebo ma byt pro své hiichy ze svéta vzat.

RoS ha-Sana (Novy rok) — jeden ze svatku liturgického kalendate, slavi se 1. a 2. den mésice
tiSri. Vyraz Ro$ ha-$ana se objevuje v Ez 40,1, kde vSak neoznacuje prvni den roku, ale spiSe
jeho pocatek v obecném smyslu (novy rok s malym n). Bible pouziva nazvu Jom ha-tru’a =
Den troubeni (Lv 23,24), coZ potvrzuje biblicky ptivod zvyku troubeni na zvifeci roh (Sofar, viz
nize). Biblické ptikazani pozaduje slaveni Ros ha-Sana pouze jeden den (Lv 23,24 a Nu 29,1),
presto jak v diaspote tak v Erec Jisrael se slavi dva dny, ziejmé kviili problémtim se stanovenim
pocatku nového mésice. Vysledn€ pocina oslava Ro§ ha-Sana v ptedvecer 1. tisri, tedy 29. dne
meésice elulu a trva nasledujici dva dny, jeZ se ve sttedoveku nékdy oznacovaly aramejskym
vyrazem joma arichta = dlouhy den.

Zidovsky kalendaf odrazi pomémé komplikované prozivani ¢asu, odvijejici se na
nékolika rovinach. 1. den mésice nisanu, ktery Bible oznacuje za ,,pocatek mésict“ (Ex 12,2),
1ze chapat jako pocatek ro¢niho cyklu zptitomnovani posvatné historie lidu Izraele. RoS ha-
Sana, pfipadajici na pocatek sedmého mésice, byla plvodné predevS§im pocatkem
ekonomického roku. Ro§ ha-Sana je momentem, od kterého se odpocitavaji sabatické a jubilejni
roky (mRH 1:1). V rabinském judaismu vSak Ro$ ha-Sana pfedevsim otevira ,,Deset hroznych
dni* (4sara jamim nora’im), kazdorocni obdobi etického ,,uctovani mezi jednotlivcem a
Bohem, na jehoZ konci stoji Den smifeni.

V liturgii je proto Ro§ ha-$ana nazyvan Jom ha-din = Den soudu nebo Jom ha-zikaron
= Den pfipomenuti a poji se s pfedstavou Boha sediciho na trinu slavy (kise kavod) a
probirajiciho lidské skutky minulého roku. Podle Misny (MRH 1:2) na Ro§ ha-$ana ,,vSichni
lidé pred N¢j piedstupuji jako porazeni rebelové®. Jiz cely ptfedchazejici mésic elul je obdobim
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sebezpytovani a pokani. Z letargie ma vétici vybudit pravidelné ranni troubeni na zvifeci roh
(Lv 23,24) a upozornit je na blizici se soud (MT Tsuva 3:4). Podle zminéné tradice jsou na Ros
ha-sana zcela spravedlivi zapsani do Knihy zivota (Sefer chajim) a zcela zkazeni do Knihy smrti
(Sefer mejta). V rabinské antropologii vSak bézny ¢loveék neni povazovan nikdy ani za zcela
dokonalého ani Spatného. SpiSe ve svém zivoté misi dobré a zI¢ skutky, pohybuje se nékde mezi
ob&ma extrémy a oznacuje se jako bejnoni = primérny. Jeho osud tak neni rozhodnut o Ros ha-
Sana, ale teprve na Jom kipur (bRH 16b). Béhem deseti hroznych dni, nazyvanych také jako
Aseret j'me tesuva = Deset dni pokani ma benoni moznost nepfiznivou bilanci svych ¢ina za
uplynuly rok pokénim zvratit.

Piani pFiznivého rozsudku vyjadiuji také typické novoroéni pozdravy: Sana tova! =
Dobry rok!, popt. Sana tova u-metuka! = Dobry a sladky rok!, pfedev§im pak piani Ktiva ve-
chatima tova! = Bud’ dobfe zapsan a zpecetén! Obecné kulturni povahu mély také zvyky
naznacovat piani prosperity nasledujiciho roku sladkymi jidly (jablka, med, datle, granatova
jablka) a jeho plnost kulatym chlebem.

Spise s lidovou zboznosti souvisi ritudl taslich (dosl. odhodis), provadény na prvni den
svatku, nej¢astéji po odpoledni bohosluzbé. Spocivéa z modliteb, recitovanych pobliz ptirodniho
proudu vody, do n¢hoz jsou symbolicky ,,odhozeny* hiichy. V nékterych mistech jsou htichy
ztélesnény kaménky nebo kousky chleba, které¢ véfici do vody vhazuji. Protoze by hazeni
kaménk kolidovalo s omezenimi Sabatu, byl nékdy taslich posunut na druhy den, pokud prvni
den Ro§ ha-§ana piipadl na Sabat.

Slavnostni atmosféru Ros ha-$ana vyjadiuje bila barva synagogalnich textilii (parochet,
Tora mantl) i bily plast’ (kitl), ktery obléka vedouci synagogalni modlitby a nékdy i ostatni
zbozni muZi. Po oba dny se bezprostfedné po Cteni ze svitku Tory troubi na berani roh. Mnohé
dalsi detaily synagogalnich ritudlii, z nichZ nékteré jsou mistné podminéné, podtrhuji vyznam
svatku. Napt. béhem recitace Alejnu je otevien svatostanek a béhem véty ve-anachnu kor’im
ve-mistachavim (volame a klanime se) askenazsti Zidé pokleknou a poloZi se na zem (bSvu
16b). Sefardsti Zidé behem Alejnu nepoklekaji. Synagogalni modlitby jsou rozsifeny o podetné
liturgické skladby, piedevsim typu selicha — modlitby za odpusténi.

Rabinské tradice umistuji na pocatek roku nebo pfimo na Ro§ ha-Sana nékteré
vyznamné paradigmatické udalosti: ,,V mésici tiSri byl stvofen svét. V tisri se narodili praotcové
(Avraham a Jaakov), Jicchak se narodil na Pesach. V tiSri praotcové zemieli. [...] Na Ros ha-
Sana vySel Josef z vézeni. Na Ro§ ha-Sana skoncilo zotro€eni naSich predka v Egypté...“ (bRH
10b-11a) Alternativni tradice umist'uji nékteré ze zminénych udalosti (napf. stvofeni svéta) do
mésice nisanu, coZ potvrzuje, ze jak s Ro§ ha-Sana tak s Pesachem byl spojovan pocit pocatku
veéci, a jejich vyznam se tak v jistém smyslu piekryval.

Hatarat nedarim (dosl. uvolnéni ze slibt) — ritual, jimz se rano pied Ro$ ha-Sana anuluje uréity
druh slibt (neder, plural nedarim) a zavazka/ptisah (Svu a, plural sevu ‘ot), které jedinec uzaviel
slovem ¢i mySlenkou v uplynulém roce. Touto problematikou se zabyvaji ti1 traktaty Misny a
Babylonského talmudu (Nedarim, Nazir, Sevu’ot).

Vychodiskem je presvédceni, Ze Clov€k musi vyplnit a dodrzet vSe, k ¢emu se
dobrovolné zavaze, jako by se jednalo o pozitivni pfikdzani z Tory: ,,VSe, co vyjde z jeho ust,
musi vykonat“ (ke-chol ha-jece mi-piv jaase). Pokud slibené nevykona, lezi na ném trest za
prekrogeni negativniho piikazu Nu 30,3: , Neznesvéti své slovo.“ Clovék by mél proto sva slova
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vazit a radéji neslibovat (Dt 23,23). I tak mlze snadno vyslovit bezdé¢ny nebo unahleny slib.
Specialné pro tento ucel ustaveny soudni dviir miize za jistych podminek dany slib zpétné zrusit,
a zbavit ¢lovéka zdvazku, jehoz nedodrzeni by mélo za nasledek trest. To je pravé ucelem
ritualu hatarat nedarim, provadéného kratce pied tim, nez je ¢loveék za své skutky v uplynulém
roce o Ro§ ha-§ana souzen Bohem.

Stejné jako Kol nidre’j, jez se recituje na Jom kipur, byl ritual hatarat nedarim ve
sttedovéku predmétem mnoha nedorozuméni ze strany nezidovské spoleCnosti, kterd jej
chépala jako diikaz Gidajné proradnosti a nepravdomluvnosti Zidi. Ve skutecnosti se oba ritualy
tykaji pouze uzce vymezené kategorie slibti a zavazkl. Anulovat lze pouze sliby, které dal
clovek sam sobé — zadny slib dotykajici se dalsi osoby nelze zrusit bez jejiho souhlasu. Jak
naznacuje samotny text hatarat nedarim, mifi cely ritual na nabozenské zavazky, jdouci nad
ramec povinné observance, napi. zavazek k n¢jakému druhu askeze a vykondni konkrétni
dobrocinnosti, nebo jiného pozitivniho piikazani. Proto se nekdy tika, ze se jedna o zruSeni
zavazkl k Bohu, coz je ale spiSe piipad Kol nidrej.

Ritudl tiSe bere na védomi povérecné chovani clovéka, ktery si v krizovych okamzicich
Casto tika: Vyvaznu-li z této Slamastiky, odeptu si to nebo ono, daruji penize chudym apod.,
avSak kdyZ potiZe piestoji, na slib zapomene, nebo jiz nepocit'uje jeho naléhavost. Pouze takové
sliby (dokonce i zapomenuté, nebo dané ve snu) popisovany ritual rusi.

Sofar — dechovy hudebni nastroj vyrobeny z rohu ritualné ¢&istého zvifete, pouzivany pfi
riiznych ritualnich pi¥ileZitostech. Sofar je zmifiovan v Bibli. Jeho zvuk, vychazejici z mra¢na
na Sinaji roztiasl cely tabor lidu Izraele (Ex 19,16 a 19, 20,18). Pouziti rohu bylo piredepsano
pti vyhlaseni novoluni (Ro§ chodes, Nu 10,10), na Ro§ ha-Sana a Jom kipur (Lv 25,9) a
milostivého 1éta (jovel, smita, Lv 25,10). Prvni den Ro§ ha-Sana, tedy prvni tisri, je v Bibli
nazyvan Zichron tru’a = Vzpominka troubeni (Lv 23,24) nebo Jom ha-tru’a = Den troubeni
(Nu 29,1).

Z Talmudu se dozvidame, Zze v Chramu byl Sofar pouzivan ¢asto v kombinaci s
trumpetami (chacocrot). O Ro$ ha-$ana a Jom kipuru byl pouzivan roh z divoké kozy, rovny,
vykladany zlatem a opatfeny natrubkem. Béhem vetejnych plsti se pouzival zatoceny roh
berani, zdobeny stfibrem u natrubku. Dolozeny jsou vSak 1 alternativni nazory. Napt. bRH 16a
dava Sofar pouZivany na Ro$§ ha-Sana do souvislosti s beranem udalosti akedy (obét
Abrahamova, Gn 22) a pozaduje pouZiti rohu beraniho. Rabinské pravo vysledné povoluje jako
Sofar roh jakéhokoli ritudlné cistého zvifete vyjma kraviho nebo teleciho, ktery by byl
ptipominkou udalosti zlatého telete (Ex 32; bRH 26a). Na Ro$ ha-Sana musi byt pouzit Sofar z
berana. Roh nesmi byt mit prasklinu, ktera by narusovala jeho zvuk. Nesmi byt také pomalovan,
ale je povoleno ozdobit jej vyrytym ornamentem (S4 OCH a MHS 586:17). Ritual troubeni
Sofaru mize provadét kazdy schopny a zbozny Zid, nazyvany v této souvislosti ba’al teki’a
(trubac).

Podle midrase oznamil zvuk Sofaru druhy vystup MojziSe na horu Sinaj, aby nebyl lid
Izraele znovu pomylen. V upominku na tuto udélost se kazdoro¢né na Sofar troubilo v pfedvecer
novoluni mésice elulu (SL §282). Pozdgji ve stiedovéku se rozsitil zvyk troubit po cely mésic
elul, vzdy na konci ranni bohosluzby, vyjma posledniho dne, ktery je pfedvecerem Ro$ ha-Sana.

Talmud hovoti o Sir§im pouziti Sofaru, nez jak je dolozeno od stiedovéku. Troubenim
mél byt lid vyzyvan k pokani o vefejnych pistech (mTaa 1:6), troubit se mélo pti oznamovani
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rabinskych rozhodnuti (bNid 40a), béhem pohibil, vyhlasovani nového meésice a prichodu
Sabatu (bSab 35b). I ze stfedovéku mame doloZeno pouziti Sofaru b&hem procesu
exkomunikace.

V mystické interpretaci predstavuje Sofar paralelu jicnu — je duchovni ,,pridusnici
(Zohar 111:99b), jiz odpovida sefira Bina: ,,Stejn¢ jako Izrael vyvola dole jediny zvuk, smiSeny
z ohné&, vody a vzduchu, jez vychazeji spolecn¢ ze Sofaru, tak i nahote je Sofar (tj. sefira Bina)
rozezvucen, (...) svét se harmonizuje a pfevazuje soucit.” (Zohar I:114b). Podobné i tii troubeni
o Ros$ ha-$ana byla interpretovana esotericky. Podle Tosafot (bRH 16b) 1. troubeni probouzi
Bozi milosrdenstvi (rachamim) v moment¢, kdy zac¢ina obdobi soudu, zatimco druhé a tieti ma
zmast Satana. Ten pfi druhém troubeni mysli, ze pfiSel mesias, a pfi tfetim je ohromen,
o¢ekavaje zmrtvychvstani, jez znamena konec jeho moci. V rozruSeni zapomene na lid Izraele
pfed Bohem Zzalovat.

Jom Kipur (Den smifeni) — jeden ze svatki liturgického kalendafte. Piipada na 10. den mésice
tiSri. Uzavira obdobi Deseti hroznych dni (4sara jamim nora’im), po¢inajicich Novym rokem
a ukoncuje periodu sebezpytovani a pokani, trvajici jiz od pocatku ptedchédzejictho mésice
elulu. V Bibli se nazyva Jom ha-kipurim (Lv 23,27 a 28). Tento i pozdé&jsi rabinsky nazev Jom
Kipur je odvozen od slovesa kapar = ptv. pokryt (KBL), nasledné metaforicky ve spojeni kapar
panav be— = pokryt né¢i oblicej (darem), Cili ziskat si néci prizen (Gn 32,21). Vysledné
znamena sloveso kapar od¢init $kodu nebo vinu, napravit prohfesek (2 S 21,3, Ex 32,30, Jr
18,23).

Na rozdil od ostatnich zidovskych svatkli postradd Jom kipur radostnou atmosféru,
charakteristickou napt. pro Sabat nebo Poutni svatky. Téra hovoii o 10. tisri jako o dni, kdy se
¢lovek v pokofe a ponizeni ukazuje pied Bohem (Lv 16,29), jenz jej o¢ist'uje (kapara) od hiichd
(Lv 16,30). Podle ptikazani Tory je o tomto dni co nejptisnéji zakazano vykonavat jakoukoli
praci (Lv 23,28 a 31), a to od vecera predchazejiciho devatého dne az do konce dne desatého
(Lv 23,32). Téra oznacuje Jom kipur jako den naprostého pteruseni ¢innosti (Sabat Sabaton, Lv
23,32). Na Jom kipur se proto vztahuji veskerd omezeni, rozpracovana rabinskym judaismem
pro Sabat. K nim navic v souladu s potladenim radosti (oneg) a naopak zdtiraznénim strachu
pied Bozim soudem pfistupuje pust a néktera dalSi omezeni s ocistnou (purifikacni) a
sebetryznivou (asketickou) funkci.

Misna traktatem Joma (Den smifeni) zavadi kategorii naboZenského prava, v jejimz
ramci jsou i v Tosefté a v talmudech rozpracovany zékony tykajici se Jom kipuru. Stanovuji se
zde (mJom 8:1) zdkladni omezeni — je zakazéno (1) jidlo a piti, (2) koupani, (3) aplikace
kosmetickych prostfedkil, (4) noSeni kozené obuvi, (5) sexudlni styk. Na zakladé principu
tosefet Jom kipur (pfidavek k Jom kipuru) zacina pust jiz asi 30 minut pied zapadem slunce 9.
dne a trva tak zhruba 25 hodin. Kratce ptedtim, po odpoledni modlitb¢€, byla ¢asto poradana
slavnostni hostina (Se’uda mafseket = dosl. ptferuSujici hostina), jez umoziovala véficim
posilnit se ptfed dlouhym ptlistem. VeSkerym omezenim je navic nadfazen koncept zachovani
zivota, jenz zadkazy automaticky rusi, pokud by mohly vést k ohrozeni lidského Zivota. Z
o€istnych rituald, vychazejicich z pozadavki na ritudlni Cistotu knézi (Lv 16), je nejvyznamné;jsi
zvyk muzl vykonat koupel v ritudlni 1azni den pted Jom kipurem.

Liturgie Jom kipuru je ve znameni modliteb vyjadiujicich stav sebezpytovani a
projevent litosti za u¢inéné hiichy. Mezi nejvyznamnéjsi komponenty patii zadosti za anulovani
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nesplnénych slibu, jez se ovSem v zddném piipad¢ nedotykaji vztahti mezi lidmi. Proto je
zvykem pied Jom kipurem pozadat o odpusténi osoby, kterym ¢lovek snad v uplynulém roce
néjak ublizil. Projevent litosti vzhledem k Bohu je také obsahem liturgickych basni typu selicha
(plural selichot), jez jsou vkladany do synagogalni bohosluzby. Recituje se zpovéd’ hiichi
(viduj), jez nahrazuje svou ocistnou funkci (kapara) v Bibli popsany ritual odesilani kozla do
pousté ,, k Azazelovi* (Lv 16, 20-22). Casté je noseni bilého plasts (kitl) Zenatymi muzi. Jom
kipur je jedinym piipadem, kdy se také nosi modlitebni plast’ (talit) béhem vecerni modlitby.
Zavér Jom kipuru je ve znameni vyznani viry v jediného Boha formou recitace Sma a
dramati¢nost okamziku je zdiiraznéna troubenim na zvifeci roh.

Kol nidrej (dosl. vSechny sliby) — modlitba, zvana podle uvodnich slov a recitovana v synagoze
na pocatku bohosluzeb Dne smifeni. Pfevazné aramejsky text je anonymni, obsahuje jej (ovsem
v hebrejsting) jiz Sidur Amram Gaon, coz prokazuje jeho existenci v gaonském obdobi.
Podobné¢ jako novoroéni ritual hatarat nedarim je modlitba Kol nidrej prosbou o vyvazani ze
zavazki a slibt, jez ¢lovék ,,od minulého Jom kipuru do tohoto* u€inil mimovolné a jez se
nedotykaji druhych osob, protoze zavazek ke druhé osobé je bez jejiho souhlasu nezrusitelny.
Podle rabinského prava lze sliby zrusit pouze v odiivodnénych piipadech za tcasti soudniho
dvora. Doprovodny ritudl na tuto skute€nost nardzi: nejcastéji dva rabini nebo vyznamni
¢lenové obce vyjmou po svitku Tory ze svatostanku a na bime vytvoii spolu s chazanem soudni
dvar pro téel Kol nidrej. Protoze soudni dviir nesmi na Jom kipur zasedat, recituje se Kol nidrej
jesté za svétla pred modlitbou maariv (MS OCH 619:1). V zavislosti na mistnim zvyku se
recituje Kol nidre 1x, 2x nebo 3x. V takovém piipad¢ ,,Poprvé velmi tise, jako ¢lovek, ktery
vaha vstoupit do palace, aby Zadal kréle o dar, a boji se k nému pfiiblizit. Podruhé postupné
trochu zvysuje hlas. A napotfeti jiz zvySuje hlas vic a vic, jako n€kdo, kdo je v palaci doma,
patii ke kralovym lidem a kral mu nasloucha.” (Vitry §351).

Samotny koncept zruSeni jakéhokoli zavazku nardZel na odpor nékterych rabinskych
autorit, zejména v Babylonii. Saadja Gaon vztahoval Kol nidrej jen na kolektivni sliby
komunity vydané pod vnéj$im natlakem, zatimco Zadné sliby dané jednotlivcem nemohly byt
nasledné zruSeny. Jehudaj Gaon dokonce zakazoval studium talmudického traktatu Nedarim
(Zavazky), ktery se timto tématem zabyva, a sam Amram Gaon, ktery Kol nidrej do svého
Siduru zafadil, hovoii o ,,hloupém zvyku“ (minhag stut). Navzdory odporu gaonu byl zvyk
recitovat modlitbu Kol nidrej v gaonské dobé jiz rozsiten. Soucasné vzdy existovaly obce, které
Kol nidrej do své liturgie nepojaly. Dalsim diuvodem k rezervovanosti vi¢i tomuto ritualu
mohla byt jista duplicita s hatarat nedarim, na kterou mimodék upozoriiuje napt. Jaakov
Mollin, kdyz oznacuje Kol nidrej tymz nazvem (Minh Lel Jom kipur 5).

VII1.9 Lag ba-omer

Lag ba-omer

Lag ba-omer (dosl. 33. den omeru) — polosvatek (chol ha-mo ‘ed), ptipadajici na 18. ijar, jenz
je 33. dnem tzv. omerového obdobi, neboli 49 dni, jeZ se odpocitavaji od 16. nisanu, kdy byla
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pfinasena v Chramu ob&t omeru. 50. dnem pocina svatek Savuot. Nazev vznikl vyslovenim
pismen lamed a giml, jeZ tvofi Cislovku 33 (lamed = 30, giml 3; viz pfiloha 1). Lag ba-omer je
z ne zcela jasnych divodu slaven jako svatek ucenct. Podle Talmudu (bJev 62b) tohoto dne
ustal mor, jenz vypukl mezi zaky uéence rabi Akivy (S4 OCH 493:2). Podle Moge Schreibera
(zvany Sofer, 1762—1839) tohoto dne zacala padat mana (glosa k S4 JD 233).

Zvlastni dileZitost ma Lag ba-omer v kabale. Podle tradice v tento den zemfiel Simon
ben Jochaj, uéenec Talmudu, jemuz bylo piipisovano autorstvi mystické knihy Zohar. Kabalisté
proto nazyvaji Lag ba-omer také jako Hilula de-rabi Simon ben Jochaj = Svatba rabi Simona
ben Jochaje, coz odkazuje k harmonii, jez se méla rozhostit mezi v§emi svéty v disledku smrti
rabina, jenZ je pro kabalisty archetypem mystika. Safedsti Zidé méli ve zvyku navitévovat
tohoto dne hrob Simona ben Jochaje v nedalekém Meronu. Vzhledem k tomu, Ze svétek neni
biblického ptivodu a ani v rabinském judaismu neni jeho obsah ptesné urcen, lisi se konkrétni
zpusob jeho oslavy podle mistniho zvyku.

VI11.10 Tis’a be-av
Tis 'a be-av

Tisa be-av (presnéji Tis’a) — 9. den mésice avu; pust je pfipomenutim zniceni prvniho i druhého
Chramu a vyvrcholenim obdobi smutku, jenz za¢ina 17. tamuzu rovnéz pustem (Siva asar be-
tamuz). Pust se drzi cely den, tj. od zdpadu slunce do zapadu slunce. Na tento den se vztahuji
stejna omezeni jako pti smutku za zemielé. V askenazskych synagogach je v predvecer TiSa
be-av odstranéna ozdobna textilie a véfici demonstrativné ¢tou text Ejcha (Plac Jeremjasiiv).

VI11.11 Chanuka

Chanuka — chanikija

Chanuka (dosl. zasvéceni) — pobiblicky svatek, slaveny po osm dnii po¢inaje 25. dnem mésice
kislev (viz 1Mak 1,59). Byl ustaven Judou Makabejskym jako upominka na ,,zasvéceni oltafe*
v Jeruzalémském chramu (1Mak 4,59) nebo ,,0¢isténi Chramu® (2Mak 1,18). Oba vyrazy
poukazuji na zasvéceni Chramu (chanukat ha-Bajit) roku 165 pted n. 1. poté, co do né&j byly tii
roky ptedtim na ptikaz Antiocha IV. Epifana vneseny sochy cizich boht (Zeus Olympsky,
2Mak 6,2) a provozovany cizi ritudly a obéti. Midras (NUR 13:4) umistuje na 25. Kislev
dokonéeni ptedchiidce Chramu — Stanu setkavani (Miskan).

Oslavy byly od pocatku zaloZeny na symbolice svétla — odtud alternativni nazev Chag
ha-urim = Svatek svétel. Na dvou mistech v knihach Makabejskych (2Mak 10,6 a 1,9) se
pfirovnava nova oslava k slavnostem stankt (Sukot), které také trvaji osm dni a béhem nichz
hralo v obdobi druhého Chramu svétlo dilezitou tlohu (mSuk 2:4). Svatkem svétel nazyva
Chanuku teprve Josephus (Ant. XII 7:7).
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Zatimco ncktefi badatelé se snazili interpretovat svétla Chanuky jako preznaceni
ptivodnich oslav zimniho slunovratu, rabinské tradice (bSab 21b) spatiuji jako diivod udalost,
kterda se méla odehrat béhem zasvécovani Chramu makabejskymi. V Chramu byla nalezena
jedina nadoba ritudlné ¢istého oleje s peceti veleknéze, pouzitelna v chrdmovém svicnu, zvaném
menora, jehoz svétlo je podminkou chrdmového provozu. Jednodenni davka oleje zadzrakem
vystacila na osm dni, coz byla doba nutna k piipravé nového oleje. Tak se vysvétluje nejen
délka svatku, ale 1 nejvyznamnéjsi zvyk, udrzovany jiz v dobé Misny, totiz zapalovani
chanukovych svétel. Piibéh je ziejmé variantou starsi tradice, dochované v 1Mak 18-36 a
postavené na paralele s obnovenim chrdmové bohosluzby Nehemjasem po navratu z
babylonského exilu.

Podle Talmudu (bSab 21b) se ptivodné chanukova lampa umistovala pobliz dveii vné
domu. Pokud ¢lovék bydlel v pate, pak za okno nejblize ulici. V dobé nebezpeci mohla byt
lampa umisténa uvnitf domu. Tato praxe prevladla, i kdyZ jestd Sulchan aruch zmifuje
umistovani svétel vné domu (S4 OCH 671:5). Na stejném misté Talmud také doklada pivodni
rozriznénost v poctu rozsveécenych svétel. Podle jednoho nazoru stacilo kazdého z osmi dni
jediné svétlo na jednu domécnost, zbozni rozsvécovali kazdy den jedno svétlo za kazdého Clena
zapaluje se v kazdé domacnosti postupné 1 az 8 svétel, a to nejéast&ji vzestupné (S4 OCH
671:2), méné¢ Casto sestupné.

Prestoze je Chanuka pobiblickym svatkem, talmudické i stfedoveké texty opakované
zdtraziuji dileZitost rozsvécovani chanukovych svétel (hadlakat ner Chanuka). Podle Sulchan
aruchu ($4 OCH 671:1),.i chudy, ktery Zije z almuzny (cedaka), at’ si vyzebra nebo proda svou
pfikryvku a pofidi olej k rozsviceni chanukovych svétel.“ Svétlo chanukového svicnu
(chanukija) nesmi byt pouzito k osvétleni mistnosti. Pfed jeho zapalenim prostrednictvim
pomocné lampy (Samas) by proto mistnost neméla byt zcela temna. Ze stejného diivodu také
neni zvykem vykonavat v pfitomnosti chanukije praci, i kdyz jinak béhem Chanuky nejsou
lidské ¢innosti omezeny. Vyhnout se praci u svétla chanukije je doporu¢ovano zejména Zenam,
coz je odrazem propojeni udalosti makabejskych valek s ptibéhem Judit. Ze stejného diivodu
se také o Chanuce zejména u Askenazii jedl syr coby mléény produkt (S4 OCH 670:2) — Judita
uspala Holoferna mlékem. Pozdé&ji ve vychodni Evropé také koblihy a bramborové placky (jidi§
latkes). Zvykem je hrat rtizné hry (viz také Purim), déti to¢i kacou (jidis drejdl).

chanukija — devitiramenny svicen, pouzivany o svatku Chanuka. Pozaduje se, aby osm svétel
bylo na stejné tirovni, samostatnych a v piimce (MS OCH 671:4). Devaté, zvané sames = sluha),
je oddéleno. Jinak nejsou na podobu chanukije kladeny zvlastni pozadavky. Vedle
symetrického uspotadani ramen, poukazujiciho k menote, byl rozsiten i tzv. lavicovy typ.
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VII1.12 Purim
Purim — megila

Purim (dosl. losy, Est 3,7; 9,24 a 26) — vesely svatek s karnevalovym aspektem, slaveny v
souladu s Est 9,21 vzdy 14. adaru jako upominka piibéhu biblické knihy Ester o zachranéni
Zidt pted uklady zlého Hamana diky moudrosti Mordechaje a jeho schovanky Ester. V
piestupném roce pripada Purim na 14. adar Seni. V opevnénych méstech (napi. Jeruzalém) se v
upominku delsiho boje v mésté Susan (Stsy; Est 9,18) slavi tzv. Susan Purim o den pozdgji,
tedy 15. adaru.

[ kdyz Est 9,19 a 22 pouziva terminu jom tov — svatek v uz§im smyslu, zvyky s oslavou
Purimu spojené jsou zcela opacného charakteru a tomu odpovida i neptitomnost odpovidajicich
omezeni. O Purimu jsou povoleny finan¢ni transakce, vykondvani béznych Ccinnosti a
manudlnich praci je prakticky neomezeno. Z nabozZenskopravniho hlediska se Purim podoba
svatku Chanuka. Maimonides jim v Misne Tora vénuje spolecny oddil, kde opakuje 1 vyrok
Jeruzalémského talmudu (jMeg 7a): ,,VSechny knihy prorocké a spisy v mesiaSské dobé zmizi,
kromé Svitku Ester, ktery pfetrva jako pét knih Tory a jako halachot istni Tory.* (MT, Chanuka
ve-megila 2:18.).

V prvnich stoletich existence rabinského judaismu nebyly ustdleny zasady splnéni
povinnosti ,,muze i Zeny vyslechnout éteni Svitku Ester™ (KS4 141:7). Jesté Babylonsky talmud
doklada praxi ¢teni pouze nékterych uryvki a diskutuje rovnéz o jazyce, ve kterém muze byt
text ¢ten (bMeg 18a). Vyslednou praxi je ¢teni celého textu (bMeg 19a) v hebrejsting, 1 kdyz
jesté ve 14. stoleti protestoval Jicchak bar Seset (Responza 388—391) v Zaragoze proti &teni ve
Spanélsting. Sulchan aruch (SA OCH 690:8-10) pouziti prekladu nevylucuje. Je-li text éten v
originale, splni povinnost 1 posluchag¢, ktery hebrejsky nerozumi. Naopak je-li text cten v jiném
jazyce, splni povinnost jen ten, kdo rozumi. Jiz nékteré starsi detaily ritualu ¢teni Svitku Ester
piedznamenavaji svou figurativnosti pozd¢jsi zvyky. Napi. bMeg 16b pozaduje, aby byla jména
10 zabitych Hamanovych synt i nasledujici slovo 10 (Est 9,7—10) ¢tena jednim dechem, protoze
jejich duse odesly v jediném okamziku. Podobné piredcitatel nerozviji svitek postupné, ale
nejdiive jej zcela rozvine a zptehyba jednotlivé listy v souladu s doslovnym porozuménim
vyrazu ,,dopis 0 Purimu® (Est 9,29).

Est 9,19 hovofi o ,,radosti, hodokvasu® a ,,vzdjemném posilani darkd®, ¢imz urcuje
zakladni prvky, pozdéji rozvijené mj. v zavislosti na okolnim prostiedi. Posilani symbolickych
darkt (misloach manot), zpravidla pamlsk, je doprovazeno obdarovanim chudych. Pravidlem
je obdarovat alespoii 2 potfebné (S4 OCH 694:1); povinnost se vztahuje i na toho, kdo je sam
ziv z almuzny. Zasadou je rovnéz nezkoumat, kdo je obdarovan, avSak ,,daruje tomu, kdo
nastavi ruku“ ($4 OCH 694:3). V nékterych regionech bylo zvykem obdarovat i Nezidy.
Soucasné byly organizovany sbirky pro chudé v synagogach jako symbolické pfipomenuti
poloviny Sekelu, darované Chramu v mésici adaru. Vrcholem oslav Purimu je hostina na vecer
14. adaru (se’udat purim). V zidovské spolecnosti, ktera ma obecné rezervovany vztah k
alkoholu, je purimova hostina jedinym okamzikem, kdy je nemirné pozivani alkoholu konvenci
(i kdyz nikoli nutnosti). Talmud (bMeg 7b) fika, ze by mél ¢lovek pit, az nebude schopen rozlisit
mezi ,,proklet bud’ Haman* a ,,pozehnan bud’ Mordecha;j*.
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Nemirné pozivani alkoholu béhem purimové hostiny je jen jednim z mnoha
karnevalovych prvki, jez se rozvinuly nebo byly piimo piejaty z nezidovského prostiedi, o
temz sv&déi jejich nepiitomnost u orientalnich Zidi. Stfedoveky askendzsky purim byl
skuteCnym ,,svétem naruby*, jedinenym vlomem chaosu do svéta jinak vzdy podiizeného
pevné hierarchii hodnot a socialnich vztahti. Oblékani masek a pfevlékani muzl za zeny ¢i
naopak je nejen typickym prvkem evropského karnevalu, ale navic jasnym poruSenim
biblického zékazu (Dt 22,5). Pii purimové hostiné byl pronasen falesny kidus a odehravala se
pfedstaveni s tematikou purimového piibéhu, obsahujici parodické prvky (purimspil).
Prozpévovaly se ,,falesné* liturgické texty, parodujici skutecné modlitby. S odkazem na ,,vrhani
lost* (Est 3,7) jsou dovoleny jinak zakazané hazardni hry.

Terc¢em zlosti i vysméchu je zdkefny Haman. Pfi zmince jeho jména béhem ptedcitani
bylo zvykem projevovat nesouhlas sy¢enim, jméno Mordechajovo naopak piivitat obdivnym
hvizdanim. Ve vychodni Evropé byly pozd¢€ji pouzivany fehtacky (jidis gregar z polského
grzegarz). Popsané zvyky jsou rabiny vztahovany k verSi Dt 25,19 ,vymaze§ pamatku
Amaleka® (viz déle) a vyustily v pozdné stiedoveky zvyk psat Hamanovo jméno na podrazky
bot a béhem Eteni je pak dupanim vymazat. Postupné opustén byl stary zvyk palit béhem Purimu
figurinu Hamana.

Purimov¢ veseli neni jen manifestaci obecné sttedovekého karnevalového prvku, jak jej
popsal Michail Bachtin ve své studii o Rabelaisovi. Obsahuje také prvek sublimace jisté
kolektivni frustrace, pramenici z neustalého pronasledovani a pocitu ohrozeni. Haman je
nejpozdeji od Misny (mMeg) povazovan za potomka biblického Amaleka (Ex 17,8-16),
ikonického pronasledovatele zidovského lidu. Tak je vysvétleno Hamanovo jinak
nepochopitelné rozhodnuti vyvrazdit viechny Zidy kviili jedinému Mordechajovi, ktery se mu
odmité poklonit. Purim se v rabinském judaismu stava oslavou nikdy neuskutecnéného vitézstvi
Zidi nad svymi pronasledovateli.

Den pied Purimem (13. adar) je ustanoven pust, zvany Taanit Ester, v pfipominku tii
postnich dni, kterymi se Ester netispésné pokousela odvratit Hamantv zlo¢in (Est 4,16). Pokud
padne 13. adar na Sabat, pfesunuje se puist na Gtvrtek. Nejstarsi zminka Taanit Ester pochazi az
z 8. stoleti a nasilné odvozeni z Est 9,18 a bMeg 2a ukazuje spiSe na snahu vytvofit ritualizovany
piedél mezi dobou tadu a do néj se vlamujiciho se chaosu. Podle doslovného ¢teni Ester se
tiidenni pust odehral jest€¢ v mésici nisan, kdy je ovSem posténi zakazano. Proto se nékteti
zbozni postili nasledujici dva pondélky a étvrtek po Purimu ($4 OCH 686:3).

Megila (dosl. svitek) — (1) Traktat Misny, Tosefty a obou talmudu. (2) Megilat Ester, biblicka
kniha stejného jména. Text je ¢ten o svatku Purim, ¢asto ve formée skutecného pergamenového
nebo papirového svitku. Text byl psan ru¢né, z pozdéjsi doby dochovany svitky tisténé.
Zvlastnosti je typ zvany ,.ha-melech* (kral), u kterého je text pisafem rozlozen tak, ze kazdy
sloupec vyjma prvniho po¢ina slovem ha-melech. Svitek mtize byt uloZzen v ozdobném pouzdie
z kovu nebo dieva.
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IX. Mystika, magie a lidové piedstavy

Mystika — maase merkava — kabala — magie — amulet — ejn ha-ra — démoni —
Lilit — golem

Mystika (z fec. mystikos = zasvécenec Eleusinskych mystérii) — zamérné usilovani o dosazeni
spojeni, identity nebo védomi mimosvétské reality. K mystickému zéazitku spojeni s
mimosvétskou realitou (unio mystica) nebo k jejimu prostému védomi muiize dojit i spontann¢.
Aby se mohl mysticky zazitek stat predmétem religionistického zajmu, musi se odehrat na
pozadi konkrétniho ndbozenského systému (nebo jiné ideologie), z n¢hoz adept (mystik)
vychdzi a v jehoZ intencich se zpravidla pohybuje vyjadieni jak mystického zazitku, cesty k
jeho dosazeni tak i (nejcastéji) informace o svété jeho prostiednictvim dosazené.

Zda se, ze schopnost ,,zakusit nadpfirozeno* je vSeobecné lidska, i kdyz jeji vyjadieni
je kulturn€ podminéné. Mnohé nabozZenstvi proto obsahuji mystické prvky nebo v jejich ramci
vznikaji mystick4 uceni. Ta mohou mit s béZznou, normativni zboznosti slozity vztah. V zakladu
kazdého nabozenstvi miizeme indikovat jisty iraciondlni moment, plynouci ze samotného
ptedpokladu mimosvétské reality. Mystické u€eni, vychéazejici z hlubokého a ¢asto spontanniho
nabozenského prozitku muize proto dany ndbozensky systém ozivovat. Soucasné vsSak
institucionalizované nabozenstvi neziidka pocituje k mystice jistou nedivéru, pramenici z
exkluzivity mystického prozitku. Ten je nejen tézko pfenosnou zkuSenosti, ale stavi mystika do
pozice nadfazené beéznému svétu a jeho spoleCenskému usporfddani, jez chce mit
institucionalizované nabozenstvi vZzdy pod kontrolou. Mystikova loyalita ,,mainstreamovému*
nabozenstvi tak mize byt naruSena dvéma zpusoby: /1/ ZkuSenost nadpfirozena a poznani
mimosvétské reality jej odvadi z tohoto svéta. Mystik je podeziely z toho, Ze nebere stavajici
uspofadani vazn€ (mystik — anarchista). /2/ Mystik je ziskanou znalosti véci naopak veden k
aktivismu — stavajici uspotfadani véci se snazi zménit (mystik — revolucionar). V obou ptipadech
je mystikova pozice z hlediska ndbozZenskych instituci problematicka a Casto vyvolava
represivni reakci z jejich strany.

U mystika zase védomi vlastni exkluzivity a obavy z pronésledovani vedou ke snaze
kontrolovat §ifeni mystického uceni. Casto jsou jeho &asti predavany Ustng, pii zapisovani je
pouzivan zamérné slozity, vlastni vyznamy zakryvajici jazyk. Samotnd moZnost komunikovat
mystickou zkuSenost ne-mystikovi je vysoce diskutabilni. Mystickd uceni jsou proto vétSinou
dokumentovana jen neuplné a jejich rekonstrukce je obtizna.

V ramci rabinského judaismu existovala v rtiznych obdobich a regionech mysticka
uceni, z nichZ nékterd se vzajemné prostfednictvim textd ovlivitovala. I kdyZ i1 rabinskym
judaismem probiha jista polemika s mystikou, jedna se spiSe o snahy mainstreamového systému
mystiku usmérnovat nez ji postavit mimo hranice ortodoxie. Svou roli zde jist¢ hrala i
skute¢nost, Ze mensinové a neplnopravné postaveni Zidi vedlo ke snaham minimalizovat
vnitini rozkoly, jeZ mohly jiz tak kiehké souZiti s nezidovskym okolim ohrozit. Babylonsky
talmud, jenz obsahuje ozvuky nejstarSich mystickych doktrin, vyjadiuje zaroven védomi jejich
nebezpecnosti:
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Ctyti vstoupili do sféry mystické zkugenosti (pardes): Ben Azaj, Ben Zoma, Acher a
rabi Akiva. [...] Ben Azaj pohlédl a zemfel. [...] Ben Zoma pohlédl a ztratil rozum. [...]
Acher pterval kofeny (tj. opustil judaismus). Rabi Akiva vySel nezranén.* (bChag 14b)

V souladu s tim i vyrazy pouzivané pro zidovskou mystiku odrazeji jeji esotericky charakter:
sod = tajemstvi, chochma nistara = skrytda moudrost, kabala = tradice. Prvnim vyznamnym
proudem zidovské mystiky byla tzv. mystika merkavy (maase merkava), rozvijejici mystickou
vizi voziku, nesouciho trtin Bozi slavy, v knize Ezechielové (Ez 1,4-28).

Maase merkava (udalosti n. ¢iny voziku) — jeden z proudii zidovské mystiky. Popis
udalosti stvoteni v knize Genesis (Gn 1-2) a mysticka vize voziku v knize Ezechielove
(Ez 1,4-28) stoji vedle nékterych apokryfu (pfedevsim Kniha Henochova) v zakladu
dvou nejstarSich proudu zidovské mystiky, maase be-resit = udalosti stvofeni a maase
merkava = udalosti voziku. Tyto obtizn¢ datovatelné proudy mystiky (1.—10. stoleti n.
l.), jez jsou vzajemné propleteny, jsou navic zietelné ovlivnény gnosticismem a
nékterymi  pozdnimi  helénistickymi  myslenkovymi  systémy, pfedev§im
pythagoreismem. Jeho vliv je patrny napiiklad ve spisu Sefer jecira (Kniha tvoreni, asi
3.—6. stoleti), v némz nalézdme Gvahy o tvofivé funkci pismen hebrejské abecedy a
¢iselnych hodnot, jez jim jsou piifazeny. Mystika merkavy rozviji Ezechiclovu vizi
voziku, neseného Ctyfmi bytostmi (chajot), na némz spociva trin Bozi slavy (kise
kavod). V dochovanych textech nalézame detailni popisy nebeského svéta trinu, vycty
andéla a jednotlivych nebeskych sfér. Tzv. hechalotické texty, z nichz nejvyznamné;jsi
jsou Hechalot rabati (Veétsi paldce) a Hechalot zutrati (Mensi paldce), se soustied’uji na
popis sedmi ,,palact* (hechal, plural hechalot), jez tvofi sedmé nebe. V sedmém palaci
adept pohlédne na samotny trin (kise). Jedine¢nost hechalotické literatury spociva
mimo jiné v malé roli, jiz v ni hraje exegeticky prvek, jinak v textech judaismu
prominentni. Hechalotické texty jsou oproti tomu svébytnymi popisy naboZenské
zkuSenosti. | kdyZ vychodiskem je vposledku biblicky text, vlastni spekulace mystiky
merkavy jsou na Bibli nezavislé. Ezechielova vize nehovoti o palacich a jejich sinich a
také pouzivana terminologie je zcela origindlni. Dochované texty navic dovoluji
rekonstruovat mnohé praktiky samotnému vystupu k merkave (alija; pozdé&jsi texty
hovoii paradoxné o ,,sestupu” — jerida). DoloZeno je ¢aste¢né i socialni zakotveni tohoto
mystického proudu — texty hovoii o skupiné nazyvané Jorde merkava (ti, kdo sestupuji
k merkavé), jeZ byla organizovanou ,,Skolou* mystiki. Jeji adepti museli splnit jisté
podminky (HechR 13), mezi nimiz vedle moralnich kvalit hrala svou roli i
fyziognomicka a chiromanticka kritéria. Poté bylo adeptovi umoznéno pfipravit se na
vystup k merkave, jenz spocival predev§im v asketickych praktikach a také recitaci
hymnti v poloze s hlavou mezi koleny. Tato télesna poloha je i v jinych mystickych
systémech povazovana za vhodnou k navozeni prehypnotické autosugesce. Poté adept
ve stavu extaze zapocne mystickou cestu. Prochézi sedmi nebi, z nichz posledni se
skladd ze zminénych sedmi palacii. Pfi vstupu do jednotlivych ¢asti nebe se setkava s
dvetniky, ktefi priichod mystikové dusi umoziuji na zédkladé¢ magické peceti tvorené
tajnym jménem Bozim. Pfi jejim spatfeni démoni a neptatelSti and€lé uleti. S kazdou
dalsi arovni jsou nebezpeci, jimz je duse adepta vystavena, vétsi. And¢€lé se jej snazi z
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nebes vyhnat, ohenl, jimz plane jeho vlastni t€lo, jej hrozi sezehnout. Prostiedkem, jenz
umoznuje mystikovi v plamenném nebi piezit, je proména jeho téla v ohen (lapidej es
= ohnivé pochodné), zatimco jeho dusSe se transformuje v and¢la Metatrona, jenz je
biblickym Henochem: ,,Byl-li ¢lovék nehoden spatfit Krale (Boha) v jeho nadhefte,
andglé u vstupu rozrusi jeho smysly a pomatou jej. Reknou-li viak: Vstup! a on vstoupil,
ihned jej uchopi a vhodi do proudu ohnivé lavy...” Na konci mystikova vystupu je
poznani (gnosis), ovSsem na rozdil od dualistické helénistické gndze v centru zajmu
mystiky merkavy je vzdy jediny Blh jakoZzto stvofitel a vladce svéta. Plodem konecné
vize je popis rozméri Boziho téla ($i'ur koma). Antropomorfismy, jimz se ptislusné
texty nemohly vyhnout, vzbuzovaly u mnoha rabinskych u€encii silny odpor.

Siln¢ mysticky podtext mélo také mysleni sttedoveékych némeckych chasidim (chasidej
askenaz), pro néz je prizna¢né predevsim propojeni s rovinou lidového nabozenstvi, magické a
divina¢ni praktiky. Zhruba od roku 1200 se za¢in4 nejprve ve Spanélsku a v Provence formovat
nejvyznamng;jsi text kabaly, od néhoz se odviji v podstaté vesSkery nasledny vyvoj kabaly. Na
interpretaci Zoharu je zaloZena lurianska kabala 16.—17. stoleti a vysokou dileZitost si Zohar
zachovava jak v mystickych uvahach polského chasidismu, tak v mysleni jeho odptrct,
mitnagdim.

Kabala (dosl. tradice) — nejvyznamnéjsi proud zidovské mystiky. Kabala se formuje asi v
poloviné 12. stoleti predev§im v Provence a v Katalansku. V zdkladech sttedovéké kabaly
muzeme identifikovat nékteré starsi prvky, které poskytuji substrat, jejz kabala tvotiveé rozviji:

/1/ Agada, narativni tradice, obsazené v Talmudu a v midraSich, poskytla kabale
exegetické metody, volné€ nakladajici s ver$i Pisma. PfedevS§im vytrZeni verSe nebo jeho ¢asti z
pivodniho kontextu, dovolujici podlozit mu zcela novy vyznam, bylo kabalou c¢asto
zuzitkovano. Dale kabala pfevzala v agad¢ pfitomné mytické prvky, zejména myticky obraz
Boha jako stvofitele a bozského vladce, zasahujiciho konkrétnimi ¢iny do historie a
odpovidajiciho na lidskou modlitbu, Boha, ktery spolu s Izraelem oplakdva zniceni
jeruzalémského Chramu a trpi s Izraclem muka exilu (galut). Snad nejoblibené;jsi midraSickou
kompilaci byl pro kabalisty antropomorfismy oplyvajici Pirkej de-rabi Eliezer (8. stoleti).

/2/ Halacha, normativni tradice a jeji teologické pojeti pfedstavovalo pro vSechny
sttedovéké Zidy véetné kabalistii zaklad vzdélani. Uvahy rané kabaly az do Zoharu se zcela
pohybuji v hranicich standardni normativity a pro teozoficko-teurgicky proud kabaly (viz dale)
bude i pozdé&ji mysticky zptisob plnéni Bozich piikazani centralnim tématem.

/3/ S halachou pon¢kud souvisi liturgie, jez je tfetim zédkladem kabaly. Halacha totiz
kodifikuje standardni synagogalni liturgii. Kabalisté vzdy usilovali o stanoveni pfesné¢ho znéni
vSech modliteb vcetné liturgické poezie a snazili se definovat hlubsi vyznam modliteb a jim
odpovidajici vnitini nastaveni ¢loveka (kavana).

/4/ Kabala také vychazi ze star$i mystické tradice, z hechalotické mystiky (Maase
byly zminky v Talmudu, zminujici existenci praktik vystupu k Merkave a tradice prezentujici
postavu rabi Akivy popiipad€ Jochanana ben Zakaje jako modelovych mystiku.
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/5/ Poslednim pilifem kabaly byla starsi spekulativné-magicka tradice, jiz sttedovek znal
predevsim skrze Sefer jeciru (Knihu tvoreni). Prostfednictvim kontemplace vyznamu cisel a
pismen dochdzi ptedstavy kosmické jednoty, jez lezi za rtznorodosti viditelného svéta a
abstraktniho bozstvi, jez je kosmickym centrem, v némz je veskeré jsoucno vkofenéno. Kabala
je inovativnim amalgdmem vSech zminénych prvki. V jednotlivych proudech kabaly je jim
piiznana vétsi nebo mensi dulezitost.

Ziejm¢ nejstarSim redigovanym spisem kabaly je Sefer ha-bahir (Kniha jasu),
pochazejici z konce 12. stoleti. Bahir stoji na po¢atku proudu kabaly. Ptebira nékteré postupy
klasickych midrasi, ovSem namisto toho, aby objasiioval, spiSe poukazuje k piitomnosti
tajemstvi za viditelnou slupkou véci. Podle knihy Bahir je zjeveni, probihajici pfedevsim v
Toére, sebeodhalovanim bozstvi. Protoze vSak ne kazdy je schopen snést svétlo, jez s sebou
poznani Boha ptinasi, odhaluje Tora bozstvi skrytou formou. Na zaklad¢ tohoto pojeti jsou pak
v Toéfe rozesety narazky (remazim, singular remez), poukazujici k ,,tomu, co je nahote*. Dalsi
rané kabalistické texty pochazeji z okruhu Avrahama ben Davida z Posquiéres (asi 1125-1198).
Jeho synem byl dalsi vyznamny kabalista Jicchak Slepy (zem. asi 1235), autor komentare k
Sefer jecira. Podle n€kterych badatelti bylo publikovani kabalistickych spisti po poloving 12.
stoleti ¢astecné vyprovokovano maimonidovskou kontroverzi — mystické spisy mély potlacit
maimonidovsky racionalismus, jenz hrozil svym pragmatismem relativizovat nutnost plnéni
Bozich piikaza.

Protiracionalisticka atmosféra rozhodné ovladala Geronu, nejvyznamnéjsi katalanské
centrum kabaly. Zde pusobil Mose ben Nachman — Nachmanides (1194-1270), autor
vyznamného komentare k Téie a Jona Gerondi (asi 1200—1263). Dalsi katalansti kabalisté, rabi
Azriel a rabi Ezra z Gerony integrovali do existujicich mystickych uceni neoplatonismus.
Posledni vyznamnou postavou katalanské kabaly a soucasnikem Zoharu byl barcelonsky
Bachja ben ASer (zem. asi 1340), autor popularniho komentate k Tote.

V poloving 13. stoleti vznikd novy okruh kabalistli zdpadné od Katalanie, v Kastilii.
Katalansti mystici se hlasi k mytické obrazotvornosti midrasa a Bahiru, a pfedznamenavaji tak
knihu Zohar, vznikajici na konci 13. stoleti v okruhu Moseho z Leonu. Fascinace kastilskych
kabalisti démonickymi silami a sexualitou proptij¢ila kabale punc zakazaného a nebezpecného,
a zaslouzila se tak o jeji vzrustajici popularitu. 13. stoleti bylo také dobou aktivity spise
samostatné se rozvijejici Skoly Avrahama Abulafii (1240—po 1292). Na pielomu 13. a 14. stoleti
pusobi cela fada vyznamnych kabalistl, mj. Todros Abulafia, Josef Gikatilla, Jicchak ibn
Sahula nebo Josef Hamadan.

Moderni vyzkum, jehoZ syntézu piedstavuje monografie Mose Idela Kabala. Nové
pohledy, rozeznava v kabale dva zakladni trendy: proud teozoficko-teurgicky a proud extaticky.
Prvni z nich zahrnuje dvé zakladni témata: /1/ teozofii, neboli podrobnou teorii a popis svéta
Bozstvi a /2/ ritualisticky a zkuSenostni zptsob vztahovani se k bozstvi, vedouci k navozeni
stavu harmonie. Jedna se druh religiozity, jenz klade do stiedu svého zajmu Boha a nahlizi
nabozenské zdokonaleni ¢lovéka jako nastroj ovliviiovani mimosvétskych sfér, v posledku
ptimo Bozstvi (teurgie). Na druhé stran¢ se extaticka kabala soustfed’'uje na osobu mystika — je
antropocentrickd: mysticka zkuSenost jednotlivce se stava nejvySsim dobrem, a to bez ohledu
na mozny dopad tohoto mystického stavu na vnitini harmonii BoZstvi.

Teozoficko-teurgicka kabala se zabyva charakterem deseti sefirot (viz dale) a
mystickym vyznamem BoZich pfikdzani. Extatickd kabala se na této roviné nezastavuje a
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zabyva se dale jmény Boha. Mezi obéma proudy existovalo vyrazné napéti, jak je zfejmé napf.
z polemiky mezi zminénym Avrahamem Abulafiou, celnym piedstavitelem extatické kabaly, a
Selomo ibn Adretem (1235-1310), viid&i postavou kabaly teozoficko-teurgické. Vysledkem
této kontroverze bylo vyloudeni extatické kabaly ze Spanélska, jeZ se stalo od 80. let 13. stoleti
centrem teozoficko-teurgické kabaly, zatimco extaticka kabala se dale rozvijela v Italii a v
Orientu. Teozoficko-teurgicka kabala ma své piirozené kofeny v normativnim pojeti Bozich
piikazani jakoZzto nastroji aktivniho konani ¢lovéka v tomto svété. Klasické spisy této vétve
kabaly se pfili§ nesoustied’'uji na dosazeni mystického spojeni duSe adepta s Bohem (unio
mystica), ale spiSe na mystické provadéni Bozich ptikazani a spekulace o jejich diivodech
(taamej micvot). Extaticka kabala vychazela ze spekulaci hechalotické mystiky (Maase
merkava). Podobn¢ jako v literatute hechalot, i extaticky kabalista se vydava na nebezpecnou
cestu, jejiz rizika vSak jiz nejsou reprezentovana zlymi andély, ale spise télesnou a duchovni
slabosti adepta. Ten nemusi vydrzet tlak bozstvi, pronikajici jeho osobnost, a zemie blazenym
,polibenim smrti®.

Vudci postavy safedské kabaly (viz niZe), MoSe Cordovero a Chajim Vital, se zabyvaly
obéma typy mystiky, povazovali vSak extatickou vétev za hierarchicky vySsi. Oproti tomu
teozoficko-teurgicka kabala byla spiSe vhodna pro §irsi publikum.

Kabalisticka tradice se obecné odliSuje od bézného normativniho rabinského judaismu
svym pojetim Boha. Ten neni nahlizen jako biblicky vidce svého lidu, moudry soudce a otec
agady ani jako trinici kral hechalotické mystiky nebo abstraktni Bith maimonidovské filozofie.
Bih kabaly je souhrnem potenci a jejich vztahi, jejichz vzajemné plisobeni je predmétem
komplexniho mytu kabaly. Kabalistické texty se zabyvaji vnitinim dénim v bozstvi a jeho
vyvojem, neboli Bohem, jenZ je pojiman jako mytické univerzum — pléroma, neboli plnost
bozskych sil. Kabala oznacuje aspekty bozstvi jako sefirot (singular sefira). Termin je pfitomen
jiz v Sefer jecira, kde vsak oznaCuje jen deset zakladnich cCisel. Sefer bahir (96-115)
reinterpretuje sefirot jako mytické sily nebo aspekty na zékladé odkazu k tvotivé sile Boziho
slova v Genezi.

Dalsi kabalistické spisy zavadéji termin Ejn sof (dosl. nekone¢né) ve vyznamu
,Nekone¢ny* nebo ,,to, co je neomezené®. Ejn sof je chapano jako nekonecny, nedefinovatelny
a transcendentni pramen boZstvi, z néhoz vSe ,,plyne®. Ejn sof je ale soucasné vSudyptitomny:
,On je mistem svéta™ (GnR 68:10) Nic nemize existovat vné Ejn sof, je proto chybou fici, ze
sefirot ,,vychazeji“ z Ejn sof. V hlubin¢ nekone¢na pulzuje zpiisobem, jenz se z definice vymyka
lidskému porozuméni, praptivodni touha, jez pudi nekonecnou studnici energie, jiz je Ejn sof,
k sebevyjadieni, jez postupuje od osobniho Boha a plnosti deseti sefirot az ke stvoteni niz§ich
svétd, na jejichz konci lezi materialni vesmir. Sefirot jsou tak zjevenim toho, co jiz ptivodné v
Ejn sof existovalo. Pfesto kabalistické pojeti Boha trva na jeho absolutni jednoté — desitka
sefirot nenasleduje za jednotu Boha, ale je v ni obsazena. Nasledujici popis jednotlivych sefirot
je tteba chapat jako zna¢né€ zjednoduseny.

/1/ Prvni sefira je nazyvana Keter = koruna. Nema zadny specificky ,,obsah®, je touhou,
zdmérem. Kabalisté ji Casto oznacuji Nic. Jedna se o stupeii reality, lezici mezi bytim v Jednom
a prvnim zableskem odd¢lené existence. Keter je nejvyssi korunou Boha.

2] Ze sefiry Keter vystupuje Chochma = moudrost. Krok ze sefiry Keter do sefiry
Chochma predstavuje piechod z nicoty k byti, z ¢isté potenciality k realné existenci. Chochma
je primordialnim ucenim, vnitinim védomim Boha, preexistujici Torou.
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/3/ Ptechod z nicoty k byti zahrnuje vznik duality. Proto z Chochmy vychazi jeji vlastni
druzka — sefira Bina = kontemplace. Chochma a Bina patii neodd¢liteln¢ k sob¢, jedna bez
druhé je nemyslitelnd. V sexudlni symbolice kabalistli jsou ¢asto oznacovany jako prvotni otec
(Aba) a matka (Ima), jako nejhlubsi polarita muzstvi a Zenstvi v bozském ja. Proud svétla sefiry
Chochma je semenem oplodiiujicim lino Biny a pasobicim zrozeni sedmi niz§im sefiram. Ty
jsou reprezentovany prostorové jako Sest smérii okolo stfedu a ¢asové jako sedm dni tydne,
vrcholicich Sabatem. Postup sefirot i zde sleduje spise vnitini logiku neZ dasovou posloupnost
v nasem smyslu.

/4/ Chesed je Bozi laskou nebo milosrdenstvim, jez je pfitomna v samotném aktu
sebezjeveni Boha.

/5/ Komplementarni k sefife Chesed je sefira Din = soud, zvana také Gevura = moc. Z
napéti mezi sefirou Chesed a Gevura, jez se pokousi milosrdnou sefiru Chesed ovladnout a
zamezit toku lasky, se rodi sily zla, popisované paradoxné jako tma, vychdzejici z Boziho
svétla.

/6/ Rovnovaha mezi sefirou Chesed a Gevura plodi Sestou sefiru, jez je stfedem
sefirotické¢ho vesmiru. Je ji Bith sedici na trinu, mezi pravymi silami dobra (Chesed) a levou
stranou soudu (Gevura). Nejcastéji je nazyvana Tiferet = nadhera, ale Castou reprezentaci je
biblicky Jakob — Izrael, jako sjednoceni sil Abrahama a Izéka, Biih, sjednocujici lasku a strach.
Biih je zde reprezentovan jako osobni, slouzici jako model idealizovaného lidstvi (proto je
nazyvan také Izrael). Jakob je novym Adamem, usilujicim o napodobeni Boha (imitatio dei).
Nasleduje triada sefir

/7/ Necach = vé¢nost,

/8/ Hod = vznesenost a

/9/ Jesod = zéklad.

/10/ Posledni sefira Malchut = kralovstvi (také Sechina = BoZi pfitomnost, imanence)
je zdrojem zivota pro niz$i svéty. Sefiry Necach a Hod ,,podpiraji* budovu bozstvi, na jejimz
konci jako jeji ,,brana* lezi Sechina. Pouze Mojzis byl povysen na troven sefiry Tiferet, aby se
tak stal ,,zenichem* Sechiny. Ostatni lidé mohou zakouset sefiroticky vesmir jen v jeho odrazu
ve Seching. Sefira Jesod zajistuje proud kosmickych sil, jeZ usebira, znovu do jediného mista
— sefiry Sechina/Malchut. Zde se znovu vraci sexualni symbolika: Sperma (jeZ i podle Galéna
mélo piivod v mozku) vychazi ze sefiry Chochma — moudrost skrze misni kanal (sefira Tiferet)
do varlat (Necach a Hod) a nakonec do falu, jimZ je pravé sefira Jesod. Dochazi tak ke
sjednoceni hornich deviti sefirot skrze Jesod — falus s feminni Sechinou. Ta je naplnéna a
oplodnéna boZskou energii a ddva zrod niz§im svétim, veetné and¢lskych a lidskych dusi.

Cely systém sefirot byl interpretovan na mnoha dalSich rovnich. Sefiry byly spojovany
s biblickymi postavami a barvami, byly vepisovany do schématu kosmického cloveka,
reprezentovany jako strom nebo koncentricky. Pfedev§im desata sefira, Sechina, byla stfedem
pozornosti pozdé&jSich kabalistl, ktefi ji nékdy identifikovali s lidem lIzraele (Kneset Jisrael).
Objevuje se také idea Ctyf svéta (acilut, beri’a, asija, acilut), z nichz kazdy obsahuje popsanou
desetiClennou strukturu, a soucasné myslenka, ze kazd4 z deseti sefirot obsahuje prvky vSech
ostatnich.

K témto transformacim a dalSimu rozvoji kabaly doSlo v 16. stoleti v zemi Izraele,
predevsim v Safedu (severn€ od Jeruzaléma). Centralni postavou okruhu safedskych mystika
byl Jicchak Luria (1534-1572). Systematické zpracovani kabalistické doktriny vytvofil jesté
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pied Luriou ve svém dile Pardes rimonim (Sad grandtovych jablek) Mo$e Cordovero (1522—
1570). Luriovo uceni, podle kterého se cely safedsky proud mystiky nazyva luridnskou kabalou,
formuloval jeho zak Chajim Vital (1543—1620). Do okruhu safedskych kabalisti pattil také
halachista Josef Karo (1488-1575), jeho zak Mose Alsech (1508—1593), Josef Tajtacak, jehoz
7aky byli autor basné L cha dodi Selomo ha-Levi Alkabec (asi 1500-1580) a Avraham Galante
(zem. 1560), Menachem Azarja da Fano (1548-1620), Cordovertv zak Elija Vidas (1518-
1592) a dalsi. O ptenos lurianské kabaly do askenazskych center ve Stredni a Vychodni Evropé
se zaslouzil mj. v Praze pisobici Jesaja Horowitz (asi 1565—1630) svym dilem Snej luchot ha-
brit.

Vychodiskem lurianské kabaly jsou spekulace nad knihou Zohar. V kosmologickém
mytu luridnské kabaly hraje kliCovou ulohu exil Izraele — galut. Podle lurianského pojeti
prochazi svét tfemi fazemi. V prvni dochézi k dobrovolnému sebeomezeni Boha (cimcum), a
tak vznika prostor, kde neni Bith. Béhem tohoto procesu se narusuje harmonie Bozich aspektii
— sefirot. Pfedevsim se rusi jednota aspektu milosrdenstvi (Chesed) a piisného soudu (Din).
Veskeré kofeny aspektu soudu zanechava Bih v uprazdnéném prostoru zvaném tehiru
(vakuum), kde piesto zustavaji pozistatky (r’sima) bozského svétla. Buh je tak ,,0¢istén* od
vSech elementli potencidlniho zla, pfedstavovanych soudem.

V druhé fazi dochédzi k postupné diferenciaci mezi sefirami, které prochdzeji
koncentrickou fazi (igul), aby nabyly linearniho uspotadani (joser). Linearni usporadani ma za
nasledek atomizaci sefirot, z niz plyne potieba jejich ,,nadob* ¢i ,,obalid* (kelim). Zatimco kelim
hornich tii sefir vydrzi proud svétla, které sefirami prochdzi, obaly spodnich Sesti sefir se tfisti
a jejich ulomky (klipot) jsou rozptyleny v tehiru (obaly nejnizsi sefiry Malchut jsou sice
naru$eny, nikoli v8ak zcela rozbity). Tato druha faze se nazyva ,rozbitim nadob* (sevirat
kelim). Vétsina svétla se v tomto okamziku stahla zpét do svého pramene v Ejn sof (Nekone¢no
— Bih), zbytky bozského svétla se viak v tehiru napojily na rozbité ulomky sefirotickych obald.
Klipot, tlomky obald, jsou jiskrami bozského svétla vyzivovany a jsou zakladem materialniho
svéta. Zaroven reprezentuji sféru zla (sitra achra).

Sestup bozského, transcendentniho svétla do hrubé hmoty je chapan jako uvéznéni —
exil. V hmot¢ zajaté jiskry bozského svétla touzi vymanit se ze svého exilu. V této treti fazi,
charakterizované snahou o napravu a restituci (tikun), vstupuje na scénu ¢lovék. Adamovo
pochybeni v raji na lidské rovin€ odpovidé ,,rozbiti nddob* na rovin€ ontologické. Tak se i
ulomky lidskych dusi, jez byly vSechny piitomny v Adamovi, dostavaji do vézeni kelipot.
Ukolem ¢&lovéka je nyni oddélit svaté ulomky bozského svétla i lidskych dusi a nechat je
vystoupit zpét do duchovnich svéti, jak odpovida jejich duchovni arovni (haalat ha-nicocot).

Nastinény mytus je povazovan za originalni plod $koly Jicchaka Lurii. Zohar, ktery
rozpracovava uceni o sefirach, sebeomezeni Boha (cimcum) jesté nezna. Prvotni ¢in bozstvi
naopak pojima jako rozvoj skrytého subjektu (Ejn sof) prostfednictvim sefirot. Luridnskou
kabalu miizeme proto pravem povazovat mimo jiné za hlubokou reflexi situace zidovského lidu.
Podle Gershoma Scholema se v lurianismu historicky pojem exilu stal kosmickym symbolem.
Exilovy statut lidu Izraele je zrcadlovym odrazem ,,exilu Bozi pfitomnosti (Sechiny)*.

Safedsti kabalisté vyvinuli nékteré ritudly, jez ,,mytus exilu® zpfitomiovaly. Vedle
liturgického vyjadieni mytu exilu (Lecha dodi) dochazelo k napodobovani (imitatio) Sechiny
dlici v exilu, jez je ,,Casti samotného Boha, vyhnaného od Boha* (Gershom Scholem). V tomto
smyslu musime chapat zejména nékteré ritualy spojené s oslavou pfichodu Sabatu. Ten je u
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safedskych mystiki personifikovan a coby ,,Nevésta Sabat* je identifikovan pravé se Sechinou.
Safedsti mystikové méli proto ve zvyku vychazet v bilém odéni kratce pied po¢atkem Sabatu
do oteviené krajiny za méstem a navstévovat hroby ucencti, coz symbolizovalo jejich odtrzeni
od domova (gerusin — dosl. rozvod, zapuzeni), imitujici exil Sechiny. Tento ritual byl sou¢asné
doprovazen zpévem liturgickych textd se svatebni symbolikou. Krajina se ptichodem Sechiny,
nazyvané také Nevéstou Sabat, proméiuje v ,,posvatny jabloiiovy sad” (bTaa 29b), coz oviem
neni nic jiného nez symbolicky nazev Sechiny samotné. Se soumrakem piivadéji mystikové
Nevéstu domil — poc¢ina Sabat, posvatné spojeni (hieros gamos — zivuga kadisa) lzraele a
Sechiny. Alkabetziv zet Mose Cordovero pise o napodobovani Sechiny v jejim exilu ve spise
Tomer Devora (DeboFina palma): ,,Clovék by mél putovat jako vyhnanec z mista na misto,
Gisté kvili nebestim, a tim se uéinit nastrojem Sechiny v jejim exilu. [...] A jestli se ¢lovék
plahoc¢i pésky z mista na misto bez koné nebo vozu, tim 1épe.*

Magie (heb. hasba’at melachim = zatfikavani andéli nebo hasbaat Sedim = zatikavani démont)
— provadéni praktik, jez maji za ucel ptimo ¢i neptimo (prostfednictvim nadptirozenych bytosti)
ovlivnit béh véci, jez ve skute¢nosti nejsou s danym ukonem kauzdln€ propojeny; magické
praktiky byly v rabinském judaismu Siroce rozsiteny. Diive Casté pokusy jejich vyznam v
rabinském judaismu marginalizovat tvrzenim, Ze nereprezentuji mysleni nabozenskych elit, ale
spise rovinu ,,lidové* zboznosti, narazeji na zavazné problémy. Jednak moderni religionistika
usiluje o postizeni ndbozenskych systému v jejich celistvosti a neomezuje se pouze na studium
mysleni intelektudlnich elit. Druhym, zavaznéjSim problémem je skuteCnost, ze pfi studiu
magickych praktik pozdné starovékych a stiedovékych Zidi miizeme vychazet pouze z
pisemnych prament, jejichZ ptevladajici vétSina vychazi prave z kruht elitnich. Tito autofi —
rabinsti u€enci — v dochovanych textech sice nékdy magické praktiky zmifuji proto, aby je
odsuzovali (podobné jako se déje napt. v kfestanskych penitenciafich, tyto pfipady vSak tvori
jen mensi ¢ast). Daleko spiSe jsme nuceni pfipustit, Ze vira v silu magie se zdaleka neomezovala
jen na vrstvu laiki, ale byla vlastni Zidovské spole¢nosti jako takové, rabinské elity nevyjimaje.

Rabi Avraham Abulafia (1240-1291), predstavitel kabaly, doklada piitomnost
magickych praktik u laikl i u¢encti:

Nasel jsem v jedné knize, jejiZ titul rad€ji nechci zmiflovat: ,Kdo chce zplsobit, aby jej
n¢jakd Zena milovala, at’ pronese jméno VHV JLJ SJT LM popiedu a pozpatku
sedmkrat, v noci na stfedu, béhem prvni no¢ni hodiny, jeZ je ¢asem Saturna, a necht’
zapiisahd Kafci’ela, jenZ je andélem ustanovenym nad touto planetou, zminénym
jménem. Soucasn¢ at’ napiSe Ctyfi jména na pergamen z jelena, aniz by psani prerusil
mluvenim. Pak at’ si povési tento amulet na krk. Tehdy k nému Zena, jejiz jméno a jméno
jejiho otce vyslovi, vzplane velikou laskou — diky sile Boziho jména.” Podobnych véci
jsem nasSel prehrSel. (...) Rabini je vSak radéji ptili§ nezveiejnuji, domnivaji se, Ze se
jedna o kdovijaké poklady. Tyto véci vS§ak mohou narusit mentalni zdravi dokonce 1
ucencl. (...) Kdokoli by popiral jejich u¢innost, bude mu odpovézeno, Ze jisty slavny
rabin chytil démona a drzel jej v domé jako ve vézeni po celou noc. Rano nasel malého
komara, a kdyz jej zabil, démon pry z domu utekl. Takovi a jim podobni i se svymi
rabiny ovSem na svou posedlost démony doplatili. Jejich o¢i se zakalily, jejich védomi
bylo oslepeno, pozbyli mentalniho zdravi a nakonec zemfeli.*
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Otevienost k magickym praktikdm v uz$im slova smyslu byla umoznéna predevsim
ptitomnosti nékterych konceptt, fungujicich na magickych principech. Napf. v teologii micvot
(ptikdzani) nalézdme jisty magicky prvek — provedeni néjakého piikdzani, Ccasto
ritualizovaného tikonu, ma zde ptimy vliv na stav svéta (Chramové obé&ti maji o¢ist'ujici funkei,
tj. odvraceji Bozi hnév a trest). Navic jiz v literatuie formativniho obdobi najdeme kouzelniky
vykreslené jakozto svaté muze (napi. Choni ha-me’agel = Choni kruhai v Talmudu). Literatura
hechalot a dalsi rané mystické texty (Sefer jecira) oplyvaji magickymi prvky.

Z magickych praktik byla v rabinském judaismu nejrozsifenéjsi lingvistickd magie —
zatikdvani (hasba’a) démonti a and@lii, ¢asto za pouziti jmen Boha, jejich kombinaci a
kombinaci ¢ permutaci jejich pismen. Casta byla spontanni nebo vyvolana komunikace s
mrtvymi, spojena napt. s prespavanim na hibitove, pouzivanim zvlastnich oblek (MT, Hilchot
avodat kochavim 1:13 a MN III 46). VSeobecné rozsitena byla vira v silu pohledu a obava z
uhranuti (ejn ha-ra).

Silngj$i opozice rabinskych kruhii existovala vii¢i sympatetické magii, jejiz mnohé
praktiky byly Zidy pfejimany z vnéjsiho prostiedi. Castd je snaha pusobit na objekt
prostfednictvim provedeni odpovidajiciho ¢inu na jeho reprezentaci. Napf. okradeny namaloval
na zed’ schematicky obraz zlodéje, do né¢hoz pak bil nebo skrabal nehty do jeho o¢i, coz mélo
skute¢nému zlodé€ji ptisobit takovd muka, Ze radéji ukradeny predmét vratil. Ve stfedovéké
Evropé bylo mezi Zidy b&zné pouziti &asti lidského téla v sympatetické magii vzacné, naopak
samotnd vira v jeji principy byla vieobecné sdilena. Zadna ¢ast lidského t&la nebyla ze strachu
pted jejim moznym zneuzitim ponechana volné: ostiihané vlasy nebo nehty se palily; predkozka
ditéte se po obfizce pohtbivala na hibitové, ncékteré osobni predméty (détské odévy aj.) se
ukryvaly v genize.

Amulet — pfedmét, jenz ma Cloveku, jenZ jej nosi pii sobé, prinaset §tésti a chranit jej pied
zlem. Doklady pro viru v moc amuletti zavéSovanych nebo jinak pfipeviiovanych na osobu nebo
véc, jiz mely ochranovat, 1ze najit jiz v Bibli, napt. (Gn 35,4, Ex 32,2, Pr 1,9 a 6,21) a jejich
pouzivani pokracovalo po celé trvani rabinského judaismu.

Od Misny je heb. nazvem pro amulet kamea = véc, ktera visi. Neexistuje ptimy pravni
zakaz amuletd, 1 kdyZ néktefi u€enci od jejich piipravy zrazovali. Jini ucenci vSak sami amulety
ptipravovali. Pokusy stanovit pravidla pro vymezeni povolenych a nepovolenych amuleti de
facto amuletu jako takovému pfiznavaji jistou miru oficialniho uznani. Za schvaleny amulet se
povazoval takovy, ktery byl pfipraven pro specifickou funkei a s uspéchem pouzit alespoii tiemi
osobami. Takovy amulet bylo povoleno nosit i o Sabatu. Ve stfedovéku byl amulet natolik
posvatnym predmétem, Ze nesmél byt noSen viditelné (zpravidla byl obalen vackem), zaroven
viak jeho svatost nebyla takova, aby z ni plynula povinnost jej zachranit o Sabatu z hoficiho
domu. Nejvyznamnéjs$i kontroverzi, v niz hraly amulety roli dikazu viny, byl spor mezi
prazskym rabinem Jonathanem Eybenschiitzem (1690-1764) a Ja’akovem Emdenem (1697—
1776), ktery Eybenschiitze obvinil ze sabatianské hereze na zéklad¢ jim vydanych amulett, ve
kterych udajné vzyval falesného mesiase Sabataje Cvi coby vykupitele.

Funkce amuletu byla dvoji: amulet bud’ preventivné ochrafioval nebo nasledné zbavoval
Jiz utrpéného postizeni. MiiZeme také rozlisit dva typy — psané (nejCastéji pergamen z kaser
zvifete) a predmétné. Talmud doklada mnozstvi predmétnych amuletl, z nichz nekteré byly
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pouzivany i ve sttedovéku (rizné ¢asti tela lisky, modry provazek, fenykl...). Podobné jako
kitestané, i sttedovéci Zidé véseli na krk svym détem &erveny koral. Ochranny kamen (even
tekuma) slouzil proti potratu, dolozeny jsou kameny falického tvaru, nékdy doplnéné napisy
(napft. text Gn 49,24).

Zajimavé je pouziti riznych ritualnich pfedméti jako amulett. Talmud (bSanh 21Db)
naznacuje, ze dokonce i svitek Tory mohl byt pouzit jako amulet. Modlitebni feminky (tfilin)
byly ziejmé plivodné amuletem a tuto funkci neztratily ani pozdé&ji, kdy byly integrovany do
,,vysokého nabozenstvi. Jesté¢ ve stiedoveku se tfilin pfikladaly na déti, byly-li ruSeny ze
spanku démony. Dim pi‘ed nimi mohl byt zabezpecen povéSenym afikomanem, ktery byl také
noSen na osobni ochranu ve vac¢ku. Ochrannou funkci méla i mezuza.

Nekteré amulety vyzadovaly slozitou ptipravu. Napft. proti nespavosti se doporucovalo
vzit ves z hlavy daného Cloveka a navést ji, aby vlezla do duté prodéravélé kosti. Ta byla
zapeceténa a nespavec si ji povésil na krk. Jindy se pfedmét staval amuletem prostfednictvim
zafikévani.

Mechanismy ptlisobeni byly rtizné, asto sympateticky ptenos kvalit pfedmétu na jeho
nositele (Casti zvifat — sila, prohnanost), mnohdy v kombinaci se symbolismy (kdmen v kameni
— embryo v ltng). V mnohych piipadech Zidé nevahali pouzit osvédéenych prostiedkd svych
sousedi: ,,KdyZ se narodil mij syn Seligman, usila mu ma Zena Inénou kosili, zvanou v némciné
nothemd a o niz kazdy tvrdi, Ze ochranuje ptfed Gtokem na cesté.” (LJ 1:9). Z némeckého
prosttedi mame doloZeny detailni popisy vyroby i funkci kosile nothemd (také sieghemd).

Nejoblibenéjsi vsak byly v zidovském prostiedi amulety psané. Byly pfipraveny
specialistou (n€kdy pro konkrétni ucel) a mechanismem jejich ptisobeni byla sila hebrejskych
pismen a jmen, nejvyznamnéjSiho prostiedku zidovské magie. N&které amulety sestavaly z
vybranych biblickych verst, do nichZ mohla byt vpletena jména andé€lti/démont, nebo naopak
pouze z téchto jmen. Texty riznych amuletdi jsou obsazeny v popularnim spisku Sefer Raziel
mal’ach spolu s navody, jak a kdy je vyrabét. Napf. ne kazdy den v mésici, tydnu ani kazda
hodina dne je vhodna pro vyrobu amuletu. Typickymi znaky je pfitomnost oznaceni kamea
(amulet), jména BoZi a andélska, biblické vyrazy obsahujici ptedevsim bozi atributy, detailni
popis funkce amuletu, jméno nositele a jméno jeho matky. Vedle textu mohl amulet obsahovat
obecné pouzivané symboly 1 znaky a obrazce, jejichZ vyznam a funkce ndm dnes unika.

Ejn ha-ra (dosl. zI¢é oko, zly pohled) — uhranuti. Obecné rozsifena vira v moc a potencionalné
nebezpecnou silu pohledu dochazi v rabinském judaismu vyrazného vyjadieni, které se
neomezuje na rovinu lidového nabozenstvi. Uhranuti se objevuje v piibézich Talmudu: Rav
tvrdi, Zze 99 lidi ze 100 zemfte kvili uhranuti (bBM 107b); kdyZ byl vyznamny ucenec Eliezer
ben Hyrkanos exkomunikovéan, ,,doSlo k obrovskym katastrofaAm, protoze na cokoli toho dne
pohlédl, shotelo® (bBM 59b). Motivem k uhranuti je zavist, proto nejvétsi nebezpeci hrozi
ditéti, matce prvorozeného chlapce, Zenichovi apod. Uhranuti mohlo byt mifeno na osoby, ale
také véci (bBM 107a). Proti uhranuti slouzily amulety 1 rizné ritualy (bBer 55b). Napft. kus
chleba, macesu nebo hrstka soli se vkladaly do kapsy neobycejné krasného ditéte; kus odévu
osoby, podezielé, ze uhranula dité, se spali a kouft se foukne ditéti do st apod. V lidové mluve
se vzil obrat kajn ajn ha-ra (dosl. bez uhranuti), zlo odvracejici (apotropaicky) vyrok, kterym
mluv¢i yjist'uje, ze proslovena pochvala je minéna upfimné (podobny vyznam jako nase klepani
na dfevo).
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Démoni — judaismus Talmudu rozvinul propracovanou démonologii, vychazejici z predstavy o
existenci jakéhosi mezisvéta, sféry, jez neni materialni, ale ani pfisn€¢ vzato duchovni. V této
sféte se pohybuji myriady bytosti, u nichz je asto obtizné rozhodnout mezi démonickym nebo
and€lskym charakterem, nebot’ and¢lé a démoni v rabinském judaismu obecné mnohdy
splyvaji. Ve stfedovéku nevykazuje zidovska démonologie vétSich posunii od své pozdné
staroveéké formy, inovace jsou nejcastéji vyptjckami z mistnich kultur, pfedevsim z Francie,
Némecka a pozdéji z vychodni Evropy.

Nejcastéjsim terminem oznacujicim démona je sed (nejasného ptivodu, plural dolozen
v Bibli, Dt 32,17 a Z 106,37). Ve stiedovéku oznacuje skiitky, patrné nejrozsitendjsi skupinu
démonickych bytosti. Obecnéj$im terminem je ruach = duch, popi. ruach raa = zly duch.
Znejasnéni hranice mezi andély a démony doklada termin ma/’achej chavala = and¢€lé nicitelé.
Oznaceni mazik = dosl. $kodi¢, jiz pfimo ukazuje, ze démoni jsou nahlizeni jako bytosti zI¢é,
snazici se ¢lovéka poskodit. Hlavnim zajmem stfedovékého Zida je proto ziskat znalost a
nastroje, vedouci k eliminaci tohoto nebezpeci. Rozsifeno bylo pouziti amuletd, zatikavani a
jinych magickych praktik.

Navzdory protestim nékterych ucencli (Maimonides, Abraham ibn Ezra) byly vira v
démony a souvisejici ochranné ritudly rozsifeny ve vSech vrstvach Zidovské spolecnosti. Jesté
v 16. stoleti zmifiuje prominentni polsky u¢enec Selomo Luria (asi 1510-1573), Ze jisty rabi
Meir byl neustdle obté¢zovan ve své studovné démony, kdykoli si chtél zdiimnout, az do
okamziku, kdy na vefeje pfipevnil mezuzu, pouzivanou ve stfedovéku &asto jako amulet (4S
2:23). Démony bylo hodno respektovat, jak doklada Mose z Tachova (zem. 1290):

Ibn Ezra napsal ve své knize, Ze Zadni démoni neexistuji. (...) A v té véci se mylil, nebot’
jemu samému byli vzdy nablizku. Dokonce mu svou existenci sami potvrdili. (...)
Cestoval jednou lesem a narazil na velikou smecku cernych psi, kteti na néj zlostné
civeli. Jisté to byli démoni. Poté, co je piesel, vazné onemocnél a nasledné zemiel. (KT
97)

Dolozeny jsou spekulace o vzhledu zpiisobu existence démonti: ,,Mezi riznymi druhy démoni
(mazikim) Sedim vypadaji jako lidé, jedi a piji. Duchové (ruchin) jsou zcela netélesni a nemaji
formu. Lilin, kteti vypadaji jako lidé, maji navic kiidla.“ (rEru 18b) Démoni na sebe mohou
vzit podobu existujiciho cloveéka nebo zvitete. Podle nékterych ndzorti jsou nesmrtelni, podle
jinych jsou smrtelni a rozplozuji se. Dobou zesilené aktivity démonti je noc. ZvySené nebezpeci
pro Clov€ka ptedstavuji na opusténych mistech, 1 kdyz 1 lidska sidla jsou démony hojné
obydlena. Nescetné predstavy pojici se s démony a s odvracenim z nich plynouciho nebezpeci
jsou ptitomny v textech hnuti chasidej askenaz.

Ptame-li se po charakteru démont v rabinském judaismu, pak se zhusta jednd o
externalizace a personifikace v ¢lovéku sidliciho zlého pudu (jecer ha-ra) nebo jeho aspektu.
Napfi. nechtény vyron semene ve spanku (heb. keri lajla = poluce) je zptisoben démonem
zvanym Dmutkeri = dosl. Podoba no¢ni ptihody, jehoz zatikavani pied usnutim je doloZeno.
Zcela specificky koncept démonickych sil se rozvinul v lurianské kabale.

Z teologického hlediska predstavovali démoni jasny problém. Byl-li svét a vSe, co je v
ném, stvofen Bohem z ni¢eho, znamena to snad, Ze 1 démonické bytosti, reprezentujici sily zla,
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jsou Bozského pivodu? Vysvétleni Talmudu umistovalo stvofeni démond do piedvecera
prvniho Sabatu. V pribéhu tvofeni byl Bith prekvapen piichodem Sabatu a nestagil jiZ stvofit
novym bytostem téla, coz vysvétluje jejich nizky, avsak netélesny charakter. Jiné vysvétleni
spojovalo vznik nékterych démont se zasahem ¢lovéka (Adam mél tdajné po vyhnani z raje
potomky s jiz existujicimi Zenskymi démony). Méné Casto je vznik démonti spojovan se
zemielymi, 1 kdyz doloZena je 1 vira ve vampirismus a neuctivé chovani k duchim zemielych
je muze vyprovokovat k pomste.

Sféra démont, jakkoli rozvinutd, neni v rabinském judaismu nikdy zcela autonomni.
Démonické sily jsou soucasti stvofeného svéta, nemohou se vyvazat z podiizenosti Bohu a v

hierarchii stvofeni se nachdzeji pod urovni andél.

Lilit — zensky démon. Lilit patii k nejzajimavéjsim démonickym bytostem. Ztélesnuje vzpouru
zenského prvku proti prvku muzskému, jak naznacuji pozdni midrase o pivodu Lilit.
Vychodiskem pro tento mytologém je dvoji zminka o stvofeni Zeny v knize Genesis (Gn 1,27
a 2,20-22). Protoze podle doslovného ¢teni je zde nadbytek vyznamu (redundance), je prvni
zminka identifikovana pravé s Lilit, prvni Zenou Adamovou, teprve druhy text je vztahovan na
Evu. Lilit argumentuje pro vzdjemnou rovnost jednostejnym piitvodem muze i Zeny ze zemé a
nechce se Adamovi podfidit, coz midra$ vyjadiuje na sexudlni roving. Nakonec Lilit prcha
vyslovenim Boziho jména mimo svét, odmitéd se vratit a je potrestana negaci své plodivé sily:
,,kazdého dne zemfe z jejich synu sto* (Alfa bejta 5). Odtud prameni vé¢na Zarlivost Lilit na
druhou Adamovu zenu Evu, potazmo kazdou lidskou rodicku. Podle citovaného midrase
uzavira Lilit smlouvu s ochrannymi andély: budou-li, pfivolani ptislusSnym amuletem, pfitomni
u rodic¢ky, nesmi Lilit ditéti ubliZit, ale naopak jej posili. Podle jiné verze Elid$ donuti Lilit, aby
mu sdélila sva tajna jména, jejichZ prosloveni v invokacich u loze rodi¢ky Lilit odhéni.

Golem — ¢lovékem zkonstruovana lidska nebo zvifeci bytost; predstava golema ma svij zdroj
v rabinskych interpretacich ptibéhu o stvoreni ¢lovéka, jak jej podava biblicka kniha Genesis
(Gn 1,26-27). Midrase zduraziuji souvislost prvniho ¢lovéka, nazvaného adam/Adam, se zemi
(adama; tradi¢ni etymologie je ziejmé filologicky nespravnd) a zajimaji se také o samotny
proces jeho vzniku z piivodni matérie. I ve vSech fazich vyvoje ideje golema je az na ojedinélé
vyjimky materidlem hlina, n€kdy doplnénd vodou. Samotny termin golem nema jasnhou
etymologii. Viyskytuje se jednou v Bibli (Z 139,16), snad ve vyznamu beztvary. K vyznamnému
posunu dochazi v talmudické agad¢, kde oznacuje Adama v jistém stadiu jeho stvofeni (bSanh
38b): ,,Acha bar Chanina fekl: ,Den mél dvanact hodin. V prvni hodiné byla shromaZdéna hlina
(adama), v druhé se stal (Adam) golemem — beztvarou masou, ve tieti byly roztazeny jeho tdy,
ve ¢tvrté do néj byla vloZzena duse (nesama).©

V souvislosti s konceptem golema je Adam pojiman jako kosmicky ¢lovek, ktery jeste
diive, nez je do n¢j vlozena duse, ziskava znalost celého rozvrhu stvoteni (GnR 24:2):

V hodiné, ve které Svaty, budiz poZehnan, stvofil prvniho ¢lovéka, stvofil jej tak, Ze
zaplnil cely svét od vychodu k zépadu. (...) Stvofil jej jako golema — rozkladal se od
jednoho konce svéta na druhy. (...) Dokud byl prvni ¢loveék jesté polozen pied Tim, kdo
ekl a byl svét, ukazal mu generaci za generaci. ..
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Vyznamny je zde také moment Boziho tvofeni slovem, ktery se stdva kliCovou soucasti
konceptu golema v jeho stfedoveké podobé, jez se objevuje mezi francouzskymi a némeckymi
Zidy nejpozdéji od 12. stoleti. Vychodiskem je piesvédéeni, Ze spravedlivy (cadik) se svou
tvarci silou blizi Bohu (bSanh 65b), i kdyZ nemtze dosdhnout jeho dokonalosti. V podéni
Talmudu (bSanh 65b), ktery je jakymsi paradigmatem stfedoveékych tivah o golemovi, stvofi
Rava ¢loveka a posle jej za rabi Zerou. Rabi Zera na néj promluvi a kdyz posel neodpovi, u¢enec
usoudi, ze byl stvofen jeho kolegy a ptikdze mu: ,,Vrat’ se v prach!* Poslednim vyznamnym
komponentem, ktery rovnéz mtizeme dolozit jiz v Talmudu, je vira v magickou moc pismen,
coby jednotek hebrejského jazyka, piedevsim pak Bozich jmen (bBer 55a). Tyto koncepty jsou
rozvinuty v nejstar§im textu zidovské mystiky, v Sefer jecira (Kniha tvoreni, 3.—6. stoleti n. 1.)
a v pozdgjSich komentéfich k tomuto textu, obsahujicich mnozstvi s golemem souvisejicich
uvah.

Stiedovéky askenazsky koncept golema, jak jej nachazime ptedevSim ve spisech
chasidej askenaz, vykazuje nasledujici rysy: (1) Schopnost opakovat stvofitelsky akt je
vyjadienim podobnosti Boha a ¢lovéka, stvofenému k Bozi podobé (Gn 1,26). I kdyz se tedy
jedna o magickou znalost, nachdzime se stale na piidé normativniho judaismu. (2) Stvofeni
golema se stava ritualem, provadénym ¢asto ve skupiné mystiki. Je spojovano se studiem Sefer
jecira, s recitaci kombinaci pismen, jimz mohou byt napf. podloZzeny samohlasky Boziho
jména. Soucasti ritudlu mize byt i pohybova rovina. Jeho podstatou je reprezentace aktu
stvoreni, kulminujici v extazi adepta. Jedna se o ryze mystickou zkusenost. (3) Golem je vzdy
stvorenim nedokonalym, neuplnym. Jeho nedokonalost plyne z nedokonalosti tviirce — ¢loveka.
Kdyby byl tviirce golema zcela bez hiichu, mohl by golema opatfit i dusi. (4) Proces tvorby
golema je pro adepta potencionalné nebezpe¢ny. Chyba v ritualu mtze vést k destrukci adepta.
(5) Stvofeni golema nema prakticky ucel. Je prokdzdnim schopnosti mystika, ktery golema
nasledné navraci v ptivodni hmotu a demonstraci moci BoZiho jména.

K vyznamnym transformacim v ideji golema doslo v 16. stoleti. Zatimco v safedské
lurianskeé kabale je golem pievazné zalezitosti do minulosti obracenych teoretickych spekulaci,
v Némecku a Polsku ziskava golem legendarni prvky, napojené na vypravéni o predstavitelich
starSiho ,,spekulativniho* proudu. Teprve v této dobé se golem stdva pomocnikem svého tviirce.
Jesté pozdéji, v Polsku 17. stoleti, dochdzi k presunu aspektu nebezpeci pitimo na golema —
stvofeny sluzebnik ohrozuje své okoli a legenda je spojovana s rabi Elijou Baal Semem z
Chelmna (zem. 1583). V polském podani ptichazi znovu ke slovu stary teluricky (se zemi
spojeny) element. Jaakov Emden zaznamenal nésledujici verzi vypravéni o rabi Elijjovi a jim
stvofeném némém sluhovi:

Kdyz rabin zpozoroval, Ze se tento vytvor jeho rukou stava stale vétSim a silnéjSim diky
Jménu, jeZ napsdno na pergamenu, bylo upevnéno na jeho cele, rostla v ném obava, ze
by golem mohl pfinést zplsobit zkazu a spoust. Rabi Elija sebral odvahu a strhl
pergamen se Jménem z jeho ¢ela. Tehdy se (golem) zhroutil jako hrouda hliny, ale pfi
svém padu poranil svého pana na obliceji.

Nakonec n¢kdy okolo poloviny 18. stoleti pfichdzi polska legenda do Prahy, kde se napojuje na
jiz existujici vénec legend o Jehudovi Levovi ben Becalelovi (Maharal, zem. 1609). Novym
prvkem, doloZenym od po¢atku 19. stoleti, je motiv Sabatu. Maharal ma ve zvyku navratit
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svého sluhu—golema v hlinu p¥ed kazdym Sabatem, aby dodrzel pozadavek odpoéinku, platici
pro vSechno stvoreni. Kdyz jednou Maharal zapomene v patek odpoledne pergamen se Jménem
odstranit, za¢ne golem nicit své okoli. Jeho pan je nucen jej zastavit. Po této zkuSenosti se
rozhodne jiz jej znovu neozivit. Zbytky golema jsou podle této verze ,,pohtbeny* na ptade
prazské Staronové synagogy. Jak nastinény vyvoj a fluktuace golemovského mytu, tak i jeho
pozdni literarni zpracovani v prazské verzi (1837) ukazuji, ze tato verze nevznikla samostatné.
Navic zadna dobova svédectvi ani Siroké Maharalovo dilo nenaznacuji pfimou spojitost mezi
timto u¢encem a ideou golema.
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Zkratky a bibliografie

Talmudicky korpus (chronologicky; zkratka stoji v citacich pred zkratkou traktatu)

m Misna (asi 200), nasleduje zkratka traktatu, ¢islo kapitoly a useku

Tosefta (asi 3. stoleti), nasleduje zkratka traktatu, ¢islo kapitoly a useku

Jeruzalémsky talmud (Jerusalmi, asi 400), nasleduje zkratka traktatu, ¢islo folia a strana
Babylonsky talmud (Bavli, asi 500), nasleduje zkratka traktatu, ¢islo folia a strana
Komentat Selomo Jicchakiho (Rasi, 1040-1105) k Babylonskému talmudu, nasleduje
zkratka traktatu, ¢islo folia a strana.

- o — ~

Zkratky traktati tamudického korpusu

Ara  Arachin Mid  Midot

AZ  Avoda zara Mik  Mikvaot
BB  bava batra MK  Moed katan
Bech Bechorot MS  Maaser $eni
Bej Bejca Naz Nazir

Ber  Berachot Ned Nedarim
Bik  Bikurim Neg Negaim
BM  Bava mecia Nid  Nida

BK  Bavakama Oho  Oholot
Dem Demai Orla Orla

Edu Edujot PA  Pirkej avot
Eru  Eruvin Par  Para

Git  Gitin Pea Pea

Hor  Horajot Pes  Pesachim
Chag Chagiga RH  Ros ha-8ana
Chal Chala San  Sanhedrin
Chul  Chulin Sot  Sota

Jad  Jadajim Suk  Suka

Jev  Jevamot Sab  Sabat

Jom Joma Sek  Sekalim
Kel  Kelim Sev  Seviit

Ket  Ketubot Svu  Svuot

Kid  Kidusin Taa Taanit

Kil  Kilajim Tam Tamid

Kin  kinim Tem Temura
Kri Kritot Ter  Terumot
Maa Maaserot TJ Tevul jom
Mach machsirin Toh  Tohorot
Mak Makot Ukc Ukcin
Meg Megila Zav  Zavim

Mei  Meila Zev  Zevachim

Men Menachot
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Ostatni texty rabinské literatury

Alfa bejta
AS

ASeri

Ant.
ARNA
BejtJ

BJ

Cijuni
DCH
EH

EjchR
ExR

Hil Aseri
HechR
CHM

ISG
JD

jTarg
KohR
KBL

KS4

KT

LJ
Maharik

Mas Sof
MGE
Minh
MS

MN

MPR
MT
NO
NuR

Alfa bejta de-ben Sira acheret

Amudej Selomo (Selomo Luria, asi 1510-1573)

Responza Aseri

Flavius Josephus, Zidovské starozitnosti

Avot de-rabi Natan, verze A (6. stoleti?)

Bejt Jaakov (Jaakov Emden, 1697-1776)

Bejt Josef (Josef Karo, 16. stoleti, jednotlivé ¢asti viz EH, CHM, JD a
OCH)

Sefer Cijuni (Menachem Cijuni ben Meir ze Spyru, pol. 15. stoleti)
Derech chajim (Jehuda Leva ben Becalel, zem. 1609)

Even ha-ezer (jedna ze &tyt ¢asti Arbaa turim, Bejt Josef, Sulchan aruchu
a Mapat ha-Sulchan)

Midras Ejcha rabati (konec 5. stoleti?)

Exodus raba (11.—12. stoleti?)

Hilchot Aseri (ASer ben Jechiel, asi 1250-1328)

Hechalot rabati

Chosen mispat (jedna ze &ty ¢asti Arbaa turim, Bejt Josef, Sulchan
aruchu a Mapat ha-Sulchan)

Igeret Srira Gaon (987)

Jore dea (jedna ze étyi ¢asti Arbaa turim, Bejt Josef. Sulchan aruchu a
Mapat ha-Sulchan)

Targum Jerusalmi

Midras Kohelet raba

Koehler-Baumgartner Lexicon (Koehler, L. — Baumgartner, W., The
Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament (ptel. M. E. J.
Richardson), Leiden: Brill, 2001)

Kicur Sulchan aruch (Selomo Ganzfried, 1804—1886)

Ktav tamim (Mose Taku /z Tachova/, zem. 1290)

Leket joser

Seelot u-tesuvot Maharik (Josef Colon ben Selomo Trabotto, asi 1420—
1480)

Masechet sofrim (8.-9. stoleti?)

Midras gan Eden

Sefer Maharil minhagim (15. stoleti)

Mapat ha-sulchan (MoSe Isserles, 16. stoleti, jednotlivé ¢asti viz EH,
CHM, JD a OCH)

More nevuchim (Pravodce tapajicich; Mose ben Maimon /Maimonides/,
zem. 1204)

Misna im perus Rambam (Komentat Mose ben Maimona k Misne)
Misne Tora (Mose ben Maimon /Maimonides/, dok. 1180)

Netivot Olam (Jehuda Loew, zem. 1609)

Numeri raba (9. a 11. stoleti)
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OCH

0z
PA
PDRE
PRK
Rasi
SCH
Sibuv
Sif
SifNu
SifDt
S4

SirR

SL

SLU
TanchV
Tos

TIT
Tur

Vitry

Orach chajim (jedna ze &ty &asti Arbaa turim, Bejt Josef, Sulchan aruchu
a Mapat ha-Sulchan)

Or zarua (Jicchak ben Mose z Vidné, asi 1200-1270)

Pirkej avot (3. stoleti)

Pirkej de-rabi Eliezer (8. stoleti)

Pesikta de-rav Kahana (5. stoleti)

Komentdr k Tére (Selomo ben Jicchak, zvany Rasi, 1040—1105)

Sefer chasidim (poc¢. 13. stoleti, ed. Parma)

Sibuv ha-rav rabi Petachja me-Regensburg (konec 12. stoleti)

Sifra (3. stoleti)

Sifrej Numeri (3. stoleti)

Sifrej Deuteronomium (3. stoleti).

Sulchan aruch (Josef Karo, 16. stoleti, jednotlivé ¢asti viz EH, CHM, JD
a OCH)

Midras Sir ha-sirim raba (pol. 6. stoleti)

Sibolej ha-leket (13. stoleti)

Sne luchot ha-brit (Jesaja Horowitz, asi 1565-1630)

Midras Tanchuma (ed. VarSava)

Tosafot, nasleduje zkratka traktatu, Cislo folia a strana Babylonského
talmudu

Tosafot Jom Tov (Jom Tov Lipmann Heller, 16.—17. stoleti)

Arbaa turim (Jaakov ben Aser zvany Baal ha-Turim, asi 1270 — asi 1340,
jednotlivé ¢asti viz EH, CHM, JD a OCH)

Machzor Vitry (dok. 1208)
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