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Pouze pro studijní potřeby posluchačů KTF
Zjevení Ježíše učedníkům na cestě do Emaus
(Lk 24,13-35)

Při četbě Lk 24 mohou čtenáři reagovat různě: a) když už známe Mk 16, můžeme zde rozpoznat tradiční prvky (prázdný hrob,…) a zároveň postřehnout nové epizody. b) Může nás upoutat Lukášova velkolepá kompoziční práce narozdíl od prosté otevřenosti tajemství u Mk a nahromadění podstatných scén, které tvoří vrchol celého evangelia, bez zvláštního propojení u Mt. Lukáš tvoří 24. kapitolu jako celek o sobě a zároveň jím uvádí knihu Sk; je tak zároveň evangelista (hlasatel apoštolské radostné zvěsti) i redaktor (autor literárního díla).

1.  Motivy, spojující celou 24. kapitolu Lk

Propojují všechny tři epizody Lk 24 jako síť a umožňují sledovat růst vyprávění.

a)  Podle Božího plánu spásy je Kristus živý
Lukáš je teolog dějin nebo - vyjádřeno jazykem víry - teolog Božího plánu spásy. Společná evangelní tradice potlačila pohoršení smrti na kříži tak, že ho umístila do velikého Božího plánu, jenž tajemně řídí lidské dějiny; srov. výrazy „je nutné, aby…, bylo třeba, aby…“. Proto u synoptiků Ježíš při cestě do Jerusaléma třikrát předpovídá své utrpení (Mk 8; 9; 10; par.). Lk zvlášť zdůraznil druhou předpověď: „Vy si dobře povšimněte těchto mých slov“ (9,44);
 proroctví jsou tématem Ježíšova rozhovoru s Mojžíšem a Eliášem (9,31); připomínají se také v den Vzkříšení (24,7.25-26.45-46).

V NZ se běžně mluví o Ježíši „vzkříšeném“. Proto anděl v souladu s prvními vyznáními víry oznamuje ženám: „Není tady, byl vzkříšen“ (24,6).
 Na přítomnost této kérygmatické formule u Lk mohl mít vliv matoušovské tradice.
 V epizodě však převládá nový prvek - andělova otázka: „Proč hledáte živého mezi mrtvými?“ (24,5). Lukáš dává výrazu „živý“ přednost jak v 24. kap. evangelia, tak ve Sk (Lk 24,5.23; Sk 1,3; 25,19). Proč?

Tato formulace je v evangelní tradici nová. Má svůj základ v hebrejském vyjadřování SZ? Víra ve vzkříšení mrtvých spočívá ve SZ na dvou postulátech: a) „Bůh usmrcuje a oživuje“ (1 Sam 2,6). Víra v tohoto živého Boha, původce a svrchovaného Pána veškerého života, nedovoluje, aby byl ztotožňován s přírodními rytmy. Bůh narozdíl od jiných božstev nemůže zemřít, aby potom znovu povstal k životu. b) Tělo není jedna nezávislá „složka“ člověka, ale člověk sám; tělo umožňuje vyjádření člověka navenek, komunikaci s okolím. Celý člověk se tedy projevuje skrze duši, tělo, ducha a hmotu. Člověk je tedy „oživené tělo a nikoli vtělená duše“.
 Ve smrti tedy tento celek sestupuje do šeólu, tam prožívá svoji tělesnou existenci, avšak tak oslabenou, že ji již nelze nazvat „životem“. Člověk existuje, avšak již nežije. Život a smrt nejsou dvě radikálně odlišné oblasti, protože neznamenají existenci nebo neexistenci. Z těchto propastných hlubin (Žl 63,10; 86,13), kde není možno chválit Boha (Iz 38,18), se nikdo nevrací (2 Sam 12,23). A přesto podle Annina kantika „Bůh uvádí do šeólu a zase vyvádí ven“ (1 Sam 2,6).

Po celá staletí se izraelský lid neodvážil dát této hluboké intuici pevnou doktrinální základnu. Jako podklad mohly posloužit dva faktory: a) uchvácení Henocha (Gn 5,24) a Eliáše do nebe (2 Král 2,11) a b) oživení vykonaná skrze Eliáše a Elizea (1 Král 17,17-24; 2 král 4,31-37; 13,21). Toto jednání však bylo výjimečné a potvrzovalo pouze Boží všemohoucnost. Tradice o nich v židovské literatuře přetrvala, avšak jen na okraji (Sir 44,16; 48,9; 1 Mak 2,58,…). Výrazy pro vzkříšení - narozdíl od uchvácení do nebe - předpokládají skutečnou smrt. Zpočátku se tyto výrazy začaly metaforicky používat na uzdravení z nemoci, v níž již ve skutečnosti začíná pracovat smrt. To, co nazýváme vzkříšením, je pouze návrat do života člověka, který pro svoji nemoc upadl do moci smrti, nebo obrácení národa, jehož náboženský a mravní úpadek se rovnal stavu mrtvoly (srov. Žl 88,4-8; Oz 6,1-2; Ez 37,1-14). Postupně se tak vytvářel slovník pro vzkříšení: „postavit někoho na nohy“ (kwm), „oživit“ (chjh). „dát procitnout, probudit“ (hebr. ‘rr; srov. Iz 51,17) ze spánku smrti, způsobeného Božím opuštěním (Žl 13,4). Ačkoli je vše řečeno v eschatologické perspektivě, jedná se téměř vždy o metafory: smrt je bezvýchodně konec života.

Najednou se pojem „den vzkříšení“ objevuje ve spojení se skutečnou smrtí: Dan 12,1-3. Došlo k tomu zřejmě pod vlivem zkušenosti smrti mučedníků během pronásledování Antiocha IV. Epifana, jež vedla k přesvědčení: absolutně spravedlivý Bůh nemohl nechat v šeólu opuštěné svědky své smlouvy.

Vzkříšení zemřelých je ve SZ eschatologická událost. V Ježíšově vzkříšení učedníci rozpoznali naplnění této události v dějinách. Proto novozákonní formulace věnovaly zpočátku více pozornosti vlastnímu aktu, který byl velice mimořádný a silný: Bůh ho vzkřísil. Lukášovy výrazy „živý“, „žije“ dokládají přesun pozornosti na účinek tohoto vzkříšení -je to trvalý a skutečný život.

Lukáš tedy zvěstuje přímo, že Ježíš je živý. Jakého charakteru tento život je? Vzkříšení je totožné s nebeským oslavením (srov. ekvivalent 24,46 a 24,26).

b)  Poslání svědků
Lukáš se neomezuje jen na hlubší pochopení velikonočního poselství. Chce také ukázat, jak se zrodila komunita Kristových svědků.

Všimněme si shodné struktury všech tří vyprávění. Ženy se od hrobu „vrátily“ oznámit vše učedníkům (24,9). Učedníci se „vrátili“ z Emauz do Jerusaléma a našli tam Jedenáct a ostatní (24,33). Ti se poté, co viděli Krista, „vrátili do Jerusaléma plni radosti“ (24,52). Jerusalém tvoří dynamiku celého evangelia od začátku (viz úvod do Lk). Tato dynamika přivádí nejprve ženy a potom emauzské učedníky k apoštolům. Vyprávění soustředí pozornost čtenáře právě na tyto muže, kteří zůstali v Jerusalémě. Petr jde k hrobu jen proto, aby žasl nad tím, co vidí. Ačkoli text nepřímo říká, že se Pán zjevil také jen jemu, je třeba, aby byl společně s ostatními při oficiálním zjevení Vzkříšeného, k němuž všechno směřuje.

Až toto zjevení činí z apoštolů „svědky“. Ženy podaly zprávu o setkání s andělem, ale jejich „slova připadala jako plané řeči a učedníci jim nevěřili“ (24,11), třebaže je tato zpráva „rozrušila“ (24,22). Dva pocestní „vyprávějí, co se jim událo po cestě a jak ho poznali při lámání chleba“, ale předešlo je svědectví Šimonovo (24,34-35). Pouze oficiální učedníci jsou svědky. Proto je vhodné, aby Pán přišel i k nim do shromáždění a učinil je svými svědky, svými jedinými svědky.

Velikonoční poselství se tedy nezakládá na zjevení andělů, ani na soukromém zjevení, ale na oficiální skupině svědků. Podle proroctví Izaiášova (Iz 43,10-12) slovo Vzkříšeného činí z apoštolského sboru dědice Israele, který je pověřen dosvědčovat národům, že Bůh je jediný Vykupitel a Ježíš je živý Kristus.

2. Struktura
	13Učedníci odcházejí z Jerusaléma
	Učedníci se vracejí do Jerusaléma33

	
14Rozmlouvají spolu
	Říkají se mezi sebou32   

	

15Připojuje se k nim Ježíš
	Ježíš jim zmizel31b      

	


16Něco brání jejich očím
	Jejich oči se otevřely31a         

	



aby ho poznali
	a oni ho poznali30            

při lámání chleba            

	Dialog (vv. 17-29)

	

17Ježíšova iniciativa
	Iniciativa učedníků29               

	



18Ty nevíš
	Jste nechápaví25

	




19prorok
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20odsouzený na smrt
	smrt a sláva26

	




21zklamaná naděje
	proroci27

	

22-23bNenašly ho
	Neviděli ho24

	23cŽIJE


Toto srovnání dvou lukášovských textů ukazuje podobnou strukturu se svátostným vrcholem: Eucharistie a křest. V těchto dvou epizodách Lukáš ukazuje, jak se má chovat křesťan v době po velikonocích: spojení s Kristem se uskutečňuje ve křtu a Eucharistii. 

	Lk 24
	Sk 8

	13Na cestě z Jerusaléma do Emaus,
	26-28aNa cestě z Jerusaléma do Gazy

	   dva učedníci
	        na jedné straně Filip, na druhé         komorník

	14dva učedníci spolu rozmlouvají
	28bkomorník čte Izaiáše

	15-17Ježíš se připojuje ke dvěma učedníkům       a ptá se jich
	29-30na pokyn Ducha

      se Filip připojí k vozu

      a ptá se komorníka

	18-.24Učedníci mu vyprávějí o událostech,        které je znepokojují
	31-34Komorník žádá o vysvětlení Izaiášova         textu

	25-27Ježíš vykládá Písma (která osvětlují        význam událostí)
	35Filip mu oznamuje, co se vztahuje na     Ježíše (při výkladu Izaiáše)

	28-29Učedníci zvou Ježíše, aby s nimi zůstal
	36-(37)Komorník žádá o křest

	30-31Ježíš láme chléb a učedníci ho poznají
	38-39aFilip komorníka křtí

	

Ježíš zmizí
	         a ihned zmizí

	32-33Učedníci plní radosti se vracejí do        Jerusaléma
	39bKomorník pokračuje svou cestou      naplněn radostí


2.  Literárně kritický rozbor

Lk 24,13-35 stojí ve středu 24. kapitoly. Předchází mu vyprávění o návštěvě žen a Petra u prázdného hrobu (vv. 1-12) a následuje zjevení Vzkříšeného apoštolům před nanebevstoupením (vv. 36-53).

V širším kontextu text znamená vrchol Ježíšovy pozemské činnosti a zároveň odráží zkušenost víry povelikonoční církve. Je to tedy zároveň příběh i svědectví o silném spojení Vzkříšeného se společenstvím věřících.

Z literárního rozboru perikopy samé plyne:

a)  vyprávění je jednotné;

b)  středem je (asi) v. 23c: „Ježíš je živý“. Uzavírá část věnovanou nevědomosti učedníků (vv. 13-23b) a otvírá jejich poznání skrze Písma a lámání chleba (vv. 24-35);

c)  dvojí narativní moment: vzkříšený Ježíš je viděn, ale nepoznán (vv. 13-23b); učedníci jej poznávají a přijímají jej v novém způsobu existence (vv. 23c-35). 

Určení formy: „Božská osoba přijímá lidskou podobu, aby mohla hovořit s lidmi, aniž by byla poznána, a zmizí v okamžiku, kdy se zjeví její totožnost“ (A. Loisy). Uvádějí se také paralely biblické (Gn 18,1-15; Sdc 13,3-21; Tob 5,4) i mimobiblické. Tyto formální podobnosti lze použít pro vysvětlení pouze při vědomí jedinečnosti a rozdílnosti Ježíšovy osoby a spásného díla.

J.  Fitzmyer rozděluje vyprávění na 4 logické části:

a) Setkání dvou učedníků se zmrtvýchvstalým Ježíšem (vv. 13-16)

v. 13: Výraz „ještě ten den“ se vztahuje k „prvnímu dni v týdnu“ (v. 1). Záměrem je uzavřít všechna zjevení do jediného dne Ježíšova vzkříšení (srov. také v. 33). Dva učedníci nepatří k „Jedenácti“ (vv. 9 a 10), ale k „ostatním“ (v. 9; srov. vv. 18.33). Vesnici Emauzy dodnes nikdo s jistotou neurčil. Podle textu nebyla daleko od Jerusaléma (asi 60 stadií). 

v. 14: Učedníci spolu hovoří o událostech popsaných ve vv. 15-24.

v. 15: Zjevuje se jim Ježíš a připojuje se k nim v podobě nějakého poutníka, aby jej nemohli poznat. K tomu dojde až později. Řecký výraz kai autos Iésús zdůrazňuje, že se jim Ježíš zjevil osobně.

v. 16: Oba učedníci Ježíše materiálně vidí, a přesto se neuvědomují, že mluví s Ježíšem. Pro poznání Zmrtvýchvstalého je třeba víry. Srov. Jan 20,14-15: setkání Ježíše s Marií Magdalénou.

b)  Ježíšův rozhovor na cestě (vv. 17-27)

v. 17: Tento verš uvádí následující rozhovor. Důvod smutku učedníků je uveden ve v. 21.

v. 18: Známe jméno jen jednoho učedníka (Kleofáš); takto je asi uchovala předlukášovská tradice. Kleofáš vypráví události jako jakýkoli jiný fakt lidských dějin.

v. 19: „Prorok mocný činem i slovem“ je kristologický přívlastek Lukášovi zvlášť drahý (srov. zvl. Sk 2,22).

v. 20: Za Ježíšovu smrt jsou odpovědní zvláště velekněží a přední muži židovští. Vůbec se nezmiňuje lid a římští představitelé moci.

v. 21: Kleofášova slova jsou doprovázena velkou hořkostí a beznadějí, neboť Ježíš, který si získal jejich důvěru, zemřel a nemůže již s nimi žít.

v. 22-24: Zpráva o návštěvě prázdného hrobu je souhrnem textu Lk 23,56b-24,9. Zvláště důležitý je poukaz na Vzkříšeného jako živou bytost, „Živého“ (srov. hoi legúsin auton zén v. 23- paralel. k ton zónta v. 5). 

v. 25: Ježíš kárá jejich tvrdost srdce, která má dvě příčiny: a) nedostatek víry; b) trpící Mesiáš byl pro židy nemyslitelný. Teprve Ježíšovo vzkříšení mohlo změnit jejich představy.

v. 26: Zde se upřesňuje, co v předchozím verši bylo jen naznačeno. Mesiášovo utrpení je nejen možné, ale přímo nezbytné, aby mohl vstoupit do slávy a tak lidem přinést spásu. 

v. 27: Kristologický výklad Písma, předložený Ježíšem, neznamená nutně, že tento smysl byl již ve SZ výslovně obsažen. Kromě některých textů s jasným mesiášským smyslem se zde chce ujasnit, že Ježíšovo vzkříšení je konečný a vrcholný okamžik dějin spásy a zároveň se stává jediným pravým hermeneutickým principem pro pochopení minulé biblické zvěsti.

c)  Společné jídlo (vv.28-32)

v. 28: Evangelista znovu a naposledy připomíná motiv „Ježíše na cestě“ (2x sloveso poreuesthai). To znamená, že Ježíšova přítomnost skrze Eucharistii (neboli lámání chleba; v. 30), je závěrečným a vrcholným momentem jeho kráčení na cestě spásy.

v.  29-30: Učedníci zvou Ježíše, aby s nimi zůstal. To není jen projev dobrého vychování. To, co následuje, je velmi důležité, což zdůrazňuje také lukášovská paralela:

	Lk 24
	Lk 9

	ke,kliken h;dh h` h`me,ra (v. 29)
	~H de. h`me,ra h;rxato kli,nein (v. 12a)

	kai. evge,neto evn tw/| katakliqh/nai auvto.n metV auvtw/n (v. 30)
	Katakli,nate auvtou.j (v. 14)

	labw.n to.n a;rton
	labw.n de. tou.j pe,nte a;rtouj

	euvlo,ghsen
	euvlo,ghsen auvtou.j

	kai. kla,saj
	kai. kate,klasen

	evpedi,dou auvtoi/j (v. 30)
	kai. evdi,dou toi/j maqhtai/j (v. 16)


Tuto žádost vyslovuje celá křesťanská komunita, která se shromažďuje ke slavení Eucharistie a touží vytvořit intimní společenství se Vzkříšeným Pánem.

v. 31: Když učedníci vidí, jak Ježíš láme a rozděluje chléb, poznají v něm Zmrtvýchvstalého. Ježíš náhle zmizí, aniž se přesune na jiné místo. Tak se zdůrazňuje jeho nová přítomnosti, nikoli skutečná a vlastní nepřítomnost.

v. 32: Zmínka o hořícím srdci (Bible výrazem „hořící srdce“ popisuje vždy bolest, pouze 1x - Sir 51,21 - živou touhu) při rozhovoru na cestě má spojit Eucharistii s Písmem a naznačit tak, že se Vzkříšeným je možno se setkat v tomto dvojím duchovním prostředí.

d)  Návrat do Jerusaléma (vv. 33-35)

v. 33: Mezi „Jedenácti“ v Jerusalémě je zřejmě, narozdíl od Jan 20,19-23, přítomen i Tomáš. Výraz „pohromadě Jedenáct a jejich druhy“ (éthroismenús tús hendeka kai tús syn autois) anticipuje v lukášovském slovníku povelikonoční křesťanskou komunitu.

v. 34: Formule „Pán skutečně vstal“ a „zjevil se Šimonovi“ patří mezi technické výrazy velikonočních zjevení (kérygma). Druhá formule navíc zdůrazňuje Petrův význam v apoštolské církvi. Otázkou zůstává kdy a jak se vzkříšený Ježíš Petrovi zjevil, neboť se tu o tom nemluví. Jisté je, že k tomu došlo po Petrově návštěvě prázdného hrobu (Lk 24,12).

v. 35: Učedníci vyprávějí, že potkali Zmrtvýchvstalého na cestě a poznali ho při lámání chleba. Privilegovaným místem společenství víry je tedy slavení Eucharistie. Za zmínku stojí, že epizoda se uzavírá novým a výslovným odkazem na téma „cesty“, jež tvoří inkluzi s počátečním veršem (v. 13).

3.  Tradice a redakce

Protože příběh nemá synoptickou paralelu, bylo by možno usoudit, že je celý dílem redaktora. Je však třeba si všimnout, že obsahuje četné prvky pocházející ze společné tradice. Proto exegeté tento text považují za harmonickou kompozici prvků tradice a redakce.

a)  Tradice
Trojího druhu: 1) výrazy velikonoční víry; 2) prvotní kérygma; 3) syntéza ostatních vyprávění.

Ad 1) „Pán byl skutečně vzkříšen a zjevil se Šimonovi“ (v. 34); vzkříšení se událo „třetí den“ (vv. 19-21).

Ad 2) „Prorok mocný činem i slovem“ (v. 19); odpovědnost židovských autorit za Ježíšovu smrt (v. 20); Mesiáš musel trpět a zemřít a tak vejít do slávy (v. 26); úděl Vzkříšeného se nazírá skrze Písmo (vv. 25-27).

Ad 3) ženy navštěvují prázdný hrob a setkávají se s anděly (vv. 22-23); někteří učedníci navštěvují hrob (v. 24).

b)  Redakční prvky
1) spojovací články s předchozím kontextem: kai idú (v. 13) naznačuje nový literárně-narativní celek a spojuje ho s vv. 1-12; „ještě ten den“ odkazuje na v. 1 „prvního dne v týdnu“; „dva z nich“ navazuje na v. 9 a 33; paralelismus vv. 22-24 s vv. 1-6.12 a v. 35 s v. 9.

2) jednotnost vyprávění, zdůrazněná mj. tématem „cesta“ (vv. 13.15.17.32.33.35) a „město Jerusalém“ (vv. 13.18.33).

3) další redakční prvky: „jednota času“ - den vzkříšení (vv. 1.13.33.36.50); poznání Vzkříšeného skrze Písmo a lámání chleba (vv. 25-32.35); pravděpodobný paralelismus mezi strukturou Lk 24,13-35 a Sk 8,26-40.

4.  Nauková témata
a)  Kristologie a soteriologie
1) „Prorok mocný činem i slovem“ (v. 19): srov. např. Sk 2,22 - Ježíšova moc je moc Ducha, který v něm přebývá (Lk 4,14), a projevuje se jak v jeho činnosti učitele tak v jeho zázracích. Co se týká pojetí Ježíše jako „proroka“, Lk ho interpretuje klíčem mesiášsko-eschatologickým, a chápe tak Ježíše jako „nového Eliáše“ nebo Eliáše přišlého pro spásu lidu. Těsná blízkost Lk 24,29 a Sk 7,22 napovídá, že Ježíš je pro Lukáše nejen novým Eliášem, ale také „novým Mojžíšem“.

2) Ježíšova smrt a vzkříšení patří do Božího spásného plánu: vv. 25-27. Nesmíme se divit, že Ježíš byl odsouzen a zabit (srov. v. 20). Je třeba jít za tuto smrt a pochopit, že pro Ježíše představuje nezbytnou cestu ke slávě, k postavení „Pána“, skrze něž se stává definitivním způsobem Spasitelem světa (srov. Flp 2,7-11).

3)  Úloha Ježíšova vzkříšení pro výklad starozákonních spisů.

4) Určitý vztah ke kristologickému a soteriologickému tématu má úloha Jerusaléma (vv. 13.18.33). V Jerusalémě Ježíš zemřel (v. 20) a vstal z mrtvých (v. 33-34); je tedy „vlastním prostředím“ spásy. Ti, kteří z něho odcházejí (v. 13), se do něho musí vrátit co nejdříve (v. 33), aby nebyli zbaveni dober, která se v tomto „duchovním prostředí“ uskutečnila.

b)  Eklesiologie
1) Zvláště v. 33: evangelista rozlišuje skupinu osob odlišnou od skupiny Jedenácti výrazem „tús syn autois“, jež má obdobu v dalších lukášovských výrazech jasně eklesiálního obsahu. Lukáš v tomto maličkém jerusalémském shromáždění vidí úplnou komunitu křesťanů. To potvrzuje i přítomnost Jedenácti a Petra (v. 34). Není to ještě rozvinutá církev Pavlova, Janova nebo církev některých textů Sk. Počáteční základ je však stejný a má značný význam. 

2) Víra, na níž spočívá tato miniaturní církev, je v podstatě víra ve vzkříšeného Krista (v. 34) v plné shodě s vyznáním víry 1 Kor 15,3-5.

Tato víra má další charakteristiky - viz v. 35, který je krátkou rekapitulací vv. 17-27. 28-31: zdůrazňuje, že církev se se zmrtvýchvstalým Kristem setkává skrze naslouchání Božímu slovu (v. 17-27) a účastí na eucharistické hostině (vv. 28-31). Srovnejme paralelní texty ve Sk 2,42.46 a Sk 20,7.11 (zvl. Sk 3,42 spojuje „lámání chleba“ s „apoštolským učením“): i zde se oba momenty spojují a mění tak pouhou „vzpomínku“ na Ježíše na „událost spásy“ pro celé společenství církve.

Setkání se Vzkříšeným se děje skrze víru (srov. v. 16.25-27.31); je to tedy setkání s osobou, která je zároveň přítomná i vzdálená. Přítomná jak události, nepřítomná, nakolik ji nelze uchopit smysly.

c)  Antropologie
Učedníci jsou lidé na cestě, bez pevného domova. Evangelista tak chápe život křesťana jako pouť. Křesťan na této ustavičné cestě potřebuje přítomnost Vzkříšeného, aby se nestal běžencem a smutným (v. 17).

Pouze setkání s Vítězem nad smrtí může dát lidské existenci smysl a možnost přijmout ji s radostí (v. 32). S prožitkem radosti se spojuje neuhasitelná touha pozvat k takovému životu i druhé (vv. 33-35) a posadit se spolu s nimi - nikoli jen sami - ke stolu Slova a Eucharistie (v. 35).

� Qe,sqe u`mei/j eivj ta. w=ta u`mw/n tou.j lo,gouj tou,touj.


� ouvk e;stin w-de( avlla. hvge,rqhÅ


� Tak X. Léon-Dufour, Risurrezione di Gesù e messagio pasquale, Cinisello Balsamo 1987, 198.


� H.W. Robinson, Hebrew Psychology (1925) 363; Inspiration and Revelationin the Old Testament, Oxford 1946, 70.
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