Zjeveni Boha ve Starém zakoné!

Tohoto tématu jsme se nemohli nedotknout jiz v pfedchozi kapitole, kdyZ jsme podtrhli BoZi
transcendenci — svobodu v(ci svétu jako zaklad nasi osobni distojnosti a naseho povolani ke
svobodé.

Bylo by omylem projektovat do Bible filosoficky monoteismus zejména osvicenské epochy,
jak se mnohdy délo. Starozakonni pojeti Boha prochazelo mnoha fazemi. V dobé patriarch
byl El (starsi jméno Boha) vniman silné jako meziosobové vztahovy, jako kontrahent smlouvy
s hlavou klanu. U kocovnikl prevaZzuje osobni vztah k boZzstvu nad sakralitou urcitého mista.
Nejednalo se ale jesté o monoteismus, ktery by jasné popiral existenci jinych boZstev. Nékdy
se hovofi o monolatrii, tedy o kultu prokazovaném vyluéné Elovi.

Blh exodu, tedy vyvedeni z Egypta se MojzZiSovi predstavuje jako JHWH, Jahve (srov. Ex
3,14). Vyznam tohoto jména md dva zdkladni vyklady. StarSi a zfejmé pUvodni je
existencialni: ,Jsem, ktery jsem (budu) s vdami“ (adsum). Septuagintni preklad ovsem ukazuje
na ontologickou lekturu ,Jsem, ktery jsem” (sum).

,Prelozit Jahve vyrazem »Ten, ktery je« necini zadost plnosti biblického mysleni.
Mojzistv Blh nefikd pouze SUM, nybrz spiSe ADSUM, coz lez vnimat jako: pfijdu,
abych vas vysvobodil, protoze jsem vidél vasi ubohost. Slovni forma naznacuje
pritomnost, kterd trva, a proto je vcelku spravné prelozit ji budoucim ¢asem. Zkratka
a dobfe, Bozi jméno je uchopeno ve vztahu; vyjadfuje urcitou zranitelnost a Bozi
souciténi; vyjadfuje pomoc: »Jsem pfitomenl«; toto jméno je lidem poskytnuto na
prvnim misté jako prostfedek modlitby a aby zaznélo pred faraénem. Ontologie je
neoddélitelnd od ekonomie."?

Je vcelku pochopitelné, Ze k uréitému utuzeni a prohloubeni monoteismu dochazi v dobé
izraelskych a posléze Zidovskych krall, a to na zakladé spojitosti mezi usporadanim
spole¢nosti a obrazem Boha. Jediny krdl vJeruzalémé usnadriuje predstavu jediného
panovnika na nebesich. K prvnimu ndm znamému vyroku, ktery vyslovné vylucuje existenci
jinych boistev, dochazi v deuteronomické dobé, tedy vsedmém stoleti pfed nasim
letopoctem.

,Tobé bylo odhaleno poznani, Ze Hospodin je Blh; kromé ného neni zadny jiny.
Z nebe ti dal slyset svUj hlas, aby té& napomenul, na zemi ti dal spatfit sv(j veliky ohen
a jeho slova jsi slySel zprostfedku ohné. ProtoZze miloval tvé otce, vyvolil po nich i
jejich potomstvo a tebe vyvedl| svou velikou moci z Egypta, aby pred tebou vyhnal
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pronarody vétsi a zdatnéjsi, nez jsi ty, a prived| té do jejich zemé a dal ti ji do dédictvi,
jak tomu je dnes. Proto poznej dnes a vezmi si k srdci, Ze Hospodin je Blh nahofe na
nebesich i dole na zemi; Zadny jiny neni“ (Dt 4, 35-39).

Dovrseni vyvoje starozakonniho monoteismu se uskutecriuje v dobé exilu po vyvraceni
Jeruzalémského chramu. V tehdejsich dobdch bylo naboZenstvi jednotlivce dano jeho
prislusnosti k uréitému etniku. Panovalo presvédceni, Ze pfislusné bozistvo ma moc nad
uzemim toho krale, ktery mu prokazuje kult. Po prohrané valce se lidé ¢asto odvraceli od
vlastnich boZstev jako od téch porazenych a prejimali boZstva vitézného panovnika. V exilu si
intelektudlni Spicky Zidovského ndroda uvédomuji, Ze Hospodin neni jenom narodnim
Bohem, ale Panem — stvofitelem celého svéta. Jediné Blh jakoZto Pan celého svéta je totiz
schopen vyhnance privést zpét a obnovit Chram. Zejména v tak zvaném Deutero-lzaidSovi je
jasné vidét vlastni roli teologie stvoreni. Zidy nezajimala kosmologie v dne$nim slova smyslu,
protoze jejich primarnim zdjmem byla spdsa, zachrana. Pojeti stvoreni je tedy predpokladem
teologie spdsy. Teologie spasy ma tudiz zcela evidentné primdarné soteriologické zacileni a
zabarveni.

Postupné promény obrazu Boha se pochopitelné netykaji Hospodina, ktery je stdle tyz. Ve
vztahu mezi Bohem a ¢lovékem je proména vidy na strané tvora. Jedna se o lidské, kulturni
a duchovni zrani véficich. Buh, ktery nafizuje vyhlazeni plvodnich obyvatel Palestiny, se ndm
jevi jako velmi kruty. Je vsak tfeba si uvédomit, Ze takova byla kulturni Uroven dané doby.
Nevyhladili-li by Izraelité pavodni etnika, sami by byli vyhlazeni. NeSlo také o pfikaz rasovy,
ale primarné nabozensky. Jakmile pavodni obyvatelé pfijali viru v Hospodina, stali se soucasti
vyvoleného naroda. V zasadé tedy byl prikaz k vyhlazeni Palestinct aplikaci trestu smrti za
modlosluzbu.

Je evidentni, Ze Buh lIzraele je transcendentni a imanentni v(ci svétu. BoZi transcendence se
popisuje slovem ,svaty”, tedy oddéleny od toho profanniho. Imanenci, ,vtomnosti“ Boha
vzhledem ke svétu odpovida vyraz ,,smlouva“. Uz jsme fekli, Ze vztah Boha k lidu a vztah lidu

k Bohu predstavuji tajemnou participaci na vé¢ném otcovstvi a synovstvi.

Tato vztahovost se nékdy popisuje na zdkladé vzorce: Buh jako otec lzraele jako naroda;
nasledné krale jako predstavitele naroda; konecné kazdého spravedlivého jako BoZiho syna.
AZ na jednu vyjimku v knize Sirachovec se nikdy nikdo sam neprohlasoval za Boziho syna,
protoze vylu¢né Hospodin o néjakém clovéku fika, Ze je jeho syn. Je to stejné schéma jako
v pfipadé smlouvy, kterou muiZze nabidnout ¢lovéku Hospodin, ale nikoli ¢lovék Bohu. JiZ
zde se projevuje néco z troji¢niho tajemstvi. Ona nabidka smlouvy, ono prohlaseni nékoho za
BoZiho syna odpovidd véénému otcovstvi, které logicky predjima synovstvi coby odpovéd.
Stejné jako Syn nemuze zplodit Otce, nemuze také clovék uzavirat smlouvu s Bohem jako
hlavni iniciator.

Je evidentni, Ze starozakonni popis vztahu mezi ¢lovékem a Bohem ve formé poméru mezi
Otcem a synem, ma pouze metaforickou povahu, protoze clovék neni pfirozenym Bozim



synem. V takovém pfipadé by totiz byl Bohem, a to by se pficilo starozakonnimu
monoteismu. Na druhou stranu, kdyZz budeme na tuto skutecnost aplikovat troji krok
analogie entis, dospéjeme k nasledujicim vyrokiim: Blh vystupuje na scéné déjin v roli otce;
Bluh neni otec ve stejném slova smyslu jako lidsti otcové; Buh je mirou otcovstvi; Blih je
otcovstvi samo. | tento vzorec mysleni tedy ukazuje na to, co jsme konstatovali v pfedchozi
kapitole: BoZi meziosobni vztahovost navenek ma jako nutny predpoklad vé¢nou meziosobni
vztahovost v boZstvi. Otcovstvi je nemyslitelné bez protipolu synovstvi. Je-li tedy boZstvi
nevyhnutelné vécné otcovstvim, implikuje to zaroven, Zze musi byt synovstvim. Je zaroven
ziejmé, Ze ve Starém zdkoné se jiz tajemné profiluje zjeveni Trojice, které oviem dospéje
svého oziejméni az v Novém zakoné.

Je tedy Bih muz? Urcité nikoli, protoZe BoZim obrazem je jak muz, tak Zena. Obé edice
Boziho obrazu maji zaklad v naSem Bohu. MuiZstvi a Zenstvi jsou charakteristiky lidské
pfirozenosti. BoZi osoby nejsou pohlavni v lidském slova smyslu. Prvni osoba Trojice je tedy
nejenom Otec, ale také Matka. Synové prece vychazeji dle nasi zkusenosti z matek, nikoli tak
zfetelné z otcli. Uvedena Uvaha opét ukazuje na dlleZitost spravnosti naseho obrazu Boha.
Pokud bychom Boha implicitné maskulinizovali, vedlo by to k podcerfiovani Zenské edice
BozZiho obrazu. TotéZ by ovsem platilo i opac¢né. Buh je tedy jakoZzto darce byti a Zivota Otec i
Matka zaroven, a proto bychom muzstvi a Zenstvi v jejich odliSnosti méli vnimat jako stejné
dlstojné.

Dalsi pfipravou na novozakonni zjeveni Trojice jsou kategorie: duch Hospodindy,
personifikovand moudrost, personifikované slovo. Ve Starém zakoné svatopisci neminili tyto
kategorie jako skutecné osoby, a proto je oznaCujeme vyrazem s malym pocatecnim
pismenem. Byly to personifikace Boziho plisobeni ve svété. Teprve v souvislosti s Zivotnim
pfibéhem a plsobenim MuZe z Nazareta novozakonni vira dospivd k odhaleni vécného
trojiéniho zakladu celého zjeveni a stvoreni, totiz ktomu, Ze v boiZstvi existuje vécéné
otcovstvi, synovstvi a darovanost jménem Duch svaty.



