Zakladni pristupové cesty k hlubSimu porozuméni tajemstvi Boha Otce, Syna a Ducha
svatého!

Casto se setkavdme s namitkou, Ze paradox BoZi jedinosti a trojosobovosti je nesrozumitelné
tajemstvi, které navic nema zadny vyznam pro praxi kiestanského Zivota. To je ovSsem hruby
omyl, ktery se nyni pokusime vyvratit.

V povédomi vsech skuteéné kiestanskych cirkvi plati, Ze troji¢ni obraz Boha a vira v JeZiSovo
boistvi a lidstvi jsou rozliSujicim prvkem kiestanské identity. Z uvedeného divodu plati, ze
ta spolec€nost, kterd nevyzndva Trojici a viru v JeziSe Krista, kterd nekfti ve jméno Otce, Syna a
Ducha svatého, nemuUZe vstoupit do Svétové rady cirkvi. Katolickda cirkev v Katechismu
katolické cirkve, €l. 234 uci, Ze tajemstvi Boha Otce, Syna a Ducha svatého je nejvyssi pravda
viry a pravidlo kfestanského Zivota. VSechna ostatni tajemstvi viry maji byt vnimana a chapana
pravé ve svétle tohoto Ustfedniho tajemstvi viry.

Nékdo by mohl namitnout, Ze Stary zakon je striktné monoteisticky, a proto by mél byt
starozakonni obraz Boha v rozporu s onim novozakonnim. To je vSak jenom zdani, protozZe jiz
ve Starém zakoné struktura BoZiho sebedarovani, zjeveni a jednani vykazuje trojicni
charakteristiky, které si tehdejsi lidé nebyli s to uvédomovat a které desifrujeme na zakladé
plnosti novozakonniho zjeveni. Z uréitého hlediska se tudiZz jedna o novocteni, relekturu
Starého zakona ve svétlo onoho Nového. Nakolik to dava logiku, necht posoudi kazdy sam.

Tim nejorigindlnéjSim prvkem obrazu Boha ve Starém zakoné je BoiZi transcendence —
svoboda vici svétu, nezavislost Boha na svété. Bllh mlze byt bez svéta, svét bez Boha prosté
nedava smysl. Ostatni ndrody v oné epose mély bohy, ktefi byli soucasti svéta, bozstva vyrazné
mytologicka a antropomorfni.

Ona svoboda Boha vici svétu je pro nas zcela zasadni, protozZe jsme stvoreni k obrazu Boha.
Jaky obraz Boha ¢i boha, takové je nase sebepochopeni, takové je nase nasledné sebeutvareni.
Dalo by se fici, Ze obraz Boha — boha je vlastné sakralizovana antropologie a spiritualita. Jsme-
li obrazem Boha, pak jediné svobodny Bih mize byt zdkladem naseho povolani ke svobodé a
sebeprekroceni. Rekové neméli transcendentniho boha, a proto neznali osobni svobodu,
protoze vSechno bylo ddno osudem. Znali jenom politickou nezavislost obce, to ale jesté
zdaleka neni osobni svoboda. Naproti tomu biblicky ¢lovék védél, Zze to hlavni, co ho urcuje,
jsou jeho svobodna rozhodnuti.

Tato transcendence, svoboda BozZi se projevuje jiz v naprosto nepfedvidatelném, svobodném,
ni¢im neodlvodnéném vyvoleni pastyife Abrahdma (srov. Gen 12). Osloveny je tak postaven
pred svobodné rozhodnuti vyvoleni pfijmout, nebo odmitnout. Svoboda vyvoleni vola ¢lovéka
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ke svobodé rozhodnuti. Kazdy, kdo jakymkoli zplsobem utoci na BoZi svobodu, transcendenci,
zaroven tim atakuje nasi lidskou svobodu (panteismus, totalitni formy ateismu, materialismus,
ktery je vzasadé rafinovanou formou panteismu). Nebyl snad statni panteisticky
materialismus komunistické diktatury hrobem osobni svobody? Prvni a zdsadni otazka, pred
kterou je stavén clovék povoldvany k vite v Boha Abrahdmova, tudiz zni: Chces$ vykrodit po
cesté svobody?

Celé toto paradigmatické déni Abrahdmova vyvoleni a jeho svobodného , Ano“ zaroven
vyjevuje BozZi pfitomnost ve svété. Pravd transcendence, svoboda implikuje imanenci Boha ve
svété. Pokud by Bah do svéta nesmél, pak by ho svét omezoval, pak by se nejednalo o pravou
svobodu Boha vici svétu.

Jestlize ale BUh v déjinach spasy jednd jako dlsledné meziosobové vztahovy, jako Bah
Abrahamuyv, Jakobuv, 1zaklv, pak to nevyhnutelné vydava svédectvi o tom, Ze je vécné
meziosobové vztahovy. Nebyl-li by takovy, pak by mu stvoreni pfidavalo dalezitou kvalitu,
kterou by sdm v sobé nemél. To by ale znamenalo zavislost Boha na svété, coz by bylo
v rozporu s jeho transcendenci, svobodou vici svétu.

Osoba jako nositelka svobody muzZe byt jediné ve vztahu k Ty a My, protoZe kazdy si
uvédomujeme sebe samotného ve vztahu k Ty a My. Nevztahova, nevymezend osoba je
nesmysl. Jednoosobovy Blih je logicky protimluv. Blih je bud osobovy, pak ale nemuze byt
véénou samotou, anebo neosobni. Neosobni pojeti bozstvi oviem vede k tomu, Ze clovék
nevnima svou individualitu a totoznost jako nejvyssi kvalitu. To se pak promita do koncepce
spolecnosti, v niz nejsou lidska prava néc¢im hodnym respektovani. Uvédomme si, Ze tam, kde
neexistuje mnohasetleta Zidovsko-krestanska nabozenska tradice, mnozi nebudou s to vnimat
problematiku lidskych prav stejné ostre jako my.

Otcovo vééné Ja jako nositel svobody nutné predpoklada vééné Ty. Podle kiestani se toto
vécné Otcovo Ty dokonale zjevilo v Muzi z Nazareta, jehoZ vztah k nebeskému Otci fascinoval
svou ryzosti a dUslednosti, ktera vyvrcholila ve vérnosti svéfenému poslani na kfizi.

Kazdy, kdo proziva svij osobni vztah k jedinému, transcendentnimu Bohu, nevyhnutelné
participuje na vééném synovstvi, byt si to neni momentalné s to uvédomovat. Nejsou to tedy
krestané, kdo by méli vysvétlovat svoji koncepci Boha, ale naopak striktni monoteisté, protoze
musi vysvétlit, jak je mozné, Ze tohoto transcendentniho Boha vibec pozndvaji a mohou se
k nému modlit, protoZe to vse stoji a pada s meziosobni vztahovosti. Neni tudiz viibec na
misté, aby se kifestané za troji¢ni obraz Boha stydéli.

Uvedené meziosobné vztahové sebedarovani Boha v déjinach spasy ovsem predpoklada
vécéné sebedarovani v bozstvi. Jediné Buh, ktery je vécné sam v sobé také Darem, mtiZe ze
sebe cinit Dar ve stvoreni. Blih se zjevuje a daruje ve stvoreni svobodné, nikoliv nutné. Aby
Bdh mohl byt Darem, musi byt zaroven Darce i Obdarovanym, tedy Trojici. Jediné troji¢ni Bah
mUzZe vyjit ze sebe a darovat se svétu v podobé jeho stvoreného byti a darovat se ¢lovéku ve
zjeveni jako smysluplnost a cesta spasy. Neni tudiz divu, Ze celé stvoreni a zjeveni vlastné



svédci o Bohu Otci, Synu a Duchu svatém. To tvrdil jiz velky evangelicky teolog K. Barth, ktery
jiz ve tficatych letech minulého stoleti dospél k tomu, Ze jediné trojicni Buh se mUlze zjevit.
BozZi sebedarovani v Pismu a ve vtéleni je v reZii osoby Daru, tedy Ducha svatého.

Na tomto zakladé je patrné, Ze jiz ve Starém Zakoné Blih jednal jako Otec, Syn a Duch svaty,
ale tehdejsi lidé si to jesté nebyli s to uvédomovat. Abraham vstupoval do vztahu k Hospodinu
jako participant na véném synovstvi v sile Ducha, ale pochopitelné mu to nemohlo byt
zfejmé. Krestané vyjadruji tuto skute¢nost tim, Ze po recitaci starozakonniho Zalmu pridavaji
doxologii: ,Slava Otci i Synu i Duchu svatému...”

Obraz trojicniho Boha zdsadné méni to nejzasadnéjsi, protoze hypoteticky jednoosobovy Blih
by musel milovat nade vSe sam sebe, zatimco Otec miluje nade vSe Syna, Syn Otce a Duch
svaty je bud' jejich vzdjemnou laskou, anebo z této lasky vychazi. Milovat sebe nebo toho
druhého, to je obrovsky rozdil.

V socidlni roviné jednoosobové pojeti Boha povede jednak k ospravedlfiovani totdini vlady
jednoho nade vsemi, jednak k vyrazné netolerantnimu etnocentrismu, ktery jinymi kulturami
a ndrody vyslovené pohrda, nékdy dokonce alteritu likviduje a nici. Naproti tomu trojosobova
koncepce Boha nic podobného teologicky neospravedIfiuje. Troji¢ni Bluh je dialogicky, pokud
se vSe domysli do poslednich disledkd, vétici v ného by alteritu neméli likvidovat. Ne ndhodou
plati, Ze stejné jako troji¢ni Bah je jednota v rozlicnosti a rozli¢nost v jednoté, tak také prvotni
cirkev byla nadndrodni a hovoftilo se v ni mnoha jazyky, jak je to patrné jiz v udalosti Letnic.
Néktefi autofi (Moltmann) dokonce spatfuji ur¢itou podobnost mezi moderni demokracii a
Trojici. Neni snad moderni demokracie systém, v némz jde o maximum mozné svobody pro
jednotlivce? Nevidime tu tfi pravomoci, tedy zakonodarnou, soudni a vykonnou, které mohou
ucinné pusobit jen ve vzajemnych vztazich, pficemz jedna pravomoc nepohlcuje tu druhou?
Nepripomina to nahodou strukturdlni tajemstvi Trojice? Neni demokracie bytostné dialogicky
systém, v némz se ndzorova alterita nelikviduje, ale naopak toleruje?

Uvédomime-li si pravé naznacené souvislosti, pak by mélo byt jasné, zZe tajemstvi Trojice ma
hlubokou logiku, protoZe je pfedpokladem stvofeni,? zjeveni a pfedevsim nasi osobni svobody
a dastojnosti. Z praktického hlediska ma toto korunni mystérium viry mnoho co do cinéni
s nasim kaZzdodennim Zivotem a s nasi kulturou. Ne ndhodou se moderni demokracie rozvinuly
pouze a vyluéné tam, kde urcity narod Zil jiz fadu staleti vramci Zidovsko-kfestanské
nabozZenské kultury.

2 \/ztah Boha ke svétu a svéta k Bohu dava smysl opét jediné tehdy, jedna-li se o stvofené analogdty otcovstvi a
synovstvi, které jsou ndm darovany v sile vé¢ného Daru, Ducha svatého. Nikoli nahodou nardzime v Pismu na
uzkou souvztaznost mezi slovem stvoreni, slovem zjeveni a konec¢né vtélenym Slovem (srov. Jan 1,1-18).



