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Predmluva

Katechismus katolické cirkve, ktery papez Jan Pavel
1. slavnostné predal cirkvi 7. prosince 1992, se nachdzi
teprve na zacdtku své cesty. Za krdtkou dobu vyvolal po
celém sveété velkou vinu souhlasu. V zemich, kde uz byl
vyddn, dokazuji velké pocty prodanych exempldrit zdjem
o toto dilo, ba 1 jeho potiebnost. Kromé kritickych ohla-
st existuje Fada ohlastt kladnych: dojemné svédectui ra-
dosti nad jeho vyddnim a vdécnosti za pomoc pro viru
a tim 1 pro zZivot, kterou v Katechismu nalézaji mnozi
vérici a dokonce i nevérici - presto vsak hlubsi pFijeti
Katechismu do Zivota cirkve musi teprve pfijit. Kdazdni
a hldsdni v ném maji nalézt pomoc k zachyceni
a zvéstovani viry jako celku, jako Zivouci stavby; teolo-
gie, kterd se prilisnou specializaci a racionalistickou
suchosti stala sterilni a neradostnd, md znovu objevit
"podivuhodnou jednotu Boziho tajemstvi" (Jan Pavel II.
v Apostolské konstituct o Katechismu) a dojit tak k ra-
dosti z krdsy a k uZasu nad Zivotni silou viry; kate-
cheze md byt povzbuzena, aby uznala preddvdni zna-
losti viry jako svou prvoradou ulohu. Pro viechny vérict
Jje Katechismus "bezpecnou normou nauky cirkve"
(tamtéz), kterd jim ma pomoci viru lépe zndt, hloubéji
Zit a presvédcenéji preddvat. PredloZené dilko je
souhrnem nékolika predndsek, proslovenych po vyddni
Katechismu. Jejich pisemné zachyceni slouzi témusz cili,
Jako puvodni mluvend verze: nenabizi historii vzniku
textu ani obsirny komentdr, nybrz prvni pomiicku
k cetbé a studiu, "maly tvod do Katechismu katolické
cirkve".

Na svdtek Povyseni sv. KiiZe, 14. za#i 1993

Josef kardindl Ratzinger Christoph Schonborn,
sveétici biskup
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1. K historii vzniku Katechismu

Dvacet let po skoné¢eni Druhého vatikdnského konci-
lu, v Fijnu 1985, svolal Svaty otec mimoradnou synodu,
jejimiz éleny byli - na rozdil od obvyklé struktury synod
- predsedové vsech biskupskych konferenci katolické
cirkve. Synoda chtéla byt nééim vic nez slavnostni pii-
pominkou velké udalosti cirkevnich dé&jin, jiz se tehdy
zicastnil pouze maly pocet ze soucasné pritomnych
biskupt. Ti se dnes neméli divat zpét, nybrz kuptedu:
uvédomit si situaci cirkve; znovu uvazit podstatné
amysly koncilu a ptat se, jak je mozno tyto tmysly dnes
uskutec¢nit a dat jim plodnost pro zitrek. V této sou-
vislosti se vynofila myslenka na katechismus svétové
cirkve, v analogii k Rimskému katechismu, vydanému
r. 1566, ktery tehdy podstatné prispél k obnové ka-
techeze a hlasani v duchu Tridentského koncilu.
Myslenka na katechismus Druhého vatikanského
koncilu nebyla zcela nova. Tak napf. v posledni
koncilni periodé navrhl némecky kardinal Jiger, aby
koncil takovou knihu zadal a dal tak konkrétni vyraz
"aggiornamentu" v oblasti nauky. Vedeni podobnymi
tvahami uvefejnili holandsti biskupové uZz v bfeznu
1966 svij katechismus, ktery byl v . mnoha oblastech
svéta nadSené prijat jakoZto obnovena forma katecheze,
av8ak brzy vyvolal i zdvazné otazky. Papez na to povo-
lal komisi Sesti kardinalt, kterd k této zalezitosti vyda-
la stanovisko v fijnu 1968; chtéla sice ponechat "chva-
Iyhodnou ... specifi¢nost" katechismu beze zmény, jeho
vyroky viak musela v podstatnych bodech upiesnit, ba



1 korigovat. Tu sama od sebe vyvstala otazka, zda nebu-
de nejlepsi odpovédi na problematiku této knihy vypra-
covani katechismu celé cirkve. Zastaval jsem tehdy
ndzor, Ze doba neni dosud pro tuto préci zrald a jsem
dosud presvédéen, Ze moje hodnoceni situace bylo
spravné. Jean Guitton sice Fekl, ze nas Katechismus
prichazi pozdé o dvacet pét let; toto tvrzeni mize v uréi-
tém ohledu platit. Je viak také tieba ¥ici, ze v roce 1966
jesté nebylo vidét cely rozsah problémi, e teprve zapocal
proces kvasu, ktery poznendhlu vedl k vyjasfiovanim,
nezbytnym pro nové spoleéné slovo.

Kdyz se pak biskupové roku 1985 ohlizeli zpét a za-
mysleli se nad budoucnosti, nabyli piesvédéeni, ze nyni
je zde ten pravy okamzik a Ze neni mozno dale vahat.
Po udobi hektické horlivosti, kdy se na mnoha mistech
vydavaly nové katechismy, jez kvili spéchu nemohly
dojit skuteéné zralosti, nastal tplny odvrat od
myslenky katechismu. Nové knihy se svym spésnym
aggiornamentem brzy vypadaly zastarale; nebof kdo se
prilis upisuje dnesku, bude zitra nevyhnutelné vypadat
staromédné. Objevil se nazor, Ze neustalé zmény Zivota
a mysleni viibec nepfipoustéji dlouhodobéji platné vyro-
ky; katechezi je tfeba psat vidy znova. Musi se rovnéz
provadét vidy novym zpiisobem, nebot kazda katecheze
Je aktem zpfitomnéni, ktery pFinasi spoleéné slovo k to-
muto clovéku v tuto hodinu. AvSak zpfitomnéni
predpokldda néco, co presahuje jednotlivé pFitomnosti
a co se do nich musi zabudovat - jinak je bezcenné.
A skutecné: procesem stdle novych piizpiisobovani
doslo k vyprazdnéni katecheze do té miry, Ze se stala
lidsky stdle obtiznéjsi a pedagogicko-didakticky téméi
neuéinnou.

Vzpomindm si v této souvislosti na dopis, ktery mi
napsala jedna katechetka po mych piednaskach o ka-
techezi, konanych v Pafizi a v Lyonu. Z dopisu bylo
znat, ze ho psala Zena, jeZ ma rada déti a umi s nimi
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zachazet, jeZ miluje svou viru a pilné uzZiva kateche-
tické nastroje, které ji prislusné urady davaji k dispozi-
ci, a jeZ je mimofradné inteligentni. Napsala mi, ze uz
delsi dobu pozoruje, jak na konci vyuky détem vlastné
nic z katechismu nezbude, vSechno jde jaksi do
prazdna. Praci, kterou s radosti pfijala, pocituje
postupné jako zcela neuspokojivou a pozoruje, Ze i déti
- vzdor veskeré pili a snaze - nejsou uspokojeny. Trapila
se tedy otazkou, v ¢em to asi bude. Byla to Zena prilis
inteligentni, aby svadéla neuspéch katecheze na sou-
¢asné zlé casy nebo na chybéjici schopnost viry u mladé
generace - hledala néco jiného. Nakonec se rozhodla
studovat obsah celého katechetického materidlu
s otazkou, jaky obsah se vlastné predava vSemi témi
didaktickymi kouzly. A objevila kli¢, ktery ji byl podné-
tem k hledani nového zacatku. Zjistila totiz, ze di-
dakticky tak rafinovana a k pritomnosti orientovana
katecheze vlastné neni o ni¢em: 7e se to¢i sama kolem
sebe. Katecheze zlistava vézet v samém zprostiedkova-
vani a prizpusobovani a pres tyto zprostiedkovaci po-
kusy se vibec nedostane k véci. Ze takovd vyuka,
ktera se to¢i v prazdnu a nic nesdéluje, nemuze
zaujmout, je zcela jasné. Obsah musi znovu dostat svou
prioritu.

Zde §lo urdité o extrémni zkuSenost, kterou nechci
zevieobecniovat. Dava to vSak poznat problematiku ka-
techeze sedmdesatych a poc¢atku osmdesatych let, kdy
se rozsiril urcity odpor vii¢i trvalym obsahtum a kdy
vSechno ovladl antropocentrismus. Doslo tak k uréité
tinavé predeviim u nejlepSich katechett a pochopitelné
rovnéz u prijemct katecheze, u nagich déti. Rozsitilo se
proto poznani, Ze znovu musi zazarit sila samotného
poselstvi. A tak biskupové na synodé roku 1985 toto
poznani vyslovili: ¢as pro katechismus Druhého vati-
kénského koncilu byl zraly.

Pochopitelné bylo snadngjsi praci zadat nez usku-
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te¢nit. K realizaci myslenky ustanovil Svaty otec
10. Cervna 1986 komisi z 12 biskupii a kardin4ld; patfi-
li k ni predstavitelé nejdiilezit&jsich zainteresovanych
kuridlnich dfada jakoZ i velkych kulturnich oblasti ka-
tolické cirkve. KdyZ se komise poprvé sesla v listopa-
du 1986, stala pied tézkym tikolem: nejprve se musela
pokusit vyjasnit, co ma vlastné vykonat. Nebot zada-
ni synoddlnich Otct, které papez piijal za své, mélo
spiSe neurcité obrysy: mél byt sestaven "projekt ka-
techismu pro univerzalni cirkev, resp. kompendium ka-
tolické nauky (vérouky a moralky)", jenz by mohl
byt "vztaznym bodem pro katechismy, které se uz
v Jjednotlivych regionech pfipravuji nebo maji byt
pfipraveny'. Otcové mimoto rozhodli, Ze vyklad
nauky ma byt "biblicky a liturgicky". Musi se jednat
0 "zdravou nauku, pfiméfenou pro dnesni Zivot kies-
tand".
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2. Literarni genus, adresati a metoda

Jako prvni problém byla tedy alternativa: ma to byt
katechismus nebo kompendium? Je to totéz anebo se
jedna o dvé riazné moznosti? Bylo tedy tfeba vyjasnit
otazku: co to je katechismus? A co je kompendium?
Neuvéritelné rozsifené je minéni, Ze pro katechismus je
podstatné schéma otazka - odpovéd; viuéi tomuto sché-
matu v8ak byly podstatné namitky. Ve skuteénosti viak
toto schéma nezna ani Tridentsky katechismus, ani
Luthertiv Velky katechismus. Bylo tedy tfeba objasnit,
co oba pojmy presné znamenaji. Patrani v historii uké-
zalo, Ze na Tridentském koncilu a po ném se jen zvolna
tvorily pojmy. Pfi prvnim zasedacim obdobi se hovofilo
o dvou potfebnych knihach: o kratkém dvodu typu
kompendia, jakoZto spole¢ném pfistupu (methodus)
vsech vzdélanct k Pismu svatému, a o "katechismu" pro
nevzdélané. Avsak uz v druhém obdobi zasedani v le-
tech 1547/48 se hovorilo pouze o katechismu. Zustala
vSak myslenka dvou rozdilnych knih, pro néz se pozne-
nahlu vytvorilo rozliSovani na Catechismus maior a Ca-
techismus minor. Kardinal Del Monte uzaviel zaseda-
ni slovy: "Nejprve je tfeba knihu napsat. Pak bude
mozno nalézt i nazev." A skuteéné se zda, ze Tri-
dentsky katechismus sel do tiskarny bez titulu .
Rukopisy zadny titul nemaji, ten byl definitivné
uréen az v nakladatelstvi. Pro porady nasi dva-

Vg, P Rodriguez/R. Lanzetti, El Catecismo Romano: fuentes e historia del
texto y de la redaccion. Pamplona 1982; viz téZz H. Jedin, Geschichte des
Konzils von Trident II, Freiburg 1952, s. 73, 83, 463.
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nacti¢lenné komise bylo podstatnou pomoci rozliSeni
Velkého a Malého katechismu. Slovo kompendium
by ptilis pfipominalo souhrnné svazky, které jsou urée-
ny ufenym knihovnam, ne v8ak normalnim &tenditm.
Titulem "Katechismus" wvystupuje kniha z oblasti
odborné literatury; nenabizi odbornou védu, nybrz hla-
sani.

Tim jsme se dotkli vlastni otazky, jez se skryva za
sporem o titul. Pro koho méla byt vibec tato kniha
napsana? Kdo maji byt adresati? A s ni je spojena
dalsi otdzka; jakou metodu ma uzit? Jakou fe¢i hovo-
rit? Od pocatku bylo jasné, Ze se nemuze jednat o Ca-
techismus minor, o voditko, uréené pro katecezi
bezprostfedné ve farnostech nebo ve skolach. Rozdil
kultur je pro spole¢nou uéebnici prili§ velky: pedago-
gické zprostfedkovani musi byt velmi rozdilné.
Tedy "Velky katechismus". Ale pro koho je vlastné
uréen? Tridentsky koncil fekl: "ad parochos", pro fa-
rafe. Oni byli tehdy prakticky jedinymi katechety
a v kazdém pripadé primarnimi nositeli katecheze. Od
té doby se vSak sluzba katecheze podstatné rozsivila.
A zaroven se zvétsil katolicky svét, k némuz ma tato
kniha promlouvat. Shodli jsme se proto, Ze ma byt
novy katechismus adresovin predevsim tém, kdo udriu-
Ji celou soustavu katecheze: biskupum. Jim a jejich spo-
lupracovnikim zodpovédnym za utvafeni katecheze
v riznych mistnich cirkvich ma tato kniha slouZit
v prvni fadé. Skrze né se ma stat knihou vnitini jedno-
ty ve vife a jejim hlasdni; skrze né ma byt zajisteé-
no spravné preloZeni toho, co je spoleéné, do mistnich
situaci. To v8ak viibec nemd znamenat, Ze by mél byt
Katechismus vyhrazen nékolika mélo "vyvolenym" - to
by neodpovidalo obnovenému chdpani cirkve a spoleéné
odpovédnosti nas vSech za ni, tak jak nas to udil
Druhy vatikdnsky koncil.

I laici jsou spoluzodpovédnymi nositeli viry v cirkvi:
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nejenZe nauku piijimaji, ale svym smyslem pro viru ji
predavaji a ddle rozvijeji. Rué¢i jak za trvalost viry,
tak za jeji Zivotnost. V krizi pokoncilové doby p¥ispél
pravé smysl pro viru u laikt podstatnou mérou k rozli-
Sovani ducht. Pravé proto méla byt kniha katechismu
zasadné srozumitelna: pro zainteresované laiky jako
nastroj jejich dospélosti a vlastni zodpovédnosti za
viru. Nemaji byt pouze poucovdni shora, nybrz
mohou i1 sami f¥ici: to je nasSe vira. Uspéch knihy
dava témto dvaham za pravdu. Mnozi véfici se chtéji
sami poucit o nauce cirkve. Ve zmatku zptasobeném
zménami teologickych hypotéz a jejich ¢asto na vysost
sporném Sifeni ve sdélovacich prostifedcich, chtéji vérici
sami zjistit, co cirkev uc¢i a co ne. Zda se mi, Ze
poptavka po této knize je jakymsi plebiscitem BoZiho
lidu vaci oném silam, které chtéji Katechismus ocerio-
vat jako nepratelsky pokroku, jako -centralisticky
fimsky disciplindarni akt ¢i néco podobného. Urcité
kruhy takovymi hesly pouze chtéji branit svij mo-
nopol na teologickou tvorbu minéni v cirkvi a ve
svété, v némZ si nepieji byt ruseni vlastni kompe-
tenci laikit ®. Ostatné Katechismus ma prirozené
téz slouzit praptuvodni tloze katecheze, evangelizaci:
nabizi se téz agnostikiim, hledajicim a tazicim se, ja-
kozto pomoc k pozndni, co katolicka cirkev véii a co se
pokousi zit.

Je ovSem nutno pfiznat, Ze v této oblasti bylo nemalo
otazek, které jsme si v komisi stdle znovu museli klast:

2 Piiklad takové kritiky montované z polozrezivélych stavebnic lze nalézt
napf. ve stanovisku H. Kiinga, Ein Welt - Katechismus? v Concilium 29
(1993) s. 273n. Znovu se tu tvrdi, Ze se jedna o "Fimsky stranicky ka-
techismus" u néhoz vsechno bylo "rozhodnuto kurialni komisi" (s. 273).
Aviak pohled na jména ¢lentt komise a jejich spolupracovnika, jakoz i na
vysledky celosvétového prizkumu ukazuje, kdo zde vyhlaZuje stranické
soudy. A kdyz nas Kiing poucuje, %e vira v panensky porod podle téla je
"stredovéka', je treba se ptat, kde ziistava historicka vécnost. A bojovali snad
Otcové proti doketismu zbyteéné?



Neni projekt spoleéného katechismu pro cely svét prilis
velky? Nejednd se o nepfipustny akt uniformovani?
A také jsme vidy znovu slySeli otazku, zda se Ka-
techismem nechce vytvofit novy nastroj cenzury teolo-
gické prace. K tomu lze pfedem f¥ici, Ze uprostied
lidstva a kfestanstva, které se pii veSkeré technické
uniformité stdle vice fragmentuji, neni treba prvky
jednoty obhajovat. Prosté je nezbytné potiebujeme.
KdyZ v mnoha zemich vidime, jak se rozpada schopnost
souZziti, moralniho a tim i obéanského konsensu, pak se
musime ptét, pro¢ tomu tak je. Jak se muZeme znova
nautit spoleéenstvi? Pfece pouze tak, Ze najdeme
duchovni zédklady, pfekondme rozdéleni a probudime
schopnost navzajem se piijimat. I v cirkvi prece existuji
odpudivé sily stran a skupin, které se navzajem stézi
dokdzou povazovat za ¢leny téhoZz spolecenstvi.
Cirkevni a obéansky rozpad jednoty jdou ruku v ruce.
Neni vsak pravda, Ze dnes uZ neni moZné spoleéné
vyslovit to, co je spoleéné. Katechismus nechce predkla-
dat skupinovd minéni, nybrz nami nevynalezenou viru
cirkve. Teprve takova jednota zdkladniho a nosného
umozni Zivouci mnohotvarnost. A uz se ukazuje, jak
Katechismus vyvolava rozliéné iniciativy a jak se zde
vyskytuje oboji: nova spolupattiénost a nové vtéleni do
rozdilnych svétu.

V tom, co bylo fedeno, jsou uZ obsaZena dulezita
rozhodnuti pro metodu Katechismu: pro jeho platnost
v cirkvi. Plyne z toho totiZz pfedeviim, Ze Katechismus
nema prednaset soukromé minéni svych autorii, nybrz
ze musi komise dbat toho, aby pfedstavila co nejpfesné-
ji a nejpeclivgji viru cirkve, piiéemz slovo "ka-
techismus" zahrnuje tikol zprostfedkovani: to, co cirkev
véFi, musi byt fedeno tak, aby tato vira byla pfistupna
jako pfitomnost, jako slovo pro nés. Spojit tento dvoji
dkol nebylo snadné. Stali jsme opét pred alternativou,
o0 jejiz feSeni jsme se dlouho snazili. Mdme postupovat
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vice "induktivné", od ¢lovéka v dnesnim svété k Bohu,
ke Kristu, k cirkvi - a proto i vice "argumentativn&" bu-
dovat text jednoty ve stalém tichém dialogu s otazkami
dneska - anebo mame vyjit ze samotné viry a rozvijet ji
v jeji vlastni logice; méné argumentovat, ale vic vyda-
vat svédectvi? Otdzka se stava velmi praktickou, kdyz
uvazujeme, jak vilbec mame knihu zacit, kde bychom
chtéli nalézt vstup. Nemusi snad byt hned na zagatku
popis kontextu moderniho svéta, aby se pak v ném
mohly oteviit dvefe k Bohu? Nevzniklo by jinak p#ilis
snadno podezieni, Zze se pohybujeme mimo konkrétni
skutecnost v pouhé myslenkové stavbé? Oba mozné
vstupy byly mnohokrat diskutovany a rozhodnuti stdle
odsouvano. Nakonec jsme se sjednotili v pfesvédéeni, ze
analyzy soucasnosti v sobé vzdy maji néco libovolného
a az prili§ zavisi na zvoleném hledisku; mimo to nee-
xistuje spolecna situace svéta. Kontext Zivota élovéka
v Bangladési nebo Mozambiku je zcela jiny nez u toho,
kdo Zije ve Svycarsku nebo v USA. Navic jsme vidéli,
jak rychle se méni spole¢enské soustavy a situace Vedo—
mi. Dialog s jednotlivymi mentalitami je tfeba vést -
nalezi vsak mezi tkoly mistnich cirkvi, kde se 74da
rozmanitost. Katechismus vSak presto nepostupuje
¢isté deduktivné, protoze historie viry je skuteénosti
v nasem svété a ucinila vlastni zkusSenost. Katechismus
od ni vychazi a pak souc¢asné nasloucha Panu i jeho
cirkvi a takto prijaté slovo déle predava v jeho vlastni
logice a vnitfni sile. Presto neni prosté "nadéasovy"
a nechce ani takovym byt. Pouze se vyhyha tomu, aby
se vazal na okamzité situace, nebot chce konat sluzbu
sjednoceni nejen synchronné, pravé v této nadi sou-
casné hodiné, nybrz i diachronné, pies fadu generaci,
tak jak to ¢inily velké katechismy zvlasté v 16. stoleti.
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3. Autor Katechismu a jeho autorita

Nyni se hlasi otdzka o spravné stavbé knihy. Nejprve
vSak musime uvazit dvé jiné otdzky: o zdvaznosti dila
a o autorstvi. Zaneme s druhou otazkou. Jak ma
kniha konkrétné vzniknout? Kdo ji ma psdt? Ze vsech
téZkych problémi, pied nimiZ jsme stali, to byl problém
teéné "katolickd" kniha a to uZ svou stavbou. Musi to
v8ak soucasné byt kniha étiva a co moina jednotna.
Zéakladni rozhodnuti bylo uéinéno rychle: Katechismus
nemaji psat ucenci, nybrz pastyfi, podle svych zkuge-
nosti s cirkvi a se svétem, jako knihu hlasani.
V souhlase se tremi dily, které byly z poéatku
piedpokladany, se hledal a nalezl redakéni tym ze tii
dvojic biskupil: za ¢dst o vyzndni viry méli byt zodpo-
védni biskupové Estepa ze Spanélska a Maggiolini
z Italie; za ¢ast pojedndvajici o svatostech Medina
z Chile a Karlic z Argentiny; za &st o moralce Honoré
z Francie a Konstant z Anglie. Kdy? se ukazalo, Ze
se bude psat jesté ¢tvrty dil o modlitbé, hledali jsme
néjakého zastupce vychodni teologie. Ponévadz se ne-
podafilo pro ¢tvrtou éast Katechismu - pojednavajici
o modlitbé - ziskat k autorstvi zadného biskupa,
rozhodli jsme se pro J. Corbona, ktery v oblezeném
Bejritu, ¢asto za dramatickych okolnosti - neziidka ve
sklepé pfi bombardovdni - napsal krasny text
o modlitbé, jenz Katechismus uzavira. Arcibiskup Leva-
da z USA dostal za kol ujmout se p¥ipravy gloséfe.
Upfimné feceno, zddlo se mi z poéatku znaéné
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dobrodruzné, ze by tym autoru, rozptyleny po celém
svété - kromé toho sloZeny z biskupt, kteff maji i tak
plné ruce prace - mohl dat spoleéné knihu dohromady.
Nebylo ani jasné, v jaké Feéi se ma dilo sepsat. Prvni
predbéZny ndstin, ktery jsme v roce 1987 rozeslali ¢ty-
ficeti konzultorim po celém svété, byl psan latinsky.
Ukazalo se vsak, Zze ¢asto nedokonala latina, do niZz se
prekladalo z modernich jazyk, byla zdrojem nedorozu-
méni a casto uryvky autort zkreslovala, misto aby je
tlumocila. Ze spoleénych uvah vyplynul o, Ze jako pra-
covni fe¢ muze poslouzit francouzstina, v niZ se vsichni
autofi do znaéné miry dokazali vyjadrit. Dosli jsme tedy
k teSeni, Ze Katechismus bude sepsan francouzsky.
Vlastni uredni text vSak ma byt latinsky, aby tak stél
mimo soucasné narodni jazyky. Ma byt vydan teprve
poté, co vyjdou dutlezitd vydani v narodnich jazycich
a ma vzit ohled na opravnéné kritiky, vyslovené v prv-
nich fazich prijeti - ty vSak nesméji zcela zmarit cely
systém textu. Na zdkladé tohoto definitivniho textu -
jehoz zpracovani jiz mezitim zacalo - se pak budou
muset zrevidovat jednotlivé texty v narodnich jazycich.

Vratme se vsak jesté k tématu sestaveni Ka-
techismu. Prace mohla pochopitelné zaéit teprve tehdy,
az papezem ustanovena komise dvanacti uéinila nékte-
ra zasadni rozhodnuti. Text byl v pravidelnych interva-
lech predkladan komisi k prezkoumani a schvaleni; ta
méla prodiskutovat a rozhodnout vSechny problémy,
které vznikly pri redigovani. Tato spolupriace mezi ko-
misi a redakéni radou se ukdzala jako mimoradné
plodna; ukazalo se vSak téz, Ze chybi uréity meziélanek.
Jednotlivé casti textu byly stylisticky i myslenkoveé
velmi odlisné; byla proto nezbytna ruka, ktera by pro-
vazala jednotlivé ¢asti koberce. Hledali jsme proto re-
dakénfho tajemnika, ktery by vznikajici texty doprova-
zel a sladoval, aniz by ménil jejich podstatu. Ziskali
jsme pro tuto praci nynéjsiho videriského svéticiho
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biskupa - tehdejsiho profesora na univerzité ve §vy-
carském Fribourgu - Christopha Schonborna, ktery bra-
vurné zvladl zprostfedkovani mezi zptsobem mysleni
a stylistickymi formami. Pfesto je pro mne do jisté miry
zazrakem, Ze tak komplikovanym redakénim procesem
vznikla ¢tivd, vnitfné jednotna a podle mého minéni
i krdasnd kniha. To, Ze mezi tak rozdilnymi duchy,
zastoupenymi v redakéni radé a v komisi, rostla jedno-
myslnost, byla pro mne i pro ostatni acastniky velkole-
pa zku8enost. Casto jsme pfimo citili vedeni vyssi ruky.
Komise dvanacti jednomyslné schvalila text dne 14.
unora 1992 - na svatek sv. Cyrila a Metodéje. Nebyla to
zadna samozrejmost: na revidovany projekt, rozeslany
v listopadu 1989, odpovédélo vice nez 1000 biskupt
a jejich vice nez 24 000 modi bylo v textu zohlednéno.
Vidime tedy, Ze tato kniha ptredstavuje vyraz "kolegia-
lity" biskupii a Ze v ni k nam hovori hlas svétové cirkve
ve své plnosti "jako hlas mnoha vod".

Nyni se vratme k jiZ zminéné otdzce o autorité Ka-
techismu. Abychom nalezli odpovéd, pohledme blize na
pravni strukturu knihy. MZeme fici: stejné jako novy
Kodex i1 Katechismus je fakticky kolegialnim dilem;
z pravniho hlediska ma papezské pravo, t.j. kiestanim
byl predan Svatym otcem silou jeho uéitelné pravomoci.
V této véci se mi Katechismus jevi jako dobry piiklad
souhry primatu a kolegiality, odpovidajici duchu a lite-
e koncilu. Papez nemluvi nad hlavami biskupii, nybrz
zve své bratry v biskupském uradé, aby dali spole¢né
zaznit symfonii viry. VSechno spojuje a prikryva svou
autoritou. Tato autorita neni néco uplatnéného
zvnéjSku, nybrz dava spoleénému svédectvi konkrétni
verejnou platnost. Neznamena to, Zze by Katechismus
byl néjakym novym superdogmatem, jak to predstiraji
Jeho protivnici, aby jej mohli podezfivat jakoito ne-
bezpeéi pro svobodu teologie. Skuteény vyznam Ka-
techismu pro spole¢nou nauku v cirkvi lze vyvodit
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z Apostolské konstituce Fidei Depositum, kterou papez
vyhlasil jeho platnost dne 11. fijna 1992, t¥icet let po
zahdjeni Druhého vatikanského koncilu: "Uznavam jej
(Katechismus) jako platny a legitimni nastroj ve sluzbé
cirkevnimu spolecenstvi, jako bezpe¢nou normu pro
vyucovani ve vite" (¢. 4). Jednotlivé nauky, které Ka-
techismus predklddd, nedostavaji Zadnou dalsi za-
vaznost nad tu, kterou uz maji. Katechismus je diilezity
Jakozto celek: ¥ika, co je naukou cirkve; jestlize jej
nékdo jako celek odmita, odlucuje se bezpochyby od viry
a od uceni cirkve.

21



4. Stavba a obsah

a) Stavba

Pri otazce po stavbé a obsahu dila vyjdeme opét od
historie jeho vzniku. Poté, co komise rozhodla o adresa-
tech a metodé, bylo tieba vyjasnit stavbu dila. Objevily
se rizné predstavy: jedni byli toho ndzoru, ze Ka-
techismus se ma rozvijet v kristocentrické koncepci, jini
se domnivali, Ze je tfeba piekroéit kristocentrismus do
teocentrismu. A koneéné se nabizela jako jednotici idea
myslenka BoZiho kralovstvi. Po nelehkych diskusich
jsme dosli k nazoru, Ze Katechismus vibec nema
predstavovat viru jako systém a vychazet ze systémové
myslenky. Nejlepsi forma katecheze musi byt stejné na-
lezena v danych konkrétnich podminkach a nemtze se
predpisovat spoleénym katechismem celé cirkve. Bylo
treba provést néco mnohem jednodussiho: sestavit
podstatné prvky, jez lze povazovat za podminky pro
udéleni kitu a k Zivotnimu spoledenstvi kiestant.
Kazdy muslim vi, co podstatného patii k jeho nédbo-
Zenstvi: vira v jediného Boha, v jeho proroka, v Koran,
postni ¥ad a pout do Mekky. A co vlastné déla kiestana
kiestanem? Starokiesfansky katechumenat sestavil
podle Pisma nasledujici zakladni prvky: vira, svatosti,
prikazani, Otée nas. Existovalo traditio a redditio
symboli - predani vyznani viry a jeho opakovani
adeptem kitu; nauceni se Ot¢endsi; moralni pouceni
a mystagogickd katecheze, t.j. uvedeni do svatostného
zivota. Snad to vSechno zni trochu povrchné, ale vede to
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do hloubky podstatného. Aby byl ¢lovék kiestanem,
musi se naucit vérit; musi se naudit kiestanskému zpu-
sobu Zivota, krestanskemu zivotnimu stylu; musi byt
schopen modlit se jako kfestan a kone¢né se musi viit
do mysterii, do bohosluzby cirkve. Viechny éty#i ¢4sti
spolu vnitiné souviseji: ivod do viry neni zprostiedko-
vinim néjaké teorie - jako by vira byla jakousi filozofi,
"lidovym platonismem", jak se opovrzlivé ¥ikalo. Vyzna-
ni viry je vlastné jen rozvinutim kiestni formule. Uvod
do viry je tak sam "mystagogii”, pfivedenim ke k¥tu,
k aktu obraceni, v némZ nejedndme pouze my sami,
nybrz ddvame Bohu jednat v nas. A tak je vyklad
vyznani viry tzce spojen s liturgickou katechezi,
¢ pristupem k bohosluzebnému spoleéenstvi. Byt
"schopnym liturgie" vSak znamena téZ nauéit se modlit
a to opét znamena naudit se Zzit; zahrnuje to moralni
otazku.

A tak se v pribéhu nasich diskusi ukazalo étyfdilné
rozdéleni Tridentského katechismu - Vyznani viry, své-
tosti, prikazani, modlitba - jako nejpiimérenéjsi cesta
pro Catechismus maior; toto rozdéleni nejsnaze umozni
uzivateli rychlou orientaci a nalezeni hledanych mate-
ridld. K naSsemu prekvapeni se ukazalo, ze v tomto
zdanlivém paralelismu jednotlivych ¢asti se projevuje
"systém": postupné se ukazuje, co cirkev véFi, co slavi,
co zije a jak se modli. Vyskytl se nazor, Ze by se témito
nadpisy mély jednotlivé ¢asti propojit, aby se tak zna-
zornila vnitfni jednota dila. Tuto myslenku jsme vak
nakonec zavrhli, a to z dvojiho divodu: vznikl by jakysi
eklesiocentrismus, ktery Katechismu vibec neni
vlastni. A druha namitka: eklesiocentrismus snadno
vede k relativismu a subjektivismu ve vife: predstavuje
se pouze cirkevni védomi, pficemZz zlstava oteviena
otazka, zda toto védomi zasahuje skute¢nost. A sku-
teéné, mnohe dnesni ndboZenské knihy se uz neodvazu-
ji Tici: Kristus vstal z mrtvych. Rl’kaJJ pouze: obec véfi-
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mistné ruzné. Pro kiest je nutno zvolit vyznani mistni
cirkve. AvSak tato vyznani si jsou ve své podstatné
struktute tak blizka, Ze rozhodnuti pro fimsky symbo]
- Apostolicum - neznamena Zadnou jednostrannoy
volbu pro zapadni tradici, nybrz otevira dvere ke spo.
leéné tradici viry celé cirkve "’.

Tento univerzalni charakter se ukaze zcela zretelna
tehdy, kdyz se drzime jeho podstatné struktury, jak
ukazal predeviim Henri de Lubac. Déleni na dvanict
¢lanku podle poétu apostoli je sice starého data, je viak
podfizeno puvodni trojité struktuie, vyplyvajici z trini.
tarni kfestni formule: Kitim té ve jménu Otce, Syna
a Ducha svatého. Kiestni symbol je svou podstatoy
pfiznanim se k zivému Bohu, k jedinému Bohu ve
trech osobdch ‘4.

To je 1 nadfazené c¢lenéni, které zaroven odhaluje
prostou podstatu viry, jez je vidy a vSude tdz: véiime
v zivého Boha, ktery je jeden jediny Buh jakozto Otec,
Syn a Duch svaty. Daroval se nam ve vtéleni Syna
a zistava nam stale blizko skrze seslani Ducha svaté.
ho. Byt kiestanem znamena véfit v tohoto Zivého a zje.
veného Boha. Vsechno ostatni je vyvoj. A tak ukazuje

90 piivodu a vyvoji "Apostolica" kratce pouduje Denzinger-Schénnitzer
Enchiridion 1963 (32. vyd.), s. 20; srv. H, Denzinger, Kompendium der Glau.
hensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen, vyd. P. Hiinermanp
1991 (37. vyd.), s. 23n. '
Obsirngji J. N. D. Kelly, Altchristliche Glaubensbekenntnisse. Gesichte ung
Teologie - Gottingen 1972 (z anglického originalu 1972, 3. vyd.), zvl. 103 .
132; 391 - 425. Starsi redakce (R) byla provedena koncem 2. stoleti.
"Zakladni formule, na niZ R spoéiva, byla se vii pravdépodobnosti trojstuprio.
vé otdzka, majici za vzor pfikaz kitu z MatouSova evangelia... Kristologie
ktera pozdéji s touto formuli srostla, byla pfikladem onoho polostereotypnihg
hlasani radostné zvésti o Kristu, které kiestané 2. stoleti pfijali téméF bez
zmény jako dédictvi od apostold" (132). Dilezité je rovnéz, co se souhrnng
fika o vztahu zapadnich a vychodnich vyzndni, totiZ Ze kofeny vSech vyznan;
“jsou ulozeny v kfestnim aktu a v katechetickém pravidlu viry" (204),

W H de Lubae, Credo. Gestalt und Lebendigkeit unseres Glaubensbeke.
kenntnisses, Einsiedeln 1975 (franc. 1970), s. 9 - 56.
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Katechismus uZ svou strukturou hierarchii pravd, o niz
mluvil 2. vatikdnsky koneil.

¢) Zéakladni otazky tfetiho dilu

Pripojme je§té kratce nékolik poznamek k tietimu
dilu o morélce, okolo néhoZ bylo nejvice sporti a ktery
byl z mnoha diivodt nejtézsi pii psani Katechismu.
Podle tradice bylo jasné, ze za zakladni osnovu zvolime
Desatero prikazani. Proti takové osnové mordlni ka-
techeze se dnes ¢asto namit4, Ze starozdakonni fad je pro
kiestana piekonany, Ze nemuze ukazovat cestu
kiestanské existence. Takovato tvrzeni se viak nemo-
hou odvoldavat na Novy zakon. Dekalog je zdakladem
Horského kazani a svaty Pavel jej poklada za zakladni
formu moralniho poucovani napt. v listé Rimantim (13,
8-10).

Desatero se casto falesné identifikuje se "Zakonem",
od néjz nas Kristus osvobodil - jak uéi sv. Pavel. Aviak
Zakon, o némz Pavel mluvi, je téra, celd téra, a tu
Kristus ptijal do kfize a na kfizi ji zrusil; moralni pou-
teni Duchem podrzelo svou platnost, oviem v nové #i-
votni souvislosti milosti. Z pokladt Nového zdkona se
Desatero prikdzani jevi jako Zivé slovo, které roste v dé-
Jindch BoZiho lidu, otevira se stale dal ve své pravé
hloubce a koneéné dochazi svého plného vyznamu ve
slové a osobé Jezise Krista. Ponévadz viak Kristovo ta-
jemstvi v kazdé historické periodé chapeme nové
a objevujeme v ném nové véci, tak i vyklad a pochopeni
prikdzédni nikdy nekonéi. V takovém chapani Desatera
na zdkladé kristologie a dé&jin spasy se mzeme napojit
na katechetickou tradici, kterd v ném vidy nachazela
orientaéni body pro kiestanské svédomi.

Abychom odkryli toto vécné, dynamické chapani pii-
kazani, museli jsme je zfetelné postavit do kiestanskeé-
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ho kontextu, v némz je ¢te Novy Zdkon i velka tradice:
Horské kazani, dary Ducha svatého a nauka
0 ctnostech musely tvorit ramec vykladu pfikdazani
i zaroven mu dat spravnou intonaci. A uéinili jsme
Joité néco vic: otdzku, kde md najit misto nauka
0 hrichu a ospravedlnéni, o Zakonu a evangeliu jsme
po mnoha diskusich rozhodli tak, Ze tato nauka patfi
privé do tietiho dilu Katechismu. Nebot tak je zcela
jnsné, ze kirestanska moralka se nachazi v prostoru mi-
losti, ktera nas predchazi a jako odpu§téni nas vidy
znovu dostihuje a opét predbiha. Tuto vnitfni sou-
vislost je tfeba mit stale na paméti pfi éetbé jednotli-
vych usekt dilu o moralce - jenom tak mu lze spravné
rozumet.

V moralni teologii dnes probihd dramaticky zapas
0 vyjasnéni vlastnich zaklada: vedou se prudké spory
0 poméru Zjeveni a rozumu, o vztahu rozumu a byti
("pfirozenosti"). Nebylo tlohou Katechismu zasahovat
do teologickych sport. Mohl predpokladat velka
zékladni rozhodnuti viry: budeme odpovidat vlastnimu
byti, budeme-li podobni Kristu; a jemu budeme po-
dobni, budeme-li spolu s nim milovat. Nasledovani
Krista a chapani jednotlivych povinnosti z pohledu
pfikdzani lasky patfi dohromady; oboji pak nelze od-
délit od odpovédi na skryté a prece slySitelné slovo
stvoreni. Tak jako patii dohromady stvofeni a vykou-
peni, poselstvi byti a poselstvi Zjeveni, tak patii
dohromady 1 rozum a vira, rozum a byti. Pokud Ka-
techismus uziva vyraz "pfirozenost", je tieba jej chapat
v této souvislosti. Nezna zadny naturalismus, tfeba jak
jej vyjadiil Ulpian (+ 228 po Kr.) svou znamou vétou:
"Pfirozené je to, co uéi priroda vSechny Zivé bytosti."
Pro Katechismus patii k lidské pfirozenosti rozum; pro
tlovéka je ptirozené to, co odpovidé jeho rozumu, a jeho
rozumu odpovida to, co jej otevird k Bohu. Pouhy fyzio-
logicky mechanismus nemuze proto definovat "pfiroze-
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nost" a byt normou moralky. Tou musi byt rozumem
zprostredkované sebepoznani lidské bytosti, k niZ nale-
Zi télo a duSe jako nerozluditelna jednota. A naopak:
Katechismus nezna zZadny sobé dostacujici "autonomni"
rozum a viubec uZ ne rozum, pro néjz je neproniknu-
telna sténa mezi rozumem a bytim, rozumem a Bozim
Logem, takze by ¢lovék mohl a musel z vlastnich vy-
poctit sam stanovit, co ma platit jako moralni. Ka-
techismus vi z tradice o uzavienosti rozumu, otupeného
hiichem; vi vsak také, Ze tento rozum neztratil
schopnost vnimat Tviirce a tvorstvo. Tato schopnost je
obnovena setkanim s Kristem, ktery jakozto Bozi Logos
rozum nerusi, nybrz navraci jej sobé samému. V tomto
smyslu je Katechismus pravé v moralni ¢asti charakte-
rizovan optimismem vykoupeného ¢lovéka.

Rad bych uzaviel malou historkou. Jednomu staré-
mu biskupovi, proslulému svou uéenosti, byla piredloze-
na jedna z poslednich verzi Katechismu - jesté pred
zvefejnénim - aby o ni pronesl tsudek. Vratil nam ru-
kopis s vyrazem radosti. Ano, fekl, to je vira moji
matky. Byl Stasten, Ze vira, které se jako dité uéil
a ktera jej nesla po cely Zivot, je zde vyslovena ve své
krase a bohatstvi, ale i ve své prostoté a nezniéitelné
identité. Je to vira mé matky; vira nasi matky, cirkve.
A k této vife nas Katechismus zve.
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(‘hristoph Schonborn

Katechismus katolické cirkve -
vidéi myslenky a hlavni témata

Predndska byla prepracovdna pro némeckou publika-
¢l podle piwodni verze, jez byla prednesena biskupim
Spojenych static v New Orleansu dne 20. 6. 1993.

Anglicky origindl vysel v The Living Light
(Washington) a Seminarium 2/93 (Rim).



Bylo to v prvni den mimofddné biskupské synody
v roce 1985. K prvnim feénikim patfil kardinal
Bernard Law. Ve svém osmiminutovém proslovu ekl
mimo jiné: "Musime ucit viru ve svété, ktery se stéle vic
stava globalni vesnici." To, Ze se svét stava velkou
vesnici, dolozil kardinal z Bostonu argumentem, jehoz
latinské znéni by sice nepotésilo Cicerona, avsak jeho#
Jasnost byla presvédciva: "Juvenes Bostoniensis, Le-
ningradiensis et Sancti Jacobi in Chile induti sunt
'‘Blue Jeans’ et audiunt et saltant eandem musicam."
V8ude nosi mladez dzinsy a posloucha stejnou hudbu:
#vét se stal mensim, stava se stale vice jednim svétem.

Tento vyvoj nds stavi pfed mnohé otazky. Bude tato
Jednota pouze uniformitou zapadné-technické civiliza-
ce? Bude se moci stat sila jediné viry uéinnym
fermentem mnohotvarné jednoty mezi lidmi a narody?
Je pochopitelné, ze v kontextu svéta, smréténého v glo-
balni vesnici, se cirkev zamysli nad jednotou své viry.

Jednota je jednim ze ¢tyf podstatnych atributa
cirkve: Je to "jedna, svata, katolicka a apostolska
cirkev." Vira je jedna, protoZe - jak fika Pavel - jsou
nam spole¢ni 1 jeden Pdn a jeden kiest. (Ef 45).
"Jednota ve vire" ! byla a zistava naléhavym
vidéim motivem, ktery pfivedl biskupy shromazdéné
na synodé roku 1985 uz za kratky éas k pfesvédéend,
ze je dnes zadouci kniha o vife, katechismus celé

‘W Sry. nasi knihu: Einheit im Glauben, Einsiedeln 1984.
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cirkve. Pfi pohledu na dvacet let, uplynulych od skonce-
ni koncilu, je tfeba konstatovat, Ze mnoho z toho, co
Druhy vatikansky koncil piedlozil, je jesté treba
prijmout a uskuteénit. O cirkvi koncil Fekl: "Cela cirkev
se tak jevi jako jednotou Otce, Syna a Ducha svatého
sjednoceny lid" (Cyprian) (LG 4). Tuto jednotu mé Ka-
techismus posilovat. Jednota zde neznamena bezbarvou
uniformitu; jde prece o tu jednotu, kterou cirkev p¥iji-
maé z Zivé jednoty trojjediného Boha.

V prologu Katechismu se jeho cil popisuje nasledovné:
"Predkladany Katechismus chce ve svétle Druhého vati-
kanského koncilu a celé tradice cirkve predstavit orga-
nickou syntézu podstatnych a zdkladnich obsahti kato-
lické nauky viry a mravu" (11).

Katechismus je shrnutim podstatnych obsaht viry. Je
takova syntéza jesté dnes mozna? Mam dojem, Ze mnohé
kritiky nového Katechismu souviseji s tim, Ze je zavrho-
vana idea katechismu jako takova. Ve svych proslulych
prednaskidch v Notre Dame v Pafizi a ve Fourviere
v Lyonu v roce 1983 kardinal Ratzinger velmi jasné pou-
kéazal na tento bod: "To, Ze se dnes mnozi neodvazuji uka-
zat viru jako organicky celek, nybrz jen jako utrzkovité
odrazy jednotlivyich antropologickych zkuSenosti, souvisi
s tim, Ze se tomuto celku uz nedtvéfuje. Je to zpiisobeno
krizi viry, pfesnéji viry s cirkvi vSech ¢astu vy

Pri pohledu na rtzné naboZenské knihy lze ziskat
dojem, Ze syntéza, souvislé vyloZeni viry, prosté neni
uskuteénitelné. Jsou zde jednotlivé zkusSenosti a dojmy,
témér ve stylu spotil a videoklipii, avsak zadna celkova
souvislost, Zddna organicka stavba. Vylozit celek kato-
lické vérouky a mravouky zcela jisté neni snadné. Ka-
techismus vsak tuto vyzvu pfijal.

Abychom tomuto dkolu dostali, bylo tfeba predem
uéinit néktera zavazZna rozhodnuti. V nasledujicim

@) Josef kardindl Ratzinger, Die Krise der Katechese und ihre Uberwindung,
Einsiedeln 1983, s. 16.
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bych chtél ponékud obsirngji vylozit tii kritéria, ktera
uréila celkovy plan a jeho provedeni:
1. Orientace podle principu "hierarchie pravd"
2. Pozornost k jednoté cirkevni tradice v ¢ase a prostoru
3. "Realismus" pfi vykladu obsahu viry.



1. Hierarchie pravd

V prosinci 1989 byl viem biskupim svétové cirkve
rozeslan navrh Katechismu, aby k nému mohli
zaujmout stanovisko a vyslovit pozménovaci navrhy.
Casto Jsme pak slyseli kritiku, #e ndvrh opomiji princip
hierarchie pravd. Nebylo viak vidy ziejmé, co se chape
pod timto pojmem pouZitym na Druhém vatikanském
koncilu.

V Dekretu o ekumenismu Je Te¢ o "poradi nebo hie-
rarchii pravd katolické nauky... podle jejich rozdilné
souvislosti se zakladem krestanské viry" (UR 11). "Hie-
rarchie pravd" ve smyslu Koncilu tedy neznamena, ze
Je moZné se omezit na nékteré zdkladni prvky viry
a ostatni zanedbat, a pravé tak neznamena, Ze by
existovaly "jisté" a "méné Jisté" pravdy. Kardinal
Ratzinger vicekrat prohlssil, ze se "hierarchie pravd"
nesmi chépat jako "princip subtrakce", jako by se mohla
vira zredukovat na nékolik podstatnych bodii, zatimeo
zbytek by byl jakoZto méné dulezity ponechan liboviili
Jednotlivee. "Hierarchie pravd" spiSe znamena orga-
nicky strukturalni princip, ktery nesmi byt zaménovan
se stupni jistoty. "Hierarchie pravd" znamenda, ze
rozliéné pravdy viry jsou usporadany kolem stiedu,
centralniho bodu a ve vztahu k nému; nikoliv viak, ze
by pravdy, které nestoji samy ve stiedu, byly proto
méneé pravdivé.

Princip hierarchie pravd by mél byt uréujiei pri
stavbé celého Katechismu. V této souvislosti byla
zvlaste dualezita t¥i kritéria:
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a) tajemstvi Nejsvétejsi Trojice jakoZto stied hie-
rarchie pravd

b) kristocentricky pristup

c¢) organicka celkova struktura, odrazZejici se ve
ctyrdilné stavbé.

a) Tajemstvi Trojice

"Tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice je ustfednim ta-
jemstvim kfestanské viry a zivota. Je tajemstvim
vnitiniho Zivota Boha, zakladem v&ech ostatnich ta-
jemstvi viry a svétlem, které ji osvécuje. V "hierarchii
pravd viryy (DCG 43) je nejzdkladnéjsim
a nejpodstatnéjsim. 'Celé déjiny spasy nejsou ni¢im
Jjinym nez déjinami cesty a prostredku, jimiz se zjevuje
pravy a jediny Buh - Otec, Syn a Duch svaty -, smifuje
se s lidmi, kteii se odvraceji od hrichu, a sjednocuje je
se sebou’ (DCG 47)" (234).

Katechismus se Fidi pokynem obsazenym v Directo-
riu Catecheticum Generale a je dusledné trinitarni.
Jiz od prvnich vét stoji ve stfedu trinitarni dimenze.
Ona je celkovou perspektivou Katechismu, nebot stoji
ve stfedu kfestanské viry: "Bih je sam v sobé neko-
neéné dokonaly a &tastny. Rozhodnutim uéinénym
z ¢isté dobroty stvofil ze své svobodné vile ¢lovéka,
aby mél podil na jeho 3tastném Zivoté. Proto je téz
¢lovéku vzdy a vSude blizko. Vola jej a pomaha mu,
aby jej hledal, poznaval a ze vSech sil miloval. Vola
vSechny lidi, hf¥ichem navzajem oddélené, do jednoty
své rodiny, cirkve. ¢ini tak skrze svého Syna, kterého
poslal jako Vykupitele a Zachrance, kdyz nastala
plnost ¢asu. V ném a skrze néj vola lidi, aby se
v Duchu svatém stali jeho détmi a zdédili tak jeho
gtastny zivot" (KKC 1).

Vsechno, co je tfeba Fici o vife a Zivoté kiestana, je
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zaméfeno na tento stred: na Zivotni spoleéenstvi
nomie (t.j. veSkerého Boziho ptisobeni v déjinach spasy)
je prijeti tvort do uplného spojeni s blaZenou Trojici.
Avsak uz dnes jsme povolani k tomu, abychom se stali

Miizeme probrat cely Katechismus a zjistime, Ze tri-
nitarni téma prochazi celym dilem jako éervena nit.
PoukaZme jen na mista, kde je to zvlasté zjevné:

- misijni dimenze, pfitomna v Katechismu od po-
¢atku az do konce, je zakotvena v kazdém poslani Syna
a Ducha svatého: ti pak dale piisobi v poslani cirkve,
jsou bozskym zdrojem veskeré jeji misijni a kateche-
tické aktivity (srv. 1 - 3, 257; 690; 849 - 856; 859 aj.)
290 - 292); totéz plati o dile vykoupeni a posvéceni.
Rovnéz zmrtvychvstani Pané je dilem celé Trojice (648
- 650)

- vyslovné se prijima jiz citované misto z Konstituce
o cirkvi, podle néjz je cirkev "lid sjednoceny jednotou
Otce, Syna a Ducha svatého" (LG 4) (810)

- liturgie je uvaZovana piedeviim jako dilo Trojice
(srv. 1077 - 1112); zvlast to plati pro eucharistii (srv.
1358 - 1381). I modlitba je vidéna trinitdarné: obraci se
k Otei, k Jezisi Kristu a k Duchu svatému.

Karl Rahner si stézoval uz po¢atkem 50. let, ze kato-
licka teologie a zboZnost ztratily trinitarni rozmér. Ka-
techismus muze pfispét k tomu, aby se katolicka nauka
a kazani znovu zamérily k tomuto stfedu "hierarchie
pravd".

b) Tajemstvi Krista

Druhym ohniskem hierarchie pravd je tajemstvi Je-
ziSe Krista, pravého Boha a pravého ¢lovéka. Jako
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motto v prologu ke Katechismu stoji citat ze Skutku
apoitol: "Nebot pod nebem neni lidem dano Zadné jiné
jméno, v némz bychom mohli dojit spasy’ (Sk 4,12), nez
jméno JEZIS".

Kristocentricky akcent Katechismu nestoji v pro-
tikladu k trinitdrnimu pohledu: Otec se zjevuje a Duch
svaty je darovan skrze vtéleni vééného Syna, skrze jeho
zivot, smrt a zmrtvychvstani. Aby byla katecheze trini-
tarni, musi se stat kristocentrickou. Proto se v dvodu
ke kristologickému oddilu (426 - 429) zdaraznuje, Ze
Kristus je "stfedem katecheze". V této souvislosti cituje
Katechismus (426) encykliku papeze Jana Pavla IIL
"Catechesi tradendae": "Ve stiedu katecheze v podstaté
nalézame osobu, totiz Jezise z Nazareta, jediného Syna
Otce..., ktery pro nas trpél a zemiel a nyni jako
Zmrtvychvstaly pro nas Zije na véky... Katechetizovat
znamena... ukazat v osobé Jezise Krista cely véény Boizi
plan, ktery se v ni naplnil. Je to snaha pochopit
vyznam JeziSovych ¢inu a slov a znameni, kterd uéinil"
(CT 5). "Cilem katecheze je pfivést lidi k Zivotnimu spo-
jeni s Jezisem Kristem; pouze on miuze privést k Otcoveé
lasce v Duchu svatém a dat nam podil na Zivoté Nejsvé-
téjsi Trojice" (tamtéz).

Také v dalsich odstaveich encykliky "Catechesi tra-
dendae" (srv. KKC 427) je jasné zdliiraznén princip hie-
rarchie pravd: "V katechezi se vyucuje pouze JeZis
Kristus, vtélené Slovo a Syn BoZi - a viechno ostatni
jen ve vztahu k nému. A pouze Kristus je uéitel - kazdy
jiny jen do té miry, nakolik predava Kristova slova
a tak umoZznuje Kristu, aby hovofil jeho tusty. Kazdy
katecheta musi byt schopen aplikovat na sebe tajemna
JeZiSova slova: Moje uceni neni moje, ale toho, ktery mé
poslal (Jn 7,16)" (CT 6).

Kristus je tim vSe oznacujicim svétlem, které osvécu-
je cely vyklad viry, avSsak i cestu nasledovani jako
"zivot v Kristu". Katecheze kfestanské mravnosti je
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predev§im Skolou nového Zivota v Kristu pod pusobe-
nim milosti Ducha svatého. Proto se uzavird prolog ke
tretimu dilu Katechismu, ktery pojednava o moralce,
témito slovy: "Prvnim a poslednim vztaZnym bodem
této katecheze bude vidy Jezi§ Kristus sam. On je
‘cesta, pravda a Zivot’ (Jn 14,6). Budeme-li s virou hle-
dét na JeZisSe, pak muZeme doufat, Ze na nas své zasli-
beni splni. A kdyz ho milujeme tak, jako on miloval
nas, pak budeme jednat tak, jak to odpovida nasi
distojnosti" (1698).

¢) Cyrdilnd stavba Katechismu jakozto celkovd orga-
nickd struktura

V  trinitarnim a kristocentrickém ohnisku Ka-
techismu se uplatriuje princip "hierarchie pravd". Jak
uz bylo feceno, tyto pravdy jsou vnitinim stiedem,
kolem néhoZ se vSechno porada; tvori pozadi vsech
vyklada.

Nyni je tieba uvést jesté treti aspekt: vnéjsi stavbu
Katechismu. Tento "stavebni plan" muze pomoci jasnéji
pochopit postaveni jednotlivych vypovédi a jejich sou-
vislost je zdkladem ki‘estanské viry, nebot uz sam obsa-
huje sdéleni, které bych chtél kratce osvétlit. Ukaze se
totiz, ze zakladni katecheticka opce nebyla uéinéna li-
bovolné, ani Ze nepiedstavuje pouhé prevzeti struktur
starych katechismu, nybrz ma svij zdklad ve véci samé.

Kardinal Ratzinger tuto opci jasné formuloval
v pirednaskach konanych r. 1983 v Pafizi a Lyonu.
Stavba katecheze "vznika ze zdkladnich Zivotnich pro-
jevi cirkve, jez odpovidaji podstatnym dimenzim
kiestanské orientace. UZ v nejstarsi dobé tak vznikla
katecheticka struktura, ktera ve svém jadru saha az do
obdobi vzniku cirkve, tzn., Ze je tak stard a jesté starsi
nez kanon biblickych knih. Luther tuto strukturu piejal
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do svych katechismt stejné samoziejmé, jako to uéinili
autori dila Catechismus Romanus. Bylo to moZné proto,
Ze se nejednd o Zadnou umeélou systematiku, nybri
prosté o souhrn vseho, co je tifeba si zapamatovat
z uéeni viry a co je zaroven odrazem Zivotnich prvku
cirkve; ApoStolské vyznani viry, sviatosti, Dekalog
a Modlitba Péané. Tyto ¢tyfi klasické "hlavni dily" ka-
techeze stacily po cela staleti jako prvky élenéni a stie-
dy katechetického vyucovani a zéroven oteviraly
piistup k bibli a k Zivé cirkvi. JiZ jsme fekli, Ze odpovi-
daji dimenzim kfestanské existence. Catechismus Ro-
manus to potvrzuje, kdyz ¥ika, Ze se predstavuje, co méa
kiestan vérit (Symbolum), v co ma doufat (Otéenas)
a co ma ¢init (Dekalog jakoZto interpretace pfikdzani
lasky), a Ze se popisuje Zivotni prostor, v némz je to vie
zakotveno (svatosti a cirkev)" (Die Krise der Katechese
und ihre Uberwindung, viz vyse, s. 31).

Roku 1988 vyslo kritické vydani Rimského ka-
techismu (CR), tzv. Katechismu Tridentského koncilu,
ktery byl poprvé vydan r. 1566. Vydavatelé, prof. Pedro
Rodriguez a jeho spolupracovnici, velice peélivé
prozkoumali divody planu a zakladnich rozhodnuti pi-
satelai. CR. Dosli k nékterym pozoruhodnym
poznatkiim, které potvrzuji nazor kardindla Ratzingera
a navic prinaseji nové pohledy.

Je pouc¢né v kratkosti prehlédnout proporce CR: 22 %
je vénovano Credu; 37 % (téméF dvojnasobek) sva-
tostem; 21 % prikazanim a 20 % Modlitbé Pané&. Zfejma
nerovnovaha ve prospéch svatosti je zéasti podminéna
kontroverzi s reformaci ve véci svatosti. Podobné zkou-
mani KKC poskytne ndasledujici rozdéleni: Na Credo
pripada 39 %, 23 % na svatosti, 27 % na piikazani a na
modlitbu 11 %. Jisté pii tomto rozdéleni hraly svou roli
historické duvody, avSak samo o sob& obsahuje dtlezité
katechetické a teologické poselstvi. O zaméru KKC mii-
zeme Tici totéZ, co napsal Pedro Rodriguez o planu CR:
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"Volba je zfejmé: d¥ive nez CR vylozi, co ma kfestan
délat, chce mu ukazat, kym a jakym je; naraZime p¥i-
tom na slovo papeze Lva Velikého: 'Kiestane, poznej
svou dustojnost’. Jen tehdy, kdyz vérici v Krista pozna
nadpiirozenou moc, ktera plyne z jeho 'byt{’ v Kristu
skrze Ducha svatého, mlZe se s duvéfivym srdcem
a bez otrocké bazné snazit o konani a rist kfestanské
existence, tak, jak je pfedstavena v Dekalogu...

Bez piedeslané nauky o svatostech - ktera obsahuje
i pouéeni o tajemstvi cirkve a ospravedlnéni - by se
zdalo, ze piikazy Dekalogu pfesahuji sily c¢loveka.
Avsak toho, kdo se opira o viru a svatosti, napliiuje
uvazovani o uvedenych ptikazech duvérou a silou. A to
je nezaménitelna vlastnost skuteéné katolické spiritua-
lity, ktera dosahuje svého vrcholu v CR." (Pfedmluva,
s. XXVI - XXVII; némeckého vydani - pozn. vyd.).

Na KKC mitizeme pirevést i nasledujici analyzu: "Po-
fadek nauky CR nema ve skute¢nosti étyri dily, nybrz
jevi se jako nadherny diptychon prevzaty z tradice: na
jedné strané tajemstvi viry v Boha, jednoho a trojjedi-
ného tak, jak jsou vyznavana (Vyznani viry) a slavena
(svatosti); na druhé strané lidsky zivot, odpovidajici
vife - 'vite, ktera je ¢éinna v lasce’ - nachazejici svij
vyraz v kirestanském zplsobu Zivota (Dekalog) a v dé-
tinné modlitbé (Otéenas)" (Pfedmluva, s. XXVIII; né-
meckého vydani - pozn. vyd.).

Poselstvi tohoto diptychu je jasné: jak CR, tak i KKC
jednoznac¢né zdlraziuji primdt milosti. Podtrhuje to
i mala statistika, kterou jsem piedlozil; v obou doku-
mentech tvoii oba prvni dily téméf dvé tietiny celého
rozsahu. At uz se pfi katechezi pouZije jakakoliv meto-
da - a CR ani KKC zadnou specifickou metodu nenaii-
zuji - primat v katechezi musi byt dan Bohu a jeho dilu.
A cokoliv ma délat élovék, vidycky to bude odpoved
Bohu a jeho dilu. V obou katechismech jsou tématem,
o néz ve skuteénosti jde, velké skutky Bozi. Proto je zde
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jasné katechetické rozhodnuti, které neni libovolné,
nybrZ samoziejmé, nebot odpovid4 skuteénosti: nejdiive
prichdzi Buh, nejdrive prichdzi milost. To je prava hie-
rarchie pravd. Katecheze musi proto pfedeviim vést
k uctivani Boha, k hlasani jeho velkych skutka a ke
chvéale jeho milosti Misericordias Domini in aeternum

cantabo - Na véky budu zpivat o milosrdnych skutcich
Bozich.
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2. Jednota kiestanské tradice v ¢ase a prostoru

Jak znamo, byly navrh Katechismu i kone¢ny zve-
fejnény text od nékterych ostie kritizovany, protoZe pry
pouziti Pisma a tradice neodpovida védeckym kritériim.
Vyznam otdazky zde presahuje bezprostfedni divod
vytek. Pozadavek Druhého vatikanského koncilu, aby
Pismo svaté nebylo pouze dusi teologie, ale i katecheze,
stoji mimo diskusi (Dei Verbum, 24). Otazka zni: Jak
méa byt Pismo pouZivano? A jak mé byt pouZivana tra-
dice cirkve?

Katechismus se tu ¥idi zasadami, které stanovil
Druhy vatikansky koncil piedeviim v dogmatické
konstituci O bozim zjeveni "Dei Verbum" (DV). Pismo
svaté a cirkevni tradice nejsou dva oddélené zdroje
cirkevni nauky a Zivota, které by bylo mozno dokonce
stavét proti sobé, nybrz "jsou vzajemné uzce spojeny
a podileji se na sobé. Obé pramenti ze stejného Boziho
zdroje a do jisté miry se spolu slévaji" (DV 9). Tato
jednota tradice, véetné Pisma svatého, je spolu s hie-
rarchii pravd - a neoddélitelné od ni - dalsi vadci
myslenkou, ktera uréila myslenku a uskutecnéni
KKC.

Védecké studium Pisma svatého, které cirkev
vslovné schvaluje a povazuje za nezbytné, musi byt
postaveno do vy3si souvislosti cirkve.

Papez Jan Pavel I ve slavnostni fe¢i pronesené dne
23. dubna 1993 pied ¢etnymi kardinaly, diplomatickym
sborem a ¢leny Papezské biblické komise znovu
potvrdil s plnou jasnosti legitimitu a nezbytnost veé-
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deckého studia Bible."”) Exegeze musi peclive dbat na
lidské aspekty biblického textu. Musi byt oteviend pro
vSechny sméry badani, které mohou objasnit historické
podminky biblického textu. Stejné jako jeho piedchidei,
Lev XIII. a Pius XII., i Jan Pavel II. viechny tyto postu-
py vyslovné (vehementer) schvaluje.

Zaroven papeZz zduraznuje bozsky prvek Pisma sva-
tého. Analogicky k tajemstvi vtéleni je Pismo svaté
Bozim slovem ve slovech lidskych. Proto papez fika, Ze
katolickd exegeze "ma a musi piedeviim pomadhat
kiestanskému lidu zfetelné&ji poznavat v textech slovo
Bozi" (&. 9). Cituje sv. Augustina: "At se modli, aby ro-
zuméli!" Duchovni Zivot je proto predpokladem kato-
lické exegeze.

Dalsi podminkou je "vérnost cirkvi" (¢. 10). Jan Pavel
II. zdtraziiuje nutnost ¢ist Bibli uvnitf véficiho spole-
censtvi. "Byt véren cirkvi totiz znamend postavit se
rozhodné do proudu velké tradice, ktery pod vedenim
uéitelského uradu zajistuje zvlastni pomoc Ducha sva-
tého" (tamtéz). Pismo svaté neexistuje bez cirkve. Cist
Pismo uvniti tradice, bez zanedbani zdravych a so-
lidnich vysledki kritické exegeze - to byla vidéi
myslenka pouziti Pisma v Katechismu. Tim se Ka-
techismus plné nachazi v linii Dei Verbum.

Mnohé poznatky moderni biblické exegeze byly pie-
jaty do Katechismu - aniz by to bylo jednotlive vyslovné
uvadéno. Snadno lze poznat, Ze napi. za odstavci o "Je-
zi81 a Izraeli" (574 - 594) stoji solidni soudoba Zidovska
i kestanska biblickd véda. Katechismus viak neni exe-
getickou védeckou monografii. Ulohou podobné knihy
neni vést diskuse o pred¢asném ¢ pozdnim datovani
novozakonnich knih, o pramenech a o "usazeni v Zivo-

¥ Proslov u piilezitosti 100. vyroéi encykliky "Providentissimus Deus" pape-
e Lva XIIL., 50. vyroéi encykliky "Divino afflante Spiritu" papeze Pia XII. a
zvefeinéni vyznamného dokumentu Papezské biblické komise ve péci "Interpre-
tace Bible v cirkvi".
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té" ("Sitz im Leben"). Z celkového pohledu jasné preva-
7uje dogmatické, nauéné pouzivani Pisma. Je vsak
tento postup nutné v protikladu vudéi historicky kritické
cetbé Bible? Je snad doktrindlni ramec AposStolského
vyznani viry v prvnim dile Katechismu piekazkou exe-
getického ptistupu?

Uz kvili historické skutec¢nosti samé je treba preko-
nat konflikt mezi dogmatickym a historickym vykla-
dem Pisma. Ve svém slavném dile "Von Reimarus bis
Wrede. Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung",
vydaném na prelomu stoleti, dosel Albert Schweitzer
k zavéru, Ze hledani historické pravdy, skutecného
historického JeZise, ztracelo orientaci pokazdé, kdyz se
pokouselo odpoutat se od "skaly cirkevniho uéeni". Jak
nam ukazuji déjiny, historicka exegeze bez vztahu
k nauce viry ma sklon dostavat se do vleku pravé pa-
nujicich ideologii. A co ukazal Schweitzer pro 19. stole-
ti, plati stejné 1 dnes: historicka pravda se vytraci
vidycky, kdykoliv se opousti dogmaticka puda cirkevni
viry. Zakladni duvod je v tom, Ze historicka skutecnost,
k niz se kiestanska vira vztahuje, je sama v sobé
dogmatickou skutec¢nosti: historicky Jezis z Nazareta je
vpravdé véény Bozi Syn, ktery se stal ¢lovékem, narodil
se v Betlémé a v Galileji zil zivotem Zida. Historické
hledani JeziSe narazi vidy, pres vSechny historické
vrstvy na dogmatické dno: na tajemstvi Jezise, pravého
Boha a pravého ¢lovéka. Tato - nesmiSend a nerozdéle-
na - jednota bozské a lidské prirozenosti v Kristu je kli-
¢em k spravnému pouzivani Pisma: "BoZi Syn... praco-
val lidskyma rukama, myslel lidskym duchem, jednal
lidskou vuli a miloval lidskym srdecem" (GS 22,2; srv.
KKC 470). Pouzivani Pisma v Katechismu se téchto
zasad drzi. Je to zvlast zietelné v kapitole o JeziSové
Zivoté. V uplynulych desetiletich se snazil silny smér
v protestantské exegezi vytvorit protiklad mezi tzv.
"historickym JeZisem" a "Kristem viry". Tato tendence
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ovlivnila i zna¢nou ¢ast katechetické literatury. Pape#ska
komise pro Katechismus se vSak od po¢atku rozhodla pro
zcela jiny pristup: katecheze ma svou pevnou zakladnu
v zivoté cirkve, zvlasté v liturgii. Kazdy rok slavi cirkev
cely cyklus udalosti Kristova zivota: jeho narozeni, kfest,
kazani a uzdravovani, jeho oslaveni a utrpeni a koneéné
zmrtvychvstani a nanebevstoupeni. Kdyz slavime tyto
udalosti, pak si pfipomindme skuteéné historické uda-
losti, jez jsou zaroven hlubokym tajemstvim: bozsky lidské
¢iny naseho Pana, ktery je pravy Buh a pravy ¢lovék.

Katechismus se snazi piekonat nesfastné déleni na
"biblické" a "dogmatické" ¢éteni Pisma. V Zivoté cirkve
zustavaji pritomny vsechny JeZiSovy éiny a vSechna
jeho slova a virou a liturgii vstupujeme do spole¢enstvi
s Kristovym Zivotem. Jeden klicovy text z KKC ¥ika:
"Vsechno, co Kristus zil, dava nam v sobé Zit a proziva
to v nas. 'Nebot on, Bozi Syn, se svym vtélenim do jisté
miry spojil s kazdym clovékem’ (GS 22,2). Mame byt
téze podstaty s nim; on nam jakozto udiim svého téla
ddva tucast na tom, co ve svém téle Zil pro nas a jako
nas vzor" (521).

V této perspektivé je tieba vidét nejen prvni dil, po-
jednavajici o Credu, nybrz i zbyvajici 3 dily. Vidy se
jedna o to, jak jsme schopni mit Géast na tajemstvich
JeziSova zivota, smrti a zmrtvychvstani. Takto zamé&ie-
ny pohled urcuje pristup ke svatostem. "Tajemstvi Jezi-
sova Zivota jsou zakladem toho, co nyni Kristus daruje
skrze sluzebniky cirkve ve svatostech, nebot, co bylo na
nasem Spasiteli viditelné, to pteslo do jeho tajemstvi
(Lev Velky, Serm. 74,2)" (1115). Totéz plati pro chapani
kiestanské moralky: "Jestlize véiime v Jezige Krista,
mame ucast na jeho tajemstvich a plnime jeho piikaza-
ni, miluje v nds Spasitel svého Otce a své bratry, nase-
ho Otce a nase bratry. Skrze milost Ducha svatého se
jeho osoba stava Zivym vnitinim voditkem naseho
jednani" (2074).
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Pismo svaté je tedy tieba &ist uvnitf Zivota cirkve
a tento Zivot je ucasti na bozsko-lidském Zivoté Krista.
Mnoizstvi citatt z cirkevnich Otct, z liturgie Vychodu
i Zapadu, z koncilt a od fady svétch se sna%i podpofit
toto chdpani Boziho slova. Svédectvi svétetl, jakymi jsou
napi. Frantisek, Tomas Akvinsky, Katefina ze Sieny ¢i
Terezie od Ditéte Jezie, jsou vlastné zivymi komentari
evangelia. Kdo ¢etl a pochopil Pismo svaté lépe nez
svétci? Jejich svédectvi je pro nase pochopeni viry proto
tak Zivotné dulezité, protoZe oni skuteéné zili sku-
te¢nosti, v néz vérili a v néz véfime i my.
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3. Realismus pri vykladu obsahu viry

V prologu ke Katechismu se pravi: "Predkladanému
Katechismu se v prvni fadé jedna o vyklad nauky viry.
Slouzi prohloubeni znalosti viry. Proto je zaméfen na
vyznani viry, jeji zakofenéni v Zivoté a na jeji vyzarova-
ni ve svédectvi" (23).

Katechismus si tim klade dvoji tlohu: m4 jasné vylo-
zit nauku viry a zdaroveri pomdhat tuto viru hloubéji Zit
a rozhodnéji dosvédcovat. Jsou tyto cile slucitelné? Jak
lze sloucit objektivni pravdu cirkevni nauky a zcela
osobni charakter jejiho prijeti ve vife?

Jeden dobry znalec katecheze v anglické jazykové
oblasti pise: "Po dlouha léta museli anglicky mluvici
katecheti a vychovatelé ve vife pracovat na zakladé teo-
rie, ktera kladla veskery duaraz pouze na osobni,
subjektivni aspekt. Mélo to katastrofalni nasledky pro
davéru celé generace v prijeti objektivni pravdy
cirkevni nauky." (4

Toto zduraznéné zjisténi ukazuje, jak je nezbytné,
abychom si uvédomili znovu misto nauky v soudobém
celkovém vzdélavani ve vife. Bezesporu je zde tieba
piekonat emocionalni bariéry; casto se pfitom narazi na
silnou, vice ¢ méné uvédomélou antipatii vi¢i naucné
strance katecheze. A prece Zadna jina cesta neexistuje:
vzdélavani ve virfe znamena vic nez subjektivni zkuSe-

“ Eric d’Arcy, The New Catechism and Cardinal Newman (tento &lanek
publikovany v americkém vydaini éasopisu "Communio", je citovan s laska-
vym svolenim autora).



nost nebo "existencidlni zasazeni". Jedna se o to, co pro
nas udélal Buh, o néco "daného", co musime poznat.
Vira ma co délat nejprve se skuteénostmi, nikoliv se
zkusenostmi anebo pojmy: "Akt véficiho nema za cil
vypovéd, nybrz skuteénost (o niz se vypovida)", #ika sv.
Tomas Akvinsky (170). Véfime ve skuteénost vtéleni
vécného Boziho Slova; panenské poceti (496) je sku-
tecnou udalosti, stejné jako zmrtvychvstani Pané (639),
1 kdyz s tim nemame zZadnou zkuSenost.

Fakta je moZno vypovédét vétami; vira bez ¢lankn
viry by neméla vztah k faktum. Kardinal John Henry
Newman fika: "Kfestanska vira: v1ra . predpoklada
nauku, nauka predpoklada ¢lanky viry." . Tyto ¢lanky
viry nejsou ni¢im sterilnim, nybrz - a to zduraznujeme
- poukazem na skute¢nost, a to na skuteénost, ktera se
bezprostfedné dotyka nasSeho Zzivota: "Nevérime ve
formule, nybrz ve skutec¢nosti, které tyto formule vy-
jadruji a kterych se muZeme ve vife dotknout...
K témto skuteénostem se vsak piibliZujeme pomoci
formulaci viry. Ty nam umoznuji viru vyjadiit a dale
predavat, slavit ji ve spoleéenstvi, osvojit si ji a stdle
vice z ni zit" (KKC 170). Bez ¢lankt viry by se vira
vypaftila, ztratila by silu zakladat spoleéenstvi a formo-
vat zivot.

Clanky viry tvoii celek nauky, ktery nazyvame
"pokladem viry" (depositum fidei). "Opatruj svéreny
poklad!" (1 Tim 6,20), "drahocenny, tobé svéreny
poklad, opatruj" (2 Tim 1,14), piSe autor pastordlnich
listih svému zakovi. "Pan dal své cirkvi tkol stfeZit
poklad viry a cirkev tento kol ve vSech dobach plni" -
tak znéji prvni slova Apostolské konstituce papeze Jana
Pavla II. ke zverejnéni KKC.

"Co je poklad viry?" pta se Newman. Je to vSe, co ti
bylo svéreno; ne to, co by sis vymyslel; neni to véc

5 ry: ,
* Discussions and Arguments, 284.
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nost nebo "existencidlni zasazeni". Jedna se o to, co pro
nds udélal Bih, o néco "daného", co musime poznat.
Vira ma co délat nejprve se skuteénostmi, nikoliv se
zkuSenostmi anebo pojmy: "Akt véfictho nemé za cil
vypovéd, nybrz skute¢nost (o niz se vypovid4)", ¥ika sv.
Tomas Akvinsky (170). Véfime ve skuteénost vtéleni
vééného Boziho Slova; panenské poceti (496) je sku-
te¢nou udalosti, stejné jako zmrtvychvstdani Pané (639),
1 kdyz s tim nemame Zadnou zku$enost.

Fakta je moZno vypovédét vétami; vira bez élankt
viry by neméla vztah k faktum. Kardinal John Henry
Newman fika: "Kiestanska vira: vira predpoklada
nauku, nauka predpoklada élanky viry." (5 Tyto élanky
viry nejsou ni¢im sterilnim, nybrz - a to zdirazriujeme
- poukazem na skuteénost, a to na skutecnost, ktera se
bezprostfedné dotyka naSeho Zzivota: "Nevéiime ve
formule, nybrz ve skute¢nosti, které tyto formule vy-
jadfuji a kterych se muZzeme ve vife dotknout...
K témto skute¢nostem se vSak piibliZujeme pomoci
formulaci viry. Ty ndm umoznuji viru vyjadiit a dale
piedavat, slavit ji ve spoleéenstvi, osvojit si ji a stdle
vice z ni zit" (KKC 170). Bez élanka viry by se vira
vyparila, ztratila by silu zakladat spoleéenstvi a formo-
vat zivot.

Clanky viry tvofi celek nauky, ktery nazyvame
"pokladem viry" (depositum fidei). "Opatruj svéieny
poklad!" (1 Tim 6,20), "drahocenny, tob& svéfeny
poklad, opatruj" (2 Tim 1,14), piSe autor pastoralnich
listd svému Zakovi. "Pan dal své ecirkvi tkol strezit
poklad viry a cirkev tento tkol ve viech dobach plni" -
tak znéji prvni slova Apostolské konstituce papeZe Jana
Pavla II. ke zverejnéni KKC.

"Co je poklad viry?" pta se Newman. Je to vse, co ti
bylo svéfeno; ne to, co by sis vymyslel; neni to véc

(5 y .
* Discussions and Arguments, 284,
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chytrosti, nybrz nauky; nikoliv véc soukromého poui-
vani, nybrz vefejné tradice."

KKC chce pomahat uchovdvat a preddvat poklad
viry. Cirkev ma nejen povinnost, ale i pravo vyjadfovat
plnost, bohatstvi a krasu viry, "ktera byla svatym
jednou provzdy svéiena" (Zid 3; srv. KKC 171). Pro
tento ucel poskytuje KKC svetove cirkvi jedineénou, au-
tentickou "databanku" katolické nauky (E. d‘Arcy).

Nauka a zZivot nesméji byt v protikladu. Jak bychom
mohli milovat, kdybychom nerozuméli? Vzdélavani ve
vife musi byt proto i privedenim k pozndni viry
(intellectus fidei) (158). Lep$i chapani viry prohloubi
i davéru v tuto viru a v Zivotni cestu, které nds vira
udi. PfedevSim mlada generace nutné potiebuje oporu,
aby tuto diivéru nalezla. Pfed neddvnem napsal o KKC
Jeden zkuSeny ucitel: "Nyni jsme kone¢né v situaci, kdy
muzeme mladé studujici lidi pFivést k tomu, aby sami
objevili, Ze pfednasena vnitini struktura viry je stejné
intelektuédlné naroénd, stejné dobfe zduvodnénd a vy-
jadrena a stejné konkrétné nap J(ena na soucasny ZzZivot
jako ostatni véci, které studuji.""’ A uzavira: "V KKC
nas cirkev vyzyva, abychom opét svéfili mladym katoli-
kiim onen poklad, ktery jim nélezi jako zakonné dg-
dictvi."

) Essays Critical and Historical 1, 125 - 126,
" E. d’Arcy, viz vyde s, 18,

@ B, d’Arcy, viz vyse s. 16.
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Christoph Schonborn

Kratky avod
do ctyr dila Katechismu



Predbézna poznamka:
praktické pokyny pro pouzivani Katechismu

Kdo vezme Katechismus do ruky, mél by se nejdiive
seznamit s jeho stavbou a roztiidénim textu. V prologu
ke KKC se pod ¢isly 18 - 22 uvadéji nékteré praktické
pokyny pro pouzivani Katechismu, uzite¢né pro cetbu.
Jim bych se chtél nyni kratce vénovat.

Ke stavbé textu

Ponévadz chtél Katechismus, jak uz bylo feéeno,
poskytnout organicky vyklad katolické viry, je tieba jej
¢ist jako celek. K tomu pomdhaji odkazy, uvedené na
okraji textu, jez uvadéji prislusna paralelni mista.
Casto se nékteré téma stane lépe srozumitelnym a%
poté, kdyz se pfectou i pfislusné odkazy.

V poznamkdch se odkazuje predevSsim na citaty
z Pisma, jejichZ ¢etba muZe pomoci hlubsimu porozu-
méni uvadéné tématiky. Oboji druh - poznamky i odka-
zy - ma byt pfimou pomoci pro katechezi.

Rejstriky na konci dila, predevsim tématicky rejstiik,
maji poméhat pfi hleddni vzdjemnych vazeb.

Casto se o nékterém tématu pojednava jak ve
vyznani viry tak i v moralni ¢asti - ovSem vzdy z jiné-
ho hlediska. Zde je treba dbat toho, Ze tématicky
rejstiik nemuiZe obsahovat vSechna slova a pojmy,
nybrz Ze co moZna nejobsdhleji uvadi nejdulezitéjsi
témata a obsahy. Jestlize se néjaky pojem v rejstiiku
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nenajde, neznamena to jesté, Ze by se toto téma v Ka-
techismu nevyskytovalo. Uvedme dva priklady: pojem
"evoluce" se v rejstfiku neuvadi, véc sama je viak zmi-
néna vicekrat (srv. 283, 284, 285, 302, 310); totéz
plati pro heslo "demokracie" (srv. 1901, 1903, 1904,
1915).

Stejné jako v "Némeckém katechismu pro dospé-
1€" vyskytuji se i v KKC texty tisténé kurzivou. Ty
obsahuji historické i apologetické dopliiky, anebo
pojednavaji témata mensi dulezitosti. Stejnym
pismem jsou tiStény cetné citaty z cirkevnich Ote1,
z cirkevni uditelské tradice anebo od svétcet. Ty
maji obohatit éetbu a vylozit obsah nauky z plnosti
zkugenosti kiestanského Zivota. Sloviim svétcii ptipi-
suje tento Katechismus mimofadny vyznam. Jsou
uvedena vétsinou na konci deldich odstaveu jako za-
vérecné, a proto do jisté miry nejzavaznésji slovo. Je-
jich svédectvi ma dat pocitit a zakusit, Ze predklada-
na nauka je né¢im daleko vétSim nez abstraktni
teorii. Svédectvi svétcu ukazuje, Ze ve vife se jedna
o Zivot; o novy Zivot v Kristu. Ponévadz v katechismu
pro celou svétovou cirkev neni mozno hovorit o zkuse-
nostech vazanych na urcité misto nebo specifickych
pro uréity vék, nabizi se moznost dat slovo zkuse-
nostem svétcl, jez prekracuji hranice véku 1 kultur.
Co je univerzalnéjsitho nez zkuSenost svatého
Frantiska a nebo malé Terezie? Proto se cituje napi.
Terezie z Avily v zavéru odstavce o jediném Bohu
(227), Alzbéta z Dijonu na konci odstavce o Nejsve-
téj8i Trojici (260), RuaZena z Limy po uvahach
o Kristové utrpeni (618), Jan od Kiize na zavér
odstavce o soudu (1022), Terezie z Avily k zavéru
textu o nadéji (1821), Terezie od Ditéte JeZise na
konci vykladu o milosti, ospravedlnéni a zasluhach
(2011) a Augustin k ukonéeni celého tiseku o Desate-
ru (2550).
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K vnitini stavbé cétyF hlavnich c¢dsti

Cty¥i ¢asti Katechismu se ¢&leni vzdy do dvou oddilt:
prvni podava zdklady prislusného tématu; ve druhém se
rozvijeji jednotliva diléi témata.

Prvni oddily pojednévaji o fundamentalné teologickych
naukach (prvni dil), o "fundamentdlni liturgii" (druhy
dil), "fundamentélni moralce" (tieti dil) a o obecné nauce
a modlitb& (étvrty dil). Druhé oddily pak vykladaji: dva-
nact €lanka viry, sedm svatosti, Desatero pfikazani
a sedm proseb Otéenase. Pfed kazdym ze ¢tyt dila stoji
jako frontispice rané ki'estansky obraz, jako povzbuzeni
pro katechezi obrazem. Mezindrodni logo Katechismu
(téma pastyie) je uz samo o sobé kratkou katechezi za
pomoci rané kiestanské ikonografie (srv. vyklad loga na
str. 2 KKC, ném. vydani - pozn. vyd.).

Nésledujici kratkd prochdzka hlavnimi dily Ka-
techismu samoziejmé nemiize poskytnout iplny prehled
o obsahu; chtéla by pouze ukazat v hrubych rysech
duktus a poukazat na néktera hlediska, ktera se mi
zdaji hodna pozornosti.



Prvni dil: Vyznani viry

Kdo by se orientoval pouze podle ohlasu ve sdélovacich
prostfedcich, musel by nabyt dojmu, 7e se v Katechismu
jedna predevsim o mordlni otazky. Avsak prehled
o jednotlivych oddilech ‘¥ dava zcela jiny obraz. Pouze
prvni ¢ast o Vyznani viry predstavuje vice nez 39 % celé-
ho dila. Pfipojime-li dil o svatostech, pak se jesté zre-
telngji ukaze, Ze v KKC lezi tézisté v Bozich skuteich,
které Credo vyznava a které se ve svitostech obraceji
k ¢lovéku. Toto vyvazeni nemuize byt dosti zdlraznéno:
Vv prvé fadé se jednd o byti a teprve pak o jednani.'?
V prvé fadé jde o to, co ucinil Bith - d¥ive nez budeme
hovotit o tom, co ¢lovék ma a mize v odpovédi uéinit.
Mravni imperativ vyplyva teprve z indikativu boziho
jednani.

1. Vérim - vérime

Pted vykladem o vyznani viry se hovofi o ¢lovéku.
Tématem vstupni kapitoly je "Clovék pred Bohem". Po
dlouhych tvahéch dosla komise k rozhodnuti neza¢inat
Katechismus situaéni analyzou dnesni doby, protoze
kulturni a spole¢enské jevy jsou p#ili§ réiznorodé. Vycho-

W yig vySe kapit. Hiearchie pravd, éast c).
(2 ‘. I — : 5 . .
! Takoveé pfehodnoceni zivaznosti se ukazovalo uz v "zeleném" katechismu

z 1. 1955. Némecky katechismus pro dospélé z r. 1985 dosud sestivi pouze
z dilu Credo (Vyznani viry a svatosti).
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zim bodem mélo byt spi§ néco spoleéného viem lidem:
lidska "schopnost pro Boha", ndbozenska dimenze ¢lo-
véka. Katechismus zaéina augustinovskym "nepokojnym
srdcem", utvofenym pro Boha. Tim je uZ piedem vybudo-
van most k moralnimu dilu, zaéinajicimu touhou ¢lovéka
po Stésti (27 - 30 a 1718 - 1719).

V souvislosti s "cestami poznéni Boha" se hovofi téz
o pfirozeném poznani. Tato nauka je proto tak dilezita, Ze
"presvédéeni, e lidsky rozum je schopen poznat Boha" je
predpokladem dialogu cirkve se vSemi lidmi: je zdkladem
jistoty, Ze lze viem a se viemi o Bohu hovoiit (39). Téma
vztahu ktesfanstvi k ostatnim svétovym naboZenstvim
bylo timyslné zaiazeno do eklesiologie, podle konstituce
"O cirkvi" Druhého vatikdnského koncilu (839 - 848).

Zatimeo v prvni kapitole se hovofilo o hledani Boha clo-
vékem, pojednava druha kapitola o tom, jak Bah piichazi
k ¢lovéku. Témata "Zjeveni", "Predavani Zjeveni" a "Pismo
svaté" jsou vykladané s odvolanim na koncilni konstituci
O bozim zjeveni, Dei Verbum >

Ke Zjeveni dochazi postupné, ve smlouvach, které
Buh s lidmi uzavira, aby pak doslo své plnosti v JeZisi
Kristu. On je Bozim jedinym vSeobsihlym Slovem. Jeho
prichod diivéjsi smlouvy nerusi, nybrz napliuje (51 - 67).
Preddvdni bozského Zjeveni se déje apoStolskym podanim,
které k nam pfichazi z jediného pivodniho zdroje jakoZto
pravé a tstné preddvané tradice. Svaté "dédictvi viry" je své-
Feno celé cirkvi: uéitelskému Giadu pfislusi, aby je chranil;
cit véficich pro viru toto dédictvi vidy znovu chape
a piisvojuje si je ve viech dobach pod vedenim Ducha
svatého (74 - 95).

Rovnéz vyklad o Pismu svatém spodiva, jak uz bylo
fe¢eno, na konstituci "Dei Verbum". Kristus je stfedem
Pisma, jedinym Slovem, které se mnoha slovy vyjadfu-

) o plati zcela obecné: kdykoliv se koncil obSirngji vyjadfil k néjakému
tématu, jsou koncilové dokumenty piimo citovdny.
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Je. V odstavcich o inspiraci a vykladu Pisma svatého
Jde o vztah boZské pravdy a lidského umyslu vypovédi,
o souhrn lidského zaznamu a bozského autorstvi.
Zvlastni diraz se klade na tustiedni &lanek z Dei
Verbum 12: "Pismo svaté je tieba &ist a vykladat
v duchu..., ve kterém bylo napsano...". Konkrétné to
znamend, ze k cirkevnimu vykladu Pisma nenslesi
pouze piesné zachyceni historickych podminek vzniku
textu, nybrz i jeho uloZeni do celku Pisma svatého
a zivé tradice. Dale je t¥eba dbat na "analogii viry",
Jiz se udalosti spasy, o nichz Pismo hovofi, davaji do
souvislosti se zkuSenosti viry cirkve, predevsim
svéted (111 - 114).

Nejvyssi aktualitu ma otazka o vztahu Starého a No-
vého zdkona (120 - 130). Stary zdkon je pravé Bozi
slovo, Novym zékonem se nerusi, nybrz dochazi svého
naplnéni. Typologicka éetba Pisma od dob Otcti a3 po
dne$ni cirkevni liturgii dosvédéuje oboji: vlastni
vyznam ‘ Starého zdkona a jeho vlastni presah do
naplnéni v zdkoné Novém a ke koneéné plnosti pii
novém piichodu Pané.

Vira je pfiméfend odpovéd élovéka viici Bohu, ktery
se zjevuje. Poslu$nost viry se vyklad4 na piikladu Abra-
hama a Panny Marie, dvou zakladnich postav viry. Co
vira skute¢né je, to se neuréuje subjektivnim postojem,
nybrz "objektem": tyka se vyluéné Boha a Jezide Krista
a svatého Ducha, nebot oni jsou Bih. Vira Jje souasné
lidskym aktem: milosti. Kdyby nebyla milosti, nedo-
sdhla by nikdy samého Boha; kdyby nebyla skute¢nym
lidskym aktem, nebyla by z4dnou skutec¢nou odpovédi
¢lovéka (153 - 155). Pokud jde o "piedmét” viry, je vira
absolutné jist4, je zaloZena na slové Boha, ktery je sam
pravda. Jako lidsky akt viak zastdva hledanim, které
muZe znat temnotu a noc (157, 165). Vira musi rust,
musi se osvéd¢it v kazdém ohrozeni (162). Proto je
odkdzdna na "my" cirkve, spolecenstvi ve vire (166 -
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175). "V&fim" Creda iika nejdfive cirkev, nase matka,
jez nas uéi fikat: "véfim", "vérime" (167).

2. Vyznani viry

Katechismus sleduje Apostolské vyznani viry, staré
kfestni vyznani ¥Fimské cirkve (194), ve vykladu se viak
stale odvolava na nicejsko-konstatinopolské vyznani
viry (195). Hlavni élenéni vyznéni viry je trinitarni; Ka-
techismus vSak ponechava i tradiéni t¥idéni na 12
¢lanka (191).

L

K 1. élanku: "Véiim v Boha, Otce vsemohouciho,
Stvoritele nebe i zemé" (199-421): ve vykladu je ozfejme-
no, 7e vira v jednoho Boha zahrnuje i viru v Trojici.
"Véiit v Boha jediného a milovat jej celou bytosti ma
pro cely na$ zivot nedozirné nasledky" (222). Vira
v Nejsvétéjsi Trojici nestoji v protikladu viéi vite v je-
diného Boha, nybrz je jeji zjevenou podobou: "Synony-
mem viry viech kiestanti je Trojice" (232). Casto se
objevujici pojem "ekonomie" nebo "ekonomie spasy" se
tyka viech Bozich skutki, které jsou vidy spoleénymi
dily vsech t¥i bozskych osob (236, 258).

Prvnim z Bozich skutki je stvofeni a jemu dava Ka-
techismus zvlastni zdvaznost. Knihy o vife, vyslé
v poslednich t¥iceti letech, se tomuto tématu vénovaly
jen malo. Dnes se znovu probudilo poznani, Ze kateche-
ze o stvoreni je zdkladem kazdého dalsiho predavani
viry (279 - 281). Proto je zafazen i obecny tvod o vyzna-
mu katecheze o stvoreni (282 - 289). Katecheze "o po-
¢atku véci" (Romano Guardini) je zakladem dalsich
krok®t vyznani viry. Stvofeni vypovida nejprve néco
o samotném Bohu-Stvofiteli. Pouze Bth je Tvarce (290
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- 291). Stvoreni, jez je dilem bezmezné dobroty a lasky,
Je vyrazem BoZi moudrosti. Proto jsou tvorové Bozimi
"slovy" a €lovék, jemuz bylo ddno svétlo rozumu, dokaze
chédpat Bozi fe¢ ve stvoteni (299).

S virou ve stvofeni je nerozluéné spojena vira v "Bozi
Prozietelnost", zasahy, jimiz Bth své tvorstvo vede
k dokonalosti (302). Jedna se zde o Bo#i konkrétni,
bezprostiedni pééi - téma, které se nachazi i ve stiedu
Horského kazani (303; 305). To, ze Biith ve své prozre-
telnosti zahrnuje i vlastni pusobeni stvorenych dru-
hotnych pfi¢in, ma zavazné dasledky pro lidskou svobo-
du a odpovédnost (307; srv. zpétné odkazy). V tomto
odstavci se poprvé vyslovné pojedniva o tématu zla. Je
to otdzka, které se zadny ¢lovék nevyhne a "neexistuje
zadny prvek kiestanského poselstvi, ktery by nebyl z&-
roven odpovédi na problém zla" (309). Svédectvi svétet
povzbuzuje k vife, ze Bliih vSechno vede k dobrému
(313). V obnovené katechezi o stvofeni nemiize chybét
pojednéni o "dile Sesti dnii" (1 Mojz 1). Kfestansk4 ka-
techeze o stvofeni z tohoto textu ¢erpala po cela staleti.
Z obav, aby se nedoglo ke konfliktu s védeckymi nazory
a teoriemi o vzniku svéta, se toto téma v poslednich de-
setiletich ¢asto prechazelo. Katechismus se pokousi vy-
téZit z biblické zpravy o "dile Sesti dna" ty pravdy,
které zlstdvaji trvale platné nezavisle na svétondzoro-
vych otazkach. Jde pfitom o zaklady "metafyziky stvo-
reni" (337 - 349). V souvislosti se stvofenim se hovoii
1 0 andélech. Jejich misto v povédomi viry a v Zivoté li-
turgie si nelze odmyslit (328 - 336).

Odstavec o stvofeni ¢&lovéka (355 - 379) nabizi
v souhrnu zaklady oné antropologie, jejiz dynamika se
bude rozvijet v moridlnim dilu. Zdéraznéni Jjednoty
v rozdilnosti duse a téla nalezi k jadru kiestanského
pohledu na c¢lovéka. K vife nalei presvédéeni o by-
tostné jednoté dufe a téla v jednom ¢lovéku, ale té
1 nauka o bezprostfednim stvofeni duchové duse

60



Bohem a chépéni smrti jako oddéleni duse a téla az do
vzk¥igeni (362 - 368).

Mimoradné choulostivé téma je pad do hiichu. Zné-
nim textu tohoto odstavce se zabyvala zvlastni komise.
Neni viak ukolem Katechismu, aby se zabyval novymi
teologickymi tézemi, jez nepatii k zajisténému pokladu
viry cirkve. Proto se Katechismus omezuje na vyklad
zajisténé nauky viry. Nové je a pozornost si zaslouZi
kristologické zaméieni tématu: "Je tfeba znat Krista
jako zdroj milosti, abychom poznali Adama jako zdroj
hiichu" (388). "Nauka o dédiéném h¥ichu je do jisté
miry obracenou stranou radostné zvésti o tom, Ze Jezis
je Zachrance vsech lidi, Ze vsichni potfebuji spasu"
(389). V rameci textu o padu do hfichu se pojednava
i otazka d'abla a démont, ktefi podle nauky viry "byli
stvoreni jako dob#i Bohem, ale sami se skrze sebe stali
zlymi" (391).

II.

Zde se pojednava o kristologickych ¢lancich viry:
Véiim "v Jezise Krista, Syna jeho jednorozeného, Pana
naseho (¢l. 2), jenz se pocal z Ducha svatého, narodil se
z Marie Panny (¢l. 3), trpél pod Pontskym Pildtem, byl
ukiizovdn, umiel a byl pohiben (¢l. 4), sestoupil do Fise
smrti, tretiho dne vstal z mrtvych (¢l. 5)" (422 - 682).

Kristologické ¢lanky zabiraji vétSinu Vyznani viry.
Uz jsme poukazali na ceatralni postaveni, které Kristu
v katechezi prislusi (426- 429). Poznamendvame proto
jen nékolik detaill:

a) V souhlase s uéenim Druhého vatikdnského konci-
lu se nepojedndava o uloze Panny Marie v déinéach
spasy v samostatné kapitole, nybrz jednak zde v kristo-
logickém textu, nebot je vyznamenéna BoZim ma-
teistvim (487 - 507), jednak v ¢lanku o cirkvi, protoze
Maria je matkou a vzorem cirkve (963 - 972). Déle se
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o Marii hovori v kapitole o Duchu svatém (721 - 726)
a samozrejmé nemuze Maria chybét ve étvrtém dile
o modlitbé: samostatny odstavec je vénovan Mariiné
modlitbé (2617 - 2619), dalsi pak modlitbé k Marii
a s Marii (2673 - 2679).

b) Dlouhy isek kristologické nauky je vénovan
"mysteriim Kristova zivota" (512 - 570). JeZigiv Zivot se
nepredstavuje ve smyslu pouhého historického dotazu
po JeZiSovi, spiSe se jeho cely Zivot i jednotlivé udalosti,
které nam Pismo svaté predklada - jeho slova, &iny
a gesta - ¢tou v "hlubinné dimenzi", tak jak je poznava
vira. Cely JeZistv pozemsky Zivot davd prosvitnout né-
¢emu z jeho vnitrniho tajemstvi; je mysteriem: pouka-
zem na Bozi synovstvi a vykupitelsky tkol. Ka-
techismus se tedy na Jezisuv Zivot diva ze "svatostné
perspektivy": Kristus je velkou BoZi svatosti (515).
7 této perspektivy jsou pak vidény jednotlivé udalosti
jeho skrytého i vefejného Zivota: v liturgii cirkve jsou
chapany jako mysteria spasy.

Tuto perspektivu volil Katechismus proto, Ze obecné
vyplyva ze samého cile katecheze, kterda ma podle Ca-
jednoté s JeZiSem Kristem" (426). Sem bych chtél vést
vyklad o "mysteriich JeZiSova Zivota": "Celé Kristovo bo-
hatstvi ma byt k dispozici kazdému ¢élovéku a ma se stat
vlastnictvim kazdého jednotlivee" (519). Kristus nezil sviij
zivot pro sebe, nybrz pro nas, pro nase dobro. Celym svym
Zivotem se JeZi§ ukazuje jako nas vzor (520); navic
v&echno, co zil, dava nam Zit v sobé a Zije to v nas: "Dava
nam jakoZto idim svého téla podil na tom, co ve svém
téle prozil za nds a jako nas vzor" (521).

Tato perspektiva je zakladni i pro nasledujici &&sti
Katechismu: pro pohled na svatosti, jimizZ nam Kristus
dava podil na svém Zivoté (1115), jakoz i na cely mravni
Zivot kiestana, ktery se ma stdt zivotem Krista v nés:
"Pro mne je Kristus zivot" (Flp 1,21; srv. 1698).
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¢) Treti zvlastnosti jsou pouceni o JeZziSové vztahu
k Izraeli. Oproti dosud zcela nepiekonanému antiju-
daismu v kiestanské teologii se zde velmi diferencova-
né vyklada Jezisav vztah k Zakonu, k chramu a k vife
v jedinost Boha (574 - 591). Zvlast diferencované je
zodpovézena otdzka o viné Zida za JeziSovu smrt (595 -
598): odmita se jakykoliv pauSalni dsudek a vyslovné se
poukazuje na to, Ze Zidé "nejsou kolektivné zodpovédni
za Jerigovu smrt" (597). Stejné jako Catechismus Ro-
manus i KKC pripomina zdkladni pravdu, Ze to byly
koneckoncti nage h¥ichy, moje vlastni, které Krista
ukiizovaly a které podle Boziho uradku dosly Kristovou
smrti smifeni a zadostiu¢inéni (599 - 618).

Dulezité jsou 1 dalsi vyroky Katechismu o vztahu
kiestant a Zida, napt. v kapitolach o eschatologii (673
- 674) a o liturgii (1096).

d) Pro kiestanskou viru ma nejvétsi dtlezitost vira
ve vykupny ¢&in JeZziSe Krista. Co bylo o JeZiSové proce-
su feteno z historické perspektivy (595 - 596), to se ve
svétle Zjeveni ukazuje jako naplnéni Boziho dradku vy-
koupeni. JeZifova smrt je nejdifve pozerovana
z perspektivy bozského planu spasy, ktery nikoho nevy-
luéuje (509 - 605). Kristus neni pasivni obéti tohoto
dradku, nybrz sam sebe Otci pfinesl v obét za nase
h¥ichy (606 - 609). Pfi Posledni vecefi tuto obét eucha-
risticky piedjal (610 - 611), dfive nez v Getsemanech aZ
do krajnosti piijal Otcovu vali (612). To, ze JeziSova
smrt je dokonalou obéti Nového zakona, kterou pfinesl
za viechny a Ze tato ob&t je "smirnou obéti" (613 - 617),
jsou pravdy viry, jeZ nalezi k prazakladu kiestanského
vyznani.

e) Paty élanek viry ("sestoupil do FiSe smrti a tietiho
dne vstal z mrtvych") se rovnéZz tyka dstfedniho pokla-
du viry. Kratky odstavec o sestoupeni do pekel se drii
spoleéného vykladu cirkevni tradice. Novéjsi vyklady,
napf. Hanse Urse von Balthasara (rozjimani o Bilé so-
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boté), jakkoli mohou byt hluboké a napomocné, nedosly
takového uznani, aby mohly byt pfijaty do Katechismu.

"Kristovo zmrtvychvstdni je pravdou, jiz vrcholi nase
vira v Krista" (638). Je tieba drzet se obou stranek:
Zmrtvychvstani je souéasné déjinnou i transcendentni
udalosti. "Je to skuteéna udalost, ktera se... projevila
historicky zjistitelnym zpusobem" (639). Prazdny hrob
je "dulezité rozhodujici znameni" (640). Zjeveni
Zmrtvychvstalého a jeho skutec¢nd, i kdyZz tajemna teé-
lesnost jsou historicky duvéryhodné dosvédéeny (641 -
646). Tento realismus spasné udalosti je zakladem jeji-
ho spasného vyznamu (651 - 655).

I11.

Osmy ¢lanek viry: "Vérim v Ducha svatého" je vykla-
déan v odstavcich (683/687 - 747). Kapitola o Duchu sva-
tém pojednavé obsirné o symbolech a znamenich Ducha
(694 - 701). Zcela podobné bude pozdéji v dile o sva-
tostech pojedndno o nazvech, oznafeni a symbolech
svatosti. Tyto poukazy jsou velmi ticelné pravé pro ka-
techezi. Dale tato kapitola zdurazriuje nerozdélitelnost
spojeni v poslani Syna a Ducha svatého (689 - 690).
Specidlné poukazujeme na vyklad o skrytém pusobeni
Ducha svatého ve Starém zakoné (702 - 720). Probouzet
smysl pro Stary zdkon je jedna z pfednich tloh ka-
techeze v dnesni dobé (srv. k tomu vyklad o modlitbé
ve Starém zakoné, 2568 - 2589).

Devaty ¢lanek vyznani zni: "Vérim... ve svatou, kato-
lickou cirkev". Katechismus o ném pojednava pod body
748 - 975. Vyklad o cirkvi se uzce vdze na dogmatickou
konstituci Druhého vatikanského koncilu o cirkvi,
Lumen gentium. Na rozdil od navrhu, ktery dostali
k odsouhlaseni v&ichni biskupové, je tato kapitola zcela
od zakladu prepracovana. PoukaZme na nékteré
akcenty:
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a) Podobné jako v kapitole o Duchu svatém se
nejprve predstavuji nazvy a znamenti cirkve (751 - 757),
aby pak bylo moZno pozorovat jeji pokracujici usku-
te¢riovani v dé&jinach: je zaloZena na vééném turadku
Bozim, dostala do jisté miry svij prvni plan v dile stvo-
feni, je pripravovdna ve Starém zdkoné, zaloZena
Kristem, prohlasena Duchem svatym. Dokonalosti
dojde aZ na konci ¢asu (759 - 769). Podle jejiho pivodu
je ziejma 1 jeji podstata, jeji mysterium: cirkev je zaro-
veni viditelna i duchovni, nebeska i pozemska, bozska
1 lidska4, je vlastné svatosti spojeni lidi s Bohem a mezi
sebou navzdjem (770 - 776).

b) Podle opétovaného poukazu koncilu se cirkev
rozviji ve svém trinitarnim tajemstvi: jako BoZi lid, jako
télo Kristovo a jako chram svatého Ducha. Tyto tfi di-
menze k sobé patfi a zadna z nich nesmi byt na tdkor
druhych zanedbdavana nebo zduraziiovana (781 - 801).
Avsak manZelskd jednota cirkve s Kristem se ukazuje
jako nejvnitfnéjsi stied jejiho tajemstvi (796).

¢) Jednotlivé se tématicky probiraji ¢tyfi vlastnosti
cirkve: je jedna, svatd, katolickd a apoStolska. Téma
jednoty davéa piilezitost pojednat o dramatu cirkevnich
rozkoli a Duchem vedenych snah o jejich piekonani -
ekumenismu (817 - 822). Vyklad o svatosti cirkve je
objastiovan slavnymi slovy Terezie od Ditéte dJeziSe
o lasce jakoZzto srdci Kristova téla (826). S katolicitou je
spojena otdzka o pfislusnosti k cirkvi. V souladu
s Lumen gentium 13 - 16 se hovoii o ptifazeni vSech
lidi k cirkvi, i téch, kdo jsou pfislusniky ne-
kiestanskych nédboZenstvi (836 - 845). Znamy vyrok
"mimo cirkev neni spasy" je vykladan ve smyslu II. va-
tikdnského koncilu (846 - 848). Katolicita cirkve odka-
zuje na misijni dkol cirkve, uloZzeny samotnym Kristem
(849 - 856). Do jaké miry pronikd misionaiska dimenze
cely Katechismus ukazuje uZz prvni odstavec, ktery
zaklddd misii cirkve v nitru boZského poslani (1).
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Apostolsky charakter cirkve jakozto jeji podstatnou
vlastnost vykladaji odstavce 857 - 865.

d) Tento apostolsky charakter je dale rozvijen v po-
jednéani o tech radech véficich: hierarchii, laicich a fe-
holnich osobach. Nejprve se zduraziuje, Ze mezi viemi
véficimi, ktefi se kirtem "stali Bozim lidem" (871)
existuje prava rovnost a dastojnost a jejich pfinosu pii
budovani Kristova téla (872).

Ponévad? se dnes mnohdy napada hierarchicka
stavba cirkve, pojedniva Katechismus vyslovné o zdi-
vodnéni cirkevniho dradu z podstaty a poslani Kristovy
cirkve (874 - 879). Vyklad o kolegiu biskupli a jeho
hlavé - pape#i, o jeho uéitelském, posvétitelském a ve-
doucim ufadé se do znaéné miry kryje s uéenim Druhé-
ho vatikanského koncilu (880 - 896). Vétsina z toho, co
se v Katechismu #ika o zivoté kiestanu, plati stejnou
mérou pro laiky jako pro hierarchii. Presto se jesté
zvlast a vyslovné pojednava o laicich. Jejich povolani
a podil na trojim Kristové uradé knéze, proroka a kréle
pojednavaji élanky 879 - 913. Pii vyznamu, ktery ma
v cirkvi Bohu zasvéceny Zivot se nemuze Katechismus
vyhnout alespori piehledu nejdulezitéjsich forem tohoto
zivota (914 - 933).

e) Casto zanedbavané téma spolecenstvi svatych se
tyka podstatné dimenze cirkve, jez zasahuje daleko vic
nez jen viditelnou podobu na zemi putujici cirkve (946
- 959). Spojeni cirkve pozemské s cirkvi na nebi je
znovu vyslovné tématizovano v odstaveich o liturgii
(1137 - 1139). S Marii a vSemi svatymi je cirkev na
zemi a na nebi uZ ted jednou velkou Bozi rodinou (959).

O desatém élanku Vyznani viry ("Vérim... v odpusté-
ni hrich.") se zde Katechismus zmiruje jen kratce (976
- 987), protoZe svatost pokani je obsirné projednana ve
druhém dilu (1422 - 1498).

Credo konéi vyznanim "poslednich véci": "Vérim... ve
vzkiiSeni mrtvych (¢l. 11) a v Zivot vécny (¢l. 12)" (988 -
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1060). Vyklad zde zadind naukou o vzkiiSseni mrtvych,
v némZ dojde svého naplnéni zmrtvychvstani Kristovo
(988 - 1004). Kratce, ale 1 apologeticky se zde projedné-
vaji mnohé stile se vracejici otazky: Co to znamena
vstat z mrtvych? Kdo vstane z mrtvych? Jak a kdy
k tomu dojde? Skuteéné a pravé zmrtvychvstani Krista
je vzorem a duvodem naseho budouciho zmrtvychvstani
(989, 655, 997 - 1011). Vzk#iSeni mrtvych je onen cil,
k némuz je tieba vztahovat jak umirani, tak "posledni
véci". Nebe, odistec, peklo a soud jsou tématy posledni-
ho 12. ¢lanku viry. S nadéji na vzkiiSeni je spojena
i nadéje na nové stvoreni, nové nebe a novu zemi. Tato
perspektiva nadéje je rozhodujici pro spravné zachazeni
s tvorstvem a se statky tohoto svéta (1042 - 1050).

Kdo se alesponn trosku zacte do tohoto prvniho
a nejdelsiho dilu Katechismu, bude moci zjistit na
zdkladé mnohych odkazu, citatii z cirkevnich Otct
a svétel, ze vztahu k liturgii a predevéim z Pisma sva-
tého, jak dalece souvisi vSechno, co bylo feéeno o viie,
se slavenim bohosluzby, s modlitbou a s celym
kirestanskym zivotem. Poéetna svédectvi svatych muzna
a zen ukazuji, jak hluboce muze vira zasahovat do Zivo-
ta, aby jej zménila v novy zivot v Kristu. Slova svatého
Augustina na konci prvniho dilu vybizeji k takovému
rozjimavému zpusobu ¢&etby: "Tvé krédo at je ti
zrcadlem. Pozoruj se v ném, abys vidél, zda to vSechno,
o ¢em prohlagujes, ze véris, véri§ skuteéné. A kazdého
dne se ze své viry raduj" (1064).
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Druhy dil: Slaveni kiestanského tajemstvi

Druhy dil Katechismu se déli - podle stavby vsech
étyf ¢asti - na prvni obecny odstavec o "svatostném
fadu spasy", ur¢itou fundamentélni liturgiku, a na
druhy odstavec o slaveni sedmi svatosti a svatostin.
Velka perspektiva, v niz jsou vidény svatosti cirkve, je
snad nejkrasnéji vyjadiena ve fresce, ktera stoji
v zahlavi tohoto dilu. Rané kiestanské zobrazeni Zeny,
trpici krvotokem, uzdravené dotykem JeZiSova plasté,
je zde symbolem "ekonomie spasy" svatosti. Legenda
k obrazu vysvétluje: "Svatosti cirkve dnes pokracuji
v tom, co Kristus vykonal béhem svého pozemského Zi-
vota" (srv. 1115). Svatosti jsou jakoby sila, vychazejici
z Kristova téla (Mk 5, 25-34), ktera nas uzdravuje z ran
hiichu a dava nam novy Zivot v Kristu (1116). Tento
obraz proto ukazuje boZskou spasnou moc boziho Syna,
ktery svatostnym Zivotem zachranuje celého clovéka -
dusi i télo."

Podle hierarchie pravd se zde svatosti vykladaji tri-
nitarné a kristocentricky. Obé perspektivy se doplnuji.

Liturgie je v prvnim ¢lanku piedstavena jako dilo
Trojice.

Otec je zdrojem a cilem veSkeré liturgie (1077 -
1083). V élanku o eucharistii se to pozdé&ji konkretizuje:
Eucharistie je "dikuvzdanim a chvalou Otei" (1359 -
1361; viz téz 2626 - 2628). Liturgie je dilem oslaveného
Krista, déle pusobiciho ve své cirkvi (1084 - 1090), jenZ
skrze Ducha svatého v Cirkvi své mysterium pfipomi-
né, zpritomiuje a dava mu uéinek (1091 - 1109). V této
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turgické pojmy, jako anamnesa ("pamatka", viz 1103),
epiklese (svoldvani Ducha svatého, viz 1105 - 1107),
slovo Bozi (1100 - 1102).

Druhy ¢lanek nabizi krdtkou systematiku svdtosti,
v nichZ Kristus zpfitomriuje své tajemstvi spasy a €ini
je déinnym. Jsou zde predstaveny nejdaleZité€)si prvky
obecné nauky o svatostech (1113).

Katecheticky vyznamna jsou pfedevSim pouceni tre-
tiho élanku (Slaveni liturgie cirkve), nabizejici katechezi
liturgické slavnosti:

- Kdo slavi? V linii Koncilu se pfedstavuje souzvuk
nebeské a pozemské liturgie (1136 - 1144).
symboly a znameni se vysvétluji v antropologickém,
starozakonnim, kristologickém a liturgickém vyznamu
(1145 - 1152). K celku liturgie patii slova a tkony,
zp&v, hudba a svaté obrazy (1153 - 1162).

- Kdy se slavi liturgie? Pedstavuje se liturgicka doba
v pritbéhu denni liturgie hodin, pii slaveni dne Pané
a v liturgii cirkevniho roku (1163 - 1178).

- Kde se slavi liturgie? Pojednava se o liturgickém
misté, Bozim domé& a jeho symbolice (1179 - 1186).
Tento vyklad se dopliiuje pouéenim o sakrdlnim uméni
ve tietim dilu (2500 - 2502).

Clanek 4 prvniho odstavce se tyka rozmanitosti li-
turgii v jednoté slavici cirkve. Otézka inkulturace je
v oblasti liturgie mimor4dné& naléhava (liturgie a kultu-
ry: 1204 - 1206).

Jednotlivy vyklad sedmi svdtosti ve druhém odstavci
je usporadan podle katechetického schématu, které
jisté neni jediné moZné: tfi svétosti iniciace (kiest,
bifmovani a eucharistie), svatosti uzdravovini (pokani
a pomazdni nemocnych) a svdtosti spolecenstvi
(knézstvi a manzelstvi).

Obecné se svatosti predstavuji podle spoletného sché-
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matu: vychozim bodem je nazev, jimz se pFislusna sva-
tost oznacéuje (srv. 1214 - 1216). ZaloZeni svatosti
Kristem (1113 - 1116; 1210) neni chéapano izolované;
kazd4 svatost je situovana do celku déjin spasy - s pre-
dobrazem ve Starém zakoné, zalozenim v Kristové Zivo-
té a vyvojem béhem trvani cirkve (srv. 1286 - 1292).

Nauka o kazdé jednotlivé sviatosti se nepodava
abstraktné, nybrz vychazejic z mystagogie liturgické
slavnosti (srv. 1234 - 1245), nebot obiady svatosti, zna-
meni a slova oznacuji, co svatosti pusobi. Proto je li-
turgické slaveni svatosti vlastnim mistem sakra-
mentdlni katecheze. Tato liturgickd mystagogie se
doplriuje poukazy na prijemce, udélovatele a spasné pi-
sobeni svatosti (srv. 1246 - 1274).

Katechismus se zcela védomé pokousi predstavit
nejen latinskou liturgickou tradici, nybrz i svatostnou
praxi cirkvi Vychodu; ostatné totéz ¢inil uz Ca-
techismus Romanus. Novy Katechismus chce podle slov
Jana Pavla II. "dychat obéma plicemi", byt zakofenén
ve velkych tradicich Vychodu i Zapadu.

Chtél bych upozornit na nékteré zvlastni aspekty
vykladu o sedmi svatostech:

- Krest: zvlastni pozornost si zaslouZzi odstavce o kitu
déti (1250 - 1252) a o détech zemielych bez kitu (1261),
jakoZ o vzajemném vztahu odpusténi hfichu (véetné
a predev&im dédiéného hiichu) a daru milosti pri vykla-
du o déincich kitu (1262 - 1266).

- Bifmovani: jednotlivé se predstavuji rozdilné tradi-
ce Vychodu a Zapadu (1290 - 1292).

Ve véci véku pro bifmovani budiZz poukazano na
vyrok sv. Tomédse Akvinského: "Dospélost neni pre-
devsim véci télesného véku" (1308).

- Eucharistie: aby oziejmil liturgickou podobu eucha-
ristie na zakladé korentu spoleénych vsem liturgickym
rodindam, vychazi Katechismus z vykladu svatého Justi-
na (kolem roku 155). Mystagogie odhaluje, co je vSem
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liturgickym rodinam spoleéné (1345 - 1355). Zvlast zre-
telné se zduiraziiuje obétni charakter eucharistie, nebot
zde je dnes éasto mnoho nepochopeni (1362 - 1372).
Nauka o skuteéné piitomnosti Péné se osvédiuje
v lasce k eucharistické adoraci (1380). Obsirné se po-
jednava o "plodech eucharistie" (1391 - 1397). Své
zvlastni misto zde ma i otdzka interkomunia (1398 -
1401). Co plati obecné o viech svatostech (srv. 1130),
plati zvlast o eucharistii: je "zarukou budouci slavy"
(1402 - 1405).

- Pokdni a smifeni: i v této svatosti se zdlirazinuje
eschatologicka dimenze: je anticipaci soudu (sTV.
1458; 1470). Silné se podtrhuje lé¢ebny charakter sva-
tosti pokani (1432, 1439, 1456, 1465). Text
o odpustcich dopliiuje nauku o spoledenstvi svatych
(1474 - 1477).

- Pomazdni nemocnych: aé se u této svatosti zvlast
zduraziiuje aspekt uzdravovani (1506 - 1510; 1512),
prece nechybi poukaz na sjednoceni s utrpenim Kristo-
vym (1521), na spasny vyznam utrpeni pro cirkev
(1522) a na piipravu na smrt jakozto posledni cestu
kiestana (1523 - 1525).

- Svéceni knézi: tato svatost je v Katechismu - v na-
vaznosti k vykladu v eklesiologii (874 - 879) - vidéna
jako zvlastni forma téasti na jediném Kristové
knézstvi. Sluzebné knézstvi je vazano jako sluzba na
veobecném knézstvi viech pokténych (1544 - 1547), své-
ceni uschopiiuje k jednani "v osobé Hlavy - Krista"
(1548). Vyklad o tfech stupnich svéceni sleduji texty
Koncilu. Déle je tfeba poukazat na liturgické texty, kte-
ré maji ozfejmit milost svatosti svéceni (1585 - 1588)
a na texty od svatych knézi (Rehoie Nazianského 4 fa-
rafe z Arsu), které uzaviraji tento odstavec: v nich
najdeme podnéty pro knézskou spiritualitu.

- Manszelstvi: nejdfive se ukazuje, co je "manzelstvi
v BoZim planu": vnitfni spolefenstvi Zivota v lasce, za-
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méfené na blaho obou manzelt a na plozeni a vychovu
déti, jez je sice ohroZena moci hiichu, ale Kristem obno-
vena k svému plavodnimu uréeni (1602 - 1617). Misto
manZelstvi v planu spésy je doplnéno vyznamem pa-
nenstvi kvtli nebeskému kralovstvi (1618 - 1620), nebot
oboji pochazi od Boha a od néj obdrzelo i svij smysl
(1620). ProtoZe se pozadavek Pdana na manzelstvi jevi
jako velmi vysoky, ba nedostizny, je tim duleZité&jsi pou-
kaz na Kristovu milost (1642). Poukazuje se i na vysoky
pocet lidi, Zijicich bez manzelstvi, na jejichZ situaci se
casto malo mysli (1658).

Svdtostiny obklopuji jako vénec sedm velkych zname-
ni svatosti (1667 - 1670). Jde napi. o Zehnani. Svatosti-
ny jsou privilegovanym mistem lidové zboznosti. KKC
cituje dokument z Puebly, jenZ podtrhuje velky vyznam
svatostin (1674 - 1676).

Druhy dil konéi naukou o kiestanském pohibu,
ktery je pozorovan ve svétle velikonoéniho mysteria.
Krasny text, pochéazejici z byzantské tradice Symeona
ze Soluné, uzavira tento odstavec a tim i cely druhy dil
Katechismu. Poukazuje na posledni cil svatostného Zi-
vota: "V8ichni se navzdjem sejdeme v Kristu" (1690).

Zit s Kristem a pro Krista je zarovern cilem a mirou
mravniho Zivota kfestana, o némz pojednava tieti dil.
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Treti dil: Zivot v Kristu

U vsech étyt dila Katechismu se vyplati nejdiive pie-
¢ist prislusnou pfedmluvu. V pfipadé "mordlni ¢asti" je
to piimo nezbytné. "Krestane, poznej svou dustojnost!"
(papez Lev Veliky, 1691). Oba prvni dily Katechismu
vylozily podstatu existence kiestana. Ve tfetim dile se
jedna o zivot, ktery odpovida distojnosti clovéka
a kiestana. Podle hierarchie pravd se zdtraziuji oba
poly: kiestansky Zivot je Zivot z Trojjediného Boha a zéa-
roveti je to zivot v Kristu (1693 - 1695). Jakd méfitka
mé pouzit katecheze o Zivoté v Kristu, vysvétluje prolog
tietiho dilu (1697 - 1698).

Povolani élovéka

Aé¢ se zduraznuje podil milosti na mravnim jednani,
zaéina tieti dil - stejné jako prvni - povolanim ¢lovéka,
jeho podobnosti Bohu (1701 - 1709). K tomu dtcelu
uziva KKC tuvod pastoralni konstituce koncilu Gau-
dium et spes. Cesta ¢lovéka k cili, vééné blaZenosti, je
pfedznamenana v podobnosti Bohu, a timto cilem je
uréovana.

Stavba "fundamentalni moralky" sleduje velkou in-
tuici Summy sv. ToméasSe. Znamena to vybér urcité teo-
logické skoly? Komise byla pfesvédéena, Ze mé nésledo-
vat "doctora communis" ne jako zakladatele Skoly,
nybrz jako velikého uéitele kiestanské mravnosti. Proto
je nejprve zafazena nauka o poslednim cili, blazenosti
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(1716 - 1724), potom nauka o prostiedcich, které dal
Bih lidem k dosaZeni tohoto cile: rozumu a svobodné
vuali, jimiZz ¢élovék urcéuje svou cestu; zakonu a milosti,
jimiZ mu na této cesté Bih pomaha.

Clovék povolany ke stésti ma jit k svému cili svo-
bodné a odpovédné. Svoboda je predpokladem skuteéné
lidského mravniho jednani (1730 - 1742). Dale se disku-
tuje, co ¢ini jedndani mravnim: objekt, imysl a okol-
nosti (1749 - 1756). Neobvykle je zde zafazena nauka
o vasnich, kterou obvykle skolni moralka zanedbava,
nikoliv v8ak umélci a mystikové. Bez vasni by chybély
podnéty pro mravné jednani (1762 - 1770); nejsou-li
viak spravné integrovany, pak mravnost niéi.

Svédomi rozsuzuje o mravnosti naseho jednani. Je
pravda, Zze musime vidy poslouchat svoje pfesvédéeni
ve svédomi; rovnéz je viak pravda, ze musime své sveé-
domi stale zkoumat a pomérovat sva presvédéeni na
objektivnim méritku mravnosti (1776 - 1794).

Z mravného jednani vznika dispozice k trvalému
mravnému konani. Tyto dispozice k dobrému nazyvame
ctnosti. Ty ¢lovéka pozdvihuji a proptjéuji mu opravdu
lidsky charakter (1803 - 1811). Pt#irozené mravni
ctnosti potfebuji pretvofit onémi dispozicemi, které
nam z milosti muze dat pouze sam Buh a které nase
konani vztahuje pfimo k nam: jsou to vira, nadéje
a laska (1812 - 1832).

Hrich je Spatné vedené lidské jednani, které vede
mimo pravy cil. Jeho skute¢nost je plné zfejma teprve
ve svétle milosti. Teprve evangelium zjevuje celou
pravdu o hfichu (1846 - 1848). PonévadZ je hiich pre-
stupkem vuéi rozumu, pravdé a spravnému svédomi
(1849), je urazkou Boha, ktery stvoril ¢lovéka na sebe
(1850). Rozlisovani smrtelného a vSedniho hiichu je
méfeno podle méfitka lasky (1854 - 1856). Kapitolu
uzavira vyklad o "rozsifeni hfichu" az do jeho so-
cidlnich dasledkl (1865 - 1869).
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Socidlni spolecenskd dimenze c¢Elovéka nerozluéné
patii k mravnosti. Proto se dale v tésné névaznosti na
Gaudium et spes a cirkevni socidlni nauku pojednava
o osobé a spolecnosti, autorité, obecném dobru, odpo-
védnosti a spolupraci, socidlni spravedlnosti a solidari-
té (1877 - 1942). Tématika se konkrétné rozviji ve dru-
hém odstavci v Desateru pfikdzani, zvlasté v ¢élancich
tykajicich se ¢tvrtého, patého a sedmého ptikazani.
Rozliéné aspekty cirkevni socidlni nauky se tak orga-
nicky zaiazuji do ramce celku mravnosti a ozfejmuje se
socialni, spoleéenska dimenze v$eho lidského konani.

Kapitola o zdkoné a milosti uzavira "fundamentalni
moralku": "¢lovék povolany k blazenosti, aviak zranény
hiichem, potiebuje BoZi spasu. BoZi pomoc se mu
v Kristu dostava skrze zakon, ktery jej vede, a skrze
milost, ktera jej posiluje" (1949). Nauka o "mravnim za-
koné" predklada 3 stupné zdkona: pfirozeny zikon, zje-
veny zakon Staré smlouvy a zakon Novy. Nauka
o Novém zdkoné je bezesporu stfedem kiestanské
mravni nauky (1965 - 1974): je to "zakon lasky, milosti
a svobody" (1985).

Clanek o milosti zaé¢ina naukou o ospravedlnéni,
které ma velky ekumenicky vyznam. Orientuje se zcela
na Pavla, pfedeviim na list k Rimantim. Téma milosti
prochazi celym Katechismem, ale zde (1996 - 2005) se
jesté systematicky shrnuje. ObtiZna a pfece nenahradi-
telna nauka o zasluhach (2006 - 2011) ukazuje, jak se
skrze milost a ospravedlnéni dostava lidskému chténi
a konani hodnoty skuteéného spoluptisobeni s Bohem.
Clanek uzavira citat sv. Terezie z Lisieux, ktery lépe
nez kterykoliv jiny odpovida na reforméatorskou kritiku
nauky o zasluhach (2011). V linii 2. vatikdnského
koncilu vede nauka o milosti a zasluhach k poukazu na
vSeobecné povolani ke svatosti (2012 - 2016): "Svatost"
je plné spolupuisobeni boZské pomoci milosti s lidskou
svobodou. "Fundamentélni moralka" tak vrcholi v roz;ji-
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mani o nejvyssi realizaci svobodného ¢lovéka, stvorené-
ho k obrazu BoZimu, jeZ spo¢iva ve spravném a posve-
cujicim spole¢enstvi s Bohem: ve svatosti. Jejim mistem
je cirkev, "svatost" tohoto spolecenstvi (2016; 2030).

Pirechod k Desateru ptikazani tvofi c¢lanek 14
o cirkvi jako "matce a uditelce". Je uZite¢né vSimnout si
tohoto ¢lanku bliZze, aby bylo moZno zafadit ucitelsky
trad cirkve v oblasti mordlky do celku cirkevniho,
zvlasté liturgického zivota (2031; 2041).

Desatero prikdzani

Pies mnohé ndmitky komise prosadila ponechani ka-
techeze o ktestanské mravnosti v osvédéeném ramci
Dekalogu.

Prolog tohoto odstavce zafazuje Desatero prikazani
do Pisma a do tradice. Zdarazriuje se osvobozujici cha-
rakter Desatera (2057), jeho ptevzeti do JeZiSova kaza-
ni (2052 - 2055), jeho misto v katechezi cirkve (2064 -
2068). I zde plati: nelze pochybovat o primatu milosti
(2074). Desatero piikdzani, jeho dvé "desky", jsou
predstaveny jako vyvoj dvojiho pfikazani lasky (2067,
2083, 2197). Pri vykladu jednotlivych prikazani je vidy
nejprve poukdzdno na pozitivni stranku - na ctnosti
a na postoje odpovidajici tomuto pfikazani. Na tomto
pozadi se pak vysvétluji Spatné postoje a ¢iny, jeZ musi
byt oznaéeny jako nefesti a hfichy.

Vyéet hiichti v élancich o jednotlivych prikdzanich
muZe na prvni pohled ptisobit pfisné, az tvrdé. Je vSak
tfeba stale dbat toho, Ze se musi rozliSovat mezi
objektivni h¥i&nosti néjakého skutku a jeho subjektivni
priditatelnosti (1735). Nezavinéna nevédomost muze
snizit, ba dokonce zrusit odpovédnost za objektivné
tézky hiich (1860). I v mravnim Zivoté existuji "zakony
rastu" (srv. 2343), zrani osobnosti a tim i odpovédnosti.
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Takové zrdni v8ak vyzaduje podporu od spole¢nosti,
ptislugné vzdélani a vychovu (srv. 2344) a pomoc mi-
losti (srv. 2345).

Clanek o prunim prikdzani pojednava o "bozskych
ctnostech" (vife, nadé&ji a lasce: 2086 - 2094) a "ctnosti
Bozi tcty" (virtus religionis: 2095 - 2109), diive nez
promluvi o faleinych forméch vztahu k Bohu (povéra,
modlosluzba, magie, ateismus, agnosticismus). Zvlastni
zavaznost ma vyklad o spoledenské povinnosti ucty
k Bohu a o prdavu na svobodu néboZenstvi (2104 -
2109).

Svéceni jména Boziho a svatost dne Pané jsou
predmétem élankt ke druhému a tretimu prikdzani.

Ve ¢lanku o céturtém piikdzdni se hovori o rodiné
v Bozim planu. V Sir§im smyslu obsahuje ¢tvrté piika-
zani vztah k riznym formam autority aZ po vztah statu
a cirkve (2244 - 2246). Pozitivné se jedna o postoj ucty,
kterym jsme povinni primarné svym rodi¢im (2214 -
2220), aviak i nositelim autority (2238 - 2243). V této
souvislosti se napf. poukazuje na privo (obéas i po-
vinnost) obéant "pfiméfenym zplsobem Kritizovat, co
zjevné $kodi lidské dustojnosti & obecnému blahu"
(2238) a na povinnost blahobytngjsich ndrodii prijimat
cizince "pokud je jim to mozné" (2241). Hovoii se téz
o povinnostech rodi¢t (2221 - 2231) a vefejnych autorit
(2235 - 2237).

Clanek o pdtém pﬁkcizdni prikazuje tctu k lidskému
zivotu. Tato dcta mtiZze znamenat ochranu ohroZeného
zivota riznymi formami sebeobrany (2263 - 2267). Paté
prikazani zakazuje kazdou vrazdu (2268 - 2269). Ucta
k lidské dfistojnosti vyzaduje dctu k dusi i k télu (2284
- 2301). Snaha o mir jako podminku obecného blaha
(1909) nalezi k patému piikazani rovnéz (2302 - 2317).

Vyklad Sestého prikdzdni nejdiive ukazuje pozitivné
povolani vSech lidi k cudnosti jako zdafilou integraci
sexuality do osoby (2337 - 2347). Na tomto zakladé jsou
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prohfesky proti Sestému piikazéni vysvétlovany jako
poruseni cudnosti (2351 - 2359). Sesté prikdzani pozi-
tivné znamena "ano" k manzelské lasce a vérnosti
(2360 - 2379); odsuzuje prohiesky proti dastojnosti
manzelstvi (2380 - 2391).

Sedmé prikdzani stavi na ctnosti spravedlnosti
(2407). Tyka se spravného zachazeni s pozemskymi
statky. Hovori se zde o krdadezi (2408), ale 1 o uchovani
tvorstva, zachazeni se zviraty (2415 - 2418), o hospo-
darské a socidlni spravedlnosti, o solidarité mezi naro-
dy a o konkrétni lasce k chudym (2443 - 2449).

Osmé prikdzdni prikazuje ctnost opravdovosti (2468).
Vyzyva ke svédectvi pro pravdu a pro evangelium (2471
- 2474). Pozornost si zaslouZi poukazy k etice komuni-
kaci (2493 - 2499) a k tématum pravdy, krasy
a sakralniho uméni (2500 - 2502).

Vyklad k devdtému a desdtému prikdzdni stavi most
mezi Desaterem prikdzani a blahoslavenstvimi: ¢istota
srdce a chudoba srdce se jevi jako pozitivni postoje
odpovidajici témto pfikdzanim (2518; 2546).

Treti dil se uzavira stejné, jak zacal: poukazem na
posledni cil lidského zivota, na véénou blaZzenost. Cteme
zde velkolepy zavére¢ny text z posledni kapitoly Au-
gustinova dila "O Bozim staté" (2550).
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Ctvrty dil: Kiesanska modlitba

"Pro mne je modlitba vzepétim srdce, prostym pohle-
dem k nebi, zvoldnim vdécénosti a lasky uprostied zkou-
Sek 1 radosti" (Terezie od Ditéte Jezise).

Neni nahodou, Ze étvrty dil Katechismu zac¢inad tak
prostym slovem velké svétice, malé Terezie.

Opétovné bylo kritizovano, Ze Katechismus necituje
zadné soucasné teology. Tato kritika v8ak spoéivd na
nedorozumeéni. Katechismus necituje teology, nybrz
svétce - at uz to byli teologové & "prosti vérici".
Aktuélnost Katechismu nespo¢iva natolik v obraceni se
k "paléivym otdzkdm", nybrz ve svédectvi svédku,
v nichz je vira pfitomnd a aktudlni. Ctvrty dil
o modlitbé je proto protkdn svédectvim svatych,
pfikladnych kfestanti. Pravé v modlitbé se vira stava
zivotem. Neudivuje proto, Ze ¢tvrty dil oslovuje étenare
zcela osobné a Ze se prileZitostné doporuéuje zaéinat
¢etbu Katechismu od ¢tvrtého dilu.

Prvni odstavec ¢tvrtého dilu pojednéva o modlitbé
obecné. Zacina definici modlitby (2559 - 2565). Modlitba
je predevsim BoZim darem: "Bih Zizni po tom, abychom
po ném ziznili" (2560). Dar modlitby odpovida lidské
touze. Modlit se je lidské. Je to vyraz oné touhy po
Bohu, kterou Tviirce vlozil do srdce ¢lovéka a o niZ
svédé¢i hledani vSech naboZenstvi (2566).

"Zjeveni modlitby" za¢ind stvofenim ¢lovéka pro
Boha. Clovék se modli od poéatku (2569). Modlitba vta-
huje ¢lovéka stale hloubéji do osobniho diivérného vzta-
hu k Bohu. Abraham, Moj#i§, David a proroci jsou eta-
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pami tohoto ristu (2570 - 2584). Zalmy piedstavuji
nejvyssi formu starozdkonni modlitby (2585 - 2589). Je-
ZiSova modlitba v Novém zdkoné ma tajemnou pfitazli-
vost pro modlitbu cirkve (2598 - 2606). JeZi§ uéi modlit
se tim, Ze se sam modli (2607 - 2615). Jako pravy Bih
a pravy Clovék nejen u¢i modlitbé, ale v plné moci
modlitbu vyslysi (2616). Modlitba cirkve se stéle rozviji
pod ptusobenim Ducha svatého (2623 - 2625) jakoZto po-
Zzehnani a Kklanéni (2626 - 2628), jako prosebna
a pfimluvna modlitba (2629 - 2636), jako modlitba diku
a chvaly (2637 - 2643). "Eucharistie obsahuje viechny
tyto formy modlitby a vyjadiuje je" (2643).

Zvlastni kapitola je vénovdna zivému predavani
modlitby a tim i jejimu uéeni (2650 - 2651). Takovymi
"zdroji modlitby" jsou BoZi slovo, predev§im vSak tfi
"bozské ctnosti", vira, nadé&e a laska. Laska je
nejhlubsim zdrojem modlitby. Modlitba farafe z Arsu,
citovana na tomto misté, je tuchvatnym vyrazem této
lasky (2658). Laska dokaze zit v BoZim "dnegku" (2659
- 2660). Abychom se modlitbé nauéili, potfebujeme udi-
tele a mistry modlitby, ale téz odpovidajici prostfedi
podporujici modlitbu (2683 - 2691).

V souhlase s trinitdrnim pohledem Katechismu je
"cesta modlitby" predstavovdna jako modlitba v Duchu
svatém a k nému, skrze Jezie, v ném a k nému, jenz
je cestou k Otci (2664 - 2672). Modlitba ve spole¢enstvi
s Pannou Marii ma v modlitbé cirkve své zvlastni misto
(2617 - 2619; 2673 - 2675). Proto nesmi v Katechismu
chybét kratky komentad k modlitbé "Ave Maria" (2676
- 2679).

Zvlastni vyznam ma vyklad o tifech vyrazovych
formach modlitby: o tstni, rozjimavé a vnitini
modlitbé. Vnit¥ni modlitba se nazyva téz kontempla-
tivni anebo mysticka (2700 - 2719). Odstavec o vnitini
modlitbé vychdazi ze znamé definice od Terezie z Avily,
ktera ji vidi jako "pratelsky styk, pfi némz ¢asto zcela
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sami hovofime s tim, o némZ vime, Ze ndas miluje"
(2709). Rozjimava &etba téchto odstaved je vrouci
vyzvou k vlastni snaze o cestu vnit¥ni modlitby s BoZi
pomoci.

Boji modlitby je vénovan vlastni odstavec. Kdo se
modli, vi o tomto boji: o rozptylenosti, vyprahlosti, omrze-
losti, nedostatku davéry, boji o vytrvalost a vérnost; vi
také, jak nezbytna je prosba o milost vytrvalosti aZ do
konce (2725 - 2745).

Druhy dil tvoii komentdr k Otcendsi, Modlitbé Pané,
ktery ¢erpa z velkého bohatstvi komentait cirkevnich
Otcti. Zde se zvlast jasné ukazuje, Ze Katechismus je
i rozjimavou knihou.

Hlavni starosti tohoto Katechismu neni otdzka pfe-
davani metod a aplikaci v rtiznych situacich, nybrz ka-
techeze katechetii. Je to kniha o vife pro ty, kdo viru
zprostredkovévaji, pomoc pro viru pro vechny, kdo cht&ji
svou viru lépe poznat. Pravé rozjiméni o prosbach Otée-
nése jsou katechezi v tomto kontemplativnim smyslu.

81



