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Kazdd kultura must osvobadit svij tvirdd potencidl a najit tu sprdvnou rovnovdhu mezi
izolovanosti a kontaktem s ostatnimi.

Claude Lévi-Strauss

Vypravi se humorny piibéh o jistém koZovném kmeni v severni Africe, ktery se od
potatku véki vidy v bieznu vydaval i se svymi velbloudy na svou kazdorotni
pout. Neddvno se o nékolik mésich opozdili. Nechtéli zmeskat posledni epizody
z televizniho seridha Dallas (Milley, D., 19934, s. 163).

Nejde o to, zda je tento pFibéh pravdivy, nebo ne. Rik4 ndm, Ze svét uZ neni
takovy, jaky byval - nebo spide jaky byval v nadich ptedstavach. Nenf t&2ké najit
ditkazy o tom, Ze i d¥ive se ve svété odehravaly dramatické zmény, Ze spole¢nosti
spolu pravidelné a hojné komunikovaly, a e dokonce i ve stfedovéku existovala
skuteéné kosmopolitni mé&sta jako Byzanc a Timbuktu. Prvni klasicka kniha brit-
ské socidlni antropologie, Malinowského Argonauts of the Western Pacific, za¢ind

slovy:

Etnologie je bohuZel ve smésném, nekuli dokonce tragickém postaveni: ve chvili,
kdy si zadini uklizet na pracovisti, kdy zalind kovat piihodné néistroje a kdy se
hotovi k praci na uréengch ukolech, za¢inad materiil jejiho studia s beznadéjnou
rychlosti mizet. Pravé nyni, kdy metody a cile védecké discipliny zvané etnologie
dostaly kone¢nou podobu, kdy se muzi plné vyskoleni pro terénni praci vydali do
divokych zemi, aby tam zkoumali jejich obyvatele — zatnou ndm tite obyvatelé
vymirat p¥imo p¥ed oéima. (Malinowski, 1984 [1922], s. xv)
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Malinowského obavy se tykaji jevu, ktery se dnes nékdy popisuje jako imperia-
lismus nebo kulturni imperialismus a jindy jako globalizace kultury, tedy celosvéto-
vé &ifent urtitych kulturnich forem a spole¢enskych instituci. Tento jev je disled-
kem kolonialismu, obchodu, misiona¥ské ¢innosti, technickych zmén a zatlenéni
kmenovych spolecenstvi do stti a rozsahlych systémd smény. Kdyz se ve dvaca-
tych letech minulého stoleti zacali z Bali vracet prvnf americti antropologové,
znepokojené mluvili o tom, Ze balijski kultura v brzké dobé podlehne hromadné
invazi turisth (nastésti se zd4, Ze k tomu nedoslo jedtd ani v devadesatych letech;
viz Wikan, 1992; Barth, 1993). Podobné pochmurné piedpoveédi se tykaly mnoha
dal3ich narod, které se staly ptedmétem antropologického vyzkumu. JiZ od prv-
nich skromnych pocatki srovnavact antropologie se badatelé obavali zéniku kul-
turni rozmanitosti, kterou hodlali zkoumat. V $edesatych a sedmdesatych letech
mnozi mhuvili o pottebé ,zichranné antropologie”, kter4 spotivala v zaznamena-
ni kultury a socislni organizace narodd, jez dosud %ily tradi¢nim zplisobem, diive
neZ zmizi z povrchu zemského. V poslednich letech byly tyto obavy vytlageny
jinymi a mnozi antropologové dnes zkoumaji jiné jevy, které jsou ohroZeny stile
¢ast&jiimi kontakty mezi spole¢nostmi,

Co se s niml stalo?

Co se stalo se spoletnostmi, které antropologové zkoumali v dobach kolonialis-
mu? Témé¥ viechny se v riizné mite za¢lenily do vétsich — nakonec snad i global-
nich - ekonomickych, kulturnich a politickych systémii. Pro nekters, kupkikladu
pro kmen Cembaga Maring 2 Papuy-Nové Guineje, nehraje toto za¢lenéni v jejich
ka?dodennim Zivoté dosud nijak vyznamnou roli. Pfestoze do jejich spoleénosti
vstoupila ndmezdni prace a penézni ekonomika, dosud si na zivobyti vydélavaji
chovem prasat a péstovanim plodin. Kvtli stile udinnéjimu stadtnimu monopolu
na nasili je pro obyvatele vysociny #im dél obtiZnéjsi rozpoutat mistni valku,
Mnoha jinym nirodium, o nichz jsme se zminili v ptedchozich kapitolach, pfi-
nesla uplynuld desetileti vyznamnéjsi zmény. Azandové v Sudanu se proletarizo-
vali a mnozi za¢ali pracovat na bavinikovych a podzemnicovych plantazich, ale
ptesto jesté v Sedesitych letech udrzovali silnou viru v éarodéjnictvi. Yanomamo-
vé ve Venezuele byli také postupné vtaZeni do globaini ekonomiky, protose na
jejich azemf bylo objeveno zlato. Zarovei ale jejich profesionlni mluvei cestuji po
celém svété a prosazujf zajmy svého lidu. Na prelomu tisicileti se vétgina Yanoma-
mil Zivi samozasobitelskym zemédélstvim, i kdy2 nariist viznam penézniho sek-
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toru. Tragi¢t2jsi udalosti v Zivoté Yanomami bylo rozsifeni chorob jako spalnicky,
které jsou pro Evropany relativné nedkodné, ale pro izolované skupiny, jez se
s nimi nikdy dfive nesetkaly, jsou smrtelné nebezpeéné. Pokud se tyka brazil-
skych Mundurucad, ti byli vtaZeni do kapitalistického ekonomického systému jiz
v padesatych letech minulého stoleti, N&kolik vesnic z4viselo na ndmezdni praci
na gumovnikovych plantdzich, coZ zménilo vzhled jejich osad. MuZsky ddm zmi-
zel a mu2i bydleli se svymi Zenami a détmi v nukledrnich rodinich. Murphyovi
{Murphy a Murphy, 1985) psali, Ze Zeny byly s uvedenymi zménami spokojené,
protoze muzi se vice podileli na chodu domécnosti, zatimco muZi nostalgicky
vzpominali na pfeviZné mytickou minulost, kdy bojovali v hrdinskych bitvach
a kdy byla hojnost lovné zvéfe.

Jednou z nejvyznamnéjdich zmén v Zivoté Dogond v Mali od dob francouzské
kolonizace bylo nastoleni miru. Jejich stafi nepfitelé, Fulbové, uz na né nesméli
Gtotit, a Dogonové tedy mohli roz§ifit své tzemi. Viechny kmeny Zijici v oblasti
sahelu byly téZce postizeny dlouhotrvajicim suchem a popula¢nim rozvojem. Dogo-
nové jsou dnes v mnoha ohledech zaélenéni do Zivota nirodniho stitu Mali: déti
chodi do $koly, jsou o¢kovany a uli se francouzétinu jako cizi jazyk. PenéZni ekono-
mika se dale rozéi¥ila a Dogonové jiz béZné pouivaji nékteré pramyslové virobky,
napt¥iklad primyslové vyrabéné odévy, tranzistorova radia a jizdni kola. Vyznam-
nym faktorem kulturni zmé&ny u Dogomi se stal islam. Velmi dileZité byly stile
¢astéj$i mirumilovné kontakty s Fulby, ktefi jsou muslimové a aktivni misiona#i.

Pokud se tyk4 Nuerti a Furii, kromé ni¢ivého sucha se jejich nejpaléivéjsim pro-
blémem stala dlouhotrvajici vilka v Siiddnu. Odéerpala ze spoleénosti ekonomic-
ké a lidské zdroje a znesnadnila obchodovéni. Mnozi Nuerové bojuji na strané jiz-
niho Stdanu ve vélce proti islimskému severu: v souladu s Evans-Pritchardovym
modelem segmentdrnich protikladd bychom mohli #ict, Ze jsou nyni integrovani
na vy3si segmentdrni Grovni, neZ byvali, protoZe bojuji bok po boku s Dinky. Vel-
ky potet uprchlikii z politicky nestabilni Etiopie v provincii Darfir vedl zejména
v osmdesitych letech ke zvySenému tlaku na jiZ tak nedostatkové zdroje.

V ptedchozich kapitolach jsme uvedli, Ze obyvatelé Trobriandovych ostrovil si
osvojili moderniza¢ni procesy po svém. Modernizace vedla ke zménam politické
organizace, ekonomiky a politiky identity, ale systém piibuzenstvi a obfadni smé-
ny dosud funguje, i kdy2 uz nema4 stejny vyznam jako dfive.

V téchto struénych popisech zmén jsme pouzili diachronickou perspektivu, jez
je ptihodnym vychodiskem pro antropologické studie mistniho Zivota, ktery se
méni a je spojen se systémy nesmirného rozsahu. Hlavnim tkolem antropologie
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jiz nemtze byt prvotni zkoumaéni a popis neznamyjch zpiisobii Zivota, ale spise ob-
jasfiovani procesi, které se odehrivaji v riznych mistech a na riiznych urovnich
globélniho systému.

Glob&ini kultera?

Jak naznatuje vy3e uvedeny citit z Malinowského, antropologové si od samého
potatku existence svého oboru uvédomovali tendence sméfujici ke stavu, ktery
bychom mohli nazvat kulturni entropii. Dnes jej néktet{ oznaéuji vjrazem ,global-
ni kulturni tavici kotel®, ,kulturni kreolizace”, ,hybridizace®, nebo dokonce poné-
kud nepiesné ,westernizace”. Mé&li bychom se viak zamyslet nad tim, zda nestoji-
me na prahu nové epochy v déjinach lidstva, a sice globalni epochy. V ptedchozich
trech kapitolach jsme se zabjvali vihradné jevy, jeZ se objevuji v-modernich sou-
vislostech. Néktera témata, naptiklad nacionalismus a otdzky mensin, jsou ve
velké asti svéta zavaZn4 teprve v nékolika poslednich desetiletich. Nyni se zamé-
#ime na to, zda je rozumné povazovat nadi epochu za ,globalni vék®, a predeviim
prozkoumame vztah mezi globslnim a lokélnim. Nejd¥ive ze vieho se budeme mu-
set diikladng podivat na médni vyraz ,globalizace”. Tento vyraz totiz neznamena,
%e my viichni jsme stejni, ale 2 se od sebe odlidujeme jinak nez v minulosti.

Jestlize slovem ,modernita”“ oznatujeme viechno, co pro lidskou existenci zna-
mend4 kapitalismus, moderni stat a individualismus, je modernita hegemonni silou
ptinejmen3im od prvni svétové valky. Sifeni modernity se viak od druhé svétové
valky jest& zrychlilo. V nékolika poslednich desetiletich zesilily v celosvétovém
matitku toky lidi, zbozi, myslenek a ptedstav. Od vynalezu tryskového letadla, od
doby, kdy je v mnoha Z4stech svéta samozfejmosti satelitni televize, a hlavné od
fenomenalniho rozéifeni internetu vyznamné ztratila na vyznamu veskerd prosto-
rovi i Zasov4 omezeni, jeZ stila v cesté kulturnich tokd.

Jisté kulturni jevy se od svého plivodnihe prostoru oprostily diky dvojimu pi-
sobeni modernich komunikafnich technologii. Za prvé, mnoZstvi jevi existuje
soudasné na globalni drovni (jsou viude) i na lokélni irovni (na konkrétnich mis-
tech). Plati to zejména o aspektech ,kultury mladi®, mezi néZ patfi prestiZni zboZi
od plechovky Coca-Coly pres dziny a CD s populdrni hudbou a2 k obltbenym fil-
mim, ale tyka se to rovnés politickych problém, jako je krize Zivotniho prostie-
di. Za druhs, tryskova letadla umoziivji stéle v&tsimu poétu lidi rychle a pohodl-
né cestovat po celém svét, zatimco telefony, faxy, internet a potitatové video-sys-
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témy v podstaté umoziuji kdykoli komunikovat s kjmkoli na svété. Jiz davno
neplati, Ze prostor funguje jako niraznik mezi kulturami.

Pro antropologii, kterd se obecné soustfedila na studium mistnich komunit
nebo ptinejmensim vice éi méné zfetelné vymezenych sociokulturnich systémti,
piinesly tyto zmény nové a slo2ité ikoly na teoretické i metodologické trovni.

Rozrméry globalizaca

PtestoZe se moderni spoleénosti vyznamné lisi, modernita ma viude jisté spole¢-
né stranky. Tyto podobnosti lze pozorovat na irovni instituci i kulturnich repre-
zentaci.

Stat a obéanstvi jsou dnes téméf univerzalnimi principy socidlni organizace,
i kdy? existuji v mnoha podobdch. Jejich vyznam bychom vSak neméli zveli¢ovat,
protoze v nékterych &dstech svéta je stile moZné zit po cely zivot bez pravidelné-
ho kontaktu se stitem. Je to viak stile slo2it&j3i. Prakticky nikdo se v dneinim
svété nemilize zcela vyhnout obfanskym priviim a povinnostem a moc stitu nad
ob&any se odréZi ve dvojim monopolu na zdanéni a legitimni nésili. Jestlize vybi-
r4 dané nebo picha nasili nékdo jiny neZ stit, dopoudti se zlo¢inu.

V¥znamnym aspektem globalizované modernity je také ndmezdni préice a kapi-
talismus. Kapitél je stile vice odlou¢en od uréitého Gizemi, coZ znamend, ze spoleé-
nosti a kapitalisté mohou investovat prakticky kdekoli. Je-li vyhodnéjsi vyrdbét
potitatové ¢ipy v Malajsii nez ve Skotsku, vyrobce snadno pfestéhuje montiZni
z4vod do Malajsie. Znamena to také, Ze pracovni sila, ktera je ptipravena podepsat
pracovni smlouvu, je dostupnd na celém svété.

V rdmci modernity je spotfeba do znaéné miry zprost¥fedkovina penézi. Zna-
mend to, e lidé nakupuji zboZi na trhu, kde jsou dominantnim prostfedkem smé-
ny univerzdlni penize. Samozisobitelskd vyroba a vyménny obchod ztraceji na
vyznamu.

Z toho vieho vyplyva, Ze politika i ekonomika se integruji do abstraktni, ano-
nymnf a celosvétové-propojené sité investic, smény a migrace. Neexistuje jedinec,
ktery by tento systém mohl rozhodujicim zpiisobem ovlivnit. Uddlosti, je2 se ode-
hraji v jednom misté systému, se mohou projevit — ¢asto neviditelnym zptisobem -
v jinych mistech systému. Jestlize v jednom roce vzroste export tchajwanskych
osobnich poéitadli, miZe zbankrotovat obchod s médnimi odévy ve stfedostavov-
ské ftvrti v Kalifornii. Diivodem je to, e mnozi zikaznici tohoto obchodu p#isli
0 praci v pocitadovém pritmyslu v Silicon Valley. Zminéné procesy nelze uspokojivé
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popsat jako prosté p¥iinné souvislosti. Odehravaji se na abstraktni dirovni systé-
mu a lze je ptirovnat k né€emn, co se nékdy oznafuje jako ,motyl{ efekt* motyl
v Rio de Janeiru zatfepeta kiidly a drobné zviti vzduch, ¢im# rozpoutd Fetdzec
udélosti rostouciho rozsahu a vyznamu, které vyusti v bouti v New Yorku.

Jednim z disledki rostouci systémové integrace na globalni arovni je skuteé-
nost, Ze urtité politické zélezitosti ovliviiuji celou planetu. Z¥etelnym p#ikladem
je krize Zivotniho prostiedi. JestliZe zmizi destné pralesy v Amazonii, Indonésii
a stfednf Africe, s velkou pravdépodobnosti nastanou klimatické zmény, jez pociti
viichni obyvatelé planety. KdyZ v roce 1986 nastala havirie jaderného reaktoru
v Cernobylu, objevovaly se kazdodenné znepokojivé zprivy o katastrof& i ve vene-
zuelskych, japonskych a mauricijskych novinach,

O vyznamm globalizace svédéi i vznik agentur a nevlddnich organizaci s celo-
svétovou plisobnosti. OSN a jiné organizace, jako naptiklad Cerveny k#iz, Amnes-
ty International & sité ,Ctvrtého svéta”, piispély k rozvoji globalniho diskurzu
o mordlce a politice, pfestoZe systém sankei je dosud slaby. V predchozi kapitole
jsme tvrdili, Ze je sice obtiZné nalézt univerzalni kritéria pro lidska prava, ale
globalizace kultury, politiky, ekonomiky i vojenské moci si nejspis formulaci téch-
to kritérif vy24d4 - pfinejmendim v teoretické roviné (Wilson, R. 1997).

Celosvétové roziiteni AIDS je dal$im pouénym - i kdyz ponékud grotesknim -
ptikladem toho, e globalizace se neomezuje pouze na kontakt zprosttedkovany
abstraktnimi strukturami, jako jsou masova média. Kontakt pies nérodni a regio-
ndlnf hranice miize byt i fyzicky a ptimy. V roce 1992 pozadal thajsky prezident
tfady v Bonnu, aby zabranily p#ilivu némeckych turisti do Bangkoku. Mnozi né-
mecti muZi totiZ cestuji do Thajska, aby si od mistnich zen kupovali sexuilni sluz-

by, ¢im2 ptispivaji k epidemickému &ifeni AIDS v obou zemich.

World music

Vyrazy kreolizace a hybridizace se vztahuji ke sméSovani a vzdjemnému
ovliviiovini dvou nebo nékolika riznych kulturnich proudi (¢ tradici). Ten-
to typ procesu neznamend, Ze ,viechno bude nakonec stejné” nebo ze véech-
ny typy kulturnich proudi jsou stejn& nachylné viidi smésovani. Mnohé for-
my védéni a postupl zlstdvaji lokalni, mnohem vice z nich je ovlivnéno
ostatnimi a nepatrnd ¢ast kunlturnich proudi ovliviiuje ostatni,
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Vyznamnou oblasti, kter4 je éasto uvidéna jako ptiklad $tastné vimény
vlivia vzijemného pasobeni, je sou¢asnd hudba. Blues, jazz a rock jsou gasto
popisovany jako ,kreolizované” formy, které péstovali potomci africkych
otrokdl v Severni Americe. Pozd&ji, zejména od poloviny osmdesétych let mi-
nulého stoleti, se v hudbé objevil novy trend, a sice vzijemné prolindni samo-
statnych tradic. ,World music” nebo ,world beat” uvadi neevropské hudebni-
ky do evropského prostiedi a s pomoci moderniho studiového vybaveni
a elektrickych nastroji tlumoéi kuptikladu ,ducha Afriky".

O podstaté world music panuji rozporuplné nazory. N&ktefi tvrdi, Ze
predstavuje komodifikaci a komercializaci autentické plivodni hudby; Ze
zapadni nahravaci spoleénosti si pouze pfizpiisobily africkou a asijskou hud-
bu tak, aby uspokojily zhy¢kany vkus zapadnich spotiebiteld, ale pfitom
pavodni hudbu vlastné zni¢ily. Na druhé strané je moZné podotknout, e
Jwesternizovani® umélci, jako je naptiklad Youssou N'Dour, jsou nesmirné
populdrni i v Africe, a proé bychom tedy méli jejich nahravky povazovat za
znehodnocené nebo neautentické? Ve vét§iné pfipadd se stivd, Ze domici
obliba umé&lch ve skutefnosti vzroste, jakmile je za¢nou uzndvat i v zahrani-
¢i. Steve Feld (1994) se domniva, Ze trendy world music jsou oZivujici silou
pro veikerou soufasnou hudbu. Vidyt je pravda, Ze Fela Anikulapo Kuti
muZe cerpat od Jamese Browna, stejnd jako si Peter Gabriel miZe domluvit
spoluprici se skupinou africkych bubeniki.. Feld pife (1994, s. 2453), Ze
,afrikanizace svétové populdrni hudby a amerikanizace afrického popu se
navzajem prolinaji®. Zabyva se také otazkami autorskych prav a mocenské
nerovnovihy mezi metropolitnimi umélci a nahridvacimi spole¢nostmi
a neevropskymi umélci,

Hudebni diskurz je prostorem, kde se utvareji identity, a z tohoto diivodu
miiZe byt globilni proud populdrni hudby trodnym polem pro studium sou-
dobé kulturni dynamiky. Debata o autenticité je sama o sobé zajimava, pro-
toZe odhaluje rozporuplné nihledy na kulturu jake na neporusenou tradici
nebo na proudéni a proces. Neméli bychom zapominat na to, Ze tyto otazky
nejsou jen estetické, ale €asto maji také politicky podtext.
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Mistni pFlsvajeni glabéinich procesd

Na trovni interakce se globalni proces projevuje mnoha riznymi zpasoby. O vélce
v Perském z4livu diskutovali v roce 1991 i obyvatelé éinskych vesnic, protoze den-
né poslouchali rozhlasové zpravodajstvi o véileénych udilostech. Jinak fedeno,
nastivaji situace, kdy znatnd &4st lidf p¥ijme identitu ,ob&and svéta” v tom smys-
lu, Ze se zajimaji o problémy diileZité pro viechny obyvatele této planety.

Samotni skutednost, Ze néjaky kulturni jev je ,globalni”, viak je$té nezname-
nd, Ze o ném védi vichni nebo Ze se tyk4 kazdého jedince na této planeté. Dokon-
ce ani ldhev Coca-Coly, patrné nejzndméjdi pfedmét na svété, neznaji viichni lidé.
Diile%ité viak je, Ze podobné jevy jsou odtrzeny od konkrétnich mist. Udalosti,
jako json zimni olympijské hry, maji skute¢na celosvétovy rozmér (Klausen, 1999),
i kdyZ vétiina svétové populace si jich nevdima. Diky novindm a televizi v3ak
mii¥e sportovni udalosti sledovat kazdy, at u? je v Montrealu, Mildinu, nebo Bir-
minghamu. Méli bychom v$ak poznamenat, Ze z toho nevyplyva, %e vichni vni-
maji tyto kulturni formy stejné: globdlnf symboly a globalizevané informace jsou
interpretoviny z mistniho hlediska (a pfispivaji k jeho utvafeni). Lze tedy tvrdit,
Ze médni éasopis, jako je Vogue, vnimaji étenéti z tropickych ostrovil jinak nez
Ctendfi v Pafizi, televizni serial Mladf a neklidni m4 jiny vyznam na Trinidadu ne3
ve Spojenych stitech (Miller, 1993a). Tyto a mnohé jiné kulturni jevy jsou global-
ni v tom smyslu, Ze nejsou lokalizovany do uréitého mista. Jsou lokalni v tom
smyslu, Ze jsou vnimany a interpretovany lokalné.

Pnina Werbner (1994) analyzuje postoje britskych Pakistanci k valce v Per-
ském z4livu a ukazuje, Ze podpora Saddima Husajna v této komunité nesouvisela
se samotnym konfliktem, ale s mistnim britskym kontextem. Podpora Saddéma
ze strany PdkistancQ v Britanii byla do jisté miry p¥ekvapiva, protoZe samotny P4-
kistin podpotil sily OSN a protoZe tento postoj byl pro své nositele zdrojem jis-
tych probléma v britské spole¢nosti, kters byla jednoznatné proti Sadddmovi. N&-
kteti niboZeniti viidcové viak vnimali a prezentovali vilku v Perském zalivu jako
diskurz o pravech mensin (na pozadi neddvnych udéilosti kolem Salmana Rushdie-
ho} a pozadovali zvla$tni dstupky jako niboZensks mensina. Muslimiti viidcové
si tedy davali zdleZet na tom, aby vykreslili muslimy odlifné od vét3inové britské
spoleénosti, coZ vysvétluje jejich ,konfrontaéni postoj” (Werbner, 1994, s. 234).
V samotném Pikistdnu byl postoj k valce zcela jiny, protoZe souvisel s jinym mist-
nim kontextem.
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Turistika a migrace

P#i ivahéch o globalizaci se tedy miizeme soustfedit na to, jak se lidé bez ohledy
na misto svého pobytu mohou podilet na spoletné tvorbé vyznamu, jak si mohou
pfivlastfiovat stejné informace a interpretovat je v odli$nych souvislostech kazdo-
denntho Zivota. Lze se také zam&Fit na zkoumadni toho, jak se lidé fyzicky presou-
vaji z mista na misto. Celosvétové rozsifenymi formami pohybu jsou turistika
a cestovéni za obchodem. Ani jeden z téchto jevii se dosud nestal pfedmétem sou-
stavnéjitho zajmu antropologi (nicméné viz Hannerz, 1992; Appadurai, 1996;
Lofgren, 1999). Je naptiklad pravda, e misto ve smyslu lokalita je pro turisty
a obchodni cestujici zcela podruzné, ze mezinirodni hotely jsou viude na svéte
stejné, Ze existuje spolena ,kultura podnikéni a obchodu® a spole¢na , kultura vol-
ného Zasu’, kterd je stejnd v mexickém Cancinu i na Kanarskych ostrovech? Moh-
li bychom tyto kulturni formy, jeZ jsou neklamné patrné v hotelech, na letistich,
v zasedacich sinich a plaZovych klubech, povaZovat za ,tieti kulturu®, jez zpro-
stiedkovava styk mezi riiznymi mistnimi kulturami? Orvar Lofgren (1999) ve své
historicky orientované studii popisuje rozvoj turismu od 19. stoleti do dnedni
doby. Naznacuje, jak se zménil viznam tohoto jevu, jakmile cestovatele z vyssich
vrstev zalaly vytladovat nové skupiny (od stéedni a2 k délnické t¥idé). Kromé jiné-
ho ho fascinuje rychly rozvoj turistického odvétvi. Kdyz se ¢lovék vyd4 na dovole-
nou k severnim bfehtim Stfedozemniho mote, ocitd se na stavenisti, protoze na
celém pobfeZi neustdvd budovani novych turistickych kapacit. Podle odhadh Své-
tové organizace cestovniho ruchu (WTQ) bude v roce 2020 cestovat do zahranidi
asi 1,6 miliardy lidi. V roce 2000 to byla ptibliZn# jedna miliarda.

Mnohem dukladnéji byl studovan souvisejici jev, a to migrace — at uz v podobé
imigrace, nebo emigrace.

Lidé, ktefi se stéhuji za praci, se pohybuji v parametrech modernity. Maji ces-
tovni pas a jsou obZané, hlavni podminkou jejich pfesuni je ochota pracovat na-
mezdnim zpiisobem. M4-li byt pracovni migrace viibec moZna, musi byt migranti
alespoti #asteéné zaélenéni do kulturni logiky kapitalismu.

Jejich situaci miZe osvétlit nékolik rdznych analytickych pohledi. Jedna moz-
nost je soustfedit se na vztah mezi vétfinou a mensinou v hostitelské zemi; dalsi
mozZnost je srovnat situaci, kulturu a socidlni organizaci migrantl ve vlasti
a v hostitelské zemi. Tfeti moZnosti je srovnini riiznych pohledd na migraci.
Naptiklad Kuvajt a dalsf stity v Perském zdlivu piitahuji mnoho tisic pFistéhoval-
clt neboli ,gastarbeitert”. Z dominantniho pohledu obyvatel Kuvajtu tito zahra-
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ni¢ni délnici pfedstavujf ,nutné zlo”. Spoletnost se bez nich neobejde, protoze vy-
konavaji manudlni prace, ale zéroveil pfedstavuji zlo, protose jsou povazovani za
potencialné hrozivy cizi prvek. Z evropského humanistického pohledu, ktery se
Casto pfipomind v sociologickych studiich migrace, Ize situaci zahrani¢nich délni-
ki popsat jako kruté vykotistovani: jsou §patné placeni, pfepracovani a jsou jim
upirdna prava, ktera jsou jinak — diky globalizaci kultury - povaZovana za univer-
zélni. Z pohledu samotnych migrant{i viak situace vypad4 naprosto jinak. Tisice
obyvatel jihoindického statu Kérala dychtivé ¢ekaji na piflezitost odjet za pracido
Perského zilivu. Kdy? se vrati domi, ptivaZejl penize a darky, a maji-li dalsi pti-
leZitost, do Perského zilivu se vraceji. Indicky ministr financi je asto vefejné
chvili za to, Ze do zemé pfivdZeji tvrdou ménu.

Kazdy spoletensky a kulturni jev lze interpretovat mnoha riiznymi zpiisoby

podle toho, z jakého thlu na ngj pohlizime. Pro interakce v rdmci globalniho sys-
tému je typicka dvojznanost. Pfipomind ndm, Ze lidé se nestavaji , stejni® jen pro-
to, Ze spolu ptichazeji do €astéjsiho kontaktu. Zivot lidi neni ani zcela glob4lni,
ani vyhradné lokalni - je glokalni,
V zavislosti na definici a vymezeni 2ije ,na Zdpad&" 700 miliont a2 jedna miliarda
lidi. Jinak feceno, nejednd se o ,kulturu’, ale o znaény pocet spoleénostf a prekva-
pivé odlisnfch kulturnich prosttedi. V disledku migrace se objevuji nové typy
kulturnich odli$nosti a kulturni globalizace. Naznaéuji, ze ,Zipad” existuje na
stfedostavovském predmésti Nairobi stejné jako v Melbourne a e Buenos Aires
lze v urtitych ohledech povaZovat za typiftéjsi ,zapadni® mésto nez Bradford, kde
zije mnoho obyvatel muslimského nebo asijského pivodu. ,Z4pad” nelze smyslupl-
ne prezentovat jako typ spoletnosti, musime jej spise povaZovat za aspekt kultu-
ry a socidlni organizace, jeZ nejsou lokalizoviny v konkrétnim ,kulturnim prosto-
ru’, zejména v tom, ktery na téchto strinkach oznatujeme jako ,modernitu®.

Migrace a kulturnf identita

Vyznatnymi rysy svéta na pocitku tfetiho tisiciletf k¥estanského letopoétu jsou
mobilita, vysidleni a exil. Podle statistiky OSN %ilo v roce 1992 mimo svou vlast
vice nez 100 miliond lidf a toto &islo se neustale zvysuje. Potomci pFistEhovalcn
(ktefi se narodili v hostitelské zemi), at uz dobrovolng, & nedobrovolné, tvoii
mensinu {viz kapitolu 18). Oblasti s neklidnou minulosti i p¥itomnosti je v tomto
ohledu Karibik. Vzniklo zde nékolik vlivnych antropologickych studii migrace.

[a¥alal
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Studie karibské kultury a historie z pera Karen Fog Olwig (1985, 1993) zfetelné
odhaluji, pro¢ se vétéina soudobého antropologického vyzkumu nemfize soustfe-
dit na komunity a nemtze byt ani synchronickou ,momentkou®, Ve své analyze
spole¢nosti na Nevisu (Olwig, 1993; Nevis je souéisti ostrovi St. Kitt a ma asi
10 tisic obyvatel) ukazuje, Ze tato spole¢nost nikdy nebyla sobéstatnd politicky,
kulturné ani ekonomicky - a vlastné ani demograficky. Predkové soufasnych
obyvatel sem dorazili jako otroci a plantdZnici a afrokaribskd kultura a socidlni
organizace na ostrové se rozvinuly na rozhrani mezi mistnimi faktory a globalni-
mi procesy. Obyvatelé ostrova jsou souéasti svétového kapitalistického systému
a zdviseji na vnéjsich silach, ale Olwig rovnéz ukazuje, jak aktivng utvateli vlastni
zplsob Zivota. Vysokou miru emigrace po druhé svétové vilce — jen malo ostrova-
nil nem4 piibuzné v metropolich, jako jsou Londyn, New York nebo Toronto - by-
chom mohli povaZovat za vyraz krajni zavislosti; ale stejné tak jilze povaZovat za
projev podnikavosti a pozoruhodné kulturni p¥izplisobivosti.

P¥i studiu neviskych pfistéhovalct v Britdnii Olwig ukézala, Ze samostatnd
neviska identita se vytva¥{ a kodifikuje v intenzivnim kontaktu s cizi kulturou
jako protiviha britské identity. Olwig déle a snad i ponékud prekvapivé tvrdi, zZe
kazdoro&ni karibsky karneval v Notting Hillu v zdpadnim Londjné (viz také Ab-
ner Cohen, 1993) 1ze povaZovat nejen za vytvor karibské kulturni identity, ale téz
za oZiveni zapomenuté anglické tradice karnevald. Migrace nepferusi vazby na
jejich rodny ostrov a posili jejich identifikaci, protoZe ostrované o své vlasti hovo-
i s nostalgii a liskou. Posilaji svym rodindm penize, a mnozi dokonce investuji
do nemovitosti na rodném ostrové. Migranti a jejich déti se tedy stdvaji vyznam-
nymi aktéry kulturnich a ekonomickych projekt na ostrové Nevis, 1 kdyz Ziji na
druhém b¥ehu Atlantského ocednu.

Kulturni identita je pro mnoho ptistéhovaleckych nebo diasporickych populaci
zasadni otdzkou. Volani po €istot® a ,autenticité” se st¥etdvaji — v ramci mendiny
i mimo ni - 5 usilovinim o priva jednotlivcil, o zménu a moZnost volby. Ve spole¢-
nostech, které Giddens (1991) popisuje jako posttradi¢ni, tradice nemizi, ale ¢lo-
vék si ji must uvédoméle zvolit a branit ji pfed riiznymi alternativami. Gerd Bau-
mann (1966) ve své studii vénované mnohonarodnostni britské Ztvrti pise, ze
dostupné moznosti jsou stejné podetné jako rozporuplné.
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Roman Satanské verse (Rushdie, 1988; ¢esky 1994), ktery svému autorovi p¥ines}
fatwu neboli trest smrti od sfitskych knézi v Teherinu, nenf kniha v prvni tads
o islamu. Zabyva se spi¥e podminkami exilu. Vypravi o tom, jaké to je trvale sedét
v letadle mezi Bombaji a Londjnem. Rushdie ve svém romanu ukazuje posun dhlu
pohledu a li¢i pochybnosti a nejistoty spojené s zivotem v exilu. Protoze ¢lovak
v exilu objevuje svét, zjidtuje, e minulost a nakonec i pravda vyhlizeji z riznych
pohledi jinak. Z tohoto hlediska Ize také chapat etnickou revitalizaci mezi ptisté-
hovaleclcymi skupinami. Podobna hnuti éerpaji z nostalgie a pocitu odcizent a usi-
lujf 0 obnoveni pocitu sounslezitosti s minulosti, o ziskdni ontologické a osobni
jistoty (Giddens, 1990).

PfestoZe etnické oZiveni vzbudilo zna¢nou pozomost antropologi a sociologtl,
ptedstavuje jen jednu stranu mince. Procesy, které n&kdy vedou k obrozent, ale
nékdy mohou vést také k pravému opaku (zejména k nejistoté, rozpolcenosti
a individualismu), si nepochybné zaslouzi nagi pozornost. V obdob{ globalizace
mohou lidé uviznout v proménlivych socislnich a kulturnich sitich ohromujicich
rozmérd, pti¢emz spole¢nost, feleno slovy Zygmunta Baumana, ,prohlasuje ves-
kers omezeni svobody za nezikonni, ale zaroven skoncuje se socialni jistotou
a nastolf etickou nejistotu” (1992, s. XXiv).

Z antropologického hlediska je nutné studovat tyto otazky empiricky. Appadu-
rai {1990} navrhl rimec pro zkoumani kulturniho toku v soufasném svéts. Rozli-
$uje pét aspektl globdlntho kulturniho toku, pticems kazdy z nich se projevuje
jinym zplsobem.

Etnoprostor oznacuje ,prostor lidi, ktefi vytvéteji proménlivy svét, v néms %ije-
me"; jinak fefeno demografické atributy svéta ~ turismus, migraci, exil, cestovani
za obchodem, ale také stabilni komunity.

Technicky prostor znamenad , globalni konfiguraci ... technologie®, kters vjznam-
nym zplsobem utviii tok kulturnich vyznamd. Zahrnuje také nerovnomérné glo-
balni rozd&leni technickych vymozenosti.

Financni prostor je tok kapitalu, ktery je stile vice oddélen od konkrétnich fize-
mi. T#i zminéné prostory dohromady vytvéteji globalni infrastrukturu, kterd
viak rozhodné neni predvidateln4, protoze kazdy ,je subjektem svych vlastnich
omezeni a pobidek”.
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Dva posledni prostory se vztahuji k pfedstavim a oznalujeme je jako ideopro-
stor a medidlni prostor. Vztahujf se k ideologickym sdélenim a vytvorfim masovych
médii.

Appadurai ve svém ¢lanku podtrhuje, Ze deteritorializace — kterd neznamena
jen velké métitko, ale také sniZeny vyznam prostoru jako takového - vyZaduje
novou konceptualizaci socidlniho a kulturniho svéta. Na sklonku 20. stoleti se
myslenky, technologie, lidé a penize mohou pfesouvat a také se pfesouvaji éastéji,
rychleji a snaze nez kdy dtive. Disledkem tohoto v§voje, ktery se &asto oznaéuje
jako vykoFenéni, je rostouci poéet lidi Zijicich na cest& nebo v exilu. Dalim dtisled-
kem jé uvédomélé budovini mista, protoZe misto jako prostor ochdafeny kultur-
nim vyznamem uZ neni pro mnoho lidi samozfejmosti. Misto, kde Zlovék bydli, se
mize pronikavé zménit; ¢élovék se miiZe prestéhovat jinam; mista jsou rovnéz
mnohozna¢n4 jako symboly v tom smyshy, Ze pro rizné lidi a v riiznych situacich
znamenaji riizné véci (Rodman, 1992). To vie neznamend, Ze lidé jsou stile vice
deteritorializovani, ale Ze budovini mista se stiva projektem samo o sobé — stejné
jako budovint kulturn{ identity -, zatimco v minulosti byle povaZovano za samo-
zfejmost. Znamena to také, Ze vyraz ,misto” za¢ind byt proménlivy, takze ,Nevis"
se stdva siti s uzlovymi body v Londyné, na samotném Nevisu i jinde. Migrace
v epose rychlé komunikace také dlazdi cestu nacionalismu na ddlku (Anderson,
1992), kdezto politickd scéna na uréitém misté mhze byt fistednd utvifena &in-
nosti pfistéhovalcll. @ivind Fuglerud (1998} ve své studii o tamilskych pFistého-
valcich do Norska ukazuje, e spoleénym zdjmem mnoha pFist¢hovalcl nent inte-
grace do evropské spoleénosti, ale podpora separatistického hnuti na Sri Lance.
Ideologické odlisnosti a napéti mezi pfist&hovalci kopiruji odliZnosti na Sri Lance,
nikoli v Norsku. Ud4losti kolem Salmana Rushdieho byly pisobivym pf#ikladem
obecnéjsiho procesu, pti néms# teritoridlni hranice nemizi, ale jsou zpochybiiova-
ny telekomunikacemi a populacemi Zijicimi v diaspote.

Nyni se zamé#ime na nékolik daliich disledkn globalizace (nebo ,glokalizace®)
pro antropologicky vyzkum.
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Zneklidiujici dichotomie

Znaina ¢ast antropologické teorie vychdzi z dichotomii neboli dvojic proti-
kladii, uZivanych k rozli3eni mezi idealnimi typy (Webertv vyraz) spolenos-
ti a kultur. Mezi nejéastéji pouZivané dichotomie pat#i: velké/malé métitko;
istni/pisemné; kutil/inZenyr; tradiéni/moderni; status/smlouva; Gemein-
schaft (spoledenstvi) / Gesellschaft (spoleénost).

Tento typ dichotomie vychazi z pfedpokladu, e moderni industridlni spo-
leénost je jedineéna a li#i se od viech ostatnich spolefnosti, je jsou ve srov-
ndni s ni vykreslovany jako ,vice méné stejné”. Je ziejmé, Ze jako popisné n4-
stroje jsou tyto dichotomie nedostatené. Za prvé, tradi¢ni spole¢nosti nejsou
Jviechny stejné® Staroviké fi%e v Indii a pastorilni spoleénosti v severni
Africe maji jen velmi mélo spole¢ného. Za druhé, totéz plati i pro moderni
spole¢nosti. Existuji dtlezité rozdily kupfikladu mezi Japonskem, Spojenymi
staty a Francii. Za t¥eti, dichotomicky rozdil mezi ,typy" spoleénosti je neob-
hajitelny. Ve vétsiné a moznd i ve vSech spolefnostech na svété lze uréit
~modern{” i tradi¢éni” aspekty zejména v obdobi globalizace.

Svét, jak jej studuji antropologové, neni charakterizovin ztetelnymi, , digi-
talnimi“ nebo bindrnimi hranicemi, ale spife $edymi zdnami a odstuptiova-
nymi rozdily. Svét neni souostrovim izolovanych kultur, ale neomezenym
systémem mnohondsobnych vzdjemnych vztahil. Pro¢ bychom se tedy potom
vibec méli zat&Zovat néjakymi dichotomiemi? Zvliitni je, Ze se bez nich pa-
trné neobejdeme. Antropologové siuz dlouho uvédomuji nedostateénost pev-
nych klasifika¢nich schémat. Casto je odkladali jako nepot¥ebna, ale po éase
je znovu oprasili a odéli do nového roucha. Snad jsou dichotomie pro antro-
pologii skuteé¢né nezbytné. Je-li tomu tak, méli bychom mit na mysli dva
zasadni body: za prvé, modely nejsou totoZné se socidlnim svétem, ale jsou
to pouhé pomicky pro uspofadani fakti o svété; za druhé, dichotomie nevy-
jadFujf absolutni kontrasty, ale spige 8kaly odstupfiovanych rozdila.

GLOBALNI, LOKALNT A GLOKALNI

Nékteré disledky pro antrapologii

Globalizace kultury neznamend, Ze skupiny a jednotlivci zagnou byt kulturné stej-
ni. Globalizace spise ohro2uje riist novych typf kulturnich odli3nosti na rozhrani
mezi globdlnim a lokdlnim. D#ive ne% se presuneme k empirickym piikladfim,
uvedeme nékolik obecnych tvrzeni, jez popisuji diisledky globalizace pro antropo-
logické mysleni.

¢ Je stile ziejméjsi, Ze pojmy ,tradice” a ,modernita“ odkazuji ¢isté k analytic-
kym distinkcim; je tak¥ikajic neudrzitelné hovotit o tradi¢nich a modernich
spolenostech v empirickém smyslu.

¢ Pojmy spoletnost a kultura jsou dnes dokonce je3té problemati¢téjsi, nez byly
dtive. Komunikaéni, migraéni, obchodni, kapitilové investi¢ni a politické sits
ptekraduji prakticky viechny hranice. Az na n&kolik v¥jimek neexistuje stit ani
mistni komunita, které by byly v kazdém ohledu zfetelnd ohranitené a od-
délené od ostatnich. ,Kultury” nejsou ani uzav¥ené, ani vnitfné jednotné.

¢ ProtoZe v mnoha pfipadech je nemozné jasné vymezit zkoumany systém, ma
stile vét3{ smysl zkoumat specifické skupiny nebo kulturni jevy (naptiklad
olympijské hry, turismus, migraci), jez netvofi autonomni systémy ve spoleéen-
ském nebo kulturnim smyslu, ale které lze izolovat pro analytické Géely.

» Klasické terénni vzkumy jako jedinid metoda sbéru udajh a post¥ehdi potteb-
nych pro pochopeni spoletenského a kulturniho Zivota na této planeté zaéinaji
byt pomérné nedostafujici. Terénni vyzkum je nutno doplnit dal$fmi zdroji, jez
osvétli 8ir3i souvislosti jevu, ktery badatelé zkoumaji zGéastnénym pozorovi-
nim. Témito zdroji jsou statistika, masovd média, mistné vytvifené texty
a podobné.

~Indigenizace modernity"?

Teoretik médii Marshall McLuhan jiZ v Sedesitych letech minulého stoleti zavedl
pojem ,globalni vesnice® (McLuhan, 1964). Tente pojem mél vysvétlovat novou
kulturni situaci ve své&té ovlivnéném rozdffenim modernich masovych médii,
zejména televize. McLuhan tvrdil, Ze svét je jedno misto, a nazval toto misto
globalni vesnici.

Dalezitym tématem antropologického vyzkumu globalizace je zkouméni vzta-
hu mezi globilnim a lokalnim prostfedim. McLuhaniv vyraz tedy pro antropolo-
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g4 znamend nezdravé sméfovini dvou urovni - rovné interakce a anonymni
urovné, mikro- a makrotirovné,

Ustfednim paradoxem globalizace je patrn& to, Ze svét se v jejim dusledku
zmen3il, ale sou¢asné i zvétsil. Svét je mensi v tom smyslu, Ze béhem 24 hodin je
mozné se dostat prakticky kamkoli a kdekoli na svété %it stejnym zpasobem zivo-
ta. Na drubou stranu se svét zvétsil, protoZe vice vime o vzdalenych a ,exotickych®
mistech, a proto si vice uvddomujeme vzdjemné odlisnosti. Jonathan Friedman
k tomu podotyka: , Etnické a kulturni fragmentace a modernisticks homogeniza-
ce nejsou dva protichiidné pohledy na to, co se dnes déje ve svéts, ale dva zakladni
trendy globalni reality. (1990, s. 311) Jinak feceno, existuje hnuti sméfujici
k integraci do stdle vét3ich systémi - vétiina svétové populace se Giéastni zcela ne-
omezeného systému smény - a soucasné je kladen stile vétsi dtraz na kulturni
jedine¢nost. Sahlins tvrdi, Ze je nutno etnograficky studovat ,indigenizaci moder-
nity” (1994). V kapitolich 17 a 18 jsme uvedli, Ze tento proces na sebe #asto bere
podobu ,tradicionalistickych” hnutf, je? se prezentuji jako etnickd nebo naciona-
listicka. Sahlins se vyjadfuje k modernistické a reflexivni koncepci kultury a jeji-
ho globdlniho 3ifeni takto:

Kazdy mluvi o ,kultufe” nebo o jejim lokalnim ekvivalentu, Tibetané, Havajané,
Ojibwayové, Kwakiutlové, Eskymici, Kazachové a Mongolové, Australci, Balijci,
Kadmffané i novozélanditi Maorové ~ ti viichni nynf zjistuji, ze maji ,kulturu®, Po
celd staleti si toho ani nevéimli. Ale dnes, jak ¥ekli Novoguinejci jednomu antropo-
logovi: ,Kdybychom neméli ,zvyklobyZeje’, byli bychom stejni jako bili muzi.” (1994,
5.378)

Edvard Hviding (1994) zase ukazuje, jak obyvatelé Salomounovych ostrove v po-
slednich letech zacali klst dtraz na patrilinedrni pivod, ktery je vyhodnéjsi pFi
vytvateni spolkil a pfi vzni3eni ndroki na piidu. Otézkou ziistivé, zda tento pro-
ces oznatime jako ,indigenizaci modernity” nebo ,modernizaci indigenity*. Je
viak ziejmé, Ze posun v pFibuzenskych postupech a konceptech se vztahuje k so-
ciokulturnim zménam a k siteni kultury jako politického zdroje.

Dvé lokalizaknf strategle

Pati? je jednim z nejdilezitéjiich ,africkych®” mést na svét& a laka tisice hudebni-
ki, studentti, zahrani¢nich délnikt a uprchliki z frankofonnich &4sti Afriky. Ro-
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di¢e mnohych PaFiZanil pochdzeji ze zdpadni Afriky a jejich osobni identita je ale-
spon ¢astelné spjata se Senegalem, Kamerunem nebo PobifeZim slonoviny. Mnozi
Zapadoafri¢ané &asto cestuji z Pa¥iZe do vlasti a zpatky.

Priedman (1990; viz také Gandoulou, 1989) popsal zvla$tni kategorii patizskych
ptistehovalcti. Pochézeji z Brazzaville v Kongu, kde se jim ika les sapeurs (doslova
Lkopati“). Vétsinou vyrostli ve velmi skromnych pomérech, ale podatilo se jim
odcestovat do PatiZe. Velmi tvrdé tam pracuji a co nejvice se uskroviiuji, aby si
mohli koupit drahé znackové oblefeni a pozdéji se v ném ptedvidét na ulicich
Brazzaville. Tento typ spotfebitelské strategie spad4 do obecné kategorie, kterou
jsme d¥ive oznatili vjrazem napadna spotteba: vyjadfuje prestiZ a spoledenské po-
staveni. Na les sapeurs neni zajimavé jen to, 2e jsou mnohem chudsi, nez vypadaji,
ale Ze vétdinou pat#i k etnické skuping, ktera uz neni u moci. Friedman tedy popi-
suje jejich ndpadnou spotiebu jako lokalni politickou strategii, jako zptisob, jak se
vyrovnavat s chudobou tim, Ze divaji najevo svou nad¥azenost a Gspésnost. La
sape tedy ptsobi jako mistni kulturni strategie ¢erpajici z mistniho hodnoceni
prestize a moci. Vych4zi z toho, co se na celém svété povaZuje za prestizni: drahé
a médni obleteni. Bez znalosti mistni a cizi drovné kultury by nebylo moZné ten-
to jev plné pochopit.

Ptikladem ponékud jiného druhu je studie japonské mensiny Aind, kterou usku-
tefnila Katarina Sjéberg (1993). Ainové nemaji oficidlni statut etnické mensiny,
protoze japonské vlida existenci men#in neuznivi. Misto toho je oznaluje za
.zaostalou skupinu®. Stejné jako jiné domorodé kmeny na jinych mistech ve svété
byli také Ainové vystaveni systematické diskriminaci {(vypadaji vice méné jako
Evropané a v Japonsku jsou povazovéni za chlupaté a osklivé lidi). Ztratili sva tra-
di¢ni priva k padé a trpi alkoholismem a nezaméstnanosti. Az do sedmdesétych
let se zd4lo, %¢ identita Ainfl zmizi. Jejich #ef témé&F vymizela a viechno nasvéd-
Zovalo tomu, Ze pfestanou byt etnickou skupinou a stanou se nejniZ3i japonskou
t¥idou. Potom se v¥ak rozvinulo hnuti etnické obrody, stejné jako u mnoha dal-
$ich paivodnich nirodii na celém svété. V sedmdesétych a osmdesatych letech bylo
hnuti velmi aktivni a jeho cilem bylo pfimé&t japonsky stat, aby uznal Ainy jako
etnickou skupinu s pravem na vlastni obyZeje a fed. Strategie viak spodivala pie-
dev#im v prezentaci kultury Aint jako zbo#i. Staré ritualy, tradi¢ni kroje, femesla
a kulina¥ské speciality byly oziveny a pfedstavovany komer¢nimi metodami vhod-
nymi pro turisty. Japoniti turisté se vydali na sever osidleny Ainy a méli moZnost
zjistit, Ze Ainové ,m&li kulturu®, ale fe¢ této kultury musela byt nejdfive pteloZe-
na do globdlniho jazyka smény zboi.
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Friedman (1990) komentuje vysledky vyzkumu Katariny Sjoberg i své vlastnf
vysledky a uvadi, Ze strategie les sapeurs i Ainti mohou vypadat jako navod na kul-
turni sebevrazdu, protoze jsou zalozeny na kulturnich predpokladech, které ne-
jsou plivodni. Obyvatelé Konga vyjad#uji prestiz a individualitu tim, e si pFisvoji
cizi symboly; Ainové vyjadiuji (a vytvifeji si) svou etnickou identitu tim, Ze ji mé-
ni ve zbo%{ a prizplsobuji trhu. Antropologtim vak v tomto ohledu nejde o to, zda
takto vyjadfené kultury jsou mistni a ,autentické*, ale zda G¢inné podporuji pocit
identity a politické zdjmy dotyZnych skupin.

Jednolity svit: hamogenizace a diferenciace

V poslednich kapitoldch jsme uvedli, Ze kulturni identita a ,jedineénost” se od
Sedesatych let minulého stoleti v mnoha &4stech svéta staly legitimnimi politicky-
mi zdroji. Stdle vice skupin ,objevuje” svou kulturni jedine#nost a vyusiva ji pro
politické cile. ProZ tomu tak je?

Jednoduché vysvétleni by mohlo znit, Ze socislni identita se stiva dileZitou te-
prve ve chvili, kdy je ohroZena, a 2¢ tendence sméfujici ke globalizaci kultury vice
méné& automaticky spoustéji reakce v podobé etnickych a tradicionalistickych
hnuti.

Podobng, ale patrné presnéjii vysvétleni - je? je rovnéz ve shodé s objasnénim
etnicity a nacionalismu v poslednich dvou kapitolach - spoéivd v tom, Ze vymeze-
n{ hranic socialn{ identity je za prvé vnimano jako vysledek stile &astéjsitho kon-
taktu mezi skupinami a za druhé je umo¥néno technologickymi a kulturnimi
zménami, jez jdou ruku v ruce s modernizaci.

Na pocatku t¥etiho tisicileti lze nalézt silné argumenty pro homogenizaci i dife-
renciaci, zdle?f na tihlu pohledu. Jak nazna¢uji piiklady Ainti a konzskych les sa-
peurs, lidé mohou sou¢asné volit oba ptistupy v tom smyslu, ze lokaliza¢ni strate-
gie jsou zasazeny do ,globilntho” ramce z hlediska smény zbo#i a prav jednotlivei.

Na tomto misté je nutno pedotknout, Ze vzijemny vztah mezi kulturou a identi-
tou je subjektivni a intersubjektivni, nikoli objektivni. Socidlni identitu, atf uz
etnickou, narodnf, nebo jinou, 1z¢ vytvotit riiznymi zptisoby. Nap#iklad antropolo-
gové maji sdilenou identitu, at jsou kdekoli, protoze vytvateji svébytnou komuni-
tu. Pokud se tyk4 etnicity, ma-li byt socidlné platn4, musi byt napinéno dvoji krité-
rium: ,jedinec ji musi uznavat sam a musi ji uznavat i druzi“ (viz kapitolu 17).

Dalsi dilezitd skute¢nost se tyka moci. Védci podrobné studovali ekonomickou
zavislost v chudych zemich a krajich a soustfedili se zejména na $patné placenou
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praci, nerovnou smeénu a nerovné vyrobni vztahy. Dikladnéjsi soustfedéni na
kulturni zavislost spolu s analyzou ekonomické zavislosti by nepochybné pro-
hloubilo studium globalizace kultury. P¥estoze st lidé mohou do jisté miry volit
své strategie, nevoli si podminky a okolnosti - a okolnosti se do znaéné miry lisi
nejen s ohledem na rozdilny p¥istup ke zpravodajstvi CNN, ale také s ohledem na
osobni autonomii & prdvo na sebeuréeni.

Lévi-Strauss v jednom rozhovoru vypravél tuto anekdotu. B&hem pobytu v Jizni
Koreji mu jeho hostitelé nadsené ukazovali velké pokroky, kterjch dosshla jejich
nové industrializovand zemé. Ukazovali mu sportovni stadiony, dilnice, mrako-
drapy a tovdrny. Lévi-Strausse to nijak zvla$t nezajimalo, a pokud mohl, odchizel
do muzei studovat staré masky. ,Profesore,” zvolali nakonec jeho hostitels, ,zaji-
mate se jenom o v&ci, které uz neexistuji!” , Ano,” odpovédél Lévi-Strauss rozmr-
zele, ,zajimaji mé jenom véci, které ug neexistuji.

Kulturni rozmanitost v rdmci modernity mu nep¥ipadala natolik zajimavd, aby
upoutala jeho pozornost. Soul pro néj byl stejny jako Patiz.

P¥i pohledu z tohoto hlediska je jasné, Ze kulturni rozmanitost svéta se proni-
kavé zaZila. Stile méné antropologii se dnes setkdva s riiznosti toho typu, jaky
popisoval Lévi-Strauss ve Smutnych tropech (1955). V této krasné a melancholické
knize vypravi o vyzkumné cesté do Amazonie, kde se setkal s domorodci, kte#i
byli tak blizko, e se jich mohl dotknout, a pfesto se zd4li byt nekoneéné daleko:
nedok4zal je pochopit.

Z jistého hlediska ndm svét ptipravuje stale fast&ji roz¢arovini, abychom pouZi-
li Webertuv vyraz tykajici se modernity (Entzauberung neboli odkouzleni): zd4 se,
Ze svét m4 stile méné tajemstvi. Bild mista na mapé zmizela a patrné u# nikde
neexistuji lidé, kteft by ve vétdi & mensi mife nebyli v kontaktu s modernim své-
tem. V poloving 21. stoleti uZ mo#ni nebudou existovat 2adnd matrilinedrni spo-
le€enstvi. Pocit ztrity nemaji jen antropologové, ale i mnozi lidé na celém svéts.
A piesto se v mistnich podminkach na celém svété neustile rodi nové kulturni
formy a spoledenské projekty. Proces zmény se odehrava neptedvidatelné a mnoh-
dy velmi pfekvapivé. Jingmi slovy fe¢eno, vidy budou existovat rozmanité svéto-
vé nazory, Zivotn{ zplisoby, mocenské vztahy a Zivotni projekty. Budoun predstavo-
vat neodolatelnou vyzvu pro viechny, kdo chtéji pochopit, v ¢em se podobaiji
a v ¢em se lisi pFislusnici lidské spoleénosti.
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Lavér: Co dal?

Porutil jsem, aby mi pFivedli koné ze stdje. Sluha nerozumél. Sdm jsem odeSel do stdje,
osedlal koné a nased] na néj. Zddlky jsem uslysel zatroubeni trubky, zeptal jsem se ho, co
to znamend. Nic nevédél a nic neslysel. U vrat mé zastavil a zeptal se: ,Kam edjizdi
pdn?“ ,Nevim,” Fekl jsem, .jen pryé odtud, pryc odtud. Povdd pry¢ odtud, jen tak mohu
dosdhnout svého cfle.” Ty tedy znds svij cil?” zeptal se. ,Ano,” odpovédél jsem, ,Fikdm
to pfece. Pry¢ odtud - to je mij cil.”

Franz Kafka, Pry¢ odtud
(prelozil V. Kafka)

Co je hlavnim tématem socisln{ antropologie? Clovék ji samoziejmé maze vyusit
k ziskini akademickych hodnosti a nakonec i zaméstnani. Na druhou stranu je
pravda, e existuji rychlejii a vdéén&jsf zpiisoby, ptinejmensim z finanéniho hle-
diska, jak si vyd&lavat na Zivobyti. Nastésti jsou i jiné dlivody, prot se o tuto disci-
plinu zajimat.

le¢nosti, je snad védomi, Ze viechno v nadi spole¢nosti by mohlo byt jinak - Ze
n43 Zivotni zpiisob je jen jednim z mnoha neséetnych Zivotnich zpiisobi, které si
lidé osvojili. Podivdme-li se stranou a zpdtky, brzy pfijdeme na to, Ze moderni spo-
le¢nost se viemi svymi moznostmi a lskavymi nabidkami, se svou zdvratnou sloZi-
tosti a piisobivym technickym pokrokem existuje pomé&rng kritce. MoZna Ze jsme
z psychologického hlediska pravé nedéavno vyili z jeskyné. Ve srovnéni s délkou
déjin lidského rodu trvd moderni spole¢nost jen chvilicku.
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