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PROZIVAME DOBU VELKYCH OBAV A NAdgji
probuzenych novymi skute¢nostmi silici jednoty pluralitniho svétového
spoleCenstvi. Ve spole¢né sdileném prostiedi maji své misto narody a
lidé rozdilnych kulturnich tradic. Sestinu naSich soudasnikil vyrazné
poznamenava islam. Spoluurcuje jejich Zivotni zptsob a vidéni svéta,
odpovida na otazky pro smyslu existence, prokresluje duchovni obzory
a poskytuje jim bohatstvi po mnohé pokoleni pfedavanych a rozvijenych
predstav, ideji a norem. Muslimové jsou bezprostiedni sousedé
evropského domu, Casto pfijizdé€ji jako hosté a ziji také mezi nami.
Mame-li si jeden druhého po zésluze vazit a vzajemné spolupracovat,
musime si 1épe rozumét a osvobodit se od piedsudkd, ptfezirani a pocitt
nedivery a nékdy nevrazivosti, navrstvenych minulou i soucasnou riva-
litou a nepochopenim.

Tato kniha navazuje na posavadni Ceskou literaturu o islamu: na
Hrbktv preklad Koranu, Tauerovo podrobné vyli¢eni déjin islamského
svéta a nekolik monografii vénovanych soucasnému islamu, zvlasté
v kontextu politického a socidlniho vyvoje asijskych a africkych zemi.
Pti vykladu celistvé struktury islamské mysSlenkové a institucni
soustavy vénuji pozornost zvlasté tematice, kterd se u nés zatim malo
sledovala: vlastni islamské duchovnosti, etice a vztahim ke
ktestanstvi. Jeji aktualni vyznam podtrhuje dnes povzbudiva renesance
nabozenského citéni jako nezrusitelné mravni kategorie.

Pro vétsi nazomost zatazuji do vykladu vétsi pocet tryvki z Koranu
(uvadénych podle Hrbkova prekladu, vzdy jen s ¢iselnym vyznacenim
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sury a verse) a ukazek z plivodnich text muslimskych klasickych i sou-
¢asnych autord.

Nevlidné soudy o islamu, v poslednich letech v ¢asti evropského
tisku nikterak vzacné, chybuji zpravidla tim, ze predmét své kritiky cha-
pou jak ztuhly monolit. Takovym isldm nikdy nebyl a neni. Odkryt
a sledovat jeho vnitini filosofickou a etickou pluralitu a vyvoj patii rov-
néz k cilim této knihy. Zaroven ptipoustim, Ze jsem mozna ve vykla-
dech a pti vybéru ukdzek poskytl §irsi prostor myslenkam, které mohou
slouzit jako pozitivni vklad v dialogu s kiestanskym nebo modernim se-
kularnim humanismem, nez postojim a vyrokiim odlisnym, piipadné
protikladnym. Vse hodnotné, uslechtilé, zivotaschopné a konstruktivni,
co nas obohacuje a spojuje, si takovouto pozornost jisté zaslouzi.

V Praze na jaie 1990 L. K.

POZNAMKA K 3 VYDANI

Kniha si v uplynulych deseti letech udrzovala trvalou ¢tenaiskou pfi-
zen. O ruznych strankach islamu vysla u nas mezitim fada dalsich, ne-
stejné orientovanych publikaci. Zajem o muslimsky svét rostl - bohuzel
spolu s ristem hotkosti a napéti ve vyhrocovaném vztahu ,,my" a ,,oni".
Jako protilék proti predsudkiim a zaslepujicim obavam miize nejlépe
prospét lepsi poznani z obou stran. S timto védomim jsem vydaval dalsi
knizky, které analyzuji pojmy uzivané v dne$nim rozjitteného diskur-su
a podavaji prehled mysleni a aktivit v jednotlivych oblastech mus-
limského svéta (Isldmsky fundamentalismus), ukazuji na celkovy
spoledensky kontext, na slozitosti uplatfiovani Sariy a také na postaveni
islamu v dne$ni Evropé (Blizky vychod na prelomu tisicileti), snazi se
zmapovat koteny dnesni krize, zjistitelné v rozd€lené historické pameéti
a v nazorovych konfrontacich, a upozornuji na moznosti ozdraveni, jaké
muze ptinaset kiestansko-islamsky dialog (Islam a Zapad).

Duchovni cesty islamu ptredstavuji zakladni vychodisko a vybavu na
cestu k porozuméni. V novém vydani jsem provedl jen n€kolik drob-
nych uprav, v¢etn¢ aktualizace bibliografie.

V Praze v lednu 2003 L. K.



l. VZNIK ISLAMU

VYZNAVACI ISLAMU POKLADAJ{ SVE NABO-

zenstvi za pfirozenou monoteistickou viru a fad dany Bohem jiz
prvnimu ¢lovéku, Adamovi. Samo slovo isldm znamena ,,odevzdani se
(do vtle Bozi)*“. Muslimové véri, ze tuto Bozi vili zvéstovali lidem
proroci. Nicmén¢ az do vystoupeni posledniho a nejvétsiho z nich -
Muhammada - zGstavala tGrovei poznani nizkd, a tuto dobu proto
oznacuji za ve&k dzZdhilije, ,nevédomosti“. (Obdobné hovoii z
kiest'anského hlediska o dobé pfed Kristem Skutky apostolské 17:30.)
S Muhammadem spojuji triumfalni nastup dovrseného islamu, zatimco
historicka véda teprve zde, na pocCatku 7. stoleti, zaznamenava jeho
vznik jako nového nabozZenstvi.

Pojem dzahilije se vztahuje zejména k predislamské Arabii. Velka
¢ast jejich obyvatel vedla koCovny Zivot pastevcll, organizovanych v po-
krevnich svazcich rodd, klant, kmenti a kmenovych konfederaci, jez
tvorily vrcholny ramec spoleenské sounalezitosti, vzajemné pomoci
a kolektivniho bezpeci. Mezi stiedisky usedlého zivota, odzami a mésty,
nabyly nejvétsiho vyznamu jednak vyspélé meéstské staty v Jemenu,
jednak Mekka v Hidzazu jako dulezité stfedisko karavanniho obchodu
mezi Jemenem, spojenym po moii s Indii a Etiopii, a Palestinou a Syrii
na severu. Mekka si ziskala zna¢ny vyznam také v kulturnim a nébo-
zenském zivoté jako centrum pohanského kultu soustiedéného kolem
starého bozist¢ Kaby. Trhy a kultovni pouté piinaSely velké zisky
mekkanskému vladnoucimu kmeni Qurajs, KurajSoveiim.

Islam vznikal v prostfedi, kde se rodové zfizeni jiz postupné uvol-
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novalo a rozkladalo a stale vice se prosazovala subjektivita jedince,
psychicky i majetkopravné. Nejdale tento proces dospél ve méstech.
Staré tradice a hodnoty predkitl se vsak teSily neslabnouci ucté. Za
nejvazengjsi ctnost predislamskych Arabi, oslavovanou v legendarnich
vypravénich a idealizovanou v muslimské stiedovékeé literatute, platila
muruwa, muznost, projevujici se odvahou, Slechetnou velkorysosti a po-
hostinnosti. Staifi Arabové si také vysoce cenili znalosti kmenovych
genealogii a dé&jin, vymluvnosti a poezie. Dodnes se basné¢ z doby
dzahilije spolu s Koranem uznavaji za vzor krasy jazyka. Odrdzeji se v
nich idealy murtiwy, zatimco nabozenska tematika chybi. Pfedstavy o
posmrtném zivoté a dusi byly zna¢n€ mlhavé.

V piedislamské dob¢ vladly mezi Araby riizné a rozporné nazory na dusi

a jeji vlastnosti. Jedni soudili, Ze duse (nafs) je vlastné krev, zatimco duch

(rah) je vzduch, ktery je uvnitf lidského téla a je clovékem vydechovan jako

dech (nafas). Rikali Zené také nafsa' kvili krvi, ktera z ni vychazi. V disledku

toho vznikl mezi pravniky spor v otazce, zda krev (nafs) vychazejici z téla
znecist'uje, nebo neznecistuje vodu, do niz se dostane... Jizni Arabové vsak
soudili, Ze duse je ptak, rozprostieny v lidském téle; kdyz cloveék zemie nebo
je zabit, duse z n¢ho vylétne a oblétava neustale jeho mrtvolu v podobé
ptaka, ktery vydava na hrob¢ natikavé kvileni.

AL-MASCUDI (z. 957): MURUDZ ADH-DHAHAB (RyZovité zlata)

Nabozenstvi predislamskych Arabi mélo povahu antropomorfniho
naturalismu. Uctivali astralni boZstva a personifikované ptirodni sily
a prinaseli jim obéti na bozisté ke kamennym modlam. Nekterd bozstva
byla jen tizce kmenova, jina se tésila §irsi ucte, jako ku prikladu al-Lat
(,,bohyne* piivodem slunecni, ztotoziiovana s fimskou Minervou), al-
‘Uzz4 (Venuse), Manat (mekkanska bohyné osudu) a kurajSovsky Hu-
bal, jehoz modlu uctivali v Ka°b&. Nejbohatsi panteon, s bohatym za-
stoupenim zvlasté zemédeélskych bozstev, ustavila lidova tvofivost
v jihoarabském prostiedi. Nikde vSak nevznikla obdoba antické
mytologie. Nerozvinula se ani instituce knézstva. Vétsi ulohu hrali
kahinove, pravci, ktefi pod vlivem démont dZinii vyslovovali véstby.

Koran pohanské modlosluzebnictvi odsoudil jako §irk - neptipustné
pfidruzovani jinych bozstev k Jedinému Bohu. Pfitom nékterym starym
bozstviim (Rahim, Rahman) dal novy obsah atributi Jediného. Do
islamu byly také po pfehodnoceni integrovany staré obtady pouti do
Mekky. Islamské vyznani viry, Sahdda, se vyrovnava s obecnym pojetim
bozstva, které Arabové vyjadiovali jménem il nebo ildh, stejné jako
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ostatni semitské narody (hebrejské el, eloh - pl. elohim). Ur¢itym ¢lenem
al- islam upfesnuje monoteisticky vyznam Jediného Boha: al-/lah, Al-
lah. Téhoz jména Allah pouZzivaji ostatné i arabsti kfestané.

V Koranu se hovofi o pfirodnich monoteistech, hanifech. Za vzor
hanifa, vlastné muslima pted islamem, se v Kordnu oznacuje Ibrahim,
biblicky Abraham, jehoz monoteismus je chipan jako odlisny od Zzi-
dovstvi a kiestanstvi. Takovyto typ viry se vSak v predislamské Ardbii
vyskytoval jen vzacné a do Muhammadova vystoupeni nevytvofil obec
nebo hnuti.

Obrat’ tvat svou k nabozenstvi pravému jako hanif podle sklonu piirozeného
lidem, v némz Biih lidi stvofil. Stvoreni Bozi pak zménit nelze - a toto je
nabozenstvi neménné, vsak vétsina lidi to nevi.

(30:30)

Podstatné silngji plsobil vliv obou vyzralych monoteistickych
nabozenstvi. Zidovstvi se rozsifilo na jihu i v fadé severnich odz. Jeho
vyznavaci, nejspiSe judaizovani Arabové, se zabyvali obchodem,
zemeédelstvim a femesly. Kiestanstvi mélo silné postaveni zvlasté v
Nadzranu a v severnich pomeznich oblastech poloostrova. Ve 4. a 6.
stoleti dobyli jizni Arabii na Cas kiestansti Etiopové, na severu byla
zase patrna politickh moc Byzance. Vedle monofyzitskych
(jakobitskych, etiopskych a koptskych) duchovnich proudi piisobili v
arabském prostiedi hojn¢ také nestoridni, gnostikové a piivrzenci
mnoha drobnych sekt. Vznikajici islam tak pfijimal znacnou cast
zidovskych a kiestanskych vlivil z heterodoxnich uceni.

MUHAMMAD

Srovnavame-li moznost a stav historického poznani pocatku velkych
svétovych nabozenstvi, v ptipadé islamu zfetelné citime, Ze stojime na
pudé mnohem pevnégj$i nez u soustav historicky starSich. Zakladatel
islamu Muhammad je dg&jinnym Cinitelem, jehoz Zivotopis jako
myslitele a statnika znadme diky ranym tradicim a zaznamim i
samotnému textu Koranu az do pozoruhodnych podrobnosti. Ernest
Renan koncem 19. stoleti s trochu ukvapenym nadSenim soudil, Ze
»islam se zrodil v plném svétle historie* a ze u jeho proroka ,,mizeme
sledovat rok za rokem
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pohyb mysleni, jeho rozpornosti, jeho slabosti". Dnes jsme mén¢
sebevédomi a kritictéjsi. Do zivotopisnych udaji o muzi, jemuz po
staleti patfila a dodnes patii zbozna ucta pocetnych pokoleni muslimi a
dnes stamilionti naSich soucasnikl, se nezbytné vloudily nepfesnosti,
omyly a prvky hagiografické legendy, jichz se tato historia sacra
isldmu nemohla uchrénit.

Faktografickd a vykladova literatura o prorokovi islamu je
neobycejné rozsahla a stale roste. S novou dobou se posouvaji zorné
uhly, kladou se nové otizky a navrhuji nové odpovédi. Soudobi
muslimsti autofi hledaji u Muhammada a v rané dob¢ islamu vznik
takovych modernich ideji jako demokracie, socialismu, svobody,
individualistického védomi apod. Popravu Muhammada oznacuji za
velkého revolucionaie své doby. V Evropé se jeste¢ nedavno
néktefi islamisté - vlastn¢ ve stopach nékdejsich byzantskych
polemikil - snazili o vyklad Muhammadovych stavil zjeveni terminy
patologie, padoucnici apod., tedy zptisobem, jaky je v rozporu s jeho
nesmirnou cilevédomou energii, rozhodnosti a dilem a jejz muslimové
pravem citi jako urazlivy. Prohloubeni poznatkli o spolecenskych a
kulturnich pomérech v predislimské Arabii vedlo noveji nékteré
badatele k domnénce, Ze islam vznikl prosté jen jako vysledek
Muhammadova boje o moc v Mekce a ze nabozenské novatorstvi pii
tom bylo vlastné jen privodni okolnosti. Socialni stranku vzniku
islamu postihuje vSak rozhodné presnéji vyklad, ktery zduraziuje
sourodost ideji jediného Boha a jednoty spoleénosti. Je nesporné, Ze
islam vznikal v dobé postupujiciho rozkladu rodovych vztahli a od
poc¢atku se projevoval nejen jako vérouka, ale i jako vyzva K
politickému sjednoceni, které Muhammad sam za svého zivota do-
kazal prosadit v rozmérech celého Arabského poloostrova.

Pfesna a nepochybné data miizeme v Muhammadové Zivotopise urc€it
az pro obdobi jeho plsobeni v Medin€: 622-632. Pfedchazelo mu asi
deset let uporn¢ho usili v Mekce. Své prorocké vystoupeni zahdjil ve
veku, ktery muslimsti historikové odhadovali zpravidla na Ctyticet nebo
Ctyficet tfi let; podle opodstatnéného novéjsiho ptredpokladu byl
Muhammad tehdy spiSe mlads$i. Jeho narozeni kladla tradice do
»roku slona®, jimz byl chapan rok 570. Podle novéjsich poznatki se
Abrahova vyprava se slony proti Mekce klade o néco dfive, zatimco
Muhammadovo narozeni se posouva az k roku 580.

Po otci Muhammad patfil k rodu Hasimovct (dnes se k nému hlasi
kralovska dynastie v Jordansku), ktery tehdy na rozdil od jinych ku
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rajSovskych rodin citeln¢ zchudl. Muhammad zahy ositel: otce Abdul-
laha ztratil jesté pfed narozenim, matku v Sesti letech. Na cas se ho
ujal dédec¢ek Abdulmuttalib, pozdéji stryc Aba Talib. Poznal tvrdy Zivot
pastevce a se strycem se pry z(castnil obchodni cesty do Syrie. V Cetnych
koranskych nabadanich k péci o sirotky se odrazeji tyto détské zkuse-
nosti.

Pan tvlij t€ neopustil ani tebou nepohrda! A bude pro tebe posledni véru
lepsi nez prvni a Pan tvij t€ zajisté obdari k tvému uspokojeni. Coz nenasel
té jako sirotka a v utulek t¢€ nepfijal? Bloudicim t& nalezl - a spravnou cestu
ti ukazal, nuzdkem té nalezl - a bohatstvi ti véru dal! Co sirotka se tyce,
toho neutiskuj, co Zebrdka se tyce, toho neodstrkuj, vSak o dobrodini Pana
svého jinym vypravu;j!

(93:3-11; jedna z nejstar$ich mekkanskych sur)

Pfiznivym obratem, zminénym v koranském textu, zde tradice rozumi
Muhammadiv siiatek se zamoznou vdovou Chadidzou, pro niz do té
doby pracoval a v jejichz sluzbach pry znovu putoval za obchodem do
Syrie. Chadidza byla starsi asi o patnact let. Porodila Muhammadovi
Ctyfi dcery (Zajnab, Ruqajju, Fatimu a Umm Kulthum), jejichz
pamatku vétici dodnes uctivaji, a dva syny, ktefi zemfieli jeSté v détstvi.
Nejvyraznéji se do déjin zapsala dcera Fatima, jez se provdala za Pro-
rokova bratrance Aliho.

V Chadidzi Muhammad nalezl oddanou, milujici druzku. Poskytla
mu nejenom hmotné zabezpeceni a rodinnou pohodu, ale i podporu
a porozuméni na pocatku prorockého pilsobeni. Rekonstruovat
duchovni a intelektualni vyvoj, ktery jej k tomuto vystoupeni vedl, neni
snadné. Rozhodné dobfe znal pohanské predstavy a kult soustfedény
v Mekce. Sdm pry pomahal pii stavebnich tpravéach okoli Ka‘by. Sdilel
staré pfedstavy o dzinech a $ajtanech a poddaval se vlivu sugestivniho
stylu v&steb kéahinl, vyuZivajiciho rymované prozy (sadZ‘), kterou
nalezneme také v Koranu. Jak v Arabii, tak pti ptipadnych cestach
do Syrie se mohl seznamit s ucenim kiestanll a zidi. Veédél o jejich
svatych knihach, ale sim je necetl. Muslimsti teologové zdiraziiuji, ze
byl negramotny (ummi), jak uvadi pfimo Koran (7:158), nebot’ v této
skute¢nosti vidi prikazné potvrzeni bozského pivodu Koranu.
Evropska véda zde vyraz ummi chape ve starém, ptivodnim smyslu jako
,heznaly svatého Pisma“ a otdzku Muhammadovy negramotnosti
ponechava nerozhodnutou. Rozhodné projevoval velky zajem o
nabozenské otazky a zvlast€ o monoteistickd uceni. Tento zajem
spolu s nim sdi-
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lel a pomahal rozvijet Chadidzin bratranec Waraqa ibn Nawfal.
Takovymto vyvojem a na zakladé nahlych podnéti vyvolanych vizemi
v osaméni Muhammad dospél k piesvédceni, Zze ho Buh vyvolil hlasat
Jeho slovo jako prorok (mabi) a posel (rasul). Prvni zjeveni lici
tradice, zaznamenana v klasickém Prorokové zivotopise od Ibn Ishaqa,
takto:

Muhammad, kdyz si ho Buh vyvolil za svého proroka, se vzdaloval od
mekkanskych obydli, sestupoval sam do strzi a potuloval se horskymi
udolimi. Vzdy kdyz prochéazel kolem néjakého stromu nebo skaly, ozvalo
se mu: Mir s tebou, Posle Bozi! Rozhlizel se kolem sebe, vlevo, vpravo i
dozadu, ale nevidél nic nez stromy a skaly. A tak se tam trmacel, rozhlizel a
naslouchal podle Bozi viile. Potom k nému Bih seslal Dzibrila s projevem
své ptizné. Bylo to v mésici ramaddnu, kdy se Muhammad zdrzoval v
okoli Mekky v misté zvaném Hird. Zachovala se ndam o tom takovato
zprava: Muhammad se del$i dobu uchyloval do samoty, az nastal rok,
meésic a noc, v niz Bih prokadzal milost svym sluzebnikim a poctil
Muhammada svym poselstvim. Tehdy k nému sestoupil Dzibril s véci Bozi.
Posel Bozi o tom hovofi takto: Ptisel ke mné Dzibril a ja jsem spal. Drzel v
ruce hedvabny brokat a na ném napis.

Rekl mi: ,,Pfednasej!" ,,Co mam piednaset?" zeptal jsem se. A tu mé zacal
Skrtit, az jsem myslel, ze zemiu. Potom mé pustil a opakoval: ,,Pfednase;j!"
,Co mam piednaset?" ptal jsem se. Znovu m¢ zacal $krtit, azZ jsem myslel,
ze zemiu. Pustil mé a opakoval: ,,Pfednasej!" ,,Co mam prednaset?" zeptal
jsem se znovu ve snaze zbavit se ho, aby mi neublizil. Rekl mi: ,,Pfednasej
ve jménu Pana svého, ktery stvofil clovéka z kapky pfilnavé stvofil!
Prednasej, vZzdyt Pan tviyj je nadmiru $tédry, ten, jenz nauéil perem, naucil
¢loveka, co jesté neznal."

A kdyz jsem prednesl, co chtél, nechal mé a odesel. Potom jsem se probudil
a jako by ta slova byla napsana v mém srdci. Sel jsem domii a kdyZ jsem
byl na prostfedku kopce, zaslechl jsem hlas z nebe, ktery volal:
»~Muhammade! Ty jsi Posel Bozi a ja jsem Dzibril.“ Zastavil jsem se,
pozoroval jsem ho a nehybal se ani vpied ani vzad. Odvracel jsem od ného
svou tvaf, ale vidél jsem ho vSude. A tak jsem stal bez hnuti, dokud
Chadidza nevyslala muze, aby mé hledali. Vysli na navrsi nad Mekkou, ale
vratili se k ni, zatimco ja jsem tam stale stal. Potom m¢ Dzibril nechal a ja
jsem se vratil k Chadidzi. Sedl jsem si k ni a pfitulil se. Zeptala se mne: ,,Kde
jsi byl, Abu-1-Qasime? Poslala jsem za tebou muze, aby t¢ hledali, ale vratili
se bez tebe." Vypravél ji, co vidél. Rekla mu: ,Raduj se, drahy, a bud’
pevného ducha, nebot’ pfi Tom, kdo ma Chadidzin osud ve svych rukou,
vetim, Ze jsi Prorokem tohoto naroda." Potom vstala, oblékla se a §la k
bratranci Waraqovi
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ibn Nawfal, ktery byl kiestanem, vzdélaval se v Pismu a poslouchal hovory
vyznavacu Tory a Evangelia. Oznamila mu, co se piihodilo Muhammadovi,
co vidél a slySel. Tu Waraqa zvolal: ,,Svaté, svaté! Pii Tom, jenz vladne mé
dusi, jestlize mluvi§ pravdu, Chadidzo, k Muhammadovi pfisel velky Duch,
ktery pfichazel také k MojziSovi. Véru Muhammad je prorokem tohoto
naroda. At ziistane pevny duchem!"

IBN ISHAQ: AS-SIRA AN-NABAWIJA (Zivot Prorokav), zpracoval Tbn Hisdm; text zahrnuje stru 96:1-5,
pokladanou za nejstarsi zjeveni.

Pocatky Muhammadovych zjeveni datuje islamistika do roku 610,
vetejné vystoupeni do roku 613. Poselstvi nové viry, které zacal hlasat
svym mekkanskym krajanim, narazelo nejprve na lhostejnost a
posméch, pozdéji ¢im dal tim vice na otevien¢ nepratelsky odpor.
Nazyvali ho bldznem (madznun, tj. doslova ,,posedly dziny"), kdhinem,
carodéjem, ve&Sticim basnikem nebo zkratka podvodnikem.
Pobutoval je zvlasté pozadavky ve prospéch chudych a slabych,
dotykajicimi se vysad bohac¢l. Neslo tu jiz o staré beduinské pojeti
kolektivni socialni odpovédnosti, ale o diiraz na moralni povinnost
kazdého jednotlivé jako individualni osobnosti. Muhammad ¢elil v§em
ukladim a nepratelskym projevim s houZevnatym piesvédéenim o
spravnosti své véci. Extatické sury z mekkanského obdobi zlstavaji
trvalou pripominkou duchovniho a existencniho zapasu vznikajiciho
islamu. Neékteti ze zvolna rostouci obce jeho stoupenci odesli na
Prorokiiv podnét pied pronasledovanim do Etiopie, kde se jim dostalo
vlidné ochrany kiest'anského vladce.

Ve stietech s odptrci Muhammadovy nabozenské ptedstavy
dozravaly. KurajSovci zadali, aby Muhammad zatadil do své vérouky i
néktera starSti bozstva, napf. al-Lat, al-‘Uzzd a Manat. Muhammad
byl v jedné chvili dokonce ochoten chapat je jako uréité piimluvce
(53:19; zde pak o nich nasledovaly tzv. ,satanské verSe", pozdéji
vypusténé), jako and€ly ¢i duchy. Pozdéji ale poznal nebezpeci
takového kompromisu a rozhodn¢ jakykoliv s§irk odmitl. Stru¢né, a tim
vyraznéj§i vyjadieni rozhodného monoteismu, ohrazujici se vuci
pohanskému mnohobozstvi i kfestanskému uceni o Bozim synu,
pfinesla kratkd sura Upfimnost viry, kterd pravdépodobné vznikla v
tomto obdobi:

Rci: ,,Oh Bih je jedine¢ny, Blih sam o sob¢ véény. Neplodil a nebyl zplozen
a neni nikoho, kdo je mu roven.*
112)

Muhammada nezlomil ani dvoulety obchodni a spole¢ensky bojkot,
kterym kurajSovské pfedni rody postihly HaSimovce za ochranu po-
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skytovanou zatvrzelému protivnikovi. Hor§i pohromu znamenaly
v roce 619 smrt Chadidzi a stryce Abu Taliba, jehoz v ¢ele Hasimovct
vysttidal Abt Lahab. Ten se postavil oteviené proti Muhammadovi
a odmitl mu nadale piibuzenskou podporu. Prorok pochopil, ze pii
dalsim ptsobeni v Mekce krajany neptesvéd¢éi. Nezdarem skoncila i ka-
zatelska cesta do blizkého Taifu. Potom se ale objevily nové moznosti:
nékolik preddkd z mésta Jathribu mu nabidlo, aby se pfiSel usadit k nim.
Muhammad s nimi pak uzaviel v soutésce al-°‘Agaba umluvu, Ze ho
pfijmou jako proroka a budou ho poslouchat a chranit.

Tak doslo k udalosti znamé jako hidzra, emigrace (ptivodni vyznam
»preruseni kmenovych vztahd a navazani novych®), tj. k odchodu
Muhammada a jeho stoupenct z Mekky do Jathribu, ktery pak byl na
Muhammadovu pocest prejmenovan na Madinat an-Nabi ,M¢gsto
Prorokovo®, kratce Madina ,,mésto*; ¢esky Medina. HidZra probihala
postupn¢. Napted presidlili Muhammadovi stoupenci, asi sedmdesat
osob. Muhammad sam, ohrozovany rozezlenymi KurajSovci na Zivote,
odeSel s Abu Bakrem a jeho propusténcem jako posledni. Do Jathribu
dorazili 24. zaii 622. Toto piesidleni, znamenajici ptelom v d&jinach
rodiciho se islamu, bylo o sedmnact let pozdé€ji za chalify Umara
vybrano za pocatek islamského datovani.

V Mediné byl Muhammad uznan za nejvyssi duchovni i politickou
hlavu tvoticiho se islamského spolecenstvi. Jeho vérni stoupenci dosli
z Mekky byli oznaceni jako muhadzirové, presidlenci. Medinskym mus-
limdm se fikalo ansdrové, pomocnici. Pfislusnikiim obou skupin piislusi
titul ashabové, tj. druhové Muhammadovi, a pfi uvedeni jejich jména
se dodava radija ‘llahu ‘anhu, ,,at’ v ném Blh nalezne zalibeni®.

V Mediné¢ Muhammad ve zcela novych podminkach tesil ukol
vytvotit nové politické spolecenstvi, spojené ne jiz rodovou ¢i
kmenovou, ale ideovou, islamskou soudrznosti. Jeho prorocké
poslani, obracené piivodné jen k mekkanskym KurajSovcium, nabylo tak
§irSiho, celoarabského zaméieni. Vznika islamska obec, umma (v
moderni arabstin¢ se timto slovem rozumi ,,narod*), v ¢ele s
Muhammadem. Netvotila zdaleka jednolity celek, proto bylo jeji
vnitini fad tfeba smluvné zakotvit.

Text této ustavy ummy se zachoval v nejstarSich Prorokovych
zivotopisech.

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Toto je zapis Proroka Muhammada

o0 vztahu mezi véficimi z fad KurajSovci a Jathribem a témi, kdo je nasleduji,

ptipojili se k nim a spolupracuji s nimi. VSichni tvofi jedinou obec, odliSnou
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od ostatnich lidi. KurajSovsti pfesidlenci se budou fidit svymi obyceji a za-
vazuji se platit v penézich za krev, kterou by mezi sebou prolili. Budou
podle zvyku a spravedlnosti ptislusejici véficim vykupovat své zajatce...
Véfici se nespol¢i proti jinému véficimu s jeho propusténcem. Zbozny muslim
se postavi proti rozbrojnikim a proti t€ém, kdo by mezi véficimi Sifili ne-
pravosti, hiichy, nepratelstvi nebo rozklad. At se na takového obofi ruka
kazdého, tfebas §lo i o jeho syna. Véfici nesmi zabit véficiho kvili nevéficimu,
ani nesmi pomahat nevéficimu proti véficimu. Ochrana Bozi patfi vSem.
Veéftici si jsou navzajem bratry s vylouc¢enim ostatnich. Tém zidm, ktefi nés
nasleduji, piislusi pomoc a rovnopravnost. Nebude jim kfivdéno a jejich
neptatelim nebude poskytnuta pomoc. Mir véticich je nedélitelny. Kdyz
vétici bojuji za Bozi véc, nebude uzavien mir, le¢ za Cestnych a vici vSem
spravedlivych podminek. Pii kazdém bojovém piepadu Se véfici navzajem
podporuji. VEfici musi pomstit krev, kterou prolili jejich druzi v Bozim boji.
Bith vede bohabojné muslimy nejlépe a nejptiznivéji. Zadny modlosluzebnik
nebude chranit majetek nebo osoby nevéticich KurajSovet a nezasahne proti
veticimu. Kdokoli by zabil véficitho bez nalezit¢ého divodu, bude sam na
odplatu zabit, pokud se ptibuzni zabitého nespokoji vykupnym. VSichni
vétici se proti nému postavi jako jeden muz a vykonaji pomstu.

Véficimu, ktery se hlasi k této smlouvé a véfi v Boha a soudny den [62 —
muslimové véfi v soudny den, ktery mize pfijit kdykoliv si Bth
usmysli: ,,Bohu nalezi nepoznatelné na nebesich i na zemi; a ptichod
Hodiny bude jak oka mziknuti ¢i jesté krat$i — vzdyt Buh mocen
vSech je véci!® (16:77)], neni dovoleno pomahat pachateli zla a
poskytovat mu ochranu... Jathrib at’ je svatyni pro lid této smlouvy. Cizinec
pod ochranou je jako domaci. Nebude jim ublizovano a sami zas nebudou
pachat zlo. Zené lze poskytnout ochranu jen se souhlasem jeji rodiny. A
kdyby se mezi lidem této smlouvy vyskytly spory a nedorozumeéni, z nichz
by mohlo vzejit zlo, obrat’te se s nimi na Boha, On je mocny a vzneseny, a
na Muhammada, at’ mu Bih Zehna a d4 mu mir. Bth je rucitelem zbozného
dodrzovani této smlouvy...

Tato smlouva nechrani nespravedlivé a hiisniky. Kdokoli odchazi do boje

a kdokoli zdistdva doma v Jathribu, je bezpecen, pokud se nedopusti bezpravi

nebo hiichu. Bih je ochrance zboZznych a bohabojnych a Muhammad je

Posel Bozi.

IBN ISHAQ: AS-SIRA AN-NABAWUA

Ani promyslend tstava vSak obec neuchranila od vnitinich stretd.
Rozkladné zivly ptedstavovali jednak pohané a ti, kdo islam pfijimali
jen vahaveé a bez presvédceni a byli muslimy oznacovani za pokrytce
(mundfiqun), jednak zidé a pozidovsténé kmeny. Jejich pfislusnost
k umme dalsi vyvoj brzy zpochybnil a ukonéil. Muhammad zpocatku
od zidi ptijimal nékteré podnéty pii urCovani islamskych pravnich a bo-
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hosluzebnych zasad, které v Medin¢ nabyvaly oficidlniho razu, ale tvaii
v tvat potmé&Silému vysméchu, jimz jej ¢astovali pro nespravné chapani
pribéhi a predpist Tory, rozhodl se pro rozchod. Koranska zjeveni
z této doby stvrzuji, ze zidim se dostalo jenom casti zjeveni (4:44,
3:119), a to jen omezeného na zvlastni ptipady (4:160, 6:146, 16:118),
a navic v Pismu mnoho skute¢nosti utajili (2:42,146,159,174; 3:77 aj.)
anebo se dokonce dopustili falzifikaci (fahrif — v moderni arabsting se
tohoto terminu pouzivad ve vyznamu ,revizionismus®; 2:59, 4:46, 5:13,
47, 7:162). Nakonec Muhammad zidy pfimo oznacil za ,,nejvétsi ne-
ptatele véticich* (5:82) a ptijal proti nim tvrda opatieni.

V této dobé Muhammad vymezil postaveni islamu i viéi kiestanstvi
a rozvinul pojeti navaznosti pravé viry na Ibrahima. Sam se oznacil
za posledniho v fadé¢ prorokd. V duchu obnovy Ibrdhimovy €isté viry
pfipsal mu také zasluhu o vystavbu Ka‘by a této mekkéanské svatyni
ur¢il vyznamné misto v islamském kultu. Stanovil, Ze nahrazuje Jeru-
zalém jako qibla, tj. modlitebni smér, a navic ma byt i nadale mistem
pouti, ale v novém, islamském smyslu, oc¢isténém od staré¢ho, pohan-
ského pojeti.

Toto duchovni centrum, Mekku, bylo ale nejprve tfeba dobyt a ziskat
pro islam. Svaty boj, dZihdd, vedeny doposud duchovné [189- ,,0 vétsim
dzihadu se celkem pochopiteln€ pojednava mnohem castéji v sufijskych
spisech nez v jakychkoli jinych muslimskych nabozenskych nebo
politickych textech. Tento koncept se skuteéné vyvinul ze sufij skych
zboznych meditaci o Koranu a hadithech. Podle raného stfiho Harithe
al-Muhasibi-ho (781-857) vynalozi jedinec devét desetin Gsili na cesté k
Bohu ve svém nitru. Abul-Hasan ’Ali Hudzwiri (asi 990-1077) vénuje
¢ast ze svych prvnich | perskych pojednani o safismu tématu ,,pokofeni
nizs§i duse* a cituje zde obecné znamy hadith, v némz stoji: ,,Mudzahid je
ten, kdo vynaklada veskeré tsili v boji se sebou samym pro dobro Bozi*
a ,,Musime se od mens$iho boje (al-dzi-had al-asghar) vratit k tomu
vétsimu (al-dzihad al-akbar)“. Muhammad na otazku ,,Co je vétsi boj?*
odvétil: ,Je to boj proti sobé samému. Hudzwiri z toho vyvozuje, Ze
proti nevéficim.” VéEtsi dzihad pfinasi bohaty a komplexni pfistup k
niternému duchovnimu rozvoji jedince.” — 190 — ,,Soucasny vyznamny
egyptsky odbornik Jusuf al-Qaradawi (nar. 1926), jenz momentalné zije
v Kataru, lituje, ze se koncept dzihadu omezil pouze na boj.”] , se zménil
Vv boj ozbrojeny. Medina lezela pti obchodni cesté z Mekky do Syrie.
Muhammad proto =zacal organizovat prepady mekkanskych
karavan. V bieznu 624 doslo k prvni vétsi bitvé u Badru. Pies
znacnou pocetni pfevahu kurajSovského vojska, vyslaného na pomoc
karavané, muslimové, vedeni osobné Muhammadem, dosahli drtivého
vitézstvi a ziskali velkou kofist. V Koranu se toto vitézstvi oslavuje
jako projev ptimé pomoci Bozi (3:119).

V piistim roce se KurajSovci pokusili o odvetu. V bitvé u Uhudu
severn¢ od Mediny po prvnim nevydafeném Gtoku porazili étyfnasobné
slabsi muslimské vojsko. Muhammad sam byl v boji ranén.
KurajSovsky velitel Abt Sufjan ale vitézstvi nevyuzil a vratil se zpatky do
Mekky. Koranské verse z tohoto obdobi se snazi napravit otfesené
sebevédomi a moralku v muslimské obci zdlraznovanim prokazatelné
skute¢nosti, ze porazku si véfici zavinili sami svou neposlusnosti a
pfedcasnou lacnosti po kofisti a nemohou tedy nic vycitat Bohu. Brzy
po Uhudu byly vojenské najezdy a prepady mekkanskych karavan
obnoveny. PrestoZe v téchto stietnutich ¢inily pocty bojujicich jen
nékolik stovek a padlych bylo jen nékolik desitek, byly to bitvy
neobycejné vyznamné
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pro dalsi d¢jiny velké Casti svéta. Muslims$ti bojovnici v nich v
této 1 v pozd¢jsi dobé rané¢ho islamu zpravidla vynikli nad své
protivniky pfesvédcenim o spravedlivosti své véci. Tuto stranku,
naboZzenskou zasluznost boje i pfipadné obéti, Muhammad ve své obci
neustdle pfipominal. Doklada to tada vypravéni, hadithi,
dochovanych islamskou tradici.

Abu Musa vypravél: K Prorokovi piiSel muz a pravil: ,,Néktefi muzi bojuji
pro Kofist, jini pro slavu, jini z okazalé ctizadosti. Ktery z nich kraci pii
tom cestou Bozi?** Prorok odpovédél: ,,Ten, kdo bojuje, aby se nade vse
vyvysilo Bozi slovo, ten krac¢i cestou Bozi.*

Anas ibn Malik vypravél: Prorok fekl: ,,Nikdo z vyvolenych v raji by si
nepial vratit se zpatky na tento svét, at’ mu na této zemi patiilo sebevetsi
bohatstvi, mimo padlého hrdinu ($ahid). Nebot’ ten by si ptal piijit zpét na
svét a znovu padnout, a to desetkrate znovu a znovu, pro to, co vi o nebeskych
slastech.®

hadithy ze sbirky Buchériho

Pocatkem roku 627 vyslali KurajSovci proti Mediné€ vojsko silné
10 000 muzi, vCetné jizdy. Byla to armada do t¢ doby v Arabii nevidana.
Znacnou cast tvofili mekkansti spojenci z beduinskych kmena.
Muhammad, disponujici sotva tfetinou jejich poctu, se jim nemohl
postavit v poli. Dal proto na obranu Mediny, pry na radu PerSana
Salmana, vykopat ptikop pred nechranénymi ¢astmi mésta. Podle této
vojenské novinky muslimsti historikové nazvali tuto vojenskou akci
»prikopovou valkou®. Mekkanska jizda si s prekazkou nedovedla
poradit, valka se zménila ve zdlouhavé obléhani. Mezi Mekkanci a
jejich spojenci se projevily neshody a obléhani bylo ukonéeno beze
zdaru. Muhammad se pak tvrdé vypoiadal s Zidovskym kmenem Banu
Qurajza, ktery se provinil zrddnym vyjednavanim s nepftitelem.

Po ptikopové valce Medina rychle nabyvala prestize mezi kmeny
v Arabii a strhavala na sebe i vynosny dalkovy obchod na tkor
slabnouci a vnitiné ¢im dal tim rozervangj§i Mekky. Muhammad
dostaval zpravy o ménici se naladé v rodném mesté od svych
tamnich pratel, k nimz patfil mimo jiné jeho stryc Abbas. VE&d¢l, ze
prani dohodnout se a uzaviit mir nabyva vrchu. Sam se rovnéz klonil k
mirovému feSeni, aby se zabranilo dal$imu prolévani krve. Zaroven
aktivni politikou, kombinujici jednani a mec, Sifil islam mezi kmeny
Arabského poloostrova.
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V roce 628 se vypravil do Mekky s pfanim vykonat malou pout’
(‘umra). Po zdlouhavych jednanich s Kuraj$ovci doslo k uzavieni
smlouvy, v niz Mekkanci uznali Muhammada za de facto rovnoprav-
ného partnera, uzavieli s nim pfiméfi na deset let a zavazali se umoznit
mu v ptistim roce ‘umru. Namisto vstupu do Mekky pak Muhammad
pro danou chvili vytahl proti zidovské obci v odze Chajbar. Pfi této
prilezitosti stanovil zpiisob, ktery se stal nadale pravidlem, jak postu
povat vuéi ahl al-kitab (,,lidu knihy* ¢i ,,vlastnikim Pisma®, tj. ki‘es-
tanum nebo zidim), jestlize se podrobi. Nemaji byt zabijeni, ani vy-
hanéni, ani nasilim nuceni pfestoupit na islam, ale zistavaji na své
pude¢ a je jim ulozena povinnost platit kazdoro¢ni dan. Tuto zasadu
uplatiiovala pozdéji muslimska statni moc ve vSech rozsahlych oblas-
tech pticlenénych k islamské #isi. Pouze v samotné Arabii ji chalifa
Umar zpfisnil a naridil vysidlit zidy a kfestany z celého poloostrova.
V Chajbaru se zidovka Zajnab, ktera ve valce ztratila muzské pii-
buzné, pokusila Muhammada zavrazdit otravenym jehné¢im masem.
Tento pokus zanechal na Prorokové zdravi trvalé stopy, na néz si
stézoval azZ do smrti.

V tomto obdobi pry Muhammad poslal dopisy guvernéru do
Alexandrie a vladcim do Etiopie, Persie a Byzance s vyzvou, aby
piijali islam. Je to tradice siln€ nepravdépodobna, nebot’ Prorok
usiloval pfedevsim o ziskani Mekky a pak o islamizaci Arabd. Tomuto
omezenému cili méla snad slouzit i nezdaftila vyprava ke kiestanskym
Arabtiim do oblasti dnesniho Jordanska.

V bieznu 629 Prorok vykonal ‘umru v Mekce. Mekkanci podle
smlouvy mésto na tfi dny vyklidili, aby muslimim umoznili vénovat
se nerusené obtadiim. Nekteti vyznamni méstané tehdy prestoupili na
isldm, mezi nimi pozd¢jsi slavni vojeviidci Chalid b. al-Walid a Amr
b. al-As. Prorokiiv stryc Abbas a opatrny realista Aba Sufjan, pozdgjsi
Prorokiiv tchan a otec zakladatele umajjovské dynastie, mezitim pfi
pravovali ptidu pro dalsi vyvoj.

Kdyz na sklonku téhoz roku zbyvajici kurajSovsti zatvrzelci
nevhodnym jednanim porusili pfiméfi, Muhammad vytahl s velkym
vojskem proti Mekce. Abt Sufjan se tehdy s nékolika dal$imi predaky
ujal iniciativy, vysel Prorokovi vstiic a pfijal islam a zaroven vyhlasil, ze
Mekka se podrobuje za piislib milosti pro vSechny, kdo slozi zbrané.
Muslimské vojsko pak vstoupilo do mésta téméf bez odporu. Mekka
piijala islam a slozila hold (baj‘a) triumfujicimu Prorokovi. Z mésta
byly odstra-
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nény modly a byl zak4dzan jakykoliv pohansky kult. Jen Ctyfi neptatelé
nejen slibené milosti a potvrzeni v Gradech, ale mnohdy i §tédrych dari
pro ,.,sjednoceni srdci" (9:60).

Mekkanci se spolu s muslimskym vojskem zucastnili velké bitvy
u Hunajnu proti neptatelské beduinské koalici. Byla to posledni vélka
proti zbytkiim odporu arabskych kmend. Brzy poté se vzdal Taif. Ze
vsech koncin Arabie prichazely kmenové delegace slozit slib poslusnosti
ustiedni vladé v Meding a stvrdit holdem Prorokovi svou pfislusnost
k ummeé. Pouto nového nabozZenstvi mélo v duchu bratrské rovnosti
nahradit staré mezikmenové rozepie. Hloubka nové viry se ovsem rliz-
nila. Jejim srdcem zlistavala Medina s okolnim Hidzadzem, zatimco né-
které kmeny se k islamu pftihlasily jen z politického oportunismu, jak
prokazala vina pokust o odpadlictvi po Muhammadové smrti. Jed-
notny arabsky stat se nicmén¢ stal skutkem. Smér jeho dalSich vyboju
urcila jesté koncem roku 630 Gspésna vyprava na sever na pomezi by-
zantské fiSe. Bylo to nejvétsi a posledni taZzeni, jehoz se Muhammad
osobn¢ zucastnil.

V bfeznu 632 Muhammad vykonal naposledy pout do Mekky.
Vesla do dé&jin jako ,,pout’ na rozloucenou®. Pfi ni stanovil zavaznou
podobu poutnich obfadii. Brzy poté po navratu do Mediny
onemocnél a 6. Gervna zemiel v domku své nejmilejsi Zeny A'ii. Na
tomtéZ misté byl pochovan. Pozd¢ji zde byl vybudovan velky kamenny
nahrobek, zallenény do Prorokovy mesSity v Meding, ktera je po
mekkénské Ka‘bé druhym nejposvatngj$im mistem islamu.

Velké mnozstvi tradic dava moznost doplnit obraz a udaje 0
Muhammadové zevnéjsku, povaze, zvycich a osobnim zivoté.

Rabi‘a b. Abi Abdarrahmdn sly3el, Ze Mélik b. Anas popisoval Proroka
takto: ,,Byl silngjsi postavy, ani velky, ani maly. Plet’ mél bilou, rizové za-
barvenou, nikoli mdle bilou, ani ne snédou. Vlasy mél zvinéné, ale nikoli
prilis kadefavé, ani ne hladké nebo splihlé. Zjeveni se mu dostalo ve véku
Ctyficeti let. Deset let se mu ho dostavalo v Mekce a deset let v Meding. Na
hlavé a v celém svém vousu nemél ani dvacet bilych vlast." A Rabi‘a dodal:
,Vidél jsem jeden jeho vlas, byl rusy. Rikali mi, Ze tuto barvu zptsobily
vonavky.*

Abu Ishaq slysel, jak al-Bara vypravél: ,,Posel Bozi byl tvaii i postavou
nejkrasnéjsi z muzl; nebyl ani pferostly, ani maly.*
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Qatada vypravel: Ptal jsem se Anase, zda se Prorok barvil. ,,Ne," fekl mi,

,,-m¢&l na obou spancich jen nékolik malo bilych vlast."

hadithy ze sbirky Buchariho

Byla zaznamenana také vypravéni, jak Muhammad peclivé dbal
o svij zevnéjSek. Dochované vyroky a pfib&hy ilustrujici jeho vztah
k zivotu vykazuji n€kdy znacné rozpory. Pomérné snadno je vSak lze
pochopit a zvazit podle rizného zaméieni tradentd a téch, kdo rozvijeli
zboznou Uctu a legendu, i podle ménicich se zivotnich poméri Proroka
samého. Jestlize v mekkanském obdobi upornych zapast a
exaltovanych zjeveni Muhammad prozival tézké dny odiikavé az
asketicky, pozdéji jako respektovany vidce vitéziciho nabozensko-
politického spolecenstvi vedl zivot dustojné odpovidajici jeho
postaveni. Oba Zivotni pfistupy dovadéné do krajnosti - askeze
(zuhd) 1 pozitky - se v pozdgj$im vyvoji islamu jednostranné
dovolavaly Muhammadova ptikladu. V mystické teologii byl Prorok
zase uvadén jako vymluvny piiklad ,,dokonalého ¢lovéka" (al-insdn
al-kamil).

Historické prameny i samy vysledky Muhammadova tvirciho
nabozenského a statnického ptisobeni svéd¢i ve svém celku o tom, ze
Slo o muze houzevnatého, energického, zaniceného pro své
presvédéeni a zdatného organizatora. Dobte se ovladal, postupoval
cilevédomé, ale dovedl se i veselit a uvolnéné se tésit z piijemnych
stranek zivota. Byl pfisny i shovivavy, obavany i milovany.

Kiestanska polemicka literatura se po staleti rozhoicovala nad
Muhammadovou udajnou smyslnosti. Po smrti Chadidzi, v dobé
pribyvajicich politickych uspéchii, se Prorok postupné ozZenil s deviti
dal$imi zenami. Znamy je také jeho vyrok: ,,Z tohoto svéta jsou mi
nejmilejsi Zeny a libé viing€", k némuz zbozna tradice jest¢ dodala ,,ale
nejvetsi radosti je mi modlitba". Hlavni divody snatkd byly ovSem
politické a n€kdy socialni. Muhammad uzaviral snatky s dcerami
vyznamnych prvnich muslimi (jako byla A'i$a, dcera AbG Bakra,
nebo Umarova dcera Hafsa) a kmenovych naéelnikt a také s vdovami
po padlych muslimskych bojovnicich. Je pfizna¢né, Ze se neozenil s
zadnou zenou z Mediny, aby neporusil svou neutralitu vi¢i tamnim
rodim. (Z téhoz divodu pry i volbu svého sidla v Mediné svéfil nahodé:
volnému pohybu svého velblouda.) Vedle zakonnych manzelek mé¢l
jesteé tfi konkubiny: koptskou kiestanku Mariji, kterou dostal darem od
egyptského mistodrziciho, a dvé zidovky. Muhammadova rozsahla
polygamni rodina jeho soucasniky rozhodné nepohorsovala, ale
byla naopak chapana

122



jako chvalyhodny doklad jeho muZznosti, schopnosti a postaveni.
Evropskym kritikim odpovédél v moderni dobé Egyptan al-Aqqad
(z. 1964), ze Muhammadova Siroka rodina nesvédci o piemife sexu,
stejné tak jako skuteCnost, Ze se Jezi§ neozenil, nesvéd¢i o jeho
nedostatku. Rozruch a tvrdé odsouzeni, které vyvolaly v islamském
svété v r. 1989 Satanské verSe anglického romanopisce Salmana
Rushdieho, prokazuji, Ze soucasné muslimské vetejné minéni nestrpi
neuctu k Prorokovi ani v literarn€ stylizovanych podobach.

Jak dotvrzuje pfimo Koran, Muhammad nekonal zazraky. Praveé
Koran sam je jeho jedinym zazrakem a dikazem ryzosti BozZiho zjeveni.
Presto v Muhammadovych Zzivotopisech a v hadithech se zpravy o
Prorokovych zazracich ojedinéle vyskytnou. Odkud zde zbozna
legenda cerpala, je nékdy ocividné.

Anas b. Malik vypravél: Vidél jsem Posla Boziho ve chvili, kdy nadesel cas

k odpoledni modlitbé. Vérici hledali vodu k omyti, ale nenasli. Mohli piinést

Poslu Bozimu jen jedinou nadobu s vodou. Vlozil do ni ruku a ptikazal

véticim, aby se omyvali. A pak jsem vid¢l, jak mu voda prystila mezi prsty

a vSichni az do posledniho se v ni mohli umyt.

ze sbirky Buchariho

V podobném smyslu vypravi jiny hadith, jak Prorok trochou chleba
nasytil osmdesat véticich. A v lidovych vypravénich se hovoii o mnoha
zéazracich jiz z doby Muhammadova mladi.

Brzy po Muhammadové smrti se pocitovala potieba zachytit pisemné
nejen zjeveni, coz provedla uthmanska redakce Koranu, ale i Prorokova
nauceni a osobni priklad. Tak vznikly sbirky haditht, jimz bude vé-
novana zvlastni kapitola. Prvni generace muslimti si praly zaznamenat
také zpravy o Muhammadovych vyznamnych vitézstvich, podobn¢ jako
se v predislamské Arabii oslavovaly mezikmenové bitvy ve vypravénich
ajjam al-“arab, ,,dny ArabG". K tomuto pfani se pfidruzoval vyvoj
legend, rostoucich jak ze subjektivnich vykladt nékterych koranskych
verst, tak i pod vlivem kfestanskych a zidovskych tradic. Ze vSech
téchto zaklada rostl tradi¢ni Muhammadiv zivotopis, sira.

Prvni literarni zpracovani siry se zamétrovalo hlavn€ na vypraveéni
o valecnych akcich (maghdzi). Nejstarsi byla kniha vyboju (Kitab al--
maghdzi) od Wahba ibn Munabbih (z. 728), dale pak nasledovaly
podobné spisy od Urwy (z. 712), syna Prorokova druha az-Zubajra,
a od Abana (z. 723), syna chalify Uthmana. Nejvétsiho rozsifeni ale
dosahla souhrnna sira, kterou sepsal Muhammad Ibn Ishaq (z. 767-8)
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a pozd¢ji propracoval Ibn Hisam. V tomto dile se poprvé vznik islamu
fadi védomeé do svétovych d&jin jako dovrSeni procesu zjeveni
monoteistickych nabozenstvi. K autorité, vyznamu a rozsifeni Ibn
Ishaqovy siry se ptidruzily jesté biograficky déjepisné spisy M. b.
Umar al-Wa-qidiho (z. 874), shromazd’ujici mnozstvi poznatkd o
Muhammadové vefejném plisobeni a tfidici chronologii udalosti.

Mezitim v lidovych vrstvach vztah k Prorokovi postupné piekracoval
hranice vymezené Koranem a prostd zboznost obklopila jeho osobnost
oslavnymi pfedstavami o nadpfirozenych d¢jich. V tomto duchu se
vyvinul zvyk slavit jeho narozeniny (mawlid), ktery dosahl velkého
rozmachu ve fatimovském Egypt€ (12. st.) a rozsifil se dal po Africe
a Asii. K oslavam patfil prednes klasickych i lidovych panegyrickych
basni {mawlid, pl. mawdlid) li¢icich s mnozstvim fantastickych prvku
Prorokovo narozeni a zivot a velebicich jeho Ciny a ctnosti. Jiny podnét
a motiv, ktery poskytl Siroky prostor pro zbozné oslavy a literarni
rozvijeni, pfedstavuje piibéh o Muhammadové noc¢ni cesté¢ do Jeruza-
1éma (isrd ‘) a vzestupu do nebes (mi‘rddz). Zatimco vétSina autorit
sunnitské ortodoxie projevy takovéto az kultovni tcty k zakladateli
islamu piipoustéla jako ,,dobrou novotu" (bid“a hasana), jini, piisnéjst,
je spolu s jakymkoliv uctivanim svétcii Smahem odmitali jako nesluci-
telné s islamem.

Novodoba obroda islamu, charakterizovana ptredevsim tsilim o jeho
ocistu od scestnych nanost a prvki stagnace a o navrat k jeho ryzi
podobé, vedla prirozen¢ k vyraznému oziveni zajmu o osobnost Pro-
roka. Silné, mnohdy piimo nadSené soustiedéni nabozenského citéni
k Muhammadové osobé patii k piiznacnym rysiim moderniho islamu.
Viely zajem o Muhammada v kruzich muslimské inteligence doprovazi
zaroven odhodlani branit jej - a spolu s nim narodni kulturni odkaz
- proti neptiznivym usudkiim ze strany zdpadniho svéta. Apologeticky
ton prostupuje velkou ¢ast moderni islamské publicistiky. Zivot Mu-
hammaduv se pfitom stal jednim z nejcastéjsich témat moderniho mus-
limského pisemnictvi a v duchu mnohotvarného proudu islamského
aggiornamenta také polem bohaté vyuzivanym pro projekce soudobych
politickych, socialnich, hospodatskych, filosofickych a kulturnich ideji
a snah.

Mezi stovkami modernich sir a monografickych hodnoceni Muham-
madova dila a vyznamu z pera muslimskych autor nalezneme knihy,
které dnes jiz plati za klasické (Sajjid Ahmad Chan, Amir Ali; Aqqa-
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dovu ,,Muhammadovu genialitu" aj.) knihy vyznamnych ptedstaviteld
modernich narodnich literatur (Taha Husajn, Tawfiq al-Hakim, M. Hu-
sajn Hajkal), vCetné beletristického alegorického zpracovani (nositel No-
belovy ceny Nagib Mahfuz), knihy zdtraziiujici Muhammadovu poli-
tickou genialitu (Abdurrahman Azzam, byvaly tajemnik Arabské ligy),
revolucnost (Fathi Radwén, egyptsky ministr zahrani¢i po revoluci
1952), socialistické snahy (Mahmud Salabi), lidskost (Chalid M. Cha-
lid), dobry vztah k Zenam (alexandrijsk4 publicistika Bint a§-Sati") aj.
Ve vyctu by bylo mozno pokracovat do pozoruhodné Site. Jen pro zaji-
mavost lze dodat, ze Muhammadovo Zivotni dilo bylo piisobivymi dra-
matickymi prostfedky oslaveno i na filmovém platné v americko-arab-
ském monumentalnim Poslani (Ar-Risdla).

Jako jedinou, drobnou, ale ptiznaénou ukazku z této neptehledné roz-
sahlé literarni zné ocitujeme na zavér alespon kratkou pasaz z knihy
znamého egyptského romanopisce a levicového vetejného Cinitele
Abdurrahmana a§-Sargawiho (z. 1987).

Existuje mnoho knih v riznych jazycich, které tvrdi, ze islam je reakcni
hnuti a kritizuji Muhammada jako urozeného muze z Mekky, ktery se snazil
ovladnout Hidzaz, ustavil otroctvi, zabranil socialni revoluci chudiny a utla-
¢oval zidy. Tisice historickych diikazi takovéto nazory vyvraceji a zietelné
prokazuji, ze islam pfispival a stale ptispiva k pokroku a osvobozeni lidstva,
ze hlasal lidskost a se Zidy zachazel trpélivé, milosrdné a moudte, zplisobem,
proroctvim a zazra¢nem a vzhledem k nemuslimskym ¢tenafdm je téeba
dnes upfit pozornost k Muhammadovi jako ¢lovéku, jehoz Zivot byl naplnén
milosrdenstvim, laskou, moudrosti a prostotou a znamenitou schopnosti
organizovat, tvofit a ziskavat si srdce lidi. Jakou krasu, hrdinstvi, lidskost
a vyznam bychom nenalezli v Muhammadové zivote?

SARQAWI: MUHAMMAD RASUL AL-HURRIJA (Muhammad posel svobody), 1962

PRAVVOVERNiCHALf[FOVE A
KORENY SCHIZMATTU

Muhammad zemfel nenadale, aniz zanechal syna nebo politickou zavet.
Jeho smrt vyvolala kratkou krizi, kterou kurajSovsti pfedaci v ¢ele
s Umarem b. al-Chattab vyfesili tim, Ze po staroarabském zplsobu
slozili hold Prorokovu priteli a tchanu Abu Bakrovi. Ten jako hlava
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muslimské obce pfijal titul ,,nastupce Posla Boziho“, chalifat rasul Al-
lah; pozdégji se pro nejvyssiho nabozenskopolitického hodnostate ustalil
zkraceny titul chalifa. Na Cas se uplatnil vzor, ze chalifou ma byt
KurajSovec zvoleny piednimi muzi obce.

Toto uspotaddani uznala a dodnes uznava velka vétSina muslimti jako
soucast tradice, sunny. Oznacuji se proto sami za ,,lid tradice a spole-
Censtvi", ahl as-sunna wa |-dZamd‘a; orientalisté zpravidla hovoii o
sunnitské ortodoxii. V protikladu k ni stoji s§i°a, soubor sekt
vzniklych z politického seskupeni, které se hned po Muhammadové
smrti domahalo nejvyssiho Ufadu pro Aliho b. Abi Talib. Ali byl
Proroktiv nejblizsi piibuzny, bratranec a zet, manzel Muhammadovy
dcery Fatimy, a jeho stoupenci ho navic pokladali za pfimého
vyvolence BoZziho. Rozkol mezi sunnity a Siity se v dé&jinach dale
prohluboval a ziistava zivy do dnesniho dne.

Podle zasady pfijaté vétSinou byli zvoleni prvni Ctyii chalifové: Abu
Bakr (chalifou 632-634), Umar b. al-Chattab (634-644), Uthman b.
Affan (644-656) a konecné Ali b. Abi Talib (656-661). Muslimsti his-
torikové je souborné s uctou oznacuji za pravovérné chalify (al-chulafa®
ar-rasidun, dosl. ,,jdouci spravnou cestou"). Jejich kaligraficky psana
jména zdobivaji interiéry sunnitskych mesit, jejich vyroky a ¢iny do-
pliuji Prorokova nauéeni jako pramen pravnich norem, a jejich pa-
triarchalni prostota, zboznost, moudrost a uslechtilost jsou dodnes
vdéénym tématem pro muslimskou publicistiku, ktera v tomto obdobi
hleda ryzi vzory zdravého rozvinuti principd islamského politického
a socialniho zfizeni.

Bylo to skute¢né obdobi velkych Gspéchu, ale i konfliktd a bolestného
rozkolu. Nejdiive se Abtl Bakr musel vypotadat s odpadlictvim (ridda)
koCovnych kmenid na Arabském polooostrové. Za Umara arabska voj-
ska zvitézila nad perskymi a byzantskymi armadami a obsadila Egypt,
Palestinu, Syrii, Irak a fran. Umar se pak v &ele rozsahlé islamské fise
projevil jako schopny, Gsp€sny organizator vojenského, spravniho a da-
nového uspotddani v zemich s rozdilnymi nabozenskymi, spolecen-
skymi a kulturnimi podminkami. Historikové vyzdvihuji jeho osobni
skromnost a zaniceni pro viru a néktefi mu navic pfipisuji i opatfeni,
ktera se ve skute¢nosti datuji az do pozdéjsi doby. Nekdy je jako oddany
Sititel islamu srovnavan s kirestanskym sv. Pavlem.

Za Uthmana byl redigovan kanonicky text Koranu. Vné&jsi vyboje
docasné ustaly a namisto nich zesilily vnitini rozbroje, které stary, sla-

126



bossky chalifa té¢zko zvladal. Jeho politika, privilegujici pfi obsazovani
mistodrzitelskych mist piislusniky vlastniho rodu, Umajjovct, pfilévala
oleje do ohné spolecenského napéti. Uthman zahynul nasilnou smrti
pii konfliktu s nespokojenci z provincii.

Teprve pak byl do ¢ela obce zvolen Ali. I nyni vSak narazil na odpor,
a to zvlasté ze strany mistodrziciho v Syrii Umajjovece Mu‘awiji. Kdyz
mezi obéma doslo k bitvé, Mu‘awija se uchylil ke Isti: rukopisy Koranu
upevnénymi na kopich bojovnikli nabidl vitézicimu protivnikovi roz-
hodnuti arbitraZznim jedndnim podle svaté knihy. Aliho souhlas s ta-
kovymto fesenim vyvolal v jeho tabotfe rozkol. Nekolik tisic muzl
chtélo pokracovat v boji, at’ rozhodne ptfimo Buh, a kdyz jim chalifa
nevyhovél, opustili jej a ustavili vlastni obec. Vyhlasili zasadu, Ze
chalifou maze byt kterykoliv fadny muslim, ,tfebas i habe$sky
otrok®, a je-li nehodny, obec ma pravo jej sesadit. Této sekté se podle
okolnosti jejiho vzniku dostalo nazvu charidza, ,,odchazejici®,
»rebelska®“. Ali proti ni vojensky zakrocil, ale nedlouho po vitézstvi
zahynul vrazednou rukou charidzovského mstitele.

Jeho smrti se oteviela cesta k trinu Mu‘awijovi, ktery zahajuje
obdobi vlady umajjovské dynastie (661-750). Sidlo chalifatu bylo
pteneseno z Mediny do Damasku a statni moc nabyla vyraznych rysi
svétského panovani (mulk). Zabitim Aliho syna al-Husajna (r. 680) se
nepiatelstvi mezi §i°ou a sunnou rozjitfilo s neod¢initelnymi disledky:
schizma bylo dovrseno.
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ZATIMCO ZIDOVSKY A KRESTANSKY VY-

klad Pisma ptipousti vedle Boziho zjeveni Ci inspirace také plisobeni
lidského cinitele, ortodoxni uceni islamu chdpe Koran jako piimé slovo
Bozi, nestvorené, a tedy existujici od vécnosti. Jeho vécny predobraz,
Kniha puvodni - umm al-Kitab, dosl. ,,matka knihy" - je uchovavan
u Boha v nebesich a v materialni arabské jazykové podobé byl Proro-
kovi zjeven Dzibrilovym prostiednictvim v dokonale piesném znéni.
Kazdy citat z Kordnu, v moderni dob¢ Casto tfebas v televizi, uvadéji
slova: Vzneseny Buh fekl. Citat pak zpravidla uzavira pochvalny sou-
hlas: Mocny Btih hovotil pravdive.

Samo slovo Koran (arabsky al-Qur'dn) je jmennou formou od slovesa
gara‘a ,,Cist”, pivodné ,,pfednaset”, a znamena vlastné prednes zjeveni
daného Muhammadovi. Nékdy muslimové oznacuji své Pismo také
prostym, ale velmi uctivym al-Kitdb ,,Kniha“, nebo koranskymi alter-
nativnimi vyrazy al-furqdn ,,spasné rozliseni" nebo adh-dhikr ,pfipo-
menuti". Ke jménu Koran se Casto pfidava honorifické al-karim ,,dra-
hocenny, ctihodny".

Ucta ke Koranu je v islamskych zemich patrna ve viech oblastech
zivota. Po staleti byl zakladem vzd€lavacich soustav; dodnes se velmi
mnozi uc¢i nazpamét’ jeho celému rozsdhlému a obtiznému textu (77 934
slov!) a pro mladez se v této znalosti potradaji soutéze. Tomu, kdo zna
Koran zpaméti, patii Cestny pridomek Adfiz. Starym rukopisim a dnes
vytiskim Koranu se vzdy vénovala esteticka péce, kaligraficky tesané
koranské verSe se fadi k cenénym ozdobnym prvkim architektury.
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V tadé¢ zemi vyhlasili Koran za hlavni zdroj zdkonodarstvi a
fundamentalisté jej vyzdvihuji pfimo na misto jediné, vééné ustavy.

KANONICKA REDAKCE

Muhammad zjevené texty zprvu uchovaval jen v paméti, teprve v
medinském obdobi dal nékteré Casti zaznamenavat. Okruh lidi, ktefi
si koranské pasaze vsté€povali do paméti a po pfipadé i zapisovali, se
postupné ptirozené roz§ifoval, a narustalo tak i nebezpeci odchylek.
K souhrnné pisemné fixaci ale jesté nedozraly podminky, protoze zje-
veni bylo sesilano vyhradné€ jen Muhammadovi, po dobu jeho zivota
pokracovalo a s kone€nou platnosti se uzavielo teprve jeho smrti.
Tehdy vyvstala potfeba pisemného zdznamu naléhavéji. Tim spiSe,
ze mnozi Prorokovi druhové, kteti Koran znali nazpamét', umirali v bo-
jich. Podle tradice byl proto jiz za chalifaitu Abu Bakra, udajné z
Umarova podnétu, povéren nékdejsi Muhammadav tajemnik Zajd ibn
Tha-bit ukolem sepsat zjevenou knihu. Soubé&zné vsSak vznikaly i
dalsi kodexy, jimZz se dostalo autority ve vzdalengjSich koncinach
tvorici se fiSe, v Syrii a Irdku. Odchylky a spory o spravné Cteni si
vynutily rozhodny krok, aby zjeveny text byl uchovan neporuseny.
Ucinil jej chalifa Uthméan. Ustavil komisi v Cele se Zajdem ibn Thabit,
ktera v Mediné¢ nékdy v letech 651-656 vypracovala zavazné
kanonické znéni Knihy. Tento textus receptus (v islamskeé tradici gird ‘a
mashura ,,slavné ¢teni") byl pak v opisech rozeslan do provincii.
Uthmanska redakce, orientalisty nékdy oznacovana jako Vulgata,
predstavuje text Koranu, jaky zndme dodnes; jakékoliv starsi odchylky
zanikly a neobjevil se (s jedinou drobnou vyjimkou u §iitd) ani zadny
apokryfni text. Kanonické uspotradani roz¢lenilo Koran na 114 sur,
stanovilo jejich nazvy a setadilo je mechanicky, i kdyZ ne zcela dusledné,
podle poctu verst: od nejdelsi 2. stry Kravy s 286 versi az po nejkratsi
s pouhymi 4-6 versi. Celkem rtizné sttedoveké badatelské skoly pocitaly
6204 az 6236 versu; tento nejvyssi pocet prebira novodobé egyptské
oficialni vydani. Koranskym ver$im se tika djat (sg. dja, dosl. ,,zna-
meni"). Témé&f vSechny stry za¢inaji basmalou tj. slovy Bismi 'llahi ‘r-
rahmani 'r-rahim ,,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného". Pivodné
Slo nejspise o deélitko mezi surami, pozdéji se basmala rozsifila ve vsech
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oblastech islamskeé kultury jako nalezité zahlavi ¢i pocatek jakéhokoliv
zavazného textu, promluvy ¢i dila, neziidka i vyslovené svétského ob-
sahu.

Razeni sur podle délky zna vyznamnou vyjimku. Zcela na pocatek
byla umisténa sura Fatiha ,,Otviratelka Knihy*.

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného / Chvala Bohu, Panu lidstva
veskerého, / milosrdnému, slitovnému, / vladci dne soudného! / Tebe
uctivame a Tebe o pomoc zddame, / ved’ nas cestou piimou, / stezkou téch, jez
zahrnuls milosti Svou, / ne téch, na néZ jsi rozhnévan, ani téch, kdo v
bludu jsou!

Fatiha se napadné liSi od ostatnich sur, jako by zde mluv¢im nebyl
Buh. Nékdy byla chapéna jako modlitba Muhammadova. Rozhodné
se stala vyraznou soucésti modliteb vSech véncich, zbozny muslim ji
denné odiikava az sedmndctkrat. Doprovazi narozeni, svatby, pohfeb
1 prosbu za zesnulé. 1. Goldziher ji vystizn¢ oznadil za ,,Otcenas islamu*.
Pii modlitebni praxi se za posledni vers ke koranskému textu ptidava
jesté amin ,,amen".

I po redakci uthmanského textu zlstavaly nékteré nejasnosti a rozdi-
ly, dané uspornosti tehdejsiho pisma, které neoznacovalo kratké samo-
hlasky a nerozliSovalo diakritickymi znaménky nékteré konsonanty.
Upftesnéni bylo provedeno az pozdéji, kdyz posvécujici tradice jiz zakot-
vila obecny souhlas se sedmi drobn¢ odliSnymi zpisoby ¢teni uthman-
ského textu. Nejvyssi prestizi se dnes tési vokalizace a Cteni pouzité
v egyptském vydani z roku 1923, opirajici se o kifského uéence Asima
z 8. stoleti a schvalené kahirskou islamskou univerzitou al-Azhar.

Proti spravnosti a uplnosti uthmanského textu vyslovily v dé&jinach
islamu vyhrady jen nékteré sekty. Jejich nazorim bude vénovana po-
zornost v piislusné kapitole. O tom, Ze kanonické znéni je skute¢né
autentické, tj. Zze vérné reprodukuje vyroky, které Muhammad pted-
nasel ve chvilich prorockych extazi, nepochybuje ostatné ani moderni
véda. Nelze prokazat ani predpokladat zadné vyznamné vsuvky ani
vynechavky, piekrouceni ani zkresleni.

Pro praktickou potiebu zbozné recitace a vyuky se Koran ¢leni na
téicet piiblizné stejné dlouhych ¢asti (dZuz’), urCenych k postupnému
ptrednesu za ramadanovych noci. Polovina dZzuz'u se nazyva hizb; téchto
usektll, vhodnych k postupnému memorovani, je tedy celkoveé Sedesat.
Pro tydenni postupnou ¢etbu lze pouzivat déleni na sedm ¢asti (manzil,
pl. mandzil).
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Pro pochopeni vzniku a vyvoje koranského uceni ma ptirozené vétsi
vyznam C¢lenéni textu podle chronologického principu. Na tomto poli
se uthmanska redakce spokojila pouhym rozliSenim, uvadénym v
zéhlavi str, zda jde o stru mekkanskou nebo medinskou. Nékdy se
piipojuje tdaj o odliSném zafazeni nékterych jednotlivych versd, po
piipadé ptfesné€jsi urceni okolnosti nebo sledu seslani uvadéné sury.
Pozdéjsi exegeti se snazili prohloubit poznéani chronologického sledu
zjeveni zpracovanim tradic o pficinach seslani (asbdb an-nuzul)
jednotlivych sur nebo versi. Vysledky jejich badani se dnes odrazeji v
udajich v oficialnim egyptském vydani.

Evropska orientalistika se touto otazkou zabyva od poloviny
minulého stoleti. Vedle muslimskych tradic pfitom systematicky
vyuziva vnitinich kritérii textu, jazyka (stylu, lexika) a vyvoje uceni.
Rozbor se tu orientuje podle obecného voditka postupného prechodu
od mysticky vzruSenych, poetickych, kratkych ver§i z nesnadnych
mekkan-skych pocatktt k volné plynoucim, vécnym, zadkonodarnym
pokyniim a nauéenim, udilenym medinské obci. Sirokého uznani se
dostava zejména chronologickym rekonstrukcim, k nimz dospéli
Th. Noldeke a F. Schwally (1909) a R. Blachére (1949). Nov¢ji
predstavuje vyznamny edi¢ni ¢in chronologickd koncepce, kterou dal
svému ¢eskému prekladu Koranu I. Hrbek (1972).

Koranské zjeveni navazuje cilevédomeé na starsi podoby Pisma, na
biblické uceni, které byl podle islamského pojeti Muhammad poslan
dovrsit. Vedle mnoha, v riznych obménach prevypravénych biblickych
piibéhti nalezneme v koranském textu i pievzaté obrazy a zplsoby
vyjadfeni. V jednom ptipadé je takovato citace opatfena i uvedenim
pramene.

A véru jsme jiz napsali v Zalmech, po pfipomenuti, Ze zemi podédi Moji

bezhonni sluzebnici.

(21:105)

Jde o témét doslovné pievzatou vétu z Zalmu 37:11 a 29. Jiné pre-
jimky jiz takto oznaCovany nejsou. Peclivé studium nicméné ukaze na
zietelné prvky izké navaznosti na vicerych mistech. I mocny diraz na
jedine¢nost Bozi ma starsi formula¢ni paralely v Deuteronomiu (32:39)
a v prorockych knihach (Iz 45:5-6,45:21,18:21, Oz 13:4). Znama chvala
Bozi z koranského oblibeného ,,verSe trinu" {Nepadd nan ani diimota
ani spanek... 2:255) ma sviyj predobraz v Zalmech (121:3-4, ver§ o Bohu
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neunaveném stvorenim (46:33) zase u Izajase (40:28). Koransky symbol
Bozi ruky jako obrazu Jeho moci a §tédrosti pfipomina Zalm 31:16
a 20 a ,,stezka ptima" z Fatihy ,,bezithonnou cestu" z téze knihy (Z 101:2
a 6). Duchovni, tematicka a nékdy i formula¢ni ndvaznost se ovSem
v Koranu prolind s bohatstvim pivodnich myslenek a se svébytnym
zpusobem vyjadieni v jediném, novém, siln¢ pisobivém celku. Od bible
se lisi i prevazujicim tonem. Oproti osobnimu zabarveni lidskych své-
dectvi, skladajicich zprdvu o Bohu zjevujicim se v déjinach a drama-
tickou a radostnou zvést Evangelii a epistol, pfevlada v Kordnu, cha-
paném jako ptimy hlas Bozi, rozhodny a majestatni ton autoritativnich
pripomenuti, nauceni a pokynd.

Jako autentické slovo Bozi Koran muslimim pfirozené plati za
dokonaly vzor krasy. Jeho jazyk, vychazejici z jazyka Hidzazu a
predislamské poezie, urCil zdvaznou normu spravnosti spisovné
arabstiny, jiz zaroven zabezpecil vysokou prestiz, rozsifeni a stabilitu
pretrvavajici staleti. Jako krasny a sugestivni piisobi vliibec koransky
styl, o némz 1. Hrbek vystizné tik4, ze podobné jako prorocké knihy
Starého zakona tvofi kategorii sui generis, néco na rozhrani rétoriky,
homiletiky, poezie a prozy. Tam, kde mame z kompozice textu dojem
rusivé neusporadanosti a nevyvazenosti, je tieba brat v tvahu, Ze
zakladni sémantické jednotky tvofi krat$i pasaze, které byly pfi
redakéni praci skladany do sur nékdy dosti nahodile, bez logické
souvislosti. Pisobivost Koranu umocnil dalsi kulturni vyvoj rozvinutim
zvlastniho zpisobu umélecké recitace (tadzwid). Takovyto vytfibeny
prednes, zvlasteé jeho pomala varianta tartil, se Siroce uplatiuje jako
vysoce cenéna soucast spoleCenského zivota od rodinnych slavnosti a
vzpominkovych setkdni az po politickd shromazdéni a porady
rozhlasu a televize.

Ucta a obdiv k obsahu i form& zjevené knihy daly v muslimském
prostfedi vznik doktring o nedostizné jedine¢nosti Koranu (i°dZdz).
Koran jako slovo Bozi plati za nenapodobitelny i z hlediska uméleckého
ucinku. Je vlastné po vSech strankach zazrakem, jimz Bth stvrdil Mu-
hammadovo prorocké poslani. Doktrina i°dz4zu rozhodné odvracela
od pokusl o nadpodobu, kterou jiz sam koransky text oznacCuje za ne-
moznou.

Reci: ,,I kdyby se lidé a dzinové spojili, aby néco podobného Koranu tomuto

vytvorili, nebyli by schopni piijit s né¢im podobnym, byt’ by si vzajemné

byli pomocniky."

(17:18)
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Téma literarni nedostiznosti zjevené knihy rozvinula pozd¢ji fada
autort. Ali b. isd ar-Rummani (z. 996) na ptiklad rozebral jeji vymluv-
nost a rétorickou silu (balagha).

Vymluvnost ma tfi rovné: vysokou, nizkou a stfedni. Vysoka je zazra¢na,
a takova je vymluvnost Koranu. I néktefi u¢enci dokazi hovortit vymluvné,
ale do téze skupiny uz nelze nic pfifadit. Vymluvnost neznamena jen sro-
zumitelnost, nebot” dorozumét se mohou i ¢lovek vymluvny s nevymluvnym.
Nejde ani o piesnost vyrazu na ukor celkového vyznéni, protoze celkové
vyznéni muze vyjit chude, nezdzivne, omezen€ nebo formalné€. Prava vymluv-
nost dovadi vyznam k srdci nebo citu nejlepsim zptsobem vyjadieni. Vysoka
vymluvnost se tak objevuje jedin¢ na urovni nejlepSich zptisobli vyjadieni,
a takova je vymluvnost Koranu, ktera jedina této nejvyssi urovn¢ dosahuje.
Vysoka troven vymluvnosti je zdzrakem pro Araby i cizince a je nenapo-
dobitelna, tak jako jsou nenapodobitelni i basnici, ktefi svym ctenaftim sdé-
luji cosi k porozuméni. Takovy zazrak patii vSak jenom tém, komu bylo
dano porozumét, zatimco Koran je zdzrakem pro vSechny.

RUMMANI: AN-NUQAT Fi I°DZAZ AL-QUR'AN (O nedostiznosti Koranu)

Pii prekladech do cizich jazyki se ¢ast rétorické idernosti, svérazné-
ho kouzla a vyznamovych odstinti arabského originalu nevyhnutelné
ztraci. Muslimska ortodoxie, zvlasté malikovska pravni §kola, se proto
drive vyslovovala proti pfekladim Koranu. Star§i verze v persting, tu-
rectiné, malajstin€é, urdstiné a dalSich muslimskych jazycich byly
zpravidla vydavany interlinearné s originalem. Ve 20. stoleti znamenala
citelny pralom v této otazce kemalisticka revoluce v Turecku a pozd¢ji
rast narodniho uvédoméni a moderné orientované vzdélanosti v mnoho-
jazycném muslimském svéteé. U mnoha piekladi Koranu (tfebas i do
anglictiny nebo francouzstiny) se nicmén¢ hned v titulu podle ptani mu-
slimd uvadi, Ze jde pouze o pietlumoceni slovnich vyznamti, tedy nikoli
0 pInohodnotnou variantu textu.

EXEGEZE (TAFSIR)

Otazka celkového pojeti Koranu a vychozich principd jeho vykladu
stala v historii islamu spolu s politickou problematikou obce stale
v ohnisku sporQ, v nichz se utvarela doktrinarni podoba islamského
svetového ndzoru. V abbasovské dobé byly nejzavaznéjsi spory svadény
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mezi racionalizujicimi tendencemi mu‘tazily, ktera pievzala hledisko
stvofenosti Koranu v ¢ase a ptiklanéla se k alegorickému vykladu
(ta ‘wil), a ortodoxii, jejiz vitézstvi prosadilo zavazné pojeti Koranu
jako nestvotfeného slova Boziho, vé¢ného a neménného. Stejnd odvéka
transcendentni existence piislusi tedy i modelu Boziho zédkona (Sar).
Podrobngji se témito spory a prosazenim a$‘arijskych koncepci budeme
zabyvat v kapitole o vé€rouce. Zde se soustfedime na uze pojatou védu
o Koranu a exegezi (‘ilm al-Qur'an wa t-tafsir), tak jak se ustavila
jako pfedmét studia na islamskych madrasach a vysokych ucenich.

Tafsir vznikal nepochybné z potieby rostouci obce spravné chapat
slozity a rozporny text, plny odkazli a nardzek, které za meénicich se
podminek pozbyvaly srozumitelnosti. Oc¢ividné protimluvy bylo tieba
fesit v duchu koranské poucky (2:106) o zruSenych verSich (mansuch),
nahrazenych pozd¢€jsimi, rusicimi (ndsich). Jiné pouCeni upozoriovalo
na rozdily ve vyznamové zietelnosti textu.

On je ten, jenz seslal ti Pismo, v némz nékteré verSe jsou pevné stanovené
(muhkamat) a ty jsou podstatou Pisma, zatimco jiné jsou vicezna¢né (mu-
tasabihat)

3:7)

A konecné tu byl i problém zahadnych ,,odd€lenych pismen" (huruf
mugatta‘a) na pocatku nékterych sur.

Zakladni kameny k exegezi kladly za této situace hadithy, které jsou
vlastn¢ c¢asto Muhammadovymi komentaii ke zjevenym sturam, a dale
pak vyklady nékterych Prorokovych druhi. Jako vyznamny vykladac
proslul zejména Muhammadtv bratranec Ibn Abbas (z. 687). Ucence
dalsich generaci rozdélil pozdéji Ibn Chaldun (z. 1405) z hlediska me-
todiky do dvou skupin.

Vysvétleni byla pfeddvana na zakladé autority Muhammadovych druhd
a kolovala mezi lidmi druhého pokoleni. Byla neustale tradovana ranymi
muslimy az do doby, kdy jejich znalost byla uspotadana do védeckych obort
a zacaly se o tom psat systematické védecké knihy. Tradi¢ni informace o vy-
kladu Koranu, které pochazely od druhi Muhammadovych a od druhého
pokoleni, byly ptedavany dal a dosly az k Tabarimu, Waqidimu, Tha®4li-
bimu a jinym komentatorim Koranu, ktefi zaznamenali tolik zprav, kolik
Biih chtél.

Filologické védy se pak zabyvaly odbornymi diskusemi o lexikdlnim vy-
znamu slov, o pravidlech, jimiz se fidi padové koncovky, a o slovu pfi uzivani
slovnich kombinaci. O téchto pfedmétech byla sepsana systematicka dila.
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zapotiebi zadné ustni ani pisemné tradice. Potom vsak byl tento stav zapo-

menut a tyto pfedméty se ucily z knih filologi. Bylo jich zapotrebi pro vyklad

Koréanu, nebot’ Koran je v arabstin¢ a fidi se stylistickou technikou Arabt.

Interpretace Koranu se proto ubirala dvéma cestami. Prvni cesta je tradi¢ni

a je zalozena na zpravach ziskanych od prvnich muslimti... Pozdgji se uéenci

vénovali ovéfovani a kritickému zkoumani... Druhy zptlisob interpretace se

opira o jazykové znalosti, jako je lexikografie a stylistika, uzivané pro vy-
stizeni vyznamu pomoci vhodnych prostiedkil a metod. Tento zpiisob se
jen ziidkakdy objevuje oddélené od prvniho druhu kordnské interpretace.

Prvni druh je ten, kterého je zdsadné zapotiebi, zatimco druhy zptisob se

objevuje az tehdy, kdyz se jazykovéda a filologické védy staly femeslem.

Nicméné u nékterych vykladact Koranu pievlada.

IBN CHALDUN: MUQADDIMA

Evropska islamistika se hlasi zhruba k témuz rozdéleni. 1. Goldziher
rozliSuje po prvnim, primitivnim stupni interpretaci exegezi tradicni
a véroucnou (popf. racionalistickou) a dale pak jeSté exegezi mystiky
a sekt.

Tradicionalisticky tafsir se rozvijel v uzkém propojeni se studiem
hadithi a velkou pozornost vénoval starym piibehiim. Vykladaci se tu
Casto uchylovali také k zidovskym a kiestanskym informatorm, vcelku
si vSak malokdy pocinali nalezité kriticky. Pouzivali stejné metodiky
svédeckého podepieni vyrokl (isndd) jako badatelé o hadithech. Jen
tradici dorucené pouceni platilo za védecké. Vyklad podle vlastniho
nazoru (bi-r-ra j) nebo svévolny (bi-I-hawd) rozhodné odmitali. Tra-
dicionalista at-Tirmidhi (z. 893) vyjadfil toto stanovisko velmi preg-
nantn¢:

Kdo by Koran vykladal jen podle svého nazoru, to jest bez védy, dopousti
se bezvérectvi... Kdo by vyslovil na Koran svilj vlastni nazor a dosel ke
spravnému fesent, 1 v tom piipade chyboval.

Jako ilustraci dasledného vyuziti této metody svédeckého isnadu,
uznavané jako jedina za védeckou, uvedeme kratky ptiklad z exegeze
Fatihy v dile Mugatila ibn Sulajmén (z. 767). Jde o zajimavy vyklad
neobvyklého pojeti mluvciho v této sure.

Ubajdallah mi fekl podle svého otce od Hudhajla od Mugétila od Algamy

od Murtadda od Abt Hurajry, ze Posel Bozi - at’ mu Buih Zehna a d4 mu

mir - fekl: Biih - nanejvys Mocny a VzneSeny - fekl: Tato sura vznikla
mezi Mnou a Mym sluzebnikem na polovic. Kdyz sluzebnik tekl: ,,Chvala
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Bohu, Panu lidstva veskerého", Buh fekl: ,,MUj sluzebnik mi dékuje." Kdyz
fekl: ,,Milosrdnému, slitovnému", Buh pravil: ,Mij sluzebnik m¢ velebi."
Kdyz tekl: ,,Vladci dne soudného!", Btih pravil: ,,Pochvalim svého sluzebnika
a zbytek stry ptipadne jemu." A tak kdyz fekl: ,,Tebe uctivame", Bth pravil:
,»Tak ¢ini muj sluzebnik, jenom Mne uctiva. A cely ostatek sury ptipadne
mému sluzebniku."

MUQATIL: TAFSIR

Tradicionalisticky tafsir dosahuje svého vrcholu v dile slavného his-
torika, pravnika a filologa Abt Dza‘fara at-Tabariho (z. 923). Jeho
obrovské exegetické kompendium se dlouho pokladalo za ztracené
a bylo nalezeno a vydano ve tficeti objemnych svazcich az pocatkem
20. stoleti. Shrnuje veskeré koranické badani prvnich tii stoleti hidzry.
Spolu s dal$imi autorovymi spisy predstavuje také nejbohatsi inventar
biblickych latek v islamskych verzich.

Pfes svou obrovskou erudici se Tabari zasadn¢ ziika préva na vlastni
nazor, ktery ve shodé s citovanym Tirmidhiho hadithem poklada za
chybny jiz a priori, nebot’ jde vzdy jen o pouhy nezajisténi dohad. Jako
jediné kritérium uznava tradované védéni a vedle n€ho také souhlasny
nazor autorit (idZmd°®). Nesnadno pochopitelné verSe vyklada odkazem
na tradici nebo na filologické dobrozdani, u nepodstatnych otazek mou-
dre podotyka, ze klast je neni viibec uzitecné, a u véci podstatnych uza-
vira, Zze pravy smysl zné jen Bih. V takovém duchu tesi na priklad i pro-
blém verSt mutasabihat.

Jini tikaji, Ze pevné stanovené verse jsou ty, které vzdélanci dovedou vylozit

a chapou jejich vyznam, zatimco viceznaéné (mutasabihat) jsou ty, jez zista-

vaji nepfistupny védéni a jejich vyznam chape vyhradné Biih s vyloucenim

vseho tvorstva. K takovymto mutasabihat patfi tieba cas opétovného prichodu

Isy, syna Mariina, ¢as, kdy slunce vyjde na zapadg, hodina zmrtvychvstani,

konce svéta a dalSich podobnych véci. Tito lidé fikaji, ze Buh nazval nékteré

verSe Koranu viceznacnymi pro nespojitd pismena v ¢ele nékterych sur, jako
jsou alif-lam-mim a alif-lam-mim-sad, alif-lam-mim-rd a alif-ldim-rd a dalsi
podobné, protoze jejich vyznam neni jasny a mtize souviset s ¢iselnou hodno-
tou téchto pismen. V Muhammadové dob¢ chtéla skupina zidu védét predem,
jak dlouho potrva islam a jeho lid a jaky bude jejich kone¢ny osud. Bih jim
zmatl vSechny jejich pribéhy a tajemnymi pismeny jim dal nauceni, aby nepa-
trali po Jeho védéni o takovychto vécech. Tohoto védéni nedosidhnou a pie-
dem se nic nedozvédi. Protoze jenom Bih vi.
TABARI: DZAMI® AL-BAJAN (Souhrnné prohlaseni...)
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V tradicionalistickém vykladu pokracovala fada dalSich autorti ob-
jemnych kompendii. Popularity a rozsiteni dosahly zejména tafsiry da-
masského pravnika Umara ibn Kathir (z. 1373), ktery jest¢ dlrazné&;ji
nez Tabari prosazuje autoritu haditht proti nezavislému tsudku, a dvou
egyptskych ucencti Dzalaluddina al-Mahalliho (z. 1359) a polyhistora
Dzalaluddina as-Sujutiho (z. 1505). Jejich spolecny Tafsir al-Dzaldlajn,
»tafsir dvou Dzalali", se stale vydava ve velkych ndkladech a dodnes
pouziva. Stale se také studuje Sujutiho teoreticky uvod k exegezi Al--
Itgan fi®uliim al-Qur'an ,,Dobra znalost koranskych véd."

Jako ilustrace poslouzi alespoii vyklad Fatihy. I soucasna tisténa
vydani napodobi zpravidla zptisob starych rukopisii: kordnsky text vy-
plituje prostiedek stranky, tafsir se tiskne jako glosa na pokraji (na
hamisi).

Stura Otviratelka knihy. Sedm ver$t s basmalou, paklize se zapocitava, a sed-

ma je pak ,,stezkou téch..."; nepocita-li se, pak sedmy ver§ zacina ,,ne téch,

na néz jsi rozhnévan..." Soudi se, Ze na jejim pocatku ma stat ,rcete", aby
text pred ,,Tebe uctivame" vhodné odpovidal jako vyrok véticich sluzebnikd.

2/ ,,Chvala Bohu": véta vypovidaci. Velebi Boha, nebot’ je VzneSeny, patii

mu vSechna chvala tvort a zasluhuje si, aby ho chvalili. Bohu se pravem

slusi slouzit. ,,Panu lidstva veskerého (arab. Sdlamin, dosl. svétd)": to zna-
mena vSeho tvorstva: lidi, dzinl, andéll, zvifectva atd. Tém vSem se fika

“alam, zde s koncovkou -in v plurdlu ke zdliraznéni, Ze jde o naprosté ves-

kerenstvo. 3/ ,milosrdnému, slitovnému": Chova milosrdenstvi, tj. picje

svému lidu dobro. 4/ ,,vladci dne soudného", tj. dne zmrtvychvstani. Uvadi
se tak proto, Ze nikomu vlada nepatii nez Bohu Vznesenému. Kdo vladne
toho dne? Jen Bih! A vladce znamena vladce vSeho v den zmrtvychvstani.

Proto je stale oznacovan za Odpoustitele vin. Tento ptidomek je tedy sprav-

ny. 5/ ,,Tebe uctivame a Tebe o pomoc zadame", tj. slouzime Ti a jako

jedinému Ti prokazujeme bozskou tictu a prosime T¢€ v této sluzebné tcté

i jindy o pomoc. 6/ ,,ved’ nas stezkou pfimou", tj. ved’ nas ve spravném

sméru, at’ z cesty nesejdeme, ,,stezkou téch, jeZ zahrnuls milosti Svou", tj.

vedenim, aby nezbloudili, ,,ne téch, na néz jsi rozhnévan", tj. zida, ,,ani téch,
kdo v bludu jsou!", a to jsou kfest'ané. Spravn¢ vedeni tedy nejsou ani zidé
ani kiestané. Blh zna nejlépe spravny smér, u Neého je vychodisko a utociste

a Bozi modlitba budiz s na§im panem Muhammadem a jeho rodem a druhy...

TAFSIR AL-DZALALAIN

Exegeticka dila druhého sméru ptistupuji ke starym svédectvim a le-
gendam zietelné kriti¢téji. Autofi v nich uplatiuji osobni Gsudek a po-
stupuji pti tom v duchu ideového proudu, k némuz se hlasi.
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Abu-1-Qasim az-ZamachSari (z. 1144) vychazel z racionalistického
uceni mu‘tazily; proto jesté Ibn Chaldun varuje k opatrnosti pred jeho
uchylkafstvim. Jeho velky spis Al-Kassdf si piesto ziskal nejen vé€hlas,
ale s ur¢itymi kritickymi glosami i autoritu v pravovérnych kruzich. Je
mu pfizndvan cCestny titul imam ad-dunja ,doctor universalis".
Zamachsari odmit4 povéry a zkazky pficici se rozumu a fadu vyroki o
Bohu vyklada zpGsobem mu‘tazily, tedy obrazné a symbolicky.
Studuje podrobné a fundované terminy i SirS$i strukturu textu a
zdlrazniuje i potfebu kontextového chdpani zdanlivé nesourodych
verSu. VerSe mutasabihat poklada za malo jasné pravé proto, aby se
lidé ptiméli k hlub§imu badani.

As‘arijskou reakci na racionalismus mu‘tazily a vyuZzivani fecké
Fachruddin ar-Razi (z. 1209). Ve svém objemném Mafdtih al-ghajb
(Kli¢e transcendence) zdiiraznil hluboky nabozensky a pravni smysl
koranského textu, nadfazeny jazykovédnym rozbortiim a filosofické
spekulaci.

K uréitému smitfeni dovadi pfistupy obou velkych exeget o necelé
stoleti pozdé€ji Abdullah b. Umar al-Bajdawi (z. 1291) ve svych Svétlech
zjeveni (Anwar at-tanzil). Bajdawi sice vychazi z Kassafu, ale uziva
i dalSich prament a na pfednim misté¢ vzdy zdaraznuje koranskou
moudrost. K popularité jeho dila piispél jeho snadno srozumitelny sloh.
Bylo ¢asto komentovano a uchovalo si v islamském svété dodnes hod-
notu uzivané priruc¢ky. V sunnitskych kruzich se ¢asto oznacuje za nej-
lepsi tafsir viibec; evropskou odbornou vefejnost s nim seznamilo vy-
dani H. O. Fleischera jiz v letech 1846-8.

Tafsir zistava i v nové dobé v kvantitativnim ohledu bohaté
zastoupenou soucasti islamské literatury. Vyucuje se mu na
muslimskych univerzitich a vyklad vhodné zvolenych pasazi z
Koranu anebo prosté jen vhodné sestavené citace prostupuji veskerou
nabozenskou literaturu od filosofickych a pravnich traktati az po
banalni novinatfské moralizujici ivahy. Neni snad ani tfeba podotykat,
ze obratny vyklad uceln€ vybranych pasazi umoziuje opfit o nejvyssi
koranskou autoritu ¢asto i zcela protikladné teze.

Pod skli¢ujicim a pohorsujicim tlakem zapadni kolonialni nadvlady
a zfetelné vojenské a hospodarské i védecké a technické prevahy se
muslimské narody vydaly hledat cestu k obrodé. Mnozi ji hledaji v na-
vratu k predpokladané Cistoté islamu prvnich generaci a v navratu ke
Koranu. Zduraznuji pfi tom uz nikoli odevzdanost, ale aktivitu, k niz
piece Koran vyzyva.
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Btih nezméni to, co je v lidu n¢jakém, pokud se tento sam nezmeni

(13:11)

Pfestoze 1 novodoby tafsir zistdva Casto formalné velmi obdobny
exegetickym  dilim  klasického obdobi, interpretacni pojeti
poznamenava zietelnd snaha o pfistup bliz§i modernimu Clovéku a
soudobému sveétu. Exegeti ovSem takto postupuji s upfimnym
pfesvédcenim, ze tak nalézaji skuteCny, ryzi smysl kordnského
poselstvi.

Moderni tendence ve vykladu Koranu se projevily nejprve v arabské
oblasti, zvlasté¢ v Egypté, a v Indii. Z téchto ohnisek se $ifily do dalsich
casti islamského svéta.

V Egypté byla hybnou silou obrody dnes jiz legendarni skupina
salafije, predstavovana slavnymi jmény Dzamaluddin al-
Afghani (z. 1897),Muhammad Abduh(z. 1905) a Rasid Rida (z.
1935). V tafsiru, ktery Abduh a pozdé&ji Rida postupné tiskli v Ridove
kahirském casopise Al-Manar (Majak), vidi pfi¢inu ustrnuti islamu ve
ztuhlém dogmatismu ¢ty pravnich Skol a kladou dtéraz znovu na
osobni Usili (id-Ztihdd) a obecny prospéch (maslaha), ktery ovsem
zavisi i na dobovych podminkdch. Proti starému zvyku vykladat u
kazdého verse divody jeho zjeveni Abduh zdurazniuje cilevédomou
jednotu Koranu. Trva ovSem na jeho naprosté dokonalosti a do urcité
miry otevira cestu dal§imu chapani knihy jako pokladnice vSech pravd
filozofie a ptirodnich i spolecenskych véd, které se v dalsich desetiletich
zvlaste u egyptskych exegetl siln€ rozsitilo. Sam se jesté drzi zasady, ze
,»Buh nezjevil Knihu, aby v ni vykladal skutecnosti a jevy pfirodniho
déni védeckym zpiisobem.”“ O ptirodé¢ se hovofi jen proto, aby se
prokazala moudrost Stvofitele. Bih totiz seslal dvé knihy: stvofenou, tj.
pfirodu, a zjevenou, tj. Koran. (Podobnd myslenka o pfirod€¢ se
vyskytla jiz u mystika Ibn Arabiho.) Abduh tedy vyzyvd ke studiu
ptirodnich véd a techniky i v politickém z&jmu islamu.

Abduh nepokladé zjeveni a rozum za protikladné, ale - podobné
jako tfebas kiestansky tomismus - za komplementarni. Do svého tafsiru
uklada i odkazy na H. Spencera, L. N. Tolstého a darwinismus a uka-
zuje na nékteré moderni védecké poznatky. Pfi koranské zmince
o blesku pfipomina muslimim, ze by méli vénovat pozornost elektting.
Dziny chape jako pivodce nemoci a ztotoznuje je s mikroby, zaroven
ale nabada, aby se lidé nevystavovali epidemiim a neroznaseli je.

Tendence ukazovat na soulad Koranu s moderni védou se v kruzich
salafije silné rozsitila. Vyklady o shodach koranského a moderniho
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védeckého uceni o kosmu, se staly zvlaste v Egypté velmi oblibenym
namétem lidového Cteni. Patrné nejdal doSel v extrémnim ztotoznovani
Koranu s védou Egyptan Tantawi al-Dzawhari (z. 1940), jehoZz tafsir
ptimo oplyva nasilnymi aktualizacemi koranskych vyrokti. Zminka
o pekelném ohni mu dava podnét k pouceni o sopkéch, v pasazi o ho-
voficim zabitém v stfe Kravy (2:67-72) vidi zaklad moderni teorie
a praxe spiritismu atd. Ve vykladové metodé¢ Kordnu se zarovei
domniva spatfovat jakousi dialektiku: tak jako den ru$i noc, v
Koranu plni tuto funkci protiklady verst nasich a mansuch. Piestoze se
Dzaw-hari dnes obecné poklada za extrém, jeho pfistup svédci o ristu
silné tendence odvozovat moderni védu pln¢ z domaci pidy a prokazat
jeji plnou harmonii s islamem.

Z umirnénych, spiSe tradi¢nich pozic reagoval na takovyto
scientismus azharsky velky imam Mahmud Saltit ve svém
exegetickém dile Tafsir al-Qur'an al-karim (4. vyd. 1966):

Takovy pohled na Kordn je nepochybné nespravny, protoze Bih neseslal
Korén proto, aby lidem poskytoval védecké teorie, jemnosti techniky a rizné
druhy znalosti. Je nepochybné nespravny, protoze vede své nositele a ty,
kdo se jim opajeji, ke krkolomnym alegorickym vykladim, odporujicim
principu nedostiznosti (i°dZz4z) a nepfijatelnym pro zdravy vkus. Je
nespravny, protoze Koran vystavuje spojeni s otdzkami védy vzdy a
vSude, prestoze védy neznaji ustdleni, stabilitu, ani konecny nazor: dnes
mize ve védé platit, co bude zitra pouhou bachorkou. Kdybychom Koran
svazali s takovymito proménlivymi védeckymi pfistupy, vystavili bychom jej
také zvratim a omylim, a sami bychom se pfi jeho obran¢ dostali do
svizelného postaveni. Ponechme tedy Koranu jeho velikost a vzneSenost,
uchovejme mu jeho svatost a uctyhodnost a vézme, ze kdyZz ukazuje na
tajemstvi tvorstva a pfirodnich jevi, ¢ini tak proto, aby vybizel ke
zkoumani, badani a studiu, aby z viry rostla v lidech vira. A Koran se
podle naseho nazoru nikdy nestietl a nestietne s zZadnou védeckou
pravdou uspokojujici rozum.

Vefejné poboufeni vyvolal v Egypté pokus o rozbor Koranu jako
literarnitho dila, s nimz vystoupil Muhammad Ahmad Chalafullah
(Vypravééské uméni v Koranu, 1950-51). Odpirci ostfe napadli
Chalafullahovu snahu aplikovat teorii literarnich zanri, v biblistice jiz
zcela béznou, na Bozi slovo, a stejné i snahu o psychologicky rozbor
vyroki, které jsou pfece Bozského plivodu. Chalafulldh zdlraznoval,
ze Koran mize obsahovat i legendy a bajky, protoze cely utvar je
podfizen tustfednimu sdéleni poselstvi a nema smysl zadat doslovnou
historicitu u ilus-
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trativniho materialu. Podobnou kritickou odvahu a nezavislost mysleni
projevil rovnéz kahirsky profesor mediciny M. Kémil Husajn (z. 1977),
podle jehoz vykladu se Koran obraci k lidskému svédomi, az k hlubinam
duse, podvédomi, a nikoli k intelektu. Literarnévédny a psychologizujici
piistup Chalafulldhtiv a Husajnliv pfedstavuji vyrazné liberalni proud,
jehoz piisobnost zlistdva nicméné ve vétSiné islamskych zemi omezena
jen na uzkou vzdélaneckou vrstvu.

Linie, kterou vyznacil Muhammad Abduh, se uplatnila i v dalSich
arabskych zemich. V Alzirsku na ni navazal zejména Abdulhamid Ben
Badis (z. 1940), jehoz tafsir hlasal soulad ndboZenstvi a védy a
kritizoval kolonialismus a tmafstvi marabutismu. Tunisan Tahir Ben
ASUr (z. 1974) usiloval o rehabilitaci prava exegety na vlastni nazor a
dovolaval se pti tom i Zamachsariho.

V indicko-pakistanské oblasti byva za ptfedchtidce moderniho islam-
ského mysleni oznaGovan Sah Walijullah (z. 1762) z Dilli, ktery v usili
o obnovu zietelné upadajici islamské spole¢nosti zacal rozliSovat mezi
podstatou a konkrétni formou nébozenstvi. Podstata je platnd pro
vSechny doby a narody, zatimco formy se mohou meénit. Pfitom si
vS$imal psycho-sociologickych aspektti ndbozenského uceni, jez bylo
kdysi formulovano obrazné podle potfeb doby. V téchto nazorech se
Walijulldh nesporné jevi jako moderni myslitel, a neni ndhodou, Ze se
stal v Pakistdnu nejcitovanéjsi autoritou vedle M. Igbala (z. 1938). Jeho
uvedend myslenka umoznila v dal$im vyvoji interpretovat koranské
pasaze s jistou volnosti, zdGvodiovanou odkazem na dobovou determi-
novanost pifjemcti autentického slova Boziho. Uéinnost tohoto piistu-
pu - z hlediska moznosti moderniza¢niho vykladu - se z opacného
sméru ponckud blizi moznostem kiestanské biblistiky, kterd uznava
dobovou determinovanost lidskych autorti Pisma.

Védome moderni interpretaci Koranu razil v Britské Indii cestu Sajjid
Ahmad Chan (z. 1898). Oteviené tika, ze text byl zjeven do pismene piesné,
ale v souladu s myslenkovymi horizonty starych Arabd. Svij
racionalisticky tafsir pojima jako obhajobu islamu v zajmu socialni a
kulturni emancipace indické muslimské spolecnosti, do znatné miry
podle evropského vzoru. Clovék ma, podle jeho nazoru, viemi zpiisoby
hledat poznani a fidit se rozumovymi soudy; kdyz se vysledky empirického
badani shoduji s Koranem, je to diivod k hrdosti a radosti, ne-li, je tfeba
pokracovat ve svobodném badani dal. 1. Goldziher pravem pfirovnaval
Ahmada Chana a jemu podobné indické modernisty k nové mu‘tazile.
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Abu-1-Kalam Azad (z. 1958) vychazel ve svém dile, zprostiedkuji-
cim Koran urdské ¢tenaiské obci (Tardzuman al-Qur'an, 1930) z pte-
svéd¢eni o harmonii védy a viry a o existenci skutecné univerzalniho
nabozenstvi za jevovou rozli¢nosti bohosluzebnych forem. V tomto
smyslu vital také uceni katolické etnologické skoly W. Schmidta o vSe-
obecném pramonoteismu, které podle jeho soudu odpovida Koranu:
lidé pivodné tvofili jediny narod, avSak pak se v nazorech rozesli
(10:19). Podobné jako Abduh rozliSuje riizné stupné Boziho vedeni:
instinkt, smysly, rozum a kone¢né profecii a zjeveni. Vyssi stupeni ko-
riguje udaje predchoziho a koranské zjeveni navazuje na nejvysSim
stupni na rozumové schopnosti, jez jako al-furgdn ,,spasné rozliseni"
umociuje.

Oproti ulechtilému, tolerantnimu Azadovi, ktery své protivniky ni-
kdy nenazval Spatnym jménem, jeho indicky vrstevnik M. Inajat-Allah
Chan, zvany al-Masriqi, prosazoval tvrdé radikalni akce a né¢kterymi
rysy ptipomina Hasana al-Banna a Muslimské bratry. Jako autor in
religiosis spojuje koranské uceni bezprostfedné s potiebami spolecenské
praxe a vyzdvihuje hodnoty moderni védy, organizace a efektivity. Ko-
ranskd dZanna (r4j), uchystana pro verici, neznamend v jeho pojeti bla-
zenost po smrti, ale plné ovladnuti tohoto svéta.

Isma‘il Ragi al-Faruqi, pivodem Libanonec, piisobici v tstavu is-
lamistiky v Karaéi, soudi, Ze Koran zahrnuje vrstvy rtizné axiologické
hodnoty a etického vyznamu. Mezi vys§imi a niz§imi hodnotami mize
byt dokonce nékdy rozpor. Bylo by tedy chybné pozadovat neupies-
néné, doslovné dodrzovani piikazi nizsiho fadu a klast je na stejnou
uroven s vy$$imi. Pravni kazuistika se musi opfit o takovyto filosoficky
princip exegeze. Ku piikladu koransky pokyn zlodeji a zlodéjce utnete
ruce... (5:38) neni relevantni do té doby, dokud rozdé¢leni statkd ve
spolecnosti neni spravedlivé a ke kradezim dochazi z chudoby. Poza-
davek socialni spravedlnosti je totiz nepochybn¢ vyssiho tadu.

K nejvyznamnéj§im predstavitelim moderni indicko-pakistanské
exegeze patii urcit¢ Ghuldm Ahmad Parwez (nar. 1903), n¢kdejsi teditel
téhoz tistav v Karaci. Jeho stézejnim dilem je velka studie Ma‘drif al-
Qur'an (1941-49), ktera je jakousi tematicky utfidénou koranskou
teologii. Dospiva k vizi nového svéta, ktery ma byt vytvoren na zakladé
revoluénich nazort Koranu. Ukolem ¢lovéka je vybudovat takovouto
fisi Bozi vile. Socialni mytus tu tedy nahrazuje eschatologii, ktera - pii-
znaéné - chybi. Parwezovy vyklady, tithnouci typové k ,,islamskému
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socialismu", mély svého Casu pozitivni ohlas v kruzich mladych pakis-
tanskych intelektuali.

Parwez stavi jen na Koranu a hadithy odmita. V tom mu silné opo-
noval konzervativni Abu-1-A°l4 Mawdudi (A. Maudoodi, z. 1979),
podle néhoz bylo zjeveni seslano ve dvou podobach: jako Koran, sta-
novici principy, a jako hadith, ktery je rozpracovava. Kdyby i skryté
zjeveni, predavané tradici, bylo zahrnuto v Koranu, byval by musel
byt tak objemny jako Encyclopedia Britannica.

U muslimskych autorti ptsobicich v Evropé€ se obecné projevuji li-
beralni tendence, vcetné literarnévédniho pfistupu k nékterym castem
koranského textu, tedy nadzory, pro néz byl kacetovan Chalafullah.
Napiiklad Smail Bali¢ z Bosny ve vykladu islamu pro jugoslavské,
turecké a dal$i muslimské rodiny rozptylené po zapadoevropskych ze-
mich oznacuje koranska podani biblickych narativnich latek za pasaze
slouzici uspokojeni vychovnych a literarn¢ estetickych potieb. V islamu
jim pftislusi az druhotfadé misto; pro obsah viry nemaji vyznam, usnad-
nuji vSak dialog s zidy a kiestany. Oproti klasickému dogmatu Bali¢
navic pfipisuje Koranu historicky rozmér, tedy stvofenost v ¢ase a va-
zanost na konkrétni lidské situace, kterou vzdy, jak vystizné pozna-
menava, piiznavala vlastné nepfimo i ortodoxni véda o diivodech zje-
veni jednotlivych verst.

Znamy francouzsky filosof Roger (islamsky Radza") Garaudy (nar.
1913), ktery dospél k islamu po desetiletich marxistické angazovanosti,
zduraziuje, Ze zasady spravného pochopeni Koranu jsou obsazeny
v ném samém. Bih tu mluvi sdm o podobenstvich (13:17; 14:25; 30:27
aj.), nedava abstraktni piikazy, ale historicky konkrétni pokyny a pfi-
v§em narodim a udavala smér ve vSech oblastech zivota. Nelze se
tedy slepé drzet litery, ale vyhledavat a promyslet BoZi obecny vécny
ZAmer.

Zjeveni, které je Bozim vstupem do dgjin a zivota lidi a tedy formou vztahu

mezi Bohem a c¢lovékem, Bozim pohybem k clovéku, jako je modlitba

pohybem clovéka k Bohu, se uskuteciiuje podle téhoz zakona, aby
prekrocilo neptekrocitelné: transcendenci. Stejné jako clovek nemize
hovotit o Bozském jinak nez metaforou, Bih se k cloveku obraci
podobenstvimi, ,,znamenimi", jez ma Clovék za tkol rozfesit a pochopit.

Takovymto ,,znamenim" mtize byt udalost, piirodni jev, lidska bytost nebo

vers z Knihy zjeveni. To vse je jazyk, jimz k ndm mluvi Buh.
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Kdykoli se zabyvame vytrzenym Uryvkem z Koranu v jeho Cisté vnéj$im,
doslovném smyslu a pfitom zapominame na BoZi transcendenci a na to, Ze
jde mozna o symbol, o metaforu nebo podobenstvi, nepoéiname si vérné
viuéi koranskému slovu, nebot” mu propdjéujeme jen pouhou slabost své
vlastni lidské inteligence.

R. GARAUDY: L'ISLAM VIVANT (Zivy islam)

V souhrnu je patrné, Ze moderni exegeze se fadou ryst rozchazi s tra-
di¢ni. Uvazovat o Koranu uz neni vysadou privilegované vrstvy ucencti.
Zapojuji se jiz i zeny (Egyptanka Bint a§-Séti' aj.). Prosazuje se diraz
na zamysleny vyznam a funkci a také racionalni chapani, které vnasi
do skladby textu nékdy az moderni zaméry. Rozumovy vyklad nabyva
n¢kdy podoby demytologizace a blizi se tak bultmannovskému piistupu
v biblistice. Vyluduji se zazraéné prvky, magie apod. Casty je vyklad
pomoci alegorie nebo odkazem na dalsi, méné bézny vyznam pouZzitych
slov. Duchovenstvo, stfezici ortodoxii, jej veelku pfijima ptiznivéji nez
vyklad pomoci odkazu na zakonitosti literarniho zanru (Chalafullah),
jaky je obvykly v protestantské biblické exegezi.

Ptibeéhy a viibec text jsou vykladany pokud mozno z textu samého
a z vnitfnich souvislosti. Proti stfedovékému tafsiru je napadnd nechut’
k vyuzivani zidovskych narativnich paralel (isra ‘ilijat) a oblibé se netesi
ani odkazy na byzantské nebo perské naméty. Pokud interpret pfece
jen sadhne k hebrejské varianté tématu, pak pouziva vyhradné Tory,
nikoli talmudu. Hadithii se vyuziva s urcitou rozvahou, s védomim, ze
jde o lidské dilo. Saltit varuje pied jejich naduZzivanim, Parwez je zcela
zavrhuje.

Teorie klasickych exegetll o rusicich a zrusenych verSich (nasich
- mansuch) pfijimaji jejich moderni kolegové opatrné. Garaudy vibec
odmita ptedstavu ,,zruSeni" jako absurdni a prohlaSuje, Ze jde jen o roz-
dilna feSeni rozdiln€ postavenych otazek. Také dvojici muhkamat a mu-
tasabihat chapou autofi nestejné. Pfevladd mezi nimi tendence pokladat
Koran za knihu jasnou a ptistupnou vykladu. (Na rozdil od zamlzu-
jicich tendenci pozdni mystiky s vyroky jako ,,ze kazdy vers ma 60 000
vysvétleni".) V Koranu nema byt nic nejasného ani zbytecného, i opa-
kovani a rozpory maji svou funkci, tj. minimalné vedou k premysleni.
(Tuto myslenku vyslovil jiz ZamachS$ari, dnes ji zdlraziiuje Masriqi.)
Pokrok védeckého poznani umozni pochopit plné vSechny verse.

Predstava o funkci kazdého koranského prvku vedla opétovné k tva-
ham o vyznamu ,,oddélenych pismen" na pocatku n¢€kterych sur. Dzaw-
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hari ve svém scientistickém nadSeni zde vidi Bozi zdmér ukézat lidem
redukci slov na pismena, podobné jako femeslnik musi nejprve znat
material, s nimz ma pracovat. Jiny autor vidi jejich Glohu v tom, Ze
svou magickou tajemnosti mély ptivabit pozornost mekkanskych po-
sluchact. V této otazce ovSem uspokojivé vysvétleni nenalezl dodnes
ani tafsir, ani orientalistika.

Casto se také klade otdzka, jaky je hlavni zamér Koranu. ,,Koran
je kniha kazani a socidlniho fadu", psal preddk Muslimského bratrstva
Sajjid Qutb (popraven 1966). Diraz na socialni uspofadani je vyznac-
nym rysem velké vétSiny modernich vykladd. Doprovazi jej diraz na
etickou stranku uceni a snaha vysvétlit pfijatelné soucasnému mrav-
nimu citéni drsnéjsi rysy doktriny jako mrzacici tresty (Faruqi, Sajjid
Qutb), doslovné chapany dzihad apod. Vyklad Casto zpestiuji aktua-
lizace etické, politické nebo védecké (Dzawhari, Masriqi). Etizujici za-
mér mize jit tak daleko, ze se nekteré koranské pokyny vlastné po-
zménuji (Faraqi).

Casto se také objevuji pokusy o psychologicky vyklad. Vétsinou se
spojuji se zfetelem k historickym spole¢enskym danostem doby vzniku
Koranu. Nékdy jde ale také o prazdné psychologizovani z pozic dnes-
niho autora, zijiciho ve zcela jiném kulturnim prostredi, a takovy pfti-
stup pak pfipomind metodu ,,kdybych ja byl koném", jaké se pti vy-
kladu ciziho nabozenského mysleni vysmiva klasik anglické socialni
antropologie E. Evans-Pritchard.

Celkové lze tici, ze moderni muslimsky tafsir dochazi v nékterych
piipadech i ptes zcela odlisné vychozi pojeti autorstvi Knihy k podob-
nym zavérum jako evropska orientalistika. Exegeti pfi studiu asbab
an-nuzul vzdy piihlizeli ke konkrétnim okolnostem. Jejich staré, ato-
mizujici pojeti moderni vykladaci ptekonavaji vétsim zietelem k celku
a smyslu zjeveni. V nejlepsich pfedstavitelich se islamsky tafsir blizi
1 koncepcim novodobé biblistiky. Je to zejména tam, kde zavrhuje sme-
Sovani Koranu s védou a ptipousti svazanost textu s n¢kdejSim socidl-
nim a svétondzorovym horizontem. Zde zacina nabyvat podoby his-
torické kritiky textu. Jde ovSem o text, jehoz vyklad nema cenu
akademickou, ale je chapan jako velmi aktualni tkol, na jehoz feSeni
cekaji stale stamiliony véficich. Koranska exegeze totiz stale plni vy-
znamnou spolecenskou ulohu zasadné dilezitého ptispévku k orientaci
muslimd v ménicim se svéte.
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DRUHY ROZSAHLY SOUBOR ZAVAZNYCH
nauCeni a norem, fazeny Casto pfimo po bok Koranu, ptredstavuje
ustavena tradice, sunna. Nekteti orientalisté s védomim, ze piSi pro
vetejnost vzdélavanou v duchu kiestanstvi, pisi o ,,apostolské tradici".
Termin sunna oznacuje ptivodné prosté zvyklost, obvykly zptsob
jedndni. V Koranu se vyskytuje jednak v souvislosti se zvyky minulych
pokoleni, jednak ve vyrocich o zvyklosti Bozi (sunnat Allah) pii
prozietelném fizeni svéta. Projevovala se na piiklad i v ozvlastiiujicim
vztahu k proroktim:

A neni pro proroka zadny hiich v tom, co mu Biih ulozil podle zvyklosti
Bozi u téch, kdo jiz predtim odesli, a rozkaz Bozi je ur¢enim predur¢enym.
(33:38).

V uz§im smyslu pojem sunna nabyl vyznamu zavazného vzoru da-
ného Prorokem Muhammadem. Koran jej vyslovné doporucuje:

A véru mate nyni v Poslu Bozim ptiklad prekrasny pro kazdého, kdo doufa
v Boha a v den posledni a kdo Boha hojn¢ vzpomina.
(33:21)

Véite tedy v Boha a Posla Jeho, proroka neuéeného, jenz véii v Boha a Jeho
slova, a nasledujte je -snad se octnete na cest¢ spravné!
(7:158)

Jako je Biih spojen s obci svou Knihou, Prorok svou sunnou. Vyjadril
ji svymi ¢&iny (fi°l), vyroky (gawl) nebo i tim, Ze ur€ité jednani schvalil
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mlcky (tagrir). Prorokovi druhové a blizei nasledovnici z nejstar§ich
muslimskych generaci (salaf) se stavali nejenom nositeli a propagatory
takovychto normotvornych tradic, sunny, ale vlastnim vzorem je i do-
tvareli. Zvlastni ucta v této souvislosti patfi prvnim ctyfem chalifim.

Koneéné vzhledem k tomu, Ze ta ¢ast obce, ktera si v politicko-
ideovych zéapasech prvniho isldmského stoleti vydobyla postaveni vét-
Siny, opirala své naroky na pravovernost pravé o presvédceni, ze vérne
sleduje Prorokliv vzor, pojem sunny se rozsifil 1 na jeji vé€rouku a praxi.
Oznacenim ,,lid sunny a pospolitosti" (ahl as-sunna wa'l-dzamd‘a) se
tak vétsina védomé odlisila od schizmatiki, zvIasté od 3i°y.

Z véroucného hlediska predstavuje zavrzenihodny protiklad k sunné
- jakozto teorii nebo praxi posvécené Muhammadovym vzorem nebo
tradici obce - vlastné jakykoliv novatorsky nazor nebo chovani, ne-
vhodné novotafstvi (bid‘a).

Lidé prichazeli k Prorokovi a zadali jej: Posli nam muze, aby nas ucili Koranu

a sunng.

Ze sbirky haditht Abd-1-Husajna Muslima

Vira se usadila v hloubi lidskych srdci. Naucili se tak Koranu a sunné.
Ze sbirky hadithti Buchariho

Jiz v prvnim stoleti hidzry se objevovaly otazky, jak chapat vzajemny
vztah mezi Kordnem a sunnou. V nékterych piipadech byly totiz zjis-
tovany urcité rozdily nebo rozpory. Zpocatku prevladal nazor, Ze oba
soubory jsou rovnocenné. Sbératel tradic Darimi dokonce zdtraznoval,
ze 1 sunna byla Muhammadovi stejné jako Koran zjevena, a nevahal
ji stavét na misto nejvyssi autority. Pravnici se fidili vétSinou nazorem,
ze koranské piedpisy jsou obecnou formou, jiZz sunna rozpracovava
a upfesnuje, a ze vztah sunny ke Koranu mize byt trojiho druhu: bud’
jde o plny soulad, nebo o vyklad, nebo o tematiku, ktera na zjeveny
text pfimo navazuje. Obecné pievladlo minéni, ze Prorok byl vzdy ve
svém vystupovani inspirovan a .. .nebloudil, ani nebyl sveden, ani neho-
vori z viastniho popudu svého (53:2-3).

Prorok dal ptiklad ¢lentim tvofici se obce, jak prakticky uskuteciiovat
1 zcela zakladni povinnosti, o nichz Koran hovoii obecn¢: jak vykonavat
denni modlitby, jak provadét oCistné omyvani, jak se postit, v jaké vysi
platit zakdt apod. Praktickych nauceni hojné ptibyvalo zvlasté v mo-
dinském obdobi a do zavaznych podob se ustavovala jest¢ po Muham-
madové smrti podle toho, jak si po¢inali jeho druhové. Slo o Zivou
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tradici, stale udrZzovanou a obnovovanou v kazdodennim zivoté, 1 0 sou-
bor nauceni, ktera dalsi generace zaznamenaly pisemné.

Pfedavana zprava o Cinech a vyrocich Proroka Muhammada a jeho
druhi se nazyva hadith. Slovo samo znamena ,,novina“, ,,hovor®, , vy-
pravéni“, v moderni arabsting tiebas i ,,interview*. V tizce nabozenském
vyznamu (nékdy s uctivym piivlastkem ,,ctihodny": al-hadith as-sarif)
oznacuje jednotlivou zpravu nebo i cely jejich soubor, celou tradici.

Zda se, ze Prorok sdm povoloval zapisovat své vyroky a Ciny teprve
v pozdnim obdobi, kdyz se jiz dostatecné upevnilo védomi o zvlastni,
odlisné povaze textl ustavujicich Koran. Bud’ jak bud’, naprosta vétsina
zprav byla zpocatku tradovana ustné od generace Prorokovych sou-
Casnikll (sahdbi) generaci nasledovnikil (tabi‘in) a jejich dal$im na-
sledovnikiim (tabi‘t at-tabi‘in) po nékolik pokoleni. Proto spolehlivy
zaznam kazdé zpravy vyzadoval, aby jeji diveéryhodnost potvrzoval
vycet téch, kdo zpravu piedavali, tj. tradentt, az k tomu, kdo zazna-
menava.

Dokonaly hadith mé tedy dvé ¢asti. Prvni se nazyva isndd, tj. ,,pode-
pieni®, nebo silsila ,,fetéz* nebo “an“ana (podle piedlozky “an ,,0d").
Na piiklad: A (vypravél, ze slySel) od B, (ktery se dozvedél) od C...
atd. Druhou ¢&asti je pak vlastni text zpravy (matn).

Al-Hummajdi vypravél, Ze slySel od Sufjana a ten od Jahji ibn Sa‘id al--

Anséariho, ze mu Muhammad b. Ibrahim at-Tajmi fekl, Ze slysel od Algamy

ibn Waqqas al-Lajthiho, Ze ten slySel Umara ibn al-Chattab - at’ ma Biih

v ném potéSent - fici z kazatelny, Ze slySel Posla Boziho - at’ mu Bith zehna

a da mu mir - toto: Ciny budou posuzovany vzdy jen podle zamerd. Kazdy

bude odménén podle toho, co zamyslel udinit.

Tomu, kdo presidlil do Mediny proto, aby ziskal néjaky pozemsky statek,

nebo aby se oZenil, bude jeho hidzra zapocitana podle cile, ktery hledal.

POCATECNI HADITH V BUCHARIHO SBIRCE; jeho st&Zejni my3lenka je napsana nad vchodem do kéhir-

ského al-Azharu

Nafi® vypravi, ze Ibn Umar fekl: Prorok kazaval opieny o strom palmy.

Kdyz zacal pouzivat kazatelny a opustil palmovy kmen, bylo slySet, Ze strom

sténd. Prorok tehdy pfistoupil k palmeé a pohladil ji.

Z Buchariho sbirky

Téze techniky zaruéeni pravdivosti zprav pouzivalo ostatné dlouho
i vznikajici muslimské déjepisectvi. Nelze vSak opomenout skutec¢nost,

Ze nejstar$i vyznamni autofi, ktefi se sami stali zosobnénim autority,
vychazeli ¢asto z informaci, které byly obecné znamé, a ,,poznamkovy
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aparat" v podobé¢ fetézu tradentli opomijeli anebo uvadeéli jen jediného
z generace druhli nebo tabi‘tn. Plati to tiebas o Ibn Ishaqovi nebo
Wagqidim nebo také o pravniku Malikovi. Dokonaly dlouhy isnad mtze
tedy spiSe svédcit o pozdéjSim plvodu tradice nez o jeji starobylosti.

Meénici se poméry v obrovské isldmské 1isi, politické spory a rozdilné
kulturni a etické pftistupy, pravni nazory a zvyklosti a spolu s nimi
kiestanské, zidovské, helénistické a zoroastrovské vlivy - to vSe tvofilo
zivnou pudu pro vznik podvrzenych hadithéi, pfipisujicich
Muhammadovi myslenky a postoje riznych zajmovych skupin, které
je skladaly a jako padélané mince uvadély do ob&hu pro vlastni cile.
Kolovaly tak tradice navzajem naprosto protikladné. Nelze je pokladat
za autentické zpravy o Prorokové sunné, ale jen za pokus zastitit se
jeho autoritou.

Pro rozliseni pravych tradic od padélkl se zhruba ve 3. stoleti hidzry
ustavil samostatny védni obor: véda o hadithech (“ilm al-hadith). Po-
stupné se rozvétvil do péti metodickych specializaci: badani o
tradentech, o rozdilech a protimluvech, o nedostatcich v isnadu, o
jazykovych nedostatcich a o rusicich vyrocich (ndsich). Hlavni kriticka
pozornost byla zpravidla soustiedéna na vérohodnost isnddu. Ucenci
zkoumali, zda se uvadéni tradenti skute¢né mohli setkat, a posuzovali
jejich osobni vlastnosti, spolehlivost a pravdomluvnost. Toto badani
vedlo k rozkvétu rozsahlé Zivotopisné literatury o védcich, tradentech
a dalSich vyznamnych osobnostech islamského intelektualniho svéta.
Néazory na jednotlivé osoby se ptritom nékdy lisily. Vazné pochyby byly
vyslovovany zejména o vérohodnosti velmi poéetnych haditha (5 347!)
pripisovanych Prorokovu druhu Abu Hurajrovi.

Podle udaj soudobych autorti kolovalo tehdy opravdu neuvéfitelné
mnozstvi hadithii na vS§emozna témata. Al-Buchari pii sestavovani své
autoritativni sbirky vice nez 9000 hadithii vybiral pry ze sta nebo do-
konce ze Sesti set tisic! O ném i o jinych sbératelich bylo napsano, ze
cestovali po islamskych zemich a vyslechli na riznych mistech vice nez
tisic uciteld, od nichz zaznamenali sviij material. Nékteti se chlubili,
7e znaji nazpamét’ pies sto tisic hadithi. Mezi lidovymi vypravéci, kde
se rodila fada tradic pochybné pravosti, bylo na ospravedInéni této
praxe piipsano dokonce samotnému Muhammadovi vybidnuti: ,,Na-
razite-li na dobry vyrok, nevahejte ho pfifadit k mému jménu; urcité
jsem jej pronesl." Prilezitostné vyptjcky z JeziSovych podobenstvi,
upravené vhodné v duchu islamu, jsou nékdy patrné na prvni pohled.
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Jak vypravél Abi Musa, Prorok fekl: O muslimech, zidech a kiestanech
plati podobenstvi o muzi, ktery najal délniky na praci na cely den az do
soumraku za uréenou mzdu. Jedni pracovali aZz do poledne a pak fekli:
,Nepotiebujeme dohodnutou mzdu a to, co jsme vykonali, at’ tfebas pro-
padne." ,Nejednejte tak," odpovédél jim ten muz, ,,dokoncete svtij ukol
a pak pfijméte plnou mzdu." Ti lidé ale odmitli a odesli z prace. Kdyz odesli,
muz najal jiné délniky a fekl jim: ,,Pracujte az do soumraku a dostenete
mzdu, na niz jsem se dohodl s t€émi, co zde pracovali pfed vami." A tak
pracovali aZ do doby odpoledni modlitby a potom fekli: ,,Pfedame ti zdarma
vykonanou praci a ty si nech mzdu, na niz jsme se dohodli." ,,Dokoncete
ukol," fekl jim ten muz, ,,vZdyt dne uz mnoho nezbyva." Odmitli. A tak na
zbytek dne najal jiné. Ti pracovali az do chvile, kdy slunce zaslo, a pfipadla
jim v plné vysi mzda obou ptfedchozich skupin. A takto také se muslimim
dostalo svétla (tj. islamu).

Ze sbirky Buchariho

Kritické prace na tfidéni haditht vrcholily zhruba v téze dob¢, kdy
se ustavovaly pravni Skoly. Kodifikace islamského prava a hadithl
jako jednoho z jeho zakladnich pramend ostatné izce souvisely. A velmi
podobné byly i metody prace.

Po odhaleni a vyfazeni zjevnych apokryfnich podvrhi (mawdi‘at)
badatelé rozttidili hadithy do tfi skupin:

1 sahih (spravné); do této skupiny patii hadithy, jejichz isnad nema

74dny nedostatek (“illa) a jejichz smysl neni v rozporu
S prevladajicim presvédcenim,

2. hasan (dobré); hadithy, jejichz isnad neni uplny nebo je pozna-

menan nékterymi pochybnostmi,

3. da‘if (slabé); viechny tradice, u nichZ lze vznaset vazné pochyby

o obsahu nebo o nékterych tradentech.

Dale systematiCti badatelé rozliSili hadithy se vsuvkami (interpola-
cemi; mudradz) a hadithy s jedinym, slabym tradentem (matriik). Z hle-
diska autority, jiz se hadith zabyva, rozliili skupiny marfii° (0 Proro-
kovi), mawquf (o jeho druzich) a magqti® (o autoritach z generace
tabi‘tn). Existuji jesté dalsi, az Gizkostlivé piepecliva tfidéni na zaklade
rozboru isnadu: jakym zptsobem byl hadith ptedavan, zda je isnad
uplny, ¢i zda néktery - a to ktery - ¢lanek chybi, nebo kolik autorita-
tivnich tradentt jej v prvnich generacich Sitilo.

Takovéto minuciézni klasifikace odpovidaji plné metodice islam-
ského pravniho mysleni. TotéZ mysleni nicméné nepostradalo ani pii-
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lezitostny smysl pro humor, jak dosvédcuje stftedovéka anekdota, za-
znamenana Koptem Sakirem al-Batlinim (z. 1477):

Badatel o hadithech cestoval lodi spole¢né s kiestanem. K¥est'an vytahl méch

s vinem, nalil si trochu do poharu a pil. Potom nalil podruhé a nabidl badateli.

Ten pohar bezmyslenkovité, bezstarostné pfijal. Nato kiestan zvolal: ,,M1j

ty ubozaku, vzdyt’ je to vino!" Badatel se zeptal, odkud to vi. Kiest'’an pravil,

ze je koupil jeho sluha od zida. Tu se badatel o tradicich rychle napil a pravil
kiestanovi: ,,Co ziv jsem nevidél vétsiho hlupaka, nez jsi ty. My znalci hadithti
se zabyvame muzi jako Sufjan ibn Ujajna nebo Jazid ibn Hértn, a ted’ bych
mél verit néjakému kiestanovi, co ten slySel od sluhy, co ten slySel od zida?

Pfi Bohu, napil jsem se, protoze je to velmi slaby isnad!"

z knihy anekdot KITAB TASLIJAT AL-CHAWATIR (Zébava mysli)

Tradice byly sbirdny podle dvou rozdilnych metod. Sbirkam fazenym
podle tradentd, jimiz se otevird fetéz isnadu a kterymi jsou Casto na
piiklad A'isa nebo Abu Hurajra, se fika musnad, sbirkam uspofadanym
podle obsahu musannaf. Prvni zptisob ptfevladal ve starS§im obdobi a
nejznaméjsim dilem tohoto druhu je bez pochyby Musnad slavného
pravnika Ibn Hanbala (z. 855). Obsahuje asi 40 tisic hadithd od 700
rtiznych Prorokovych druhd; mnohé z nich se ptirozené¢ piekryvaji nebo
opakuji. Nekteré pozdéjsi musnady vznikaly pfeskupenim haditht
vybranych z pravnickych del.

Ttidéni podle obsahu, zavedené Bucharim, pouzilo stejného systému
jako knihy pravni, jimz tak usnadnilo vyuzivani cenného pramenného
materialu. Tematické okruhy musannafii zahrnuji ritualni ¢istotu, mod-
litbu, pout’ do Mekky, otazku mezd, dédictvi, smifovani atd. Tato me-
toda pievladla. Sest takovychto sbirek, nazyvanych souhrnné , Sest
knih" (al-kutub as-sitta), vesmés ze 3. stoleti hidzry, nabylo postupné
obecného uznani autorit sunnitského islamu jako knihy spolehlivé, jimz
prislusi misto hned po Koranu. Zvlastni tcty se dostavalo zvlasté sbirce
Buchariho. Autor ji sepsal v rodné Buchate po rozsahlych, Sestnact let
trvajicich cestach a studiich v hlavnich kulturnich centrech islamského
sveta. Byla vefejné predcitana a pouzivalo se ji i k nékterym obfadnim
ukontim.

K Sesti kniham patii: Kitdb al-dzami® as-sahih ,,Spravna sbirka" od
Abu Abdalldha M. b. Isma‘il al-Buchériho (z. 870); Kitdb as-sahih
,»Spravna kniha" od Abu-l-Husajna Muslima b. al-Hadzdzadz (z. 875);
Kitdb as-sunan ,,Kniha tradic" od Abu Dawuda (z. 889); Al-dZdmi°
as-sahih ,,Spravna sbirka" od at-Tirmidhiho (z. 892); Kitab as-sunan
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»Kniha tradic" od an-Nasa'iho (z. 915) a stejnojmenna ,,Kniha tradic"
od Ibn Madzi (z. 886).

Sbirky Buchariho a Muslima, nazyvané spole¢né ,,dvé spravné" (as-
sahihdn), se t€s§i nejvyssi autorité. Tradice v nich obsazené plati obecné
za spravné, i kdyz kritéria obou autorii nebyla zcela totozna. Buchan
nekdy pfipojuje sam v kratké poznamce své stanovisko ke spornym
otazkdm. Muslim zase vybavil svou sbirku tvodem o hodnoté tradic.
Vedle otazek pravniho razu vénuji oba ve vyberu pozornost i otazkam
historickym, etickym apod. AvSak ani jejich vybér nebyl i pfes svou
velkou prestiZz pfijiman natrvalo zcela bez vyhrad. Po stu letech na
ptiklad Ali ad-Daraqutni (z. 995) polemizoval s obéma a prokazal, ze
asi 200 zatazenych hadithii je slabych. Vyslouzil si tim titul ,knize
véticich v otazkach hadithu".

Ptisnosti vybéru a autoritou se vyznacuje také soubor 1720 hadithid
v knize Al-Muwatta ‘ ,,Upravena cesta" od Malika ibn Anas, znamého
zakladatele jedné z pravovérnych pravnich $kol. Neni bez zajimavosti,
ze byly sepisovany i zvlastni sbirky apokryfnich hadithti s cilem upo-
zornit a kritizovat. Nejznaméjsi prace tohoto druhu jsou z pera lbn
Qutajby (z. 889) a Ibn al-Dzawziho (z. 1200).

V pozdéjsich stoletich zpracovavani hadithd pokracovalo pfevazné
v podob¢é komentait,, nové usporddanych vybort a ptirucek, z nichz
nékteré dosahly velké obliby. Popularni byly naptiklad vybory soustie-
d'ujici étyticitku vyznamnych hadithli. Nékteré soubory si ziskaly §iro-
kou oblibu v uréité oblasti; ku piikladu v Indii sbirka Miskat al-masabih
»Vyklenek pro lampy" od Husajna al-Baghawiho (z. 1121), pozdé&ji
roz§ifena a za mogulského cisafe Akbara prelozena do perstiny a oko-
mentovana.

Siité péstovali vlastni tradici, stejné jako vlastni vyklad Koranu. Pred
terminem hadith davaji ptednost oznaceni chabar ,,zprava" a uznavaji
jenom ta podani, kterd se opiraji o autoritu Aliho a jeho potomki
a stoupencii. Odmitaji zejména sbirky Buchariho a Muslima a chovaji
ve zvlastni ucté knihu tidajnych vyrokt Aliho a dalsi ¢tyti vlastni sou-
bory tradic.

Zatimco v klasickych dobach islamu byl dlouho kladen diraz na
predavani zprav v pfimém osobnim styku, zvlasté ve vztahu ucitele
a zéka, pisemny zaznam se nakonec prosadil jako forma rozhodujici.
V moderni dobé¢ jsou hadithy rozebirany nejenom v mesitach, ale i ve
Skolach. Nalezneme je v ¢itankach a uc¢ebnicich nabozenské vychovy
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uzivanych v islamskych zemich. Vybér se tu zpravidla zaméfuje na
etickd nauceni.

Podle Ab0 Hurajry - at’ v ném Bih ma zalibeni: Posel Bozi - at’ mu Bih
zehna a d4 mu mir - fekl: ,,Je sedmero téch, jez Buh - On je vzneSeny
- ochrani svym stinem onoho dne, kdy nebude jiného stinu nez Jeho: spra-
vedlivy pfedstaveny; mladik, ktery od détstvi vyristal ve sluzbé Bozi; muz,
jehoz srdce zuistava upnuto k mesité, do niz se opétovné vraci; dale pak
dvojice pratel, ktefi se upfimné miluji v Bohu a v Ném se schézeji a rozchazeji;
muz, jehoz pozvala vzneSena a krasna zena, a on pravil: bojim se Boha; ten,
kdo da almuznu a ucini tak skryté, aby jeho levice nevédéla, co €ini pravice;
a ten, kdo v osaméni vzpomene Boha a zaslzi."

ve vSech Sesti knihach kromé Abt Dawida

Od Ibn Umara - at’ v ném Blh m4 zalibeni: Posel BoZi - at’ mu Blh Zehna
a dd mu mir - fekl: , Kazdy z vas je pastyr a kazdy z vas ma odpovédnost
za své stado. Vladce je pastyf, odpovédny za své stado. Muz je pastyfem
své rodiny, odpovédnym za své stado, a Zena je pastyika, odpovédnd v domé
svého manzela. Sluha je pastyfem majetku svého pana, odpovédnym za své
stado, a muz je také pastyfem majetku svého otce, odpovédnym za své stado.
A tak je kazdy z vas odpovédnym pastyifem."

ve vSech Sesti knihach kromé Nasa'iho

Od Anase - at’ v ném Bth mé zalibeni: Posel Bozi - at’ mu Bih Zehna a da
mu mir - fekl: ,,SlySte a bud’te poslusni, i kdyby byl vladcem nad vami
ustanoven habessky otrok s hlavou jako rozinka, jestlize plni ustanoveni
knihy Vzneseného Boha."

ze sbirky Buchariho (Tyto hadithy byly zafazeny do ucebnic nabozenstvi v Egypté a Syrii.)

K mravnim naucenim se ve Skolskych ucebnicich pfirozené pfifazuji
nekteré z poCetnych hadithii vybizejicich ke studiu a zajmu o védu.

Od Anase - at’ v ném Bih ma zalibeni: Posel Bozi - at” mu Biih Zehni a da
mu mir - fekl: ,,Kdo se vydal hledat védéni, je na stezce Bozi az do navratu."
ze sbirky Tirmidhiho

V soucasném isldmském svété hadithy vSak neslouzi jenom mravni
vychové v mesitach a ve Skolach, ale staly se jednim z citlivych nervi
moderniho mysleni muslimské inteligence. V pracich pravnikl plni stale
vyznamnou ulohu druhého pramene po Koranu, zna¢né obsaznéjsiho
a mnohotvarnéjsiho, na jehoz zakladé¢ 1ze zdGvodnovat i protikladné
formulovana feSeni. Rozsahlou znalosti hadithd si “ulama’ velkou mé-
rou udrzuji i svou stavovskou prestiz a nezastupitelnost. Na druhé
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stran¢ reformistické tendence nemohou prechazet bez povSimnuti prave
onu obsahovou riznorodost a Casto zcela zfejmou rozpornost
dochovanych obrovskych soubort tradic. Jejich staré pojeti stoji v cesté
1 ptilezitostnym snahdm o sblizovani se §iity. Uznani urcité kanonicity
»Sesti knih" nevytesilo ostatné ani v sunnitském prostiedi beze zbytku
otdzku pravosti a hodnovérnosti mnoha hadithi. K portiznu
vyvstavajicim pochybnostem a polemikdm pfispéla moderni doba jeste
tim, Ze nazory ‘ulama' vystavila konfrontaci s vysledky historicko-
kritickych studii evropské orientalistiky.

konci minulého stoleti Ignaz Goldziher. Podle jeho nazoru jen
maloktera ojedinéla tradice skutecné odrazi Prorokova slova nebo
jednani; ve skutecnosti jde o produkt ideového a spolecenského vyvoje
islamského spolecenstvi v prvnich dvou stoletich isldmu. Ptestoze
Goldziherovy studie o hadithech nebyly nikdy plné pielozeny do
arabstiny, jejich myslenky pronikly do povédomi islamskych ucenych
kruhit a pro konzervativce se staly castym pfedmétem utokd a
dokladem neptatelského stanoviska orientalistiky vaci islamu.
Modernistim naopak poskytly cennou latku k argumentacim.

Dilo J. Schachta, ktery propracoval kritickou metodu jak hodnotit
isnad a urcit relativni 1 absolutni stafi haditht, zistava namnoze mimo
obzor arabskych ucenct. Reagoval na né¢ ale turecky literarni védec,
arabista Fuat Sezgin, ktery na zaklad¢ rozsahlé dokumentace z
muslimskych pramentd ukazal na nékteré star§i pisemné texty, o néz
se opiely pozd¢jsi klasické sbirky.

V arabském svété se novodobé diskuse o hodnoté hadithti rozpoutaly
jiz v kontextu reformistického hnuti salafije a znovu ozily v padesatych
a Sedesatych letech. Ucastnili se jich predev§im egyptiti autofi, mezi
nimi na konzervativni strané ¢asto azhars§ti “ulama’, a dale néktefi teo-
logové syrsti, saudsti, pakistansti, indicti i dalsi.

Na ptelomu stoleti prikopnik obrody Muhammad Abduh rozlisoval
podle starych klasifikaci hodnotu hadithii podle pevnosti jejich isnadu.
Tradice opfené o n¢kolik dobrych fetéza tradent si podle jeho nazoru
zaslouzi plné uznéni a bezvyhradné pfijeti, zatimco z tradic podepte-
nych méné prikazné mutize véfici pfijimat jen ty, o jejichZz pravosti je
presvédCen. Skutecnou autoritu tedy pfedstavuje Koran a spolu s nim
malé &ast praktické sunny (sunna ‘amalija). Zde jde o dal$i rozliSeni,
vyskytujici se v diskusich. Prakticka sunna je ta, kterou obec nepietrzité
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zachovava. Jejim protikladem je spiSe teoreticka sunna gawlija, s pie-
vazné etickou nebo eschatologickou tematikou, ktera zpravidla nebyla
prevzata do pravnich knih. Soucasni fundamentalisté napadli Abduha,
ze vici svatym textim Kordnu a sunny zaujima rozkolisany postoj,
zanedbava metody teologli a pfecefiuje rozum.

Sirsi diskusi rozvifil na po¢atku stoleti Abduhtiv zak M. Tawfiq Sidqi
(z. 1920), ktery vyhrotil mySlenku obrodného hnuti o nezbytnosti na-
vratu k nepochybnému koranskému zjeveni az k pfesvédceni, ze Koran
sam odpovidéa na vSechny nabozenské a svétské otdzky a sunna je tedy
postradatelna. Podle jeho ndzoru Prorokova sunna davala pokyny jen
prvnim pokolenim muslimti a dnes jiz ztratila platnost a tedy i pravni
vyznam. Podobny nazor vyslovil po¢atkem padesatych let v Pakistanu
Ghulam A. Parwez. Sidqi byl ve své dobé po ostré polemické odezve
pozdé¢ji donucen své, tehdy jesté extrémni nazory odvolat.

Proslulejsi Abduhtiv zak M. Rasid Rida v polemice se Sidqim zdu-
raziioval univerzalni a trvale platny charakter Muhammadovy profecie,
ktery je neslucitelny se Sidqiho ptedstavou, Ze by jeho sunna méla platit
jen pro nejstarsi generace. Zaroven ukazoval na koranské vyzvy sle-
dovat Prorokovu moudrost a na jednotny zptisob modlitby, ktery se
jiz tfinact stoleti u vSech muslimti zakladdd na pouhé sunné. Na zdvér
diskuse navrhl nové pojeti staré stupnice hodnoceni hodnovérnosti ha-
ditht. Nejslabsi jsou ,,domnénka" (zann) a vyssi stupné jsou ,,jistota"
(jagin). Cela vira a praxe islamu vychazi podle Ridy z Koranu a z té
¢asti praktické sunny, ktera se uchovala nepfetrzitou napodobou. Vy-
fazovat Ize jen nékteré slabé dolozené hadithy, které stejné nikdy ne-
hraly vyznamnou tlohu.

Rida hajil i ryzost onoho obrovského poétu tradic, jejichz isnad vy-
chazi od Abu Hurajry. Ten byl podle jeho nazoru Prorokovi stale na-
blizku a na rozdil od ostatnich druhti se neostychal klast mu otazky.
MEéI navic vybornou pamét’, dolozenou ostatné i tradicemi na toto téma,
a sbiral hadithy jiz s tim zamérem, Ze je bude Sifit.

Mimo nabozenské kruhy pochybnosti o hodnovérnosti haditht
trvaly (v Egypté: historik Ahmad Amin [z. 1954], spisovatel M. Husajn
Hajkal [z. 1956] aj.). Prudkou polemiku vyvolali pak znovu v padesa-
tych letech v Pakistanu Ghulam A. Parwez a v Egypt¢ Mahmuad Abu
Rajja. Ten se znovu obofil zejména na Abll Hurajru, jehoz hadithy
mu pfipadaji jako vulgarizace Prorokovy osobnosti. Uvedl a zesmes-
noval nékteré hadithy tradované na zakladé Ab0 Hurajrovy autority,
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jejichz obsah je v rozporu s moderni védou, a usoudil, Zze kdyz za-
vrhneme vSechno od Abu Hurajry, o€istime tim Prorokdv obraz od
smésnych a hloupych povér. Abu Rajjovy knihy nicméné vyvolaly bouii
odporu ze strany azharskych teologti, stejné tak jako v Pékistanu se
na obranu ortodoxni tradice postavil rozhodny fundamentalista Maw-
lana Mawdudi, oznacujici hadith za $irsi, skrytou formu zjeveni (wahj
chafi).

Mén¢ utocné namital Parwezovi M. Hanif Nadawi, ktery rozhodné
neni zarytym konzervativcem, ze pfipiSe-li Prorokovi jediné ulohu
zprostiedkovat koransky text, pak celé pojeti zjeveni je znacné uzké
a mechanické. Prorok ma byt prece také vzdeélavatelem a aktivnim
pracovnikem na zlepSeni lidského udélu, a takovymi také skutec¢né jsou
postavy proroki, o nichz hovoti Koréan.

V modernich laicizujicich pojetich se dnes klade diraz na Koran
jako na jediny autenticky doklad zjeveni. Sunna za nim v teologickém
vyznamu daleko zaostava. Koran je slovo Bozi, tradice jen lidské.

Nabozenské priority se zakladaji na zjeveni, nikoli na lidském chovani. Kon-
krétné to znamend, Ze nikomu nepfislusi stavét sunnu nad Kordn. V Mu-
hammadové ptikladu, v jeho sunné, se ostatné projevuje spiSe vile ménit
spole¢nost nez ji pobizet k napodobovani.

SMAIL BALIC: VOLANI Z MINARETU

Také v porevolu¢ni Libyi se od sedmdesatych let jak role ‘ulama’,
tak zavaznost haditht ocitaji az kdesi v druhém planu.

Zatim vsak ortodoxie vysla ze vSech diskusi bez vétSich sramid. Na
konferencich ‘ulamd', v pate¢nich kazéanich, ve fetvach na strankach
denniho tisku, v rozhlase i televizi islamsti duchovni stale osliuji roz-
sahlou znalosti haditht. Siroké masy o polemikach a pochybach o au-
tenticité veétsi ¢i mensi casti sunny nevedi skoro nic. Liberalni inteligence
se zabyva spiSe jinymi problémy a tvaii v tvaf novému nastupu mili-
tantniho ducha fundamentalisti ma malokdo zdjem znovu rozvifovat
ozehavé diskuse. Pravni spory se soustfed’uji spise k jednotlivym kon-
krétnim otazkam, nez k Siroké, obecné problematice hodnoty druhého
kotene celé rozsahlé a tctyhodné proclenéné stavby islamské pravni

veédy.
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.1]1(IV) EI_'I.F
VEROUKAJ

PROROCKA NABOZENSKA UCENI NEPRINA-

Seji zpravidla naraz ucelenou soustavu kréda. Kazatelsky zapal zakla-
datelskych osobnosti se ¢asto obraci vice k citim nez k rozumu. Také
koranské zjeveni, jak jsme vidéli, se vyvijelo ve znacné zavislosti na
okolnostech, odlisnych v Mekce a pak v Medin¢. V Koranu se tak misi
veérou¢né ¢lanky s praktickymi zavaznymi pokyny. Uthmanské kano-
nicka redakce fadi stiry mechanicky, a tak se tu bez tematického uspo-
fadani stfidaji prvky uceni o Bohu (je stvofitel, jediny, zivy, vécny,
nehybny, zdroj Zivota a smrti, v§evédouci, v§emohouci, je nadan vili,
feci atd.) s uCenim o clovéku (Bih mu dal smysly a ucinil ho schopnym
citu, dal mu ducha; ¢loveék je slaby, netrpélivy; je pan nad tvorstvem;
Biih ptijal Adamovo pokani po provinéni a naucil ho modlitb¢ a Adam
se stal prvnim prorokem; neni dédi¢ného htichu, kazdy je zodpoveédny
za své Ciny atd.) s eschatologii, moralkou a s ustanovenimi zdkonodarné
povahy. Uspotadat uceni a vytvofit souvisly doktrinarni systém pfi-
padlo za tukol teprve dal§im generacim. Muslimska formulace tento
poznatek lapidarné shrnuje: Al-Culamd’ warathat al-anbijd'. ,U&enci
prebiraji dédictvi po prorocich."

Slo o to stanovit zavazny obsah viry, imdn. Tento koransky termin,
nekdy pouzivany i jako synonymum islamu, vyjadiuje etymologicky
primarné pocit bezpeéi a jistoty (Souvisi s potvrzujicim ,,amen). Na-
1éhavost ukolu podtrhovala i ta skute¢nost, Ze teologie se vyvijela sou-
bézné s pravem, které viru oznacilo za pfedni povinnost muslimt. Oba
obory se vlastné silné prostupovaly s ptfevahou pravni védy (figh),
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odpovidajici statotvorné a vyrazné zdkonodarné povaze islamu. Velci
teologové byli skoro vzdy zaroven pravniky. I dnes se na mnoha vy-
sokych Skolach v islamskych zemich vérouka vyucuje na fakultach
nabozenského prava, kullijat as-Sari‘a.

Misto a zaméteni teologie se v systému isldmskych véd zietelné 1isi
od kfest’anského pojeti. Zatimco evropska scholastika, péstovand zprvu
v klasternich stfediskdch vzdélanosti a pozdé€ji na univerzitach, stavéla
bohoslovi nad jiné druhy poznani a ocekdvala zvlast€¢ od filosofie
racionalni podporu vérou¢nym dogmatim, v islamu byla vzajemna
spojeni volngjsi. Muslimské klasifikace véd rozliSuji bez podfizovani
bud’ podle metody (Farabi, encyklopedie Ichwan as-safa, Chwarizmi,
Ibn Chaldun) mezi védami tradovanymi (naqlija) a rozumovymi
(‘aglija), anebo podle obsahu (Ghazzali) mezi védami o zdej$im svété
(dunjawija) a svété piistim (uchrawija, tematika duse, Boha atd.). V
prvnim tiidéni $lo také o rozdil vychoziho zékladu, protoze tradi¢ni
veédni discipliny byly narodni arabské, opiraly se pfedevsim o Koran a
sunnu, zatimco rozumové védy, zvlasté filosofie, se napajely z dédictvi
pozdni antiky. Kiestanské systematické teologii odpovida nejspise “ilm
at-tawhid (véda o jedinosti Bozi) a pro klasické obdobi, kdy byla
islamska teologie rozpracovavana spekulativné s citelnym vlivem fecké
logiky a filosofie, kalam (,promluva", ,disputace"). Vérouc¢né
formulace si v islamském pojeti vyzaduji také studium vychozich
principt prava (usul al-figh) a nabozenstvi (usul ad-din). Z hlediska
metody se pak vedle systematického v&dniho piistupu (“ilm) uplatiiuje i
nabozenska zkuSenost (ma‘rifa, popf. musahdada). Z hlediska funkce
byl pro kalam pftiznacny silné apologeticky charakter: obrana proti
nevéticim, jinovérciim a heretikiim.

Pramennou zdkladnu pro studium této tematiky ve star§Sim obdobi
tvofi teologické traktaty, z nichz mnohé zistavaji dosud v rukopisech,
a také spisy o pravu, tradici a mystice, hereziografie, exegeze a dila
logicka dila psal As‘ari. Pozdé&ji vznikaly vétsi teologické ,,summy"
a véroucné souhrny. Byly nékdy zahrnovany do pravnich knih, protoze
jde o povinnost véfit.

V sunnitském isldmu se nikdy - nepocitame-li krati¢kou Sahadu - ne-
ustavila oficialni formulace veéroucnych clankd, obdobna nicejsko-
cafihradskému symbolu, a neexistuje ani oficialni sbirka dogmat na
zpisob katolickych katechismid. Pokusy v tomto sméru byly
nicméné
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¢inény, jménem osobnim i jménem nckterych mysSlenkovych skol.
Znac¢nou oblibu si ziskal spisek tohoto druhu “4qd ‘id ,,Dogmata" od
Umara Nadzmuddina an-Nasafiho (z. 1142) s Taftazaniho komentéafem,
pouzivany jako ucebni text na al-Azharu a v dalSich naboZenskych
ucilistich.
Kalam je véda, ktera se zabyva argumentaci pomoci logickych dtikazii na
obranu ¢lankl viry a pro vyvraceni novotam, kteii se svym ucenim odchyluji
od muslimti rané doby a od isldmské ortodoxie. SkuteCnym jadrem ¢lankt
viry je jedinost Bozi.

Véz, ze Zakonodarce ndm popsal vSechny ¢lanky viry, vyznacil urcité véci,
s nimiz musime souhlasit ve svych srdcich a jimz musime véfit svymi dusemi
a také vyznavat svymi jazyky. Kdyz se Muhammada tdzali na ¢lanky viry,
odvetil: ,,Vira je véiit v Boha, Jeho and€ly, Jeho pisma, Jeho posly, v posledni
soud a predurceni, at’ je dobré, ¢i Spatné." To jsou ¢lanky viry, jak je stanovi
véda spekulativni teologie.

IBN CHALDUN: MUQADDIMA

Pro §iroké lidové vrstvy uceny islam “ulama' zistaval po staleti — a na-
mnoze zdstava podnes — pfedmétem ucty a hrdosti. Jejich vlastni vira
se vSak Casto zivi vice rozméliiujicimi vyklady a bohatou imaginaci,

jaké $ifi rozsahld, mnohotvarné pestrd a dnes jiz zcela nepiehlednd
muslimska popularni literatura, pfirucky a publicistika.

TRIBENI TEOLOGICKEHO DOGMATU

Islamské teologické mysleni se rozvijelo na zakladé podnétt danych
jednak nejasnostmi a protimluvy Koranu, jednak vlivem kiestanstvi
a jinych cizich myslenkovych proudd, a ovSem i politickym vyvojem
obce. Zda se, ze pravé vnitini napéti v {iSi roznécovalo prvni vérou¢né
spory a razilo cestu kalamu.

Zpusob vlady Umajjovci (661-750) postavil vznikajici dogmatiku
jiz zahy po kratkém piipravném obdobi v Meding pied zavazné otazky
vztahu viry a skutkll a svobody lidské vile. Umajjovci preménili
charismaticky chalifat v banalni svétskou panovnickou moc;
charidZzovci a §iité je za to napadali a obvinovali z nevérectvi a
vyzyvali lid ke vzpoutfe. V protikladu k postoji charidzovcl se v
sunnitské obci utvofil smér hajici pfesvédCeni, ze muslim, ktery se
dopusti i tézkého provinéni
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(fasig), neni proto jeste nevéefici. Sméru se dostalo oznaceni murdzi ‘a,
,»odsouvajici" (tj. rozsudek do rukou Bozich). Podle murdzi‘y je rozho-
dujici vira bez ohledu na skutky (“‘amal), ktera miZe soudit jeding Biih.
Tento nazor podpofil stavajici moc Umajjovceil, kteti tak byli uznéani za
vétici muslimy, prestoze prekracovali Bozi zakon.

Otdzka po svobodé lidské vile mohla vzniknout z nejasnosti v
Koranu, kde nalezneme ob¢ protikladnd stanoviska, nebo pod vlivem
krestanstvi, které v dobé€ setkani s islamem mélo za sebou uz 600 let
véroucného vyvoje a s otazkou miry lidské svobody se rovnéz muselo
vyrovnat (zvl. Origenés a pak Augustin ve sporu s Pelagiem a v uéeni o
milosti). V mekkanskych strach se ptevazné predpoklada, ze ¢lovék ma
svobodnou vuli, zatimco pozdéjsi koranské vyroky utvrzuji v
presvédcéeni o predurenosti. Na nékterych mistech Koranu jako by
urcujici role Bozi ustupovala do pozadi, zatimco se prosazuje satan
jako svidce, vedouci ke zlému (22:4, 35:5-6, 41:36, 43:37, 58:19).
Jindy se ukazuje, jak se ¢loveék vlastni vinou ocita na scesti (50:27).
Bth vede ¢loveka spravnou cestou, ale na ném zdlezi, zda se vdécné
podrobi, nebo vedeni odmitne (76:3). Zatvrzelci nehodni Bozi péce jsou
ponechdni sami sobé a nevyhnutelné zbloudi. Jen Bih by mohl pomoci.

My odvratime srdce jejich i zraky jejich stejné jako tehdy, kdyz neuvérili
poprvé, a ponechame je bloudit ve svévoli jejich jak nevidomé.
(6:110)

A nebudou mit kromé Boha ochrance zadného, ktery by jim mohl pomoci.
Vsak ten, komu Buh dal zbloudit, pro toho neni cesta zadna.
(42:46)

V umajjovském Damasku se ustavila strana, kterd pres své paradoxni
oznaceni gadarija (qadar = ptedurceny osud) hajila sobodu lidské viile
jako neodmyslitelnou stranku Bozi spravedInosti (‘adl). Lidova tradice
byla ovSem naklonéna spise fatalistické vife, ze kazdy si nese osud
napsany na cele. V teologickém sporu se proti svobodné viili rozhodné
postavila dzabrija (dZabr = p¥inuceni), ktera prosazovala nesmlouvavé
deterministicky pohled na ¢lovéka i pfirodu. Podle vyznamného pted-
stavitele tohoto sméru Dzahma b. Safwan (z. 746) se deterministim
tikalo také dZahmija. Sami Umajjovci davali prednost vife v predesti-
naci, nebot’ v jejim svétle se jejich vlada jevila jako nezbytna, preduréena
Bohem.

Ducha polemik ilustruje dopis, ktery zaslal Hasan al-Basri (z. 728),
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uctivany pozdé&ji jako piedchtidce mu‘tazily i stfismu, umajjovskému
chalifovi Abdulmalikovi. Jde vlastné o jeden z nejstarSich islamskych
teologickych traktatd. Haji jednozna¢né stanovisko qadarije a Bozi
spravedlInosti.
Jinym pfedmétem sporti je koransky vers ,.kdyz neni dusi zadné dano, aby
uvétila jinak nez z dovoleni Boziho..." (10:100). Dovoleni zde znamena, Ze
je to ptipustné. Biih to jiz dovolil, dovolil véfit a dodal k tomu sily. Také
fekl: ,,A nevyslali jsme posla zadného, le¢ aby mu byla, z dovoleni Boziho,
prokazovana poslusnost (4:64). Biih by pfece nevysilal posla, aby jej po-
slouchali, a zaroven brénil tvorstvu poslouchat. To by se pficilo povaze
Bozi, Jeho spravedlnosti a moudrosti... Spor se také vede o vers ,,... a budou
mezi nimi nest’astni i blazeni" (11:105). Néktefi vykladaci tvrdi, ze Bih
stvofil lidi uz v 1tné matek bud’ pro nestésti nebo blazenost, takze nestastny
nemuze dosahnout blazenosti a naopak. Kdyby tomu tak opravdu bylo,
Bih a jeho poslové by neméli pro¢ vyzyvat k bohabojnosti a spravedlivému
jednani. Ve prece ma sviij smysl. Vyklad verSe je jiny, navazuje na pfedchozi
sdéleni o dni poslednim, ,,v némz lidé budou shromazdéni, a bude to den,
v némz vS§ichni budou pfitomni" (105:103). Jde tedy o den zmrtvychvstani
a o tom se zde pravi: ,,A v den, az se dostavi, nepromluvi duse zadna bez
Jeho svoleni a budou mezi nimi nes$t’astni 1 blazeni." Blazeni budou ti, kdo
dodrzovali Bozi ptikdzani, a nestastni budou ti, kdo jich zpupné nedbali.
z RISALY (dopisu) Hasana al-Basriho
Za Abbasovcu se studium teologickych otazek podstatné rozsituje
a prohlubuje. L. Gardet a G. C. Anawati hovoti o heroickém obdobi
po piedchozim umajjovském kvasu. Ustavovaly se gramatické Skoly
a Skoly fighu, diky rozsahlé prekladatelské Cinnosti se Sifila znalost
aristotelské a jeste vice novoplatonskeé filosofie a rozvijel se také vlastni
spekulativni kaldm jako metoda teologického mysleni. Pro teology této
doby se vzilo znaceni mutakallimun, ,ti, kdo diskutuji“ o vécech veé-
roucnych, z pohledu evropskych ucenct ,,loquentes in lege Maurorum".
Prvni, kdo této metody pouzil a racionalizujicimi podnéty rozvifil
rozsahlou diskusi o isldmskych dogmatech, byl smér mu‘tazila,
zpocatku snad do urcité miry spojeny s politickym hnutim
vedoucim v r. 750 k nastoleni Abbésovci. Jméno mu‘tazila,
,odtahujici se“, bylo vykladano poukazem na askezi zakladatelt
tohoto sméru Wasila b. °Atd' (z. 748) a Amra b. “Ubajd (z. 762), ale
ziejme §lo spiSe o vyjadieni jeho nazorové a politické neutrality mezi
pomérné tolerantni ortodoxii a pfisné odmitavou charidzou v otazce
statutu hii$nikd. Mu‘tazila, dnes jiz davno zanikl4, se t&Sila mnoha
sympatiim u orientalist 19. sto-
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leti, ktefi ji nékdy oznacovali dokonce az za ,,volnomyslenkaistvi v is-
lamu" a domnivali se, Ze v ni nalézaji myslenky blizké svému vlastnimu
liberalnimu humanismu. Dnes je ziejmé, ze tato domnénka zachazela
prilis daleko.

Mu‘tazilité pouzivali jako kritéria ve vérou¢nych vécech i rozumu,
a to 1 pfi formulaci pojmu tawhidu, Bozi jedinosti, aby pfedstavu Boha
zduchovnéli metafyzicky i eticky. Problémem, kolem n¢hoz se rozvinul
uporny spor, byla otizka tzv. Bozich atributl (sifdz). Mu‘tazilité se
stavéli proti jejich doslovnému a antropomorfnimu pojimani a jejich
odluc¢ovani od Bozi podstaty. Podstata a atributy jsou podle nich jedno
a totéz. Devétadevadesat prekrasnych jmen Bozich (al-asmd‘ al-husnd
7:180), pouzivanych portiznu jednotlivé v Koranu a nasledné shrnutych
a zakotvenych v systemizujici tradici, neznamena existenci zvlastnich
vlastnosti odlucitelnych od jediné Bozi podstaty.

Milosrdny, Slitovny, Kral, Svaty, Mir, Vé&fici, Ochrance, Mocny, Mohutny,
Velikén, Stvotitel, Tviirce, Sestavovatel, Promijejici, Pfemahajici, Darce, Po-
skytujici, Otevira¢, Védouci, Ttimajici, Prostirajici, Snizujici, Vyzdvihujici,
Posilujici, Odstraiiovac, Slysici, Vidouci, Vladce, Spravedlivy, Laskavy, Zna-
ly, Shovivavy, Pieveliky, Promijejici, Vd&ény, Vysoky, Veliky, Strazce, Zi-
vitel, Zactovatel, VzneSeny, Stédr}'/, Dohlizitel, Odpovidajici, VSeobsahly,
Moudry, Milujici, Slavny, Kfisitel, Svédek, Pravda, Obhijce, Silny, Pevny,
Piitel, Velebny, Séitajici, Iniciator, Obnovovatel, OZivujici, Usmrcujici, Zivy,
Trvaly, Nalézajici, Slavyplny, Jediny, Véény, Mociplny, Zvladajici, Darce
pokroku, Zadrzujici, Prvni, Posledni, Zjevny, Skryty, Panovnik, Velebny,
Slechetny, Vlidny ke kajicniktim, Mstitel, Odpoustgjici, Soucitny, Vladce
kralovstvi, Pln vzneSenosti a $tédrosti, Poctivy, Soustied’ujici, Nezavisly,
Obohacujici, Obdarovavajici, Zadrzujici, Zkrusujici, Uzitkuplny, Svétlo, Ve-
douci, Nesrovnatelny, Pietrvavajici, Dédic, Ridici, Trpélivy.

Tato jména, k nim jako sté patii ALLAH, recituji zbozni véFici, probirajici zrnka riZence. Jejich kaligraficky
soupis je Castym ozdobnym prvkem v dilech uméleckych femesiniki. Ve spojeni s predsunutym “abdal- ,,sluzebnik
uctivajici..." (napt. Abdal-°Aziz, Abdal-Karim, Abdar-Rahman aj.) tvoii velmi &asty zaklad oblibenych muslim-
skych osobnich jmen.

V boji proti antropomorfnim piedstavam (tasbih) se mu‘tazila Casto
uchylovala k symbolickym vykladim (ta ‘wil): koransky vyrok o Bozi
ruce znamend Bozi milost, vyrok, ze sedi na tring, vyjadiuje Jeho
panovnickou moc apod. Mu‘tazilit¢ odmitali, ze by bylo mozno
spatfit Boha, a to i v r4ji, protoze je svou podstatou spiritudlni. V
kategoriich kiestanského bohoslovi Ize jejich pristup k vykladu Boha
charakterizovat spiSe jako negativni teologii, zatimco ortodoxie se
snazila z Ko-
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ranu vyvodit teologii pozitivni. Bth je pfili§ vzneSeny nad nasi pfed-
stavivost, soudila mu‘tazila.

Nikdo z tvorti neptisobi pied svym Stvofitelem odpudivéji nez ten, kdo véri

v ptedurceni a Boha ptipodobiiuje tvorim. Kdyby uprostfed tvorstva bylo

cokoli podobného Bohu, pak by On sam musel vykazovat jako ono znaky

stvofenosti a stopy nahodilosti v ¢ase. Byl by jako stvofeny Stvofitel. On
je ale povznesen nad klamné pfedstavy téch, kdo se ho snazi popsat. Smyslové
vnimané skutecnosti ho neukazuji, teprve rozum Ho objevuje.

z fragmentu dochovaného od mu‘tazility Abdalldha b. M. an-Nasi'a (z. 906)

V otazce svobody lidské viille mu‘tazilité navéazali na gadariji. Svo-
bodnou vili ¢loveka chapou jako nutny piedpoklad Bozi spravedlnosti;
fikalo se jim proto také ahl al-“adl wa-t-tawhid, ,lid spravedInosti a Bozi
jedinosti". Soudi, ze existuje objektivni dobro a zlo, a sam Bih je
pfirozené nucen konat vzdy jen to nejlepSi a nemiize chtit nic nez
dobro. Sesle-li na ¢lovéka utrpeni, tedy ho zase jinak odméni. Zlo jako
ostatné i dobro tvori lidé, ponévadz ¢loveék tvoii sam vSechny své skutky
a bude za né& spravedlivé odménén nebo potrestan. Protivnici mu‘tazily
tyto teze ostfe napadali jako omezovani Bozi vSemohoucnosti a
prirovnavani clovéka ke Stvoftiteli. (Pfedstavu o neslucitelnosti Boziho
fizeni svéta se svobodou lidské vile vyslovoval kdysi jiz Cicero, z
kfestanského hlediska mu upfesnénim pojeti svobody i predurceni
oponoval sv. Augustin. V 9. stoleti ozivil na kfestanské padé
mySlenku plné¢ svobodné vule jako nutného dopliku Bozi
spravedInosti Jan Scotus Eriugena, jehoz filosofickoteologicky pohled,
cirkvi nepfijaty, se tak v této otazce Casové i obsahové znacné blizil
mu‘tazile.)

Ostrou polemiku s ortodoxii vyvolal také postoj mu‘tazily k otdzce
vzniku Koranu. Podle ortodoxie, jejiz nazor zde patrn€é ovlivnily
novoplatonsky inspirované talmudské pfedstavy o preexistenci
Tory a kiestanské uceni o vééném Slové (fecky logos), je Koran
slovem, patiicim jako atribut k Bohu, a existuje tedy od vécnosti.
Mu‘tazila hajila protikladny nazor, ze Bih je neproménny, a jeho
slovo ve své rozmanitosti a ¢asové podmin€nosti nemize byt tedy
nestvorené.

K nejvyznamnéj$im postavam vrcholného obdobi mu‘tazily patfil
vynikajici teolog Ibrahim an-Nazzam (z. 845), pusobici v Baste, ktery
samo stvofeni vysvétloval osobitou, téméf deistickou teorii ,,skrytosti”
(kumun). Buh stvotil svét v jeho celé plnosti v jediném okamziku, vSe
pak postupné prirozené a zakonité vystupuje ze skrytosti navenek.
»Stvoreni Adama nepfedchazi stvotfeni jeho déti, véci se jen postupné
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vyjevuji.“ Tato teorie ovsem odporuje stanovisku islamské ortodoxie,
podle n¢hoz Blh neustale pfimo tvoii kazdy pocin a Jeho ni¢im ne-
podminéné tvirci akty vzbuzuji jen pouhé zdani kauzality v jevovém
svéte samém. Tato otazka Boziho krea¢niho vztahu ke svétu se ostatné
stala jednim z prvka sporu také ve vztahu mezi pravovérnou islamskou
teologii a arabskou filosofii feckého sméru.

Mu‘tazila si ziskala velkou oblibu u inteligence. Za chalify al-
Ma'muna (813-33) se na ¢as dokonce stala statni doktrinou, a tehdy
nevahala pronasledovat své odptirce stejné€ tvrde, jako byla dfive a poz-
déji pronasledovana sama. Chalifa al-Mutawakkil (847-61) opét zavedl
ortodoxii a mu‘tazila ztracela tviréi a polemicky elan. Prvky jejiho
mysleni se nicméné uplatnily v teologickych konstrukcich siith a z¢asti
charidzovcii a sama ortodoxie si rovn&z osvojila mnoho z mu‘tazilskych
metod. Né&kteii badatelé soudi, ze vliv mu‘tazily se projevil i na padé
judaismu v urcitych filosofickych racionalistickych tendencich a pole-
mikach vyvolanych sektou karaitl, ktera vznikla v obcich zidovské
diaspory v Irdku v 8. stoleti.

Islamska ortodoxie, zvlaste prisna pravné teologicka Skola Ibn Han-
bala, odmitala vytrvale jakykoliv spekulativni kalam. Vira se podle
jejich nazoru nesmi sklanét ptfed rozumem. Koranské vyroky je tfeba
brat doslovng, ta'wil je neptipustny. Stejné nepiipustné je jakékoliv
novotafstvi, bid‘a. Hanbalovsky smér fundamentalistické viry tvofil
svou nesmlouvavosti pdl napéti, které i nadale uvadélo v pochybnost
vSechen vyvoj a nakonec na prahu nové doby pusobilo i jako vnitini
prvek k jeho popieni a k oziveni ustrnulého mysleni.

Po porazce mu‘tazily usmérnili dotvofeni obnoveného systému
ortodoxie rozhodujicim zpGsobem Abu-l-Hasan al-As‘ari (z. 935) z
Irdku a Abtl Mansur al-Maturidi (z. 944) ze Samarkandu na vychod¢
fise. As‘ari sam pfrestoupil od mu‘tazily, podle legendy na zikladé
poznéni, ze mu‘tazilské pojeti svobodné viile a zdvazné spravedInosti
nedokdze vytesit otdzku posmrtného udelu déti.

Legenda vypravi, jak mu‘tazilsky ucitel Dzubba'i prednasel As‘arimu o ra-
cionalnim smyslu utrpem a odmény u Boha. As‘ari polozil otazku: ,,Jsou
tfi bratfi. Jeden zemie dospély v poslusnosti Boha, druhy dospély v nepo-
slusnosti a tfeti zemie, nez dosahne rozumu. Co se s nimi stane?" DZubba'i
vylozil, Ze prvni je odménén rajem, druhy potrestan, a tfeti neni ani potrestan
ani odménén. Na to Af‘ari: ,,Co kdyZ se tfeti zepta: Pro¢ jsi mne, Pane,
nenechal Zit, abych si mohl zaslouzit raj?" Dzubb4'i: ,,Pan fekne: Kdybys
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byl vyrostl, byval bys neposlusny a pfisel do vé¢ného ohné, takze takto je

to pro tebe lepsi." Na to Asari namitl: ,,A tu fekne druhy: proé¢ jsi mé,

Pane, nenechal zemfit uz jako dité?" Dzubba'i zistal bez odpovédi.

pitb&h uvadgji asarijské piirucky Dzurdzaniho a Badzartho

Af‘ariho spisy, zvlasté zaniceny traktat Vyklad zaklad nabozenstvi
(Al-ibdna “an usil ad-dijana) a klidngjsi hereziologické Islamské studie
(Magalat al-islamijin), ptindSeji feSeni spornych otazek v duchu urcité
stfedni cesty. Spor o Bozi atributy fesi vyrokem Koranu, ze Bih je
jiny nez tvorové. Jeho vlastnosti je tfeba pojimat jako realné, nezleh-
¢ovat jejich plnou zivaznost jako mu‘tazila, ani je nevykladat
antropomorfné (tadzsim) jako tradicionalisticti dogmatikové haswija.
Nedokazeme urcit, jaké tyto vlastnosti skutecné jsou, a musime je tedy
prijimat s védomim této nedokonalosti svého pochopeni (bild kajfa,
,bez uréeni jak*). Asari nepfipousti plnou svobodu lidské ville, ¢lovék
je jen vykonavatelem piedurcenych ¢ind, ale ma moznost ptitakat, volit
mezi moznostmi v souladu s Bozi villi, touzit po dobrych ¢inech a schva-
lovat je, a tak si ziskavat (kasb) nabozenskopravni zasluhy. (Soudoba
ortodoxie chape toto as‘arijské dogma spiSe pozitivné jako &aste¢nou
svobodu viile, jiz ku ptikladu zndmy azharsky Sejch Muhammad Abu
Zahra [z. 1974] vyjadroval takto: Bih dal tvorim silu jednat a toto
jednani si piisvojovat. Clovéku tedy naleZi jeho &iny, aniz se piitom
vymykaji z podfizeni Bozi moci.) Koneéné& k otdzce Koranu As‘ari
soudi, ze jako slovo Bozi je vécny, ale jeho zevni konkrétni forma je
stvorena.

[151 — As‘ariho vyznani vyjmenovava zasady, jez tvoii sunnitskou
islamskou viru: ,,Shrnuti nazord stoupenct tradice a sunny. Vyznavaji
svou viru v Boha a Jeho andély, Jeho knihy a Jeho posly, to, co pfislo
od Boha, a to, co divéryhodni pfedali od Bozich apostold - necht’ jim
Bih pozehné a da jim mir aniz by cokoli z toho zavrhovali. Hlésaji, ze
milosrdny Bth je jediny Bih, jedine¢ny a vé¢ny, ze neni boha kromé
N¢&j, Ze nema zadné spole¢niky ani potomky a Zze Muhammad je Jeho
sluzebnik a Jeho prorok; Ze r4j a ohen pekelny jsou skutecné a Ze
hodina (posledniho soudu) bezpochyby nadejde a ze Blh piivede zpét
k zivotu ty, co lezi v hrobech.*]

Af‘ariho piirodni filosofii systemizoval zejména Abt Bakr al-Baqil-
lani (z. 1013). Bih je absolutni vladce svéta, neni pfirozené pri¢innosti
ani v lidském zivoté ani v ptfirodnim déni, kazdy jev je samostatny
tviiréi akt Bozi. Co se jevi jako sled pti¢iny a ucinku, je jen Bozi zvyklost
(‘dda), kterou Stvofitel, chce-1i, mize kdykoliv porusit. Prostor i ¢as
jsou pfetrzité a jevy navzajem nesouviseji, v§e spojuje jen neustavajici
Bozi ptisobeni. Tento okazionalisticky nazor rozvinul Baqillani v na-
vaznosti na fecké i nékteré mu‘tazilské vzory do vykladu o slozeni
vSech véci z atomt. Ty jsou nahodilé a pasivni a nepfetrzit¢ jimi volné
naklada ni¢im neomezena Bozi vile.

Otazka pojeti kauzality jako pouhého zdani, anebo objektivni
skuteénosti byla vyraznym momentem sporu mezi islamskym
teologickym myS$lenim a arabskou stfedovékou filosofii (falsafa).
Anticky odkaz, na ktery filosofové navazovali, sestaval z Platonova a
zvlaste pak Aris-
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totelova uceni a jeho pozdnich komentatorti, nékterych apokryfnich
textd (napf. pythagorejskych), stoické logiky a moralky a velkého poctu
helénistickych dél riznych védnich obort. K jejich prekladani do arab-
Stiny piispivali v abbdsovském Bagdadu nemadlo arabsti kiestané. Silny
vliv mély zejména nazory novoplatonskych filosofii, z nichz mnozi pi-
sobili kdysi v Syrii (Iamblichos, Porfyrios) nebo jinde na Pfednim vy-
chodg.

Velkou oblibu si ziskala zvlasté tzv. Aristotelova teologie, obsahujici
ve skuteCnosti pfevazné texty novoplatonika Plotina, a Kniha o pfici-
nach, zprostfedkujici poznani Proklovych novoplatonskych Zakladu
teologie. Novoplatonské ideje, chapané nikoli jako zvlastni smér, ale
spise jako trvala ziva soucast predovychodnich myslenkovych tradic
a nejptirozengjsi rozvinuti aristotelismu, tak velmi siln¢ zaptisobily na
arabskou filosofii i bohoslovi, zvlasté na filosofickoteologické systémy
isma‘“ilije a od ni odvozenych dalich sekt a na mystiku. Novoplatonsky
vliv se ostatné uplatnoval jiz diive v raném kiestanstvi, zvlaste v fecké
patristice. Nékteré sty¢né body mezi islamskym a kfest'anskym pohle-
dem na svét maji své kofeny i v tomto spolecném dédictvi. V dalSim
vyvoji nicméné islamska ortodoxie vytlacila anticky filosoficky odkaz
az kamsi na okraj, zatimco kiestanska vrcholnad scholastika (Tomas
Akvinsky) zapojila s prospéchem aristotelismus do vlastni myslenkové
stavby.

Vztah arabské stfedovéké filosofie k islamu je dnes vykladan
nejednotné. Pro rozliSeni od kaldmu je oznaCovana jako ,helénisticka
filosofie islamu®, ,.filosofie feckého sméru“ ¢i prosté falsafa. Egyptsky
filosof Jahja Huwajdi ji nazyva islamskou filosofii, zatimco kalam
odlisuje terminem koranska filosofie nebo filosofie isldmu. Mnozi
soucasni muslimsti autofi nazyvaji islamskou filosofii nerozlisené cely
soubor filosofickych i teologickych reflexi islamského stiedoveku.
Arabové i pfislusnici dalSich muslimskych narodt pohlizeji na tuto
¢ast svych kulturnich d€jin s opravnénou hrdosti. Moderni evropska
véda ji s respektem hodnoti také jako zprosttedkujici a obohacujici
mezi¢lanek mezi pozdni antikou a renesanci. Neéktefi marxisticti
autofi, absolutizujici nevlidny vztah k falsafé ze strany stiedovéké
islamské ortodoxie, ji nepravem zalibn€¢ vyzdvihovali jako udajné
materialisticky a ateisticky svétovy nazor. Takovy pohled zkresluje
jeji skuteénou podstatu i misto pii utvafeni islamské vérouky, v
procesu pokracujicim v novych podminkach vlastné i dnes.
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Falsafa ze svého thlu a svym zpisobem naopak viru hajila proti
volnomyslenkarskym heretickym proudim, vychazejicim tfebas ze sta-
roiranského mazdeismu nebo manicheismu. Stanovisko téch, kdo hle-
dali moudrost na jejich cestach, vystizné charakterizuje zndmy egyptsky
kulturni Cinitel a historik islamu, Abduhiiv Zdk Ahmad Amin (z. 1954):

Byli napred filosofy a teprve potom nabozZenskymi mysliteli. NabozZenstvim

se zabyvali jenom tehdy, kdyz se s nim jejich filosoficka spekulace dostavala

do rozporu, aby se vynasnazili nalézt soulad.

AMIN: DUHA AL-ISLAM (Réno isldmu)

Filosofové zatazovali poznani Boha do svych metafyzickych uvah
jako objasnovani nejzazsi pti¢iny. Chapou jej jako absolutno, ,,svétlo
sveétel, prvni jsoucno nebo prvopocatek, z n€¢hoz plynou vsSechny
skute¢nosti svéta, véetné neménnych zakonitosti a vztahll vzajemné
pti-Cinnosti. V jediném pojmu jim splyva koransky Allah, aristotelské
»Cisté mysleni, jez mysli samo sebe" (fecky noésis noéseds), a
Plétinovo ,,Jedno" (fo hén). Tento filosoficky bith nese deistické znaky
a svym odtazitym pojetim se zietelné vzdaluje od koranské predstavy
osobniho Boha.

Stejné tak filosofové nepojimali stvoreni jako uvédomély, cilevédomy
Bozi akt, ale v duchu novoplatonské ontologie jako emanaci (fajd),
tedy postupny, sestupné tvorivy vyvoj svéta z bozské podstaty. Tento
proces nejnazornéji priblizuje Plotinovo ptirovnani piivodu svéta k vy-
zafovani slune¢niho svétla. Tato metafora se setkala s velkou oblibou
v muslimském i kiestanském prostiedi. Pocatek tvuréiho vyzatovani
pripisuji muslimsti filosofové piekypujici Bozi dobroté nebo nutnosti,
emanacni proces je nezbytny i chtény. V nékterych formulacich (Farabi
aj.) z absolutniho Boha vychazi nejprve netélesny rozum (‘agl; fecky
nus, latinsky intellectus), sdélujici byti nebeské sféfe a planetam, odkud
sestupuje do sféry podlunarni k ¢innému rozumu (‘aql fadl), z néhoz
nebo jehoz prostiednictvim se ustavuje svétova duse a vSechny formy
pozemského svéta. Postupné klesavé zmnozovani byti od bozské pra-
jedinosti k mnohocetnosti a rozmanitosti znamena zaroven degradaci
od obecného k zvlastnimu a od duchovniho k materidlnimu.

Falsafa dosahla nejvétsiho rozkvétu napied na vychodé abbasovské
fise, ve Stiedni Asii a frdanu (v 9.-11. stoleti), pozd&ji v muslimském
Spanélsku (11.-12. stoleti). Filosofové byli vzdy zaroveii vyznamnymi
védci nékolika obord.

Prvni, kdo oteviral cestu od mu‘tazily k falsafé byl Jaqub b. Ishaq
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al-Kindi (z. 873) z Iraku. Jeho pokracovatel Abu Nasr al-Farabi (z.
950; ve stfedovéké Evropé bylo jeho jméno latinizovano na
Alpharabius) a po ném tajna organizace Bratii Cistoty (Ichwadn as-
safa'), pusobici v 10. stoleti v Basfe, vypracovali zminény emanacni
obraz geneze svéta. Bratfi jej zaClenili do rozsahlého védeckého
encyklopedického dila zndmého souborné jako Rasd ‘il ichwan
assafa', ,Traktaty”, vyznacujictho se po nabozenské strance
snaSenlivosti, az sklonem k mezi-konfesijnimu a néabozensko-
filosofickému synkretismu. Vyskytuje se zde i pozadavek reformovat
islamské pravo za pouziti fecké filosofie.

Filosofické a védecké mysleni islamského Vychodu dovedl k nepo-
chybnému vrcholu Abu Ali Ibn Sina (Avicenna; z. 1037). Pochazel od
Buchary, psal arabsky i persky, tisicileti od jeho narozeni (pocitané
podle kalendatfe hidzry) vzpominal v letech 1952-1954 z podnétu
UNESCO s uctou cely kulturni svét. Ibn Sina fadil teologické otazky
do metafyziky, kterd je mu obecnym ucenim o byti.

Poznani Stvoritele vSech véci, jeho jednoty i zavislosti vSech véci na ném je

soucasti této védy, a ta jeji cast, ktera se zaméiuje na badani o jeho jednote,

se nazyva teologii neboli bozskou védou.

IBN SINA: DANIS-NAME-JE “ALAl (Kniha v&déni, strutna filosofickd encyklopedie vénovana isfahinskému

vladci Ala'uddawlovi)

Emanacni pojeti omezil ndzorem, ze latka nevznika az postupujici
degradaci, ale je univerzalni moznosti, vé¢nou spolecné s Bohem. V du-
chu aristotelismu rozliSoval absolutni nutnost byti, patfici k Bozi pod-
stat¢, od byti mozného, jaké je vlastni jednotlivym, konkrétnim, ko-
neénym vécem.

Tohoto rozliSeni na zakladé¢ myslenky o totoznosti bytnosti (latinsky
essentia) a byti v Bohu vyuzivala pozdé&ji ¢asto kiestanska filosofie,
vychazejic ze starozakonniho sebepiedstaveni Boha jako Jsouciho (Ex
3:14). Na tomto zaklad¢, s vyuzitim aristotelské systémovosti, dobu-
doval Tomas Akvinsky myslenkovou stavbu pohledu na vztah Boha,
nutné jsouci prvni pfi€iny, k autonomnimu pfirodnimu svétu, otevie-
nému rozumovému poznani. Ortodoxnimu islamu, ktery jakykoli dua-
lismus ve jménu naprosté teocentrické jednoty odmitd, zlstala tato
stavba cizi. V dalsim vyvoji se pak nemohl vyvarovat pokuSeni
panteistickych koncepci, vznikajicich zivelné na pudé mystiky.

Ve 12. stoleti se ohnisko filosofického mysleni pfesouva do Maghribu,
zvlasteé do Andalusie. Spolecenské klima se tu tradi¢né vyznacovalo
snasenlivosti vici jinovércim a podporou rozkveétu véd a Siroké skaly
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forem kultury, na druhé strané mince vSak nelze zapominat na
vsudypfitomnou  pfisnou  ostrazitost pravniki  prevladajiciho
malikovského sméru a na militantni véroucné piikazy, v jejichz jménu
pravé v této dob¢ dosahla moci almohadska dynastie {al-muwahhidiin,
»vyznavaci jedinosti Bozi"). Ahnohddské hnuti pfineslo do Maghribu
spekulativni kaldm, ktery zde byl do té doby neznamy nebo
potlacovany, a kladla diraz na alegoricky vyklad kordnského uceni,
vylucujici antropomorfni piedstavu Boha.

Na vychodni falsafu navézali v Andalusii jednak zidovs$ti myslitelé,
interpretujici v jejim duchu judaismus, jednak vyznamni muslimsti
filosofové. Na pocatku jejich slavného trojhvézdi stoji Ibn Badzdza
(Avem-pace; z. 1138), autor pozoruhodného ,Zivotniho zpiisobu
samotate" (Tadbir al-mutawahhid), v némz vyjadfuje predstavu o
potiebé soudrznosti filosofujicich vzdélanctl, spojenych spolecnym, i
kdyz osamocenym hledacstvim zdokonalovani a obstastiiujiciho
poznani v nevlidném a nechapavém bigotnim vnéj$im prostredi.

Abu Bakr ibn Tufajl (Abubacer; z 1185) rozvinul avicennovsky
pohled na svét v uspé$ném, sugestivnim filosofickém romanu Hajj ibn
Jagzan (Zivy syn Bdiciho). Do latiny byl pielozen r. 1671 jako
Philosophus autodidactus (Filosof samouk). Ocenovali jej védci i
mystikové, muslimové, kiestané i zidé, a jesté po staletich jej
pochvalné citoval Leibniz a D. Defoeovi vnukl myslenku osamélého,
iniciativné tvofivého Robinsona. Roman vypravi, jak na neobydleném
ostrové roste a poznava svét osamoceny lidsky tvor Hajj. Pfirozenym
probuzenim hloubavého intelektu nabyva i presvédCeni o existenci
Bozi.

Kdyz se mu dostalo védéni o oné bytosti, jejiZz existence nema pfic¢inu a jez

je sama pfi¢inou existence vSech véci, chtél poznat, jakym zplsobem tohoto

veédéni dosahl, jakou schopnosti se mu podaftilo postihnout tuto bytost. Jal
se tedy zkoumat vSechny své smysly, to je sluch, zrak, ¢ich, chut a hmat,

a shledal, ze vSechny vnimaji pouze t€lesa nebo to, co k télesim nalezi: sluch

zachycuje zvuky, které vznikaji vinénim vzduchu pfi narazu téles, zrak vnima

barvy, Cich viing, chut chutové pocity, hmat teplotu, tvrdost a mekkost,
drsnost a hladkost. Stejné tak pfedstavivost miize postihnout jen véci, které
maji délku, sitku a hloubku. VSechny vnimané predméty nalezi k souc¢astem
téles, a smysly proto nemohou vnimat kromé nich nic jiné¢ho, nebot’ jsou
samy schopnostmi téles a zaroven s nimi rozdélitelné. A bylo jiz vysvétleno,

Ze tato nezbytné existujici bytost je prosta vlastnosti téles po vSech strankach.

Nasledkem toho neni mozno ji vnimat ni¢im jinym nez zase véci, ktera neni

ani télesem, ani schopnosti télesnou, ani zavisla na n&jaké vlastnosti télesa,

ktera neni ani vné, ani uvnitt téles, ktera neni ani spojena s télesem, ani od
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n¢ho oddélena. Hajjovi bylo jasné, ze vnima onu bytost jen svou vlastni
podstatou. Uvédomoval si, ze jeho vlastni podstata, jiz vnima, je véci
netélesnou, ve které neni nic z télesnych vlastnosti, a dale, ze vSechno
vnéj$i a télesné, co vnima svou podstatou, neni ve skute¢nosti podstatou
jeho podstaty, ale Ze podstatou jeho podstaty je n&jaka jina véc, jiz vnima
onu nezbytné existujici bytost.

IBN TUFAJL: ZIVY SYN BDICIHO

Pozdé¢ji se Hajj na jiném ostrové seznami s lidskym spolecenstvim,
které sice na zaklad¢ zjeveni vyznava téhoz Boha, k jehoZ poznani
dospél sam - nebot’ rozum a tradice nemohou byt v rozporu -, ale lidé
viru poskvriiuji pfedsudky a mravnimi nedostatky. Hrdina se proto se
stejné smyslejicim pfitelem vraci do ptivodni samoty k vlastnimu roz-
jimavému svétu.

Ibn Tufajlav mladsi ptitel Abu-I-Walid M. ibn Rusd (Averroes;
z. 1198) si po pravu ziskal vehlas nejvétsiho arabského aristotelika.
Jeho komentafe k Aristotelovym spisim si v latinskych ptekladech
nalezly cestu na zapadoevropské univerzity, kde averroismus vyvolal
prudky myslenkovy kvas a bouflivé spory a na pozadi upfimnych, ¢i
alibistickych snah o feSeni rozpori mezi filosofii a nabozenskou virou
vedl k rozvinuti tzv. teorie dvoji pravdy.

Ti ze scholastiki, ktefi jeji autorstvi piipisovali cordobskému
,komentatorovi“, védéli pramalo o duchovnim klimatu v almohadské
Andalusii a mylili se. Neni nejmensich pochyb o tom, ze Ibn Rusd
sam se snazil zcela upfimné smifit filosofii s nabozenstvim a ukazat, ze
ob¢ sleduji jediny cil. Jsou to dve€ stranky jediné pravdy, nikoli pravdy
dveé. Pristup k ni je vSak pfirozen¢ rozliSen intelektualni wrovni
poznavajicich subjektii. V tomto smyslu Ibn Rusd rozeznava poznani
na urovni apodiktické (burhani), jiz 1ze dosdhnout jedin€ filosoficky
kultivovanym myslenim, dialektické (dZadali), jaka je ptiznacna pro
vetsi Cast fighu a dogmatickych spekulaci kalamu, a rétorické (chitabi),
vlastni vét$ing lidi. Zaroven pfipousti, Ze prorocké zjevené poznani
(wahj), vyjadfované v symbolech, pfesahuje moznosti apodiktické
moudrosti a snad ji mize i poopravit.

Kazdy prorok je filosofem, ale kazdy filosof neni prorokem

IBN RUSD: TAHAFUT AT-TAHAFUT (Vyvraceni vyvraceni)

V nékolika pracich, které Ibn Rusd této tematice vénoval, zazniva
zietelné apologeticky ton, Uporné usili o obhajobu filosofického zpi-
sobu poznani.
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Kdo zakazuje ¢etbu knih o filosofické moudrosti (hikma) lidem k tomu zpti-
sobilym, protoZe soudi, ze né€ktefi nicotni jedinci jejich studiem upadli do
omylu, jako by zakazoval Ziznivym napit se dobré, chladné vody a nechal
je umiit zizni pod zaminkou, ze néktefi lidé se ve vodé utopili. Vzdyt ke
smrti udusenim pod vodou dochazi jen pii nestastné nahodé, zatimco ne-
hasena zizen pfivodi smrt zdkonité svym bytostnym t¢inkem. Zlo, jezZ by

z této veédy ¢i umeéni filosofie mohlo nestastnou ndhodou vzejit, mize ne-

$tastnou nahodou vyplynout i ze vSech ostatnich véd ¢i uméni.

IBN RUSD: FASL AL-MAQAL (Rozhodna tvaha; plny titul: Kritické zkoumam a feSeni otazky shody mezi

nabozenskym zakonem a filosofii)

Ibn Rusd wusiloval také o wuznani diferencované shody mezi
filosofickou moudrosti a isldmskym pravnim systémem, Sari‘ou.
Vzdyt sam byl nejen filosof, ale i Iékaf a pravnik, po n&jaky cas
vrchni soudce v Cordobé. Sepsal i vyznamné kompendium fighu, kde
navrhuje i prakticka reseni.

Bozi zékon se ¢leni na exotericky a esotericky. Exoterické jsou vyrazy pouzité
jako symboly oznacenych vyznamu a esoterické jsou tyto vyznamy samy,
jez pochopi jenom apodiktici... Z toho vyplyva, Ze v Bozim zakoné jsou
¢asti se zfejmym vn&j$im vyznamem, ktery neni dovoleno dél interpretovat,
nebot’ jejich vyklad, jde-li o zakladni principy, by byl bezvérectvim, a jde-li
o vyroky nizsiho tadu, byl by herezi. Jsou vSak také casti, které apodiktici
jsou povinni si vylozit a nemohou je brat doslovnég, zatimco ti, kdo nejsou
na jejich urovni, pokladaji takovyto vyklad za bezvérectvi nebo herezi. Ta-
kovy je ptipad verse ,,(Buh) se k nebi obratil" (2:29) nebo hadithu, podle
néhoz Biih sestupuje k nebi tohoto pozemského svéta. (A ariho stoupenci
podrobuji takovéto vyroky vykladu, zatimco hanbalovci je berou doslovné
podle vnéjsiho vyznamu.) Proto Prorok fekl panu ¢erné otrokyné, kterd mu
odpovédéla, ze Bih sidli v nebi: ,,Propust’ ji, nebot’ je véfici!" Nepatiila totiz
mezi apodiktiky.

IBN RUSD: FASL AL-MAQAL

Podobn¢ tika Ibn Rusd na jiném misté, Ze lidem mizeme
doporucovat k uzitku doslovnou viru podle vnéjsich vyznamu, tak
jako lékaf predepisuje nemocnym hotové 1éky. VSichni totizZ nemohou
byt sami lékati.

Islamské stietnuti filosofie s teologii dosahlo vrcholu v Ibn Rusdoveé
polemice s Ghazzalim, ktery z pozic kreacionistické viry potiral falsafu,
a to jejimi vlastnimi zbranémi rozumovych argumentaci. Ghazzali
obvinil Farabiho a Ibn Sinu z bezvérectvi, jehoz se dopoustéji
tvrzenimi, ze svét je vécny a ze Nejvyssi neznd jedineCné, ale jen
obecné, a pokusy
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rizné vykladat Casti zjeveni tykajici se vzkiiSeni t¢la a budouciho Zivota.
Ibn Rusd ve své odpovédi uptesnuje filosoficky nazor na tyto otazky.
Svét v jeho celistvosti a spojitosti s Casem chape jako stfedni druh byti
mezi pomijivymi stvofenymi jednotlivinami (télesy) a vé€nym Stvofi-
telem. Zjeveni pfece nikde nepravi, ze Bih kdysi existoval uprostied
¢iré nicoty. Svét byl tedy stvofen co do formy, nikoliv co do existence.
Zaroven zdaraznuje, ze by bylo nepfipustné chapat Bozi védéni, za-
hrnujici preexistenci svéta, jako analogii védéni lidského.

Jestlize viechny véci jsou jeste pfed svou existenci obsazeny v Bozim v&déni,

jsou pak, kdyz existuji, stejné, jako byly pred existenci, anebo jin¢? Rekneme-

li: , Kdyz existuji, jsou v Bozim védéni jiné, nez byly pied svou existenci”,

vyplyva z toho, Ze vécné védéni se meéni, a Ze kdyz véci vyvstavaji z nebyti

k existenci, vznika zaroven nové védéni. To je vSak ve vztahu k vé¢nému

védéni absurdni. Rekneme-li: ,,Védéni o vécech je v obou chvilich totozné",

lze se zeptat: ,,Ale jsou véci samy tytéz - pied existenci, a kdyz existuji?"

... Tedy 1 vé&¢né védéni by se muselo ménit, anebo by mu véci stvorené nebyly

znamy. Ob¢€ moznosti jsou ve vztahu k Bohu absurdni.

IBN RUSD: DAMIMA (Piiloha; jde o dopis uréeny pravdépodobn& samotnému almohadskému chalifovi Abt

Ja°qubu Jasufovi)

Druhou vytku Ibn Rusd te$i vlastni kritikou novoplatonského
nazoru Ibn Siny. Pfiklani se vyraznéji k Aristotelovi a uznava piimé
stvofeni a pfimou znalost vSech véci, tedy jednotlivin, Bohem, ktery je
absolutni hybnou pfi¢inou, a nikoli nutnou pfi¢inou emanaéni.

Otazky eschatologické fadi spolu s kultovnimi povinnostmi (“ibdddt)
k tém tématim prorockého uceni, jez se vymykaji moznostem
filosofického pochopeni. Asariho Skola nabada k jejich doslovnému
pfijimani, pokud by nehrozilo zabfednuti do absurdity. Ibn Siné véfil s
mystickym zabarvenim v individudlni nesmrtelnost duse, nikoli vSak v
télesné vzkiiSeni. Jini (mj. i Ghazzali) se priklan€ji k obraznym
vykladtim. Ibn Rusd vychazi z Aristotelova rozliSeni ¢inného a trpného
rozumu. Jen ¢innym rozumem, ktery je nadindividualni, nepomijejici,
nejvyssi formou jeho byti, dosahuje lidsky duch ucasti na Bozské
veécnosti.

Dilem Ibn Rusda falsafa na pidé stfedovékého islamu vrcholi a
konéi. Ortodoxie ji pres vSechno apologetické usili cordobského
myslitele neptijala, fada jeho spisii byla spalena. Sunnitska teologie si z
helénistického odkazu osvojila jen nckteré prvky, ponejvice
aristotelskou logiku. Farabiho a Ibn Sinovy myslenkové konstrukce se
vSak uplatnily ve vérouénych vykladech Siitskych sekt, zvlaste
isma‘ilije.

173



Za dovrsitele vyvoje ortodoxie plati pravem Abu Hamid M. al-Ghaz-
zali (Algazel; z. 1111). Narodil se v Tésu v franu, pfednasel na vyznamné
madrase Nizadmiji v Bagdadu, aZ puzen vnitinim neklidem odhodil
akademickou ctizadost a oddal se rozjimavému, potulnému zivotu mys-
tika. Jako prvni z islamskych teologi hluboce pochopil a promyslel
cenu nabozenské zkuSenosti, feCeno s Pascalem ,,Boha vnimaného
srdcem", o jakém hovotili islamsti stfijové. Nabozenské zkuSenosti
(ma‘rifa) podtizuje - a to je v ortodoxii nové - i samu teologii. Mystiku,
ktera se do té doby pohybovala jen na nejistych pomezich ortodoxie,
piimo slucuje s teologickou spekulativni tradici. Vystoupil jako pro-
tivnik filosofie inspirované teckymi vzory a soucasné postavil proti
suché litefe nabozenského formalismu viru a etiku prohloubené citem
a spiritualitou.

Pozoruhodny obraz jeho hledani nabizi autobiograficky ladény spis
Mungidh min ad-daldl (Zachrana od bloudéni), srovnavany nékdy s
Vyznanimi sv. Augustina. Autobiograficky rdz mé ovSem jen relativni
platnost, rozhodujici je ptsobivé vyli¢eni duchovniho vyvoje.

Nakonec mé Bith vylécil z nemoci. Vratilo se mi zdravi a rovnovéha, znovu
jsem pfijal nutné pravdy rozumu a nabyl jsem opét ditvéru v jejich jistotu
a vérohodnost. Nedoslo k tomu ale systematickym dokazovanim nebo
soustavnou argumentaci, nybrz svétlem, které mi Nejvyssi Buh vlozil do
hrudi. Toto svétlo je klicem k vétsi casti védéni. Kdokoliv si mysli, Ze
pochopeni Bozich véci zavisi na strohych diikazech, zuzuje ve své mysli $iii
Bozi milosti. Kdyz se Posla Boziho - mir s nim - tdzali na vyznam
,otevieni" ve versi ,,Koho Biih chce vést cestou spravnou, tomu otevie hrud’
pro islam" (6:125), tekl: ,,Je to svétlo, které Nejvyssi Buh vklada do srdci."
A kdyz se ptali: ,,Podle ¢eho se pozna?", fekl: ,,0dchodem z ptibytku klamu
a navratem do piibytku vé¢nosti." Pravé o tomto svétle Muhammad - mir
s nim - fekl: ,,Bih stvofil tvorstvo ve tmach a pak mu dal néco ze svého
svétla." Pomoci tohoto svétla je tfeba hledat intuitivni porozuméni Bozim
vécem. Toto svétlo se v nékterych dobach bohaté fine z pramene Bozi
$tédrosti. Musime je sledovat a ¢ekat na né. Jak fekl Muhammad - mir s
nim -: ,,Za vaSich dn se Bohu zalibilo v laskavé pfizni, vydejte se ji
vstiic!"

GHAZZALI: MUNQIDH (Ze zavéru dila)

Piestoze sam dokonale ovlada kultivované metody fecké dialektiky
a pouziva i k zndzornéni Bozi milosti novoplatonské symboliky svétla,
Ghazzali neunavné obhajuje ryzi, nespekulujici religiozitu, na niz se
mohou a maji vroucné podilet vSichni véfici.
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Takové je milosrdenstvi, jez poskytuje Bozi milost, a nikomu neni zadrzo-
vano. K jeho pfijeti je vSak tfeba se pripravit o¢istou duse od poskvrnéni
a $piny. Stejné jako zrcadleni barevného obrazu na zaslé kovové plose ne-
brani tento obraz sam, ale mafi je rez a $pina na Zeleze, které potiebuje
vycistit a vylestit, tak musite véfit, ze prekazka mezi vami a Bozi pravdou
je ve vas a nikoli v Bozim milosrdenstvi.

GHAZZALI: MIiZAN AL-*AMAL (Véha &ini)

Ghazzaliho kriticky utok proti filosofim se zaméftil na Usili prokazat
rozpornost a absurdnost filosofickych systémd, jejichz pfistupy ne-
ziidka matly teology kalamu. Ghazzali neodmital rozumové poznavani,
prijimal logiku, matematiku a ptirodni védy, ale zavrhoval metafyzické
spekulace vedouci ke konstrukcim svétového nazoru ciziho islamu. Pii
kritice ukazoval obratn¢ na vnitini slabiny vyuzivanych aristotelskych
hypotéz. Jeho spis Tahafut al-falasifa (Vyvraceni - popt. inkoherence
- filosofti)) mél ve stfedoveéku velky ohlas v arabstin€ i v latinském
piekladu. S vécnou protiargumentaci vystoupil Ibn Rusd spisem Ta-
hafut at-tahdfut (latinsky Destructio destructionis).

Ve svém nejobjemn&jsim dile Ihjd’ “ulim ad-din (Oziveni véd nabo-
zenskych) Ghazzali sice formuluje po znamenitych filosoficko-teologic-
kych rozborech cely systém dogmatiky, neupousti vSak od nazoru, ze
kalam vlastn€ neni vitbec potiebny véticim pevnym ve vife a ma tedy
smysl jen jako argumentace viuci pochybovactim a odplrctm.

Po Ghazzalim ptichéazi jesté fada a$“arijskych a maturidskych autort
velkych kompendii nebo pfiru¢ek dogmatické teologie - Fachruddin
ar-Razi (z. 1209); Nasafi (z. 1142); Sahrastani (z. 1153, autor vyznam-
ného dila o filosofickych Skolach a sektach); idzi (z. 1280) aj. Jejich
spisy se stavaji uCebnimi texty na islamskych univerzitach. Prace vstie-
bavaji ne zcela domyslené nékteré filosofické podnéty, vytraci se vSak
vlastni autorsky pfinos, a islamska teologie zabieda do scholastiky v ne-
chvalném smyslu slova. Vedle ucené oficialni teologie ucilist, ktera se
uz nerozviji, jen objemove rozrasta pocetnymi komentafi, glosami a su-
perglosami, §ifi se i lidové popularni pfirucky, rozméliujici myslenky

V tomto ovzdusi skler6zy nacas zdanlivé zaniklo uceni Ibn Tajmiji
(z. 1328) z Damasku, disledného hanbalovce, ktery zcela odmitl dog-
matickou teologii a jeji ortodoxni podobu a3‘arismu jako heretické
novoty, pricici se pivodnimu duchu islamu, odmital feckou logiku a vo-
lal po obnové vlastniho interpreta¢niho mysleni, idztihddu, po navratu
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k pramentim a pfedpokladané prvotni jednot¢ a vife Prorokova raného
islamu. Ibn Tajmija vlastné pfedjimal myslenky reformy islamu, které
se uplatnily o mnoho pozd¢ji.

Jeho rozhorleni smétovalo také proti kultu svétct, ktery plnym pra-
vem pokladal za neslucitelny s islamskym monoteismem. Vyzva k ry-
zimu tawhidu se ozyvala v rozmanitych situacich na pocatku fady mus-
limskych hnuti v riznych ¢astech asijského a afrického svéta. Tento
diraz na Bozi jedinost, jejiz pojeti je stale tieba stfezit a po piipadé
nesmlouvavé ocistit od znecistujicich nanost, ztstaval potencidlné dy-
namizujicim prvkem v muslimskych obcich, propadavajicich se po-
stupné do stavu spoleCenské, kulturni i myslenkové stagnace.

DEJINY PROFECIE

V navaznosti na biblické pojeti islam chape d¢&jiny jako linedrni,
smysluplny proces. Timto pohledem se vSechna tfi piedovychodni
zjevena nabozenstvi odlisila od cyklickych, vlastné nedé&jinnych
koncepci starych mytologii. V islamu vsak nejde o d&jiny spasy, nybrz
o postupné dovrSovani zjeveni a prosazovani fadu. Vyvoj nepocina
padem Clovéka a dédicnym hiichem, ktery je tfeba odCinit
vykoupenim, ale dé&je se podle Boziho planu Jeho postupnou
komunikaci s proroky, jejichz ulohou je zvéstovat Jeho vili lidem. Bth
tak prokazuje lidstvu nesmirnou milost, lidé se vSak Casto vzpecuji a
zjevend nauceni odmitaji nebo piekrucuji. Konecné, ryzi, nezkazitelné
zjeveni piinasi jako vyvrcholeni tohoto procesu Muhammad, pecet
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15:10, 10:94, 16:43, 21:7, 30:47, 40:78, 43:45, 46:9 aj.). Zjeveni je
dovrseno (5:3). Dalsim tkolem zalozené obce véficich je vylozeny
prikazany rad uskute¢nit ve spoleCenském i osobnim zivoté a rozsifit jej
po celém svéte.
Mij vztah k proroktim, ktefi mé predchazeli, piipomina muze, ktery vystavél
diim, zkraslil jej a vyzdobil, jenom v jednom rohu zlstalo jesté prazdné
misto pro cihlu. Lidé diim obchézeji, obdivuji se mu a fikaji: ,,Pro¢ jsi
nepolozil jesté tuto cihlu?* Ano, ja jsem ta cihla a ja jsem pecet’ prorokd.

Muhammadiv vyrok, ze sbirky Buchariho
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Koran pojmenovava zvéstovatele obecné dvéma tituly, v pozdéjsich
surach nékdy rozliSovanymi: rasul ,,posel” a nabi ,,prorok. Prorok je
termin obecnéj$i, zahrnuje vyznamné postavy Starého zakona i
Evangelii, prosazujici Bozi vili mezi ,,vlastniky Pisma". Uz§i termin
posel ptislusi jenom prorokum, ktefi pfichazeji varovat a hlasat nauceni
a piikazy tém, jimz se jeSt¢ nedostalo zjevené knihy, na ptiklad
arabskym kmentm.

Muhammad je oznacovan také jako nadhir ,,varovatel", basir nebo
mubassir ,,zvéstovatel radostného poselstvi", nejcastéji vSak jako
rasulu 'llah ,,Posel Bozi". K oznaceni prorok (nabi, persky pejghambar,
turecky peygamber) nékteti muslimové, zvlasté na Balkang, pokladaji
za potifebné upfesnit, Ze jde o posledniho, dovrsujiciho hlasatele
ZVEsti.

Muhammad po vlastni trpké zkuSenosti s KurajSovci vyuzival bib-
lickych i arabskych vypravéni o prorockych misich pfedevs§im pro vy-
strahu: lid, ktery proroka odmita, je potrestan, zatimco prorok pieZije.
Timto zptisobem se az stereotypné vypravi (v 29. stie aj.) ptibéh Nuhiv
(Noe), Ibrahimiiv (Abraham), Latav (Lot) a Mustiv (Mojzi$) a arab-
skych posli Su‘ajba u kmene Madjanovci, Hida u “Adovet, Saliha
u Thamudovct, jakoZ i o potrestani jinych arabskych kment.

V pozdéjsich stirach (popt. navaznych komentéfich) se uplatituji dalsi
biblické latky jako nazorné pouceni o Bozi moci a milosrdenstvi a 0 mo-
ralnich piikazech. Kromé uvedenych patriarchi v nich vystupuji Adam,
Ajjub (Job), Habil (Abel), Idris (muslimskymi autory ztotoZiiovany
s Henochem), Imran (Amram, otec Mojzistiv; v Koranu vystupuje jako
otec Marie Panny, ztotoznéné omylem se stejnojmennou MojziSovou
sestrou), Ishaq (Izak), Isma‘il (Izmael), Ja°qub (Jakob), Junus (Jon4s;
v Koranu nazyvany téz Sahib al-Hut nebo Dhu-n-Nun ,,muzZ z ryby"),
Jusuf (Josef, hrdina pivabné 12. stry), Hartn (Aron), Jusa®(Jozue),
Talut (Saul), Dawuad (David), Sulajman (Salomoun), Al-Jasa® (Elisa),
‘Uzajr (Ezdras) a Iljas (Elias) a také zaporné postavy jako Qabil (Kain),
Qartn (Korach), Dzalut (Golias), firawn (farao) aj. Hovoti se zde také
o kralovné ze Saby, které pozdé¢jsi muslimské legendy davaji jméno
Bilqis. Z novozékonnich postav se v Koranu objevuji is4 (Jezis), Mar-
jam (Marie), Zakarija (Zacharia$) a prorok Jahja (Jan Kititel; arabsti
kiestané ho jmenuji Juhanna al-Ma°madani). Hlavni abrahamovskou
linii prorocké kontinuity vyznacuje Koran v stie 6:84—86.

Didaktickym cilim slouzi v Koranu také nékteré prevypravéné
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mimobiblické latky: o zmrtvychvstalych mladicich z jeskyné ahl al-kahf
(kfestanskych sedm spact z Efesu), o zdzracnymi znalostmi nadaném
al-Chidrovi (ztotoziiovan rizné s EliaSem, Alexandrovym sluzebnikem,
sv. Jifim; uctivan mystiky) a Iskandaru Dhu-I-garnajn (Alexandru
Velikém, muslimy nazgvaném ,Dvourohy"). Zidoviti protivnici
Muham-madovi vytykali, ze se v Koranu nehovofi o Izajasovi,
JeremjaSovi a Ezechielovi a o mensSich prorocich Izraele a ze naprosta
vétSina uvadénych biblickych patriarchi vlastné v pivodnim smyslu do
kategorie proroku nepatii. Pozdéjsi muslimska literatura tuto mezeru
z¢asti vahave zapliuje, napiiklad Tabari vypravi ptibehy, jejichz
hrdinou je Irmija (Jeremjas), zatimco jini komentatofi ztotoznuji
zahadnou ko-ranskou postavu Dhu-1-Kifla s Ezechielem.

V islamské tradici a u¢ené i lidové tvotivosti se vypraveéni o prorocich
rozrostla na bezpocet podivuhodnych piibéhti s desitkami postav.
Tematikou se zabyvali vykladac¢i tradic, exegeti, historici i
encyklopedisté a vyhranil se i zvlastni literarni zanr ,,vypravéni o
prorocich" (qisas al-anbija’; zvl. ath-Tha‘labi, al-Kisa' aj.), ktery se
jako lidova cetba dodnes t&€si znacné oblibé. Malo vérohodné tradice
hovoti az o tisicovkach proroki a pocet zjevenych knih udéavaji ¢islem
104. Jiz prvni ¢lovék Adam jich pry dostal deset. Nejvyznamnéjsi jsou
ale podle shodného minéni posledni c¢tyfi: Musova tawrdt (Tora,
Pentateuch), Dawudiv zabir (Zalmy), Isav indzil (Evangelium) a
Muhammadtv Koran, ktery shrnuje naprosto vse, co je tieba znat.

Rada muslimskych autord projevuje sklon pokladat za proroky také
davné arabské vyznamné osobnosti a spekulovat o jejich biblické to-
toznosti. N&ktefi napiiklad povazuji za proroka legendarniho staro-
arabského mudrce, autora ptislovi a bajek Lugmana (sura 31) a zto-
toznuji jej s Biledmem nebo dokonce s Ezopem. Pozdni komentatoti
zase oznaduji Su‘ajba za MojziSova tchana Jitra, Saliha za Metaselacha
a Huda za Hebera.

O velké oblibé prorokt svédei 1 lokalni povéesti. Na mnoha mistech
na Pfednim vychodé domaci obyvatelé ukazuji udajny hrob té nebo
oné vyznamné osobnosti svatych d&jin. Tak v Arabii nedaleko Dziddy
uctivali hrob pramati Evy (arab. Hawwa'), dokud jej saudovsti puritani
r. 1928 neznicili. U Damasku maji hrob Habila. V adenskych skalach
pry bloudil Qabil. Otisky Adamovy nohy se ukazuji az na Sri Lance,
a na mnoha mistech islamského svéta pokladaji staré ruiny rtizného
puvodu za zbytky Sulajmanovych staveb. Vypravéni o prorocich jsou
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oblibenou soucasti lidové slovesnosti mnoha muslimskych narodu,
najdeme je v malajském folkloru stejné jako ve svahilské tradicni
poezii.

Arabska spolecnost, védoma si s hrdosti svych nomadskych kofentl,
projevovala vzdy zélibu v genealogickych systemizacich. Na zaklade
bohat¢ nakupenych udaji a v jejich duchu lze dnes v profetologii dospét
ttebas k takovému vysledku, jaky nedavno (1987) nabidl teditel
islamské knihovny v syrském Halabu Ahmad M. Sirddr. Vypracoval
schéma genealogického stromu, zachycujici pfibuzenské vztahy vsech
velkych osobnosti déjin zjeveni v semitském svété. Kmen stromu
sleduje linii od Adama pres Sitha (Sét), Idrise, Nuha a Ibrahima k
Ismé&‘ilovi, praotci Arabl, od néhoz pokracuje dal k Adnanovi,
legendarnimu piedku severoarabskych kmend, a stale vys az k
Muhammadovi. Ten je Adamovym potomkem v padesatém pokoleni.
Biblicti proroci (mimo Luta) jsou rozmisténi na bocnich vétvich
vyrustajicich od Ishaga. Nize pfed Ibrahimem rasi vétve zminovanych
arabskych kmenovych posli, zatimco v koruné stromu nad
Adnanovym stupném nalezneme i boc¢ni rodopisné vétve vSech Ctyt
pravovérnych chalifi.

Nekterym prorokiim pfiznava islamska profetologie zvlastni vyznam
a uctu. Jejich fadu otevird jiz Adam, ,,otec lidstva®, ,,vyvolenec Bozi*,
prijemce prvnich zjevenych knih a védéni. (Neni bez zajimavosti, Ze
i v katolické teologii se od 16. stoleti objevila predstava ,,prazjeveni”
Adamovi, avsak cirkev ji pozdéji odmitla.) Podle koranského uceni
Biih po jeho stvoteni piikazal andélim, aby se mu klanéli. Neuposlechl
pouze Iblis, ktery svou vzpourou piivodil svij i Adamtv pad. Po ne-
poslusnosti nasledovalo vyhnani z raje, ale Adam se pokorn¢ kal a na-
konec vykonal se Zenou (Jejiz jméno Hawwa' uvadéji az komentatoii)
pout do Mekky. Pfestoze jeho obraz silné¢ zavisi na zidovsko-
ktestanskych vzorech, vykazuje i znacny svéraz. Isldm nezna dédicny
htich, kazdy je odpovédny jen za vlastni po¢inani.

Podobné¢ jako v kiestanském svéteé je také islamsky Adamiiv piibéh
v nové dobé podrobovan novym filosofickym interpretacim.
Nejpozoruhodnéjsi je Igbaliv vyklad ve smyslu cilové ideje
zdokonalovani ¢lovéka, meliorismu. Takovy obsah pry dava Koran
staré semitské legend¢, jiz si prvotni clovek vysvétloval svou zivotni
bidu. Igbal soudi, ze Koran rozliSuje mezi vznikem clovéka a
Adamovym piibéhem, kde jde o jeho probuzeni k sebeuvédoméni.

Cilem je ukazat, jak se ¢lovek pozvedl od primitivniho pudového jednani

k védomému uchopeni vlastni svobodné osobnosti, schopné pochyb a ne-
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poslusnosti. Pad neznamena moralni nepravost; jde o piechod ¢loveéka od
prostého védomi k prvnimu zablesku sebeuvédoméni, o jakési probuzeni
z ptirodniho snu v zdchvévu poznani osobni kauzality. Koran nepohlizi na
zem jako na mucirnu, kde je zasadné zkazené lidstvo véznéno za prvotni
htich. Clovékav prvni ¢in neposludnosti byl také jeho prvnim &inem svo-
bodné volby, a proto bylo Adamovi podle Koranu jeho prvni provinéni
odpusténo. Dobro neni véci donuceni, vznika tim, Ze se subjekt dobrovolné
podrobuje mravnimu idedlu, a z ochotné spoluprace mezi svobodnymi ja.
Jedinec, jehoz pohyby jsou plné€ urceny jako u stroje, nemtize vytvaiet dobro.
Podminkou dobra je svoboda. Dovolit vznik vymezeného ja nadaného
schopnosti volit po zvazeni relativnich hodnot danych moznosti znamena
ovSem velké riziko, nebot’ svoboda volby zahrnuje také svobodu zvolit si
opak dobra. Ze Biih toto riziko pfijal, ukazuje jeho velkou viru v ¢lovéka;
Clovek ted musi prokazat, ze je opravnéna...

Adamovi bylo zakdzano jist z onoho stromu, protoze jeho intelektudlni
schopnosti byly zaméfeny k jinému typu védéni: k houzevnatému, trpélivému
pozorovani a jenom pomalému soustied’ovani poznatkti. Satan ho ale pfe-
sveédcil, aby pojedl zakdzany plod tajného védéni a Adam se podvolil, ne ze
zkazenosti, ale protoze, od pfirody ukvapeny, hledal co nejkratsi cestu k po-
znani. Jedinym prostfedkem k napravé tohoto sklonu bylo umistit ho do
prostredi, které bylo sice krusné, ale vhodnéjsi pro rozvoj jeho rozumovych
vloh. Adamovo viazeni do tézkych ptirodnich podminek nemélo byt trestem,
ale m¢lo zmafit zamér satantiv, ktery se jako nepfitel snazil ¢lovéku zabranit,
aby poznal radost trvalého riistu a rozmachu. Zivot koneéného ja v nepiiz-
nivém prostiedi zavisi vSak na stalém kupeni empiricky ziskavanych poznat-
kd. A zkuSenost koneéného ja, pfed nimz se otevira vice moznosti, se miize
rozvijet jen cestou pokust a omylu. Proto je omyl, ktery lze oznacit za jakési
rozumové zlo, nezbytnym ¢initelem budovani zkuSenosti.

M. 1QBAL: REKONSTRUKCE

Igbal pak s poukazem na Koréan (33:72) uzavira, ze jediné clovek,
»ackoliv je nespravedlivy a nevédomy*, vzal na sebe bfemeno byt
svobodné se rozhodujici osobnosti.

Kli¢ové misto v d&jinach profecie patii také Ibrahimovi, ,,pfiteli
Bozimu“  (Chalilu-llah). Neékteré z  hojnych  koranskych i
postkoranickych legend o tomto patriarchovi pievzala 1 pozdéjsi
rabinska literatura, plsobeni tedy nebylo pouze jednosmérné. Patti k
nim naptiklad vypravéni o bofitelstvi model (21:51-67). Koransky
obraz Ibrahima se postupné vyvijel. V mekkanskych surach vystupuje
jen jako varovatel, zatimco medinské jiz 1i¢i, jak se synem Ismé‘ilem
buduji svatyni v Mekce. V jeho osobé se tak isldm spojuje jak s
biblickou tradici, tak i s jeji
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domaci prehodnocenou ¢asti. Z hlediska nabozenské viry je Ibrahim
v Koranu ozna¢ovan za hanifa, tj. ani zida ani kiest'ana, ale zbozného
monoteistu, pfipravujiciho cestu Muhammadovi k dovrSeni islamu.

Ismé‘ilovi pfislusi tcta nejen jako praotci Arabli a budovateli Ka®by,
ale podle Koranu (19:55) i jako hlasateli dvou zavaznych muslimskych
povinnosti: modlitby a almuzny. Muslimska tradice na rozdil od Geneze
oznacuje prave jeho za toho Ibrdhimova syna, ktery mél byt ob&tovan.

Proroka Musu, ,,hovoficiho s Bohem*, pokladal Muhammad vedle
Ibréhima a isy za své pfimé predchidce, v jejichz zjevenych knihdch
byl pfedpovézen (42:13, 7:157). Muslimsti exegeti takovychto biblic-
kych mist objevili asi dvacet. V koranském obrazu Musy se misi biblicky
ptibéh s prvky z haggady a z Muhammadovy vlastni imaginace. Mu-
sovym hlavnim protivnikem je farao, jehoz presvédcuje deviti zazraky;
témi se v Koranu nahrazuji biblické egyptské rany. U Tha‘labiho a v ji-
nych zpracovanich ptibéhid prorokl se Musiv obraz dale rozsituje
a zpestiuje velkym mnozstvim zazra¢nych ptibehi.

Linie nejvyznamnéjsich prorokéi pak pokraduje fsou, ,duchem
Bozim®, jehoZ mistem v islamu se bude podrobnéji zabyvat kapitola o
islamu a kiestanstvi. Cely vzestupny proces profecie vrcholi
Muhammadem.

U modernich, reformisticky zaméfenych muslimskych autorti je
piistup k profecii ¢asto poznamenan snahami o evolu¢ni a racionalni
vyklad. Muhammad je chapan jako vrchol fady proroki
odpovidajicich rozdilnym evolu¢nim stupnim. Jim fada konéi a ¢lovek
se nadale musi spoléhat sdm na sebe. Zjeveni se ve svém nékdejSim
vyvoji rozvijelo podle ménicich se pomért; i v métitku samotného
koranského poselstvi je takovyto vyvoj patrny, napiiklad v postupném
zptisiiovani zédkazu lihovin. Lidskou stranku profecie se snazil ptiblizit
modernimu chépani jiz koncem minulého stoleti Ahmad Chan
predstavou o zvlastnim nadani srdce obraceného k duchovnim
nauéenim. Podobné Abduh soudil, Ze prorok je uzpusoben zvlastnim
prirozenym talentem. Ridd a novéji Parwez ale zavrhuji myslenku, k
niz by od tohoto nazoru bylo mozno dospét, Ze by talentovany ¢lovek
mohl ziskat vlastnim usilim zjeveni. Pravy posel zavisi plné na Bozim
umyslu.

Co se ty¢e funkce samé, Iqbal soudi, Ze prorok ma piipravovat ptudu
pro ,,zrozeni induktivniho intelektu, ktery samojediny Cini ¢lovéka pa-
nem jeho prostiedi". Masriqi srovnava proroky s védci v moderni spo-
le¢nosti. Bali¢ zase ukazuje, ze vlastni obsah poselstvi, vzdy pravdivy
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a vérny, se lisil v dtrazu podle konkrétnich podminek prostfedi: Misa
pfinesl pfedevsim zakon, Isa lasku k bliznimu, Muhammad spravedI-
nost a bratrstvi.

ESCHATOLOGIE

V nejstarSich mekkanskych surach se vedle dirazu na jedinost Bozi
ozyvaji ¢asto a s mimofadnou emociondlni silou burcujici myslenky
o hrozicim zaniku svéta. V pozdéjsich stadiich se pozornost zaméiuje
spiSe na osobni stranky poslednich véci ¢loveka: vzkiiSeni, posledni
soud a ud€l na onom svété. Piedkladané predstavy vychazeji zietelne
ze zidovskych, vychodokiestanskych a také manicheistickych uceni,
k nimz se nemalym dilem pfipojuje Muhammadova vlastni obrazotvor-
nost. Koranska varovani a li¢eni zpracovali pozd&ji ‘ulama' i s ur¢itymi
rozpory do ramce systematické dogmatiky.

Lidsky zivot je stav pfechodny a konc¢i nevyhnutelné smrti. Pfesto
islam nezavrhuje vezdejsi statky, nebot’ i ty jsou darem BoZim. Smrt
nastava odloucenim duse od téla. Na Bozi pokyn ji vyjima mocny andél
smrti, podle tradice “Azrd'il, jehoz plsobeni muslimska basnivost
optfedla mnozstvim legendarnich ptfibéht a predstav.

K osudu dusi mezi smrti a zmrtvychvstanim se Koran jasné
nevyslovuje. Uplatiiuje se tu nazor, ze duse miize existovat i bez téla.
Nema vSak védomi ani vili a po smrti upada do bezesného spanku
az do opétovného spojeni s télem v den zmrtvychvstani. Mnozi
teologové vsak soudi, Ze hned po smrti se musi podrobit soudu. Na
toto téma se velmi rozsifila tradice o vyslechu, ktery vedou and¢lé
Munkar a Nakir.

Bozi Posel fekl: Kdyz je t€lo pochovano do hrobu, pfijdou k nému dva
¢erni modrooci andélé Munkar a Nakir a ptaji se zesnulého na Posla Boziho.
Jestlize je muslim, vyzna, ze neni bozstva krom¢ Boha a Muhammad je Jeho
posel. And¢lé pak feknou: ,,Veédéli jsme, Ze promluvis takto." A hrob se pak
roz8ifi na sedmdesatkrat sedmdesat loktti. Rozsviti se svétlo a bude feceno:
»opi!" Zesnuly se zepta: ,,Mam se vratit k bratiim a podat jim zpravu?"
And¢lé mu odpovedi: ,,Spi jako Zenich, dokud t€ Biih nevzkiisi z hrobu
v den zmrtvychvstani." Jestlize v§ak zesnuly byl neveéfici, otazi se ho: ,,Co
11kas$ o Prorokovi?" Na to odpovi: ,,Neznam ho." A and¢l¢ feknou: ,,Védeli
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jsme, ze takto promluvis." A zemé se nad nim uzavie, otoci ho zprava nalevo,
a bude trpét véénym trestem, dokud ho Bith nevzkfisi.
hadith podle Abu Hurajry; uvadi Baghawi v MISKAT

vy

Jina silné rozsifena tradice hovoii o tzké stezce sirdt, ,,jemnéjsi nez
vlas a ostiej$i nez mec", klenouci se jako most nad pekelnym Zarem.
Spravedlivi po ni lehce prebéhnou, zatimco zli se zfiti nebo budou svrze-
ni. Mu‘tazila, Ghazzali, n&kteii mystikové a dne$ni modernisté chdapou
takovato li¢eni jako pouhé metafory, zatimco konzervativni ‘ulama'
je obeziele, ale nesmlouvave haji.

Ptimo o Koran se opira presvédceni, ze bez soudu plijdou rovnou
do raje ti, kdo padli v boji za svatou véc, ,,mucednici“ (Suhada°). Podle
tradice se do této skupiny tadi i zbozné Zeny, které zemtou pii porodu.
Panuje také presvédceni, ze Muhammad a proroci si uchovavaji i po
smrti védomi, néktefi (Isa, al-Chidr, Idris a Iljas) vlastné snad vibec
nezemfeli. Novodoba ortodoxie ale rozhodné vystupuje proti kultu
svétcl a vSem lidovym povérdm, které maji pfivolat jejich pfimluvu
nebo pomoc.

Zanik svéta bude predznamendn apokalyptickymi ukazy: ni¢ivym
vpadem severskych narodi Goga a Magoga (piedstava je biblického
puvodu: Gn 10:2, Ez 38 a 39; v Koranu se jmenuji Jadzadz a Madzadz),
objevenim se podivného zvifete, puknutim M¢sice, prichodem antikrista
Dadzdzala (jméno i pojem si muslimska tradice vypujéila ze syrské
rané kiestanské literatury) a pak Isy apod. Nakonec nadejde posledni
den, pro n¢jz ma bohaty koransky jazyk fadu sugestivnich pojmeno-
vani: den zmrtvychvstani (gijama), rozdéleni, G¢tovani, probuzeni,
soudu, nabozenstvi, den vSeobsahly nebo ,,hodina“. Dvoji zatroubeni
andéla Israfila vzkiisi mrtvé lidi i dziny a shromézdi je na velké plani
k poslednimu soudu. Bth se zjevi na trinu nesen andély. Lidé budou
souzeni podle viry a skutkli; spravedlivym bude vykazdno misto po
pravici, popt. vlozena kniha do pravé ruky, nehodnym po levici. Roz-
hodnuti bude kone¢né: bud’ raj, nebo pekelna muka. Proti ortodoxnimu
dogmatu o vzkfiSeni téla se stavi jen ojedinéle nazor o véném zivoté
pouhé duse (napt. M. Zafrullah Chan ze sekty ahmadije). Nazor stie-
dov€kych filosoft, pfedstavovany Ibn Rusdem, byl jiz uveden.

Islamska eschatologie nezna ocistec, i kdyz Koran naznacuje jakysi
ocistny v§eobecny sestup do samého sousedstvi pekla.
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Potom vsak zachranime ty, kdoz bohabojni byli, a ponechame v ném ne-

spravedlivé na kolenou klecici.

(19:72)

Nékdy se nespravné vyklada jako oéistec koransky vyraz barzach,
»prehrazeni", ktery v eschatologickych vykladech znamena rozhrani-
¢eni lidského a Bozského svéta, nebo pekla a raje. Nékteti komentatofi
jej pokladaji za limbus, tedy misto pfebyvani v nedofeSeném obdobi
mezi smrti a vzkiiSenim, popiipadé pro déti, slabomysIné apod.

R4j se v Koranu a tradici nejCastéji nazyva dzanna, ,,zahrada®, nékdy
také zahrady ‘adn, ,,eden®, v pozd&jsich stirach se vyskytuje také firdaws
(z feckého paradeisos). Smyslové nazorné popisy rajskych slasti mély
v tvrdém prostfedi pouste jisté mocny ohlas.

Obraz zahrady rajské, jez pfislibena byla bohabojnym: v ni feky jsou s vodou,

jez nezahniva, a feky mléka, jehoz chut’ je neménna, a feky vina, jez rozkosi

je pijicim, a feky medu oc€isténého. A bude tam pro n¢ ovoce vseho druhu

1 odpusténi Pana jejich.

(47:15)

K blazenosti budou pfispivat rajské vécné panenské Cernooké divky
(hur; 55:56, 56:35-36, 55:72) a krasni mladi rozlévacdi vina (56:17-18),
skvostné podusky atd. V pozd€jsim medinském obdobi pfichazeji na
misto ,,hurisek® manzelky.

Ortodoxni teologové potvrzuji spravnost téchto barvitych predstav,
i kdyz Ghazzali naznacuje, ze pujde spiSe o trvalou blaZzenost,
pfipominajici smyslové slastné oblouznéni. Klade se také dlraz na
duchovni radost ze slavy spravedlivych. Proti mu‘tazile ortodoxni
teologie piipousti i moznost obstasthujiciho patfeni na Boha.
Duchovni myS$lenku Stésti z Boha a v Bohu a z lasky k Nému
rozvinuli néktefi mystikové az k popfreni potteby pekla a raje.

Islam byl jinovérci po staleti napadan za udajné hrubé smyslné
zobrazeni raje, orientalistické studie vSak prokazaly, Zze Muhammad se
tu mohl inspirovat i kiestanskymi mozaikami a miniaturami s
postavami andélu.

Na zaklad¢é koranského textu muslimsti eschatologové vypracovali
predstavy a nazvy pro sedm (nebo osm) stupnid rajskych zahrad. V
nejvyssi se ty¢i Bozi trin. V hradbach kolem raje je osm bran ze
zlata a drahokamu pro proroky a mucedniky; pro ty, kdo se fadné
modlili; kdo davali almuznu; vybizeli k dobrému a varovali pied zlym;
zdrzovali se vasni; vykonali pout’ do Mekky; G¢astnili se dzihadu; a
pro ostatni
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bohabojné. Brany stfezi andél Ridwan. K tradi¢ni topografii raje
patfi také rozsahlé jezero, u néhoz se Muhammad setka se svou obci.
Podle jinych kanonickych tradic bude Prorok stat spiSe pobliz mostu
anebo vah.

Prorokovo jezero se prostira mezi obéma nejzazsimi konci raje v délce jak
z Adenu do Omanu. Pro véfici zde bude pripraveno tolik ¢isi, jako je hvézd
na nebesich.

z vykladu dogmatiky (AL-°AQIDA) od hanbalovce Ibn Qudamy al-Magdisiho (z. 1223)

Peklo nazyva Koran nejcastéji dzahannam (z hebrejského gé-hinnom),
ale uziva i dalSich jmen. V bézném hovoru je nejcastéjsi nar, ,,ohet",
nebo dzahim. Nad pocatecnim pojetim pekla jako hrizného zvitete
prevladla pozdéji v koranském textu zcela predstava propasti se sou-
sttednymi kruhy, blizka povédomi kulturnich spolecenstvi od staré Me-
zopotamie az po evropsky stiedoveék. (Ne nahodou byla hledana sou-
vislost mezi li¢enim cesty peklem arabského bésnika al-Ma‘arriho ([z.
1057] a Dantem.)

Podobné jako v ptipadé raje i zde dogmaticka systemizace dospéla
k obrazu sedmi kruhti se specifickymi jmény a funkcemi. Jsou urceny
odstupiiované pro bezbozné muslimy; kiestany; zidy; sabejce; magy
(zoroastrovce); modlosluzebniky; a pokrytce. V nejniz§im kruhu roste
strom zaqqum rodici hlavy satant (37:62-65). Pro uhaseni zizn€ je
v pekle jen horké a zahnivajici voda. Smysloveé ndzorné obrazy utrpeni
se i v tomto piipadé nekteti vykladaci snazi zduchovnit.

Koransky text se nevyjadiuje jednozna¢né, zda trest v pekle bude
nevyhnuteln¢ véény. Naznacuje obé moznosti: ano (23:103) i ne (73:11).
K prvému vykladu se priklanéla mu‘tazila a gqadarija, k druhému AS-
‘ari, jehoz nazor pievladl. U hiisnych muslimii mize byt trest podle
Bozi ville jen docasny. Lidova vira i n¢kteti teologové zde kladou znac-
nou vahu na Prorokovu pfimluvu, jini ji odmitaji jako neslucitelnou
se spravedlnosti.
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O ANDELICH A DEMONECH

Islam pievzal z zidovskych a kfest'anskych uceni viru v and¢€ly a satany
a ze staroarabskych povér a baji pfedstavu dzinti. Dzinové jsou dobii
i zli, takze vymezeni tohoto druhu oproti ptedchozim neni vzdy
jednoznaéné. Zatimco Koran poskytuje o vSech tiech skupinach jen
prilezitostné nahodilé udaje, tradice s bdsnivou tvofivosti svét
nadpfiirozenych bytosti utfidila a vyli¢ila v hytivych barvach fantazie. S
podmanivym vypravééskym zapalem se pak tématu ujimala lidova
slovesnost naroda islamskych zemi, propojujici tento bajeny svét s
ptibéhy lidi. Carovna vypravéni, jaka najdeme v pohadkach Tisice a
jedné noci, se pravem ftadi ke zlatému fondu svétové kultury. Na
druhé stran¢ se démonologické predstavy uplatiovaly také na poli
magie.

Z andélt (mald ‘ika, sg. malak) je v Koranu jmenovité uvadén
nejcastéji prostiednik zjeveni Dzibril nebo Dzabra'il (Gabriel); jednou
jsou uvedeni Mika'il (Michael), dozor¢i nad peklem Malik a
pokusitelé a prvni ucitelé magie Hardt a Marat (jejichz ptfedobraz
rozvinula jiz apokryfni starozakonni Kniha Henochova). Koran
hovoii také o nejvyssi tiidé and€lq, jiz jsou mugarrabun (,,priblizeni",
4:172), kteti obklopuji Boha a bez ustani Jej chvali. Bajdawi je oznacuje
za karrubijun, ,.cherubiny”. Jménem je také uvedena, a to v ranych
mekkanskych surach, devatenacti¢lenna and€lska straz zabdnija, stiezici
peklo (96:18, 74:30). Vcelku Koran hovoii o andélich jako o Bozim
dokonalém, vzdy poslusném dvotanstvu.

Jemu nalezi vSichni, kdoZ na nebesich jsou a na zemi; a ti, kdoz u Ného dli,
nejsou tak hrdopysni, aby mu neslouzili, a nikdy neumdli a péji slavu Jeho
dnem i noci bez prestani.

(21:19-20)

Dilezita, jakkoli rozporna, je také zminka, Zze andé€lé nemaji moc
pfimlouvat se za lidi (53:26), i kdyZ za né prosi (42:5). Clovéka viak
sttezi a sleduji jeho Ciny (13:11). Z Boziho ptfikazu mohou zasdhnout
na pomoc (3:124).

Postkoranicka tradice a rozsahla literatura uvadi mnoho dalsich jmen
andélu, prevzatych z zidovskych a kiest'anskych zdroji. Vedle Dzibrila
a Mika'ila, ktery plati zvlasté za ochrance zidu (tafsiry Tabariho, Za-
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machSariho, Bajdawiho) a od stvofeni pekla se neusmal (Ibn Hanbal),
patii nejcelnéjsi mista eschatologickym andéliim 'Azrd'ilovi a Israfilovi.
Vsichni Ctyfi jsou vlastné archandélé, muqgarrabun.

Tradice se zabyva také povahou andéld.

V¢ se, Ze jsou stvoreni ze svétla, nadéni zivotem, fe¢i a rozumem. Druhove
se lisi od dzinti a satantl. V&z, Ze jsou prosti t€lesné zadosti a vznétlivosti.
Vzdy uposlechnou Boha a vykonaji, co jim ptikaze. Potravou je jim velebeni
Jeho slavy, napojem hlasani Jeho svatosti, hovorem pifipominani Boha - On
je Vzneseny - a potéSenim uctivat Jej. Jsou stvoreni v riiznych podobach
a s riznou moci.

ze sbirky Ibn Madzi

Néekteré otazky se jevi jako sporné, naptiklad pohlavi andélu a jejich
postaveni vuci lidem a zvlasté prorokiim. Podle koranského vyprévéni
Buh piikazal and€lim, aby se klanéli Adamovi, a dale pak vyvolil Im-
raniv rod nad vSechno tvorstvo. Zda se tedy, ze lidskym proroktim
piislusi vys§i postaveni. Mu‘tazila, filosofové i néktefi teologové As-
‘ariho Skoly piesto uvadéli fadu argumentl pro opa¢ny nazor stavéjici
vyse andély.

Ducha zla Koran oznacuje dilem jako satana (Sajtan), dilem apela-
tivem Iblis (z feckého diabolos). Rika se mu také ,,nepiitel", po pripadé
,hepiitel Bozi", a ke jménu S$ajtan se pfipojuje epiteton radiim, ,ka-
menovany", dajné podle pocinani proroka Ibrahima, jez obfadné na-
podobi poutnici pti hadzdzi. V pojmu se misi Zidovské a staroarabské
predstavy a jeho vztah k SirSimu démonickému spolecenstvi neni zie-
teln¢€ vyhranény.

Iblis se py$né€ vynasi nad ¢lovéka, ze byl stvofen z ohné (7:12, 38:76).
M3 tedy ziejmé blizko k dzinim, kteti byli stvofeni z ohné samum
(Hrbek: ,,prudce spalujiciho"; 15:27) nebo madridz (,,plamene
bezdymného"; 55:15). Iblis se proto odmital poklonit Adamovi,
stvofenému z hliny, pfestoze Biih to v§em andélim ptikazal, a byl za
neposlusnost potrestan. Vyprosil si vSak odklad trestu do soudného
dne. Bylo mu také dovoleno pokouset a svadét lidi. Z koranského
podani tedy ne-vysvitd, zda Iblis je ptivodem vzpurny andél nebo
dzin. Tabari soudi, Ze vSichni dzinové byli vlastné nejprve oddilem
andé€lii urCenym stiezit rdj. Vzboutili se, a Bih poslal Iblise, ktery se
tehdy jesté jmenoval jinak, zavést poradek. Podle jinych verzi byl Iblis
zajaty dzin vychovany andé€ly, anebo archandél povéfeny vladnout na
zemi dzinlim.
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Pojmy satan a dzin se tedy misi jiz v Koranu a tim spiSe v legendach,
zvlasté ve vypraveénich o nadptirozené moci proroka Sulajména, ve
spekulativni literatute a ve folkloru. Satan je n€kdy chapan jako otec
dzint, spojovan s podobou hada, ozna¢ovan také jménem Dzann apod.

S jistotou lze fici, ze satan je odpurce Boha v dusich lidi, zly nasep-
tavac a sviidce. Nemtze ale ziskat moc nad ¢lovékem bohabojnym.

Prorok fekl: ,, Kazdy z vas ma u sebe pﬁgléleného andéla a satana." Druhové
se zeptali: ,,Tyka se to i tebe sama?" Rekl: ,,Ano, také. Ale Btth mi dal
zvitézit nad satanem a fidi mé jenom spravné."

hadith uvadi Baghawi v MISKAT

Dabli se mohou objevovat také v lidské podobé& obojiho pohlavi
a mit svad osobni jména. Zde se pfili§ nelisi od svych protéjska z
ktestanskych vypravéni, prestoze témito vlastnostmi se shoduji i S
dziny.

V Koranu se také vicekrat uvadi jméno kurajSovské pohanské modly
Taghut. Tato postava se v lidovych pfedstavach rovnéz zaradila do
spolecenstvi d’abll. Navic se stdvala symbolem bezpravi a tyranie. Za
islamské revoluce v ranu oznagilo duchovenstvo jménem Taghut §aha
a jeho rezim, zatimco jina Sajtinskd oznaCeni byla pfidélena dal§im,
zahrani¢nim nepfatelskym silam.

Co se tyce dzint, piedstava o jejich existenci a ptisobeni navazovala
sice v Koranu prvotné¢ na staroarabsky animismus, pozdéji se vSak
s rozsifenim islamu obohatila o perské, indické, egyptské, turecké a dalsi
démonické postavy a zazraéné prvky. Sajtani se za¢lefiuji do tohoto
svéta jako zli dzinové, ktefi nepfijali islam a pachaji zlo. Silng&jsi tridy
zlych dzind jsou “ifriti a mdridové. Slabsi jsou dZdannové a dZinové
(v uzsim smyslu), kteif mohou byt zli i dob. franci zlym dzintim fikaji
divové a nere, dobrym zenskym vilam peri.

Dzinové (arabsky dzinn, SQ. dzZinni) v nejobecngjSim smyslu jsou
prithledné vzdusné bytosti. Aby byli viditelni, musi se zhustit, a pfi tom
mohou na sebe brat rozmanité podoby. Byli pry stvoieni davno pied
lidmi a vladli jim kralové Sulajmani, z nichZ jeden s jejich pomoci vy-
stavél egyptské pyramidy. Jsou smrtelni. Mnohé zabijeji meteory, které
po nich hazeji and€lé stiezici pfistup k nebesim. DZinové se totiz Casto
snazi poslouchat nebeské rozhovory, aby se dozvédéli o budoucich dé-
jich. Kdyz je dzin smrtelné poranén, vyrazi mu ze Zzil ohen a stravi jej.
Dzinové se boji zeleza, proto volani hadid!, ,,zelezo*, je pry zahani.
V ramadanu jsou zli dzinové docasné spoutani.
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K nejpopularnéj§im vypravénim o dzinech patii piibchy proroka
krale Sulajmana (Salomouna), znalého fedi zvifat a ptakd a jinych taj-
nych véd a umeéni, jimiz dziny ovladal. Jeho vladu nad satany, ktefi
pro n¢j museli lovit perly a v§emozné té€Zzce pracovat, chvali ptimo Ko-
ran (21:82, 28:37 aj.).

A vyrabéli pro néj vse, co si pial: chramy, sochy, pohary velké jako nadrze a

kotle pevné zapusténé. Budte rodu Davidovu vdécni! jak malo je vSak

vdéénych mezi sluzebniky Mymi! A kdyz jsme rozhodli o smrti Salomounové,
upozornilo je na smrt pouze to, ze zvife pozemské jedno sezralo jeho Zezlo.

A kdyz spadl, ukéazalo se, ze kdyby dzinové znali nepoznatelné, nebyli by

tak dlouho ztstali v trestu zahanbujicim.

(34:13-14)

Podle vykladu Ibn Abbase dzinové pracovali tehdy pro Sulajmana
jesté rok po jeho smrti, nez hmyz prozral hil, o niz se na triinu opiral,
a poznali, ze zemiel. Podle rozsahlé postkoranické popularni literatury,
Casto inspirované zidovskymi midrasi, Sulajman ovladal dziny kouzel-
nym pecetnim prstenem s vyrytym nejmocngj$im jménem Bozim. Sbirky
vypraveéni qisas al-anbija' znaji celé desitky ptibéht o jeho divotvornych
¢inech.

Na viru v dziny navazovalo bezbfehé mnoZstvi mistnich i Site
znamych bachorek, poveér a magickych praktik. Do niz$ich tiid dzint
se tadily desitky mistnich starych blizkl a démonid. Nejznaméjsi jsou:
ghulove, zli muzsti i Zensti démoni, ktefi se proménuji ve zvitata a obludy
a péstuji vlkodlaci kanibalismus; ghaddarové, synové Iblisovi, ktefi muci
lidi; si’ld'ové, bési, kteii v lesich utancuji poutniky k smrti; Sigg, obluda
v podobé pouhé poloviny ¢lovéka rozetnutého po délce aj. Zajimavou
mytickou bytosti je také hatif, pouhy radici nebo varujici hlas nevidi-
telného mluvciho. (V moderni arabsting€ Adtif znamena telefon.)

Podle Koranu (72. stra: Dzinové) Muhammad kazal islam i t€émto
bytostem a mnozi uvéftili. Sttedoveky oficidlni islam bral presvédceni
o jejich existenci tak vazn€, ze byly vypracovany i pravni studie o jejich
statutu a ptripadnych manzelskych a majetkovych vztazich k lidem.
Racionalisticky smyslejici autofi se nékdy v této otazce uchylovali k riz-
nym vytackam. Pouze Ibn Sina pfimo popird jejich skute¢nost. Ibn
Chaldun koranské zminky o dzinech tadi k mutasabihat, kde jen Bih
zna pravdu. Novodobi exegeti se s timto oSidnym tématem vyporadavaji
ruzne: od snahy piehodnocovat chapani pojmu (tafsir Manaru) az po
snahu pfedstavu zjemnit, Skrtnout nanosy pohadkovych vytvort a vy-
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kotenit ndvazné falesné jasnovidecke, Sarlatanské a magické praktiky
(Saltat aj.).

Dobré¢ ptiklady prehodnoceni piinasi Bali¢. And€ly chape jako
existujici mimo ¢as a prostor, povéfené ukolem uchovavat fad
vesmiru, s védomim, ze véda tyto sily nazyva jinak. Zatimco andélé
jsou teo-centriéti, dzinové jsou antropocentri¢ti, neodlucitelni od lidské
existence. Jsou to v modernich terminech lokalizované piirodni sily,
ideje nebo jevy, vCetné halucinaci, obsesi a faleSnych predstav, jimiz se
dnes zabyva psychiatrie, psychologie a psychoanalyza. (Takovyto
vyklad podporuje i jazykova skuteCnost: dusevné chorym fikaji
Arabové uz od predislam-skych dob madznun, etymologicky vlastné
»posedly dziny".) Nemaji nic spoleéného s islamskou vlastni
véroukou a transcendenci.
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(V)

POVINNOSTI

VUCI BOHU:
PET PILIRU
HE B

SIROKOU, VSE ZAHRNUJICI PREDSTAVU BO-

hem uréeného fadu ¢leni muslimsti pravnici do tematickych okruht
vztaht ¢lovéka k Bohu (‘ibdddt) a vzajemnych vztaht mezi lidmi (mu-
‘amalat). Ve vztazich ‘ibadat jde pfevazné o nabozenské povinnosti
v uz8§im slova smyslu, o vlastni kult. Zasadni vyznam zde ma pét
povinnosti, které muslimské uceni souhrnné oznacuje za pét sloupti
nebo pilift nabozenstvi - arkdn ad-din. V souladu s tradici se dodnes
pokladaji za nejpodstatn€jSi znaky pfislusnosti k islamu. Tvoii je:
vyznani viry (Sahdda), modlitba (salat), nabozenska dan (zakdt), plst
v mésici ramadanu (sawm) a pout’ do Mekky (hadzdz).

Prorok fekl: Islam se zakladd na péti prvcich: vyznani viry, to znamena
dosvédceni, Ze neni bozstva kromé Boha a ze Muhammad je Jeho Posel,
konani modlitby, placeni zakatu, piistu v mésici ramadanu a pouti do Mekky.

ze sbirky Buchariho

V pravnickych knihach se cely okruh ‘ibadat zpravidla probira hned
na pocatku a jednotlivym ,pilifovym" povinnostem jsou vénovany
samostatné rozsahlé kapitoly. Namisto obsahu viry, ktery je
pfedmétem teologie, pravni kompendia vSak rozebiraji zpravidla
nejprve pojem ritualni Cistoty fahdra. Dale pak nasleduji salat, zakat,
sawm a hadzdz. Navic se do tohoto souboru ¢asto pfipojuje jesté
svaty boj (dzihad).
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SAHADA

Termin znamena ,,svédectvi® nebo ,,dosvédéeni, v moderni arabstiné
také ,,vysvédceni® nebo ,.certifikat*; ve specifickém nabozenském vy-
znamu pak ,,vyznani viry*“. Islamska Sahada zni: AShadu an ld ildha
illd 'llah wa Muhammadan rasulu ‘llah.” Vyznavam, Ze neni bozstva
krom¢ Boha a Muhammad je posel Bozi."

Toto kratké vyznani svou prvni ¢asti fadi isldm k monoteistickym
nabozenstvim a dale poukazuje na Muhammadovo prorocké poslani,
¢imz zahrnuje viru ve zjeveny Kordn. Chce-li se nevérici stat muslimem,
musi pronést Sahddu. V souCasné praxi konvertita Sahddu pronasi
zpravidla pfed vyznamnym isldmskym cinitelem, jakym je naptiklad
Sejch al-Azharu, muslimsky statnik nebo mistni hodnostaf. Staci vSak
pronést Sahadu pied dvéma svédky a poridit Ufedni zapis. Pfi tom je
samoziejmé dulezita upfimnost a poctivost zaméru.

Tento pilif ma nékolik stranek. Za prvé, osoba, ktera pronasi Sahadu, bude
Bohem vyslySena a odménéna jenom tehdy, jestlize chape pravdu tohoto
vyroku a opakuje jej s porozuménim a opravdovou upfimnosti. Pokud by
Sahadu vyslovoval pokrytec, vétici pevné jinak, nebude u Boha pokladan
za v€ficiho a nebude ani uchranén trestu na onom svété. Jesté horsi nez
takovéto skryté pokrytectvi je odporné novotafeni (bid“a)...

2 knihy KITAB USUL AD-DIN (O zékladech nabozenstvi) Abdalqahira al-Baghdadiho (z. 1037)

Povinnost vyznavat viru plni piislusnik muslimské obce pfi
kazdodennich modlitbach, které Sahadu vzdy obsahuji jako vyraznou
¢ast. V SirSim smyslu vyznava svou viru téz tim, ze za ni bojuje a je
pfipraven polozit za ni i zivot. V takovém pfipadé je s uctou
pfipominan jako sahid, mucednik &i padly hrdina, etymologicky
doslova ,svédek". (Stejnou fteckou etymologii ma cirkevné
latinské martyr, uzivané o kfestanskych mucednicich.) V moderni
dobé se uctivym Sahid, pl. Su-hadd’, oznacuji vSichni, kdo poloZzi zivot
za uslechtilou véc, naptiklad v narodn€ osvobozeneckém boji.

Bohat¢ strukturovany obsah viry (imdn), k niz se muslim hlasi a kte-
rou v plnosti pfedpoklada Sahada, neni jiz véci pravni védy, ale dogma-
tické teologie.
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TAHARA

Islam priklada velkou zavaznost Cistoté, jejiz pojeti islamsti pravnici
(podobn¢ jako Mojzisuv Leviticus) rozebiraji zevrubné¢ az do
drobnohlednych podrobnosti. Jde o Cistotu télesnou, moralni a ritualni
v jediném celku. Muhammad ji podle hodnovérného hadithu
oznacoval za polovinu viry. Tahara neni sice jednim z pilifd, tvoii
vSak dulezity ptfedpoklad platnosti modlitby a hadzdze.

Opakem Ccistoty je poskvrnéni, které se z teologického pohledu déli
na hmotné a mentalni, a z pohledu prava, prakticky zdvaznéjsiho, na
vécné a naboZenské, nebo na tézké (dZandba) a lehké (hadath). K
tézkému znecisténi dochazi jakymkoliv pohlavnim stykem a wvibec
vyméSovanim spermatu, u Zeny je pusobi také menstruace a
Sestined¢li.

A'isa fekla: ,,Prorok - at’ mu Btih Zzehna a d4 mu mir - se mi opiral o klin,
prestoze jsem mela mésicky, a potom piednasel Koran. Ja zas, piestoze jsem
méla meésicky, jsem Poslu Bozimu ¢echrala vlasy."

ze sbirky Buchariho (Islamské pravo je zde méné pfisné neZ starozakonni o¢ist'ovaci fady - srv. Lv 15:19)

Lehké znecisténi piivodi dotyk necisté véci {nadzis, opak od ,,Cistého*
tahir). Takovéto necisté, poskvriujici véci jsou vino a lihoviny, necista
zvitata (vepfi, psi), zdechliny (majta; kazdé zvife, které nebylo nalezité
usmrceno, mimo ryby a hmyz), krev, hnis, zvratky a vykaly (ale nikoli
slzy, pot nebo hlen) a mléko nejedlych zvitat. Nékteré pravni Skoly
tento vycet pon¢kud pozménuji. Naptiklad podle Abu Hanify lihoviny
nejsou nadzis. Siité naopak k vyétu piidavaji mrtva lidska téla a nevéfici.
Obecné plati, ze ¢lovek se znecistuje také konanim potieby, spankem,
omdlenim, dotykem osoby opacného pohlavi a dotykem pohlavnich
organd.

Ve stavu lehkého znecisténi neni véficim dovoleno se modlit, konat
tawdf kolem Ka‘by a dotykat se Kordnu. Ve stavu dzandby neni
pripustné ani se zdrzovat v mesité nebo prednaset Koran.

Stav zneCiSténi se odstraniuje oCistnym omytim, které je podle
zavaznosti poskvrnéni rovné€z dvojiho druhu. Velké znecisténi
odstrani jen ghusl, tj. aplné vykoupani nebo omyti celého téla s
vyplachnutim ust a nozder. Hadath 1ze odstranit ¢asteCnym omytim
(wudi', ta-waddu'). O¢istovani se opira ptimo o autoritu koranského
textu.

Vy, kteti vefite! Kdyz se chystate k modlitbé, umyjte si obliceje své i ruce
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své az k loktim a otfete si hlavy své a nohy své az ke kotnikiim! A jste-li
potiisnéni, ocistéte se! Jste-li nemocni nebo na cestach ¢i pfisel-li nékdo z vas
ze zachodu anebo jste m&li styk s Zenami - a nenaleznete-li vodu - omyvejte
se dobrym jemnym piskem a otfete si jim obli¢eje své i ruce své; Buth vam
nechce pusobit zadné nesnaze, nybrz vas chce odistit a dovrsit tak dobrodini
Své vici vam - snad mu budete vdécni!

(5:6)

V praxi jsou mesity vybaveny umyvarnami, aby si véfici pred
modlitbou mohl umyt tvat, hlavu, ruce i nohy. Postup wudi'u se v
podrobnostech 1i8i podle piedpisti jednotlivych pravnich $kol a
muslim se mu nauci jako pevnému zivotnimu navyku.

Voda plati za Cistou a o€istujici, jde-li o vodu tekouci, anebo - v jinych
pfipadech - pokud se nezménila jeji barva, chut’ a viné. Podle
konkrétnich podminek pravnici vypracovali dalsi slozita pravidla.

Ocisténi je pripustné, provadi-li se Ccistou vodou, to jest destovou,
pramenitou, studniéni, ¥i¢ni nebo motskou. Také tehdy, jestlize se voda
pozméni v nékterych vnéjsich vlastnostech pfidanim naptiklad prachu,
Safranu, sody, mydla, nebo jestlize néjaky cas stala v nadobé. Nikoli vSak
vodou, kterd zménila svou povahu mnoZzstvim napadaného listi nebo jiné
latky, silné nebo hojné do té miry, ze ptfevladne. Nikoli také vodou
pozménénou vafenim jako sirupem, octem, rizovou vodou, vyvarem nebo
omackou. Ne také malym mnozstvim vody, do niz spadla néjaka necistota,
nejde-li o kaluz po prudkych destich. Velkym mnoZstvim vody je vSak
mozné se o€istit i tehdy, je-li trochu znecisténa. Velké mnozstvi se urci tak,
7e necista strana se ne-rozvifi, nabereme-li z Cisté strany. Malé mnozstvi je
takové, Ze se rozvifi vSechna tekutina. Vodni jimka musi byt tedy velka
alespon desetkrat deset lokttl a hluboka tak, zZe bahno ze dna nelze vybrat
rukou. Pak se rovna vode¢ tekouci, coz je voda, jez miize odplavit stéblo.
Abu Bakr Effendi (19. stoleti), 2 ptirucky pro jihoafrické muslimy

KdyzZ neni po ruce voda, jako napfiklad v pousti, anebo pii
poranénich, kdy by voda mohla uskodit, provadi se podle koranského
pokynu ocista jemnym piskem nebo prachem (tajammum). Véfici si
jim zpravidla jen kratce pfetfe oblicej a pak ruce az po loket.

Ocista se nema omezovat jen na fyzickou stranku, ale musi ji
predchazet zbozné piedsevzeti (nija) a doprovazet ji myslenky na
Boha. Podle teologického vykladu tak ma jit zaroveni o o€istu srdce a
ducha.
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MODLITBA

Modlitba (salat; persky a turecky namdz) predstavuje hlavni,
kazdodenni kultovni povinnost muslima a vedle obfadi hadzdze
vlastn¢ jedinou zavaznou podobu islamské bohosluzby. Jako pokorny,
¢isté bohabojny projev nemtize byt spojovana se snahou vyprosit si od
Boha cokoliv jiného nez spravné vedeni. Prosebnou modlitbu, blizsi
kiestanskému pojeti, islim oznacuje terminem du‘d’. Ta je projevem
Cisté¢ soukromym a neni vdzdna zadnymi ptedpisy. Zvlastni ptipady
soukromé zboznosti, tj. dal$i modlitby nad zavaznou normu (wird,
hizb, dhikr aj.), byly po staleti upravovany piedpisy mystickych fada a
bratrstev. Zavaznou povinnost vici Bohu pfedstavuje pouze modlitba
salat, kterou je tieba vykonavat podle tradice a bez ohledu na misto a
narodnost véncich vzdy jen v arabstiné. V této kapitole se budeme
zabyvat pouze timto vyznamnym pilifem islamu.

V Koranu se sice o modlitb¢ salat hovoti nejednou, a to v riznych
souvislostech, jeji charakteristicka podoba se vSak ustavila a uchovala
predevsim tradici, vychazejici z praxe Muhammadovy obce, pozdéji
kodifikované pravniky. Nalezitosti modlitby tvofi velmi podstatnou
Cast celé soustavy ‘ibadat. Jsou ptisné zadvazné pro kazdého muslima,
ktery dosahl dospélosti (bdligh) a je dulevné zdravy (‘dqil). Pro
nemocné se pocita jednak se snaz$i variantou pohybli podle
zdravotniho stavu, jednak s doCasnym prominutim povinnosti za
pozdéjsi nahradu (qadd ‘) po uzdraveni.

Modlitba je platna jenom tehdy, jsou-li splnény stanovené podminky
(Surut): Cistota tela, Cistota mista a Satu, nalezité odéni, zaujeti
spravného modlitebniho sméru, znalost modlitebnich ¢asti a zbozné
predsevzeti.

Pojem cistoty - tahara - byl jiz vylozen. Modlitbu véfici kona zasadné
bez obuvi a jeho Sat se poklada za cisty, kdyz nepftisel do styku s ni¢im
poskvritujicim. Také misto plati za Cisté, je-li suché a neposkvrnéné.
Modlitbu neni nutné konat v mesité, kde jsou tyto podminky samo-
ziejme zabezpeceny, ale je mozné modlit se i v byté nebo kdekoliv
jinde. V moderni dobé¢ jsou tovarny, kancelafe, letisté i jina vefejna
mista zpravidla vybaveny modlitebnami se zvySenym prahem, ktery
véfici prekraduje vzdy jiz vyzuty. Casto se také pouziva modlitebnich
kobereckd, modlakl (sadzdzada) v ustalené velikosti kleCici postavy,
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na nichz byva zobrazen modlitebni vyklenek (mihrab). K témuz ucelu
1ze také pouzit rohoze nebo Cisté latky.

Nalezitym odénim se rozumi zakryti stydkych mist (satr al-‘awra).
Stydkymi misty je u muzil vie mezi pupkem a koleny. Zeny musi mit
zakryto celé télo kromé& obliceje a rukou od zapésti. Timto predpisem
je vlastné déna i norma, nakolik ma Zena chodit zahalena pied cizimi
muzi. M& mit vzdy zakryty vlasy; zavoj ptes oblicej vSak klasické pravni
normy nevyzaduji a mnoho modernich muslimskych autord zdtraziu-
je, ze jde o Skodlivy zvyk z doby upadku.

Dilezitou podminku ptredstavuje pozadavek byt pifi modlitbé
obracen smérem k Mekce (istighdl al-gibla). Zatimco Zidé se modli ve
sméru k Jeruzalému a esejci a nckteré staré¢ kiestanské skupiny se
modlili smérem k vychodu, Muhammad asi sedmnact mésict po hidzie
na smér k Mekce, podle tradice v duchu praxe Ibrdhimovy. Smér k
Mekce je v meSitaich vyznafen vyklenkem, nazyvanym mihrab. Pti
cestaich mél vzdy pro urCeni spravného modlitebniho sméru velky
vyznam kompas, jemuz se podle této funkce v isldmskych jazycich
dostalo nékdy i jména (persky gible-namada,).

Modlitebni ¢asy (awgdt, mawdqit) jsou sice naznafovany jiz v
Koranu, nicméné pfesny pocet dennich modliteb a jejich casové urceni
byly ziejmé zavazné stanoveny az za pravovérnych chalifii. Podle
sunnitskych pravnich skol je véfici povinen modlit se pétkrat denné.
Prvni je modlitba za usvitu (saldt al-fadzr, salat as-subh), v poledne
nasleduje saldt az-zuhr, odpoledne uprostted mezi polednem a
zapadem slunce saldat al-‘asr, pii zapadu slunce saldt al-maghrib a v
noci po vyhasnuti poslednich &ervanki saldt al-%isa". Casem modlitby
se rozumi doba od chvile, kdy nastala povinnost, az do chvile, kdy
za¢ina povinnost modlitby nasledujici. Jestlize vétici modlitbu ve
stanoveném cCase zanedba, je povinen ji dodatecné¢ nahradit (gada’).
Pocatek modlitebniho Casu oznamuje muezzin volanim adhdnu. V
moderni dob€ je adhan vysilan také rozhlasem a televizi. Modlitebni
¢asy jsou podle astronomickych propocti sestaveny do kalendainich
tabulek, jez jsou bézné k dispozici v mesitach i na trhu. Denni tisk
islamskych zemi publikuje pribézné pokyny o modlitebnich ¢asech na
dany den. Pfed ranni modlitbou fadzr uvadi nékdy jesté predsunuty ¢as
pied Gsvitem pro dalsi modlitbu saldat as-surug.

Volanim v modlitb¢ se islam odlisil od znameni davanych rohy, die-
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vénymi nastroji nebo zvony v jinych naboZenskych pospolitostech.
Prvnim muezzinem ustavil Prorok v Mediné vérného Cernocha Bilala.
Adhan v klasickém pojeti vola muezzin z ochozu minaretu. Dnes se
casto pouziva modernich ampliont a dosti ¢asto i nahravky namisto
pfimého, autentického volani. Hlasové kultivované, melodicky vytii-
bené volani adhanu patii neodmysliteln¢ ke koloritu mést islamského
Vychodu.

Allahu akbar (4 x ). Ashadu an 14 ilaha ill4 '14h (2 x ). AShadu anna Mu-
hammadan rastlu 'll4h (2 x ). Hajja ‘ala 's-salat (2 x ). Hajja ‘ala '1-faldh
(2 x ). Allahu akbar (2 x ). L4 ildha illa Tlah (1 x ). Bih je preveliky.
Vyznavam, 7e neni bozstva krom¢ Boha. Vyznavam, ze Muhammad je
posel Bozi. Vzhliru k modlitb¢! Vzhiiru k blahodarnému c¢inu! Bth je
preveliky. Neni bozstva kromé Boha.

Pfi rannim adhanu se ptidava jeste¢ As-salat chajrun mina 'n-nawm
,Modlitba je lepsi nez spanek”. Siité ptidavaji po vyznani Muhamma-
dovy profecie jesté eulogii Aliho: ,,Vyznavam, ze knize véficich Ali je
piitel Bozi". A dodéavaji také: Hajja “ald chajri 'I-‘amal! ,,Vzhiru k nej-
lepSimu dilu!"

Adhan vyvolany z minaretu se pak opakuje jesté uvniti mesity
bezprostiedné pied zapocetim modlitby. Véfici, kteti se pfisli modlit
do dzami‘u nebo mesity, se sefadi do fad tvaii k Mekce, muzi
vpredu, Zeny bud’ ve zvlastni ¢asti nebo vzadu. Pfed mihrdbem stoji
imam, ktery kolektivni modlitbu tidi.

Vlastni modlitba se sklada ze dvou ¢asti: povinného fardu a zvyklostni
sunny. Ob¢ ¢asti zni stejné. V dzami‘u se fard modli vSichni spole¢né,
sunnu kazdy sadm pro sebe. Modlitba tvoii jednotu duchovniho obsahu
a télesnych pohybt. Jednotlivé pravni Skoly se v podrobnostech
pon¢kud odlisuji. Pohybova skladba sestava ze stani, sklonéni s
dlanémi u kolen, opétovného napfimeni, padnuti na tvar tj. prostrace
(sudzud), a posezu kle¢mo na patach s rukama na stehnech (dzZuliis),
po némz nasleduje dalsi prostrace. Cela cast od sklonéni po druhy
sudzad se nazyva rak‘a. Modlitbé¢ musi bezprostfedné ptedchazet
predsevzeti (nija), pti némz véefici vyslovuje v duchu zamér vykonat
modlitbu a pfedem uréi i pocet rak®.

Podle hanafijské Skoly véfici zahajuje modlitbu ve vzpiimeném
postoji s palci za uSima takbirem: Allahu akbar! Od této chvile se
ocitd ve stavu zasvéceni (ihram) a musi se jiz plné soustiedit jen na
modlitbu.
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Jak se modlit. Z knizky islamské vychovy pro arabské zaky.




Kdyby se otocil, promluvil apod., modlitba by ztratila platnost. Déle
pak se slozenyma rukama pied télem pronasi formule chvaly Bozi a
prechazi k recitaci Fatihy. V mesité Fatiha zazniva nahlas, kolektivne.
Nasleduji dalsi, libovolné recitace z Koranu. Pfi sklonéni véfici znovu
chvalofe¢i Bohu, pii opétovném vzpiimeni pronasi veétu ,,Bih slysi toho,
kdo ho chvali".

Nasleduje pokleknuti a prostrace, pfi niz se vétici dvakrat dotkne
¢elem zemé. Pii kazdém sklonéni opakuje Alldhu akbar a chvalofeceni.
Pocet rak® fardu a sunny se lisi podle jednotlivych pravnich Skol;
nejkratsi byva u ranni modlitby (po dvou rak®4ach), u modlitby
maghrib ¢ini fard tfi raky, u ostatnich &tyfi. V zavére¢né ¢asti modlitby
Vv pozici dzulus véfici znovu chvali Boha a pfipojuje také slova chvaly
Proroka a vyznani viry. Zcela na zavér se obraci ke spoluvéticim
napravo a pak nalevo s pozdravem: As-saldmu ‘alajkum wa-rahmatu
llah ,Mir s vami a milosrdenstvi Bozi". Tim kon¢i stav ithramu a cela
modlitba. (Tento ukon pifipomina katolické mes$ni pozdraveni
pokoje.)

Modlitba zen se v nékterych gestech lisi, naptiklad namisto palcii
za usima kladou ruce na prsa. Nemocni a mrzaci mohou celou modlitbu
konat podle svého stavu vsede¢ nebo vleze.

Podrobné pravni ptredpisy pocitaji s moznosti zkrdcenych variant
modlitby na cestach (modlitba cestujiciho salat al-musafir zkracena jen
na dvé rak’y nebo spojujici dvé denni modlitby v jedinou) nebo ve vélce
(modlitba strachu saldt al-chawf, kdy se vojaci mohou modlit st¥idaveé).

Abdulah ibn Umar tekl: Zucastnil jsem se s Prorokem tazeni v Nedzdu.
Kdyz jsme narazili na nepfitele, sefadili jsme se do bojového utvaru. V té
chvili Posel Bozi povstal, aby fidil modlitbu. Néktefi z nas se modlili spolu
s nim, zatimco druzi stali ostrazité tvaii tvai proti nepfiteli. Posel Bozi a ti,
kdo se modlili s nim, vykonali jednu rak°u se dvéma prostracemi a potom
se tato cela skupina postavila na mista téch, ktefi se dosud nemodlili. S t&mi
rovnéZ se Prorok pomodlil jednu raku s dvojitym padnutim na tvar a se
zavéreCnym pozdravem. Potom vérici vstali a jesté se jednotlivé pomodlili
jednu rak°u se dvéma prostracemi.

ze sbirky Buchariho

Kromé péti dennich modliteb byly jiz za Muhammadova zivota
oblibenym projevem zboznosti dalsi, dobrovolné modlitby, konané
podle urcitych zvyklosti v noci nebo rano. Pozdéjsi pravni literatura tu
rozlisuje n&kolik typt, mimo jiné podle toho, zda pocet rak® je sudy
nebo lichy.
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Zv14$tni vyznam ma pate¢ni poledni modlitba saldt al-dzum‘a. Véiici
se ji modli spole¢né v dzami‘u, Gicastni se povinné vsichni dospé&li zdravi
muzi. Napted se kazdy pomodli dvé rak®y sunny, potom vystoupi na
kazatelnu (minbar) kazatel (chatib) a pronese kazani (chutba) o dvou
castech. Prvni obsahuje ndbozenské, pravni a etické uvahy a ponauceni,
prolozené citacemi z Koranu, druha chvalofeci Bohu, Proroku, jeho
rodu, druhtim a nasledovnikim. V zavéru byva vyslovena prosba za
hlavu statu a celou obec. Po chutbé je zopakovan adhdn a potom se
véfici, sefazeni za imamem, pomodli dvé rak®y fardu. Pate¢ni modlitba
byla a ziistava i vyznamnou politickou udalosti. V muslimskych zemich
se dnes chutba a modlitba z vyznamého dzami‘u kazdy patek pienaseji
televizi. Politicti ptfedstavitelé dbaji na to, aby se ji prilezitostné na
vetejnosti ucastnili.

Pate¢ni modlitbu pfipomind modlitba o obou svatcich (saldt al-“i-
dajn), tj. o velkém svatku v mésici dhi-1-hidzdZa a malém svatku na
zaveér ramadanu. Nepiedchdzi ji adhan. Kona se zpravidla ve svatecni
den rédno ve shromazdéni véficich, podle moznosti na volném
prostranstvi. Sklada se ze dvou rak®, po nichz nasleduje chutba.

Zvlastni misto v liturgickych zvyklostech ma pohiebni modlitba saldt
al-dzandza, ktera vlastné neni modlitbou pilifového typu, ale prosbou
za zesnulého. Celé se kona vestoje pod Sirym nebem. T¢€lo zesnulého
v truhle je umisténo tak, aby pravou rukou smétovalo ke qgible. U ze-
snulého stoji imam, dale v fadach ¢astnici pohibu. Imam pronese niju
a celkem ctytikrat takbir (tj. zvolani Alldhu akbar!) s pozdvizenyma
rukama, s dlanémi obracenymi vzhiru. Pfi prvnim takbiru recituje Fa-
tihu, pti druhém chvaly Proroka, dale pronasi du“a' za zesnulého a du-
‘4’ za ucastniky obfadu. Na zavér se vSichni zdravi pozdravenim po-
koje.

Boze, promiil nasim zivym a nasim zesnulym, t&ém, kdo jsou piitomni, i kdo

jsou neptitomni, mladym z nés i starym, muziim i Zenam. Boze, t€m z nas,

jimz doptavas zivota, doprej zit v islamu, a tém, jimz davas umfit, dej umrit

v islamu. BoZe, nezbavuj nés jeho odmény a nestihej nas. Odpust’ mu, Boze,

a bud’ mu milostivy, uchovej jej a promin mu, vyzdvihni jeho hrob a rozsit

mu vstupni cestu, omyj jej vodou a snéhem a vylec€ a ocist' jej od chyb, tak

jako se bila latka ocistuje od nedokonalosti.

z lidovych modlitebnich piirucek

Béznym projevem ucty k zesnulym je recitace Fatihy s rukama
mimé pozvednutyma, dlanémi obracenyma vzhliru. Tak tfeba
prokazuji
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1 muslimsti statnici uctu pred hroby nezndmého vojina apod. Jinym,
kolektivnim pietnim projevem je vetejna modlitba za nepfitomné, salat
al-gha'ib, na ptiklad za padlé wcastniky palestinského lidového
povstani.

Klasické islamské pravo zna celou fadu zvlastnich modlitebnich
obfadi, konanych navyklym zpGsobem pifi  mimotadnych
ptilezitostech. Takovymi jsou napiiklad modlitba za dést’, modlitba pfi
zatméni slunce nebo mésice, modlitba pii touzebném piani (salat al-
hdadza), modlitba pfed prosbou o dobré vnuknuti, nebo noéni
modlitba s ptfestavkami (salat at-tarawih), kterou se véfici mohou
modlit v ramadanovych nocich.

Zatimco evropsky sociologicky pfistup k isldmské modlitbé,
predstavujici tak vyraznou soucast zivotniho rytmu a soudrznosti
muslimské obce, zdUraziiuje socidlné integratni funkci tohoto
prominentniho pilife nabozenstvi, muslimska tradice klade diraz spise
na oc¢istnou funkci pro jednotlivce.

Modlitba je jako proud svézi vody, plynouci pfede dveimi kazdého z nas.
Pétkrat denné se do ni noii. Myslite, Ze pak jest¢ zbude néco z jeho necistoty?

Hadith uvadgji Malik a Ibn Hanbal, v pon€kud del§im znéni Buchari

Nalezité vykonavani je dilezitou podminkou blaha na onom svéte.

Nejprve bude zvazovano, jak se ¢lovek modlil. Je-li vysledek pfiznivy, dosahl
blazenstvi, ne-li, je ztracen.
Hadith uvad¢ji Nasa'i, Tirmidhi a Ibn Hanbal

Modlitba je také chapana jako duvérny rozhovor s Bohem, ktery
nesmi byt nijak rusen. Tento piistup s velkym usilim o vnitini intenzitu
prozitku Siroce rozvinula mystika.

Z filosofickych hledisek rozlisuje Ibn Sina v kratké stati o modlitbé
nezbytnou télesnou kazen a pokoru jako vné&jsi stranku modlitby
a vzhlizeni k Bohu se srdcem a dusi ocisténymi od ptani hmotného
svéta jako jeji vyznam vnitini. Ghazzali zase zdlraznuje, Zze modlitba
nabyva plného smyslu teprve ucasti srdce, porozuménim, velebici uctou,
hlubokou vaznosti, nadéji a pokorou. Modlitba by méla clovéka odvést
od zlych ¢ind, jinak se naopak Bohu odcizi. Pokora vyjadiena prostraci
pfipomina ¢lovéku jeho vlastni konecnost.

Oblicejem se dotykas toho nejnizsiho: prachu. Kdyz ses tak sdm ponizil,
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véz, ze se klade§ na patiicné misto a zes prilozil spravné vétev zpatky ke
kmeni, nebot’ z prachu jsi byl stvofen a v prach se navratis.
z Ghazzaliho pravniho traktatu KITAB AL-WADZIZ (Kratka kniha)

Novodobé interpretace muslimskych mysliteld zduraziuji roli
modlitby jako prvku kazné i prvku svobody. Poukazuji i na jeji
spolecensky jednotici vyznam. Vyrazné misto dava modlitbé ve svém
systému rekonstrukce nabozenského mysleni islamu Muhammad
Igbal:

Islam uznava velmi zavazny fakt lidské psychologie, totiz vzestup a pokles
moci jednat svobodné, a snazi se uchovat moc svobodného jednani jako
trvaly a nezmenseny faktor v Zivoté ego. Casové rozvrzeni dennich modliteb,
které podle Koranu obnovuji samostatnost ego tim, ze je privadéji k
uzkému doteku s nejzazsim zdrojem Zivota a svobody, ma za ucel zachranit
ego od mechanizujicich G¢inkd spanku a zaméstnani. Modlitba je Gnikem
€go od mechani¢na k svobodg...

Filosofie, podle Igbala, predstavuje intelektudlni pohled nazirajici
skute¢nost na dalku, systémovée, zatimco nabozenstvi s ni hledd uzsi
kontakt. V tomto sméru muze dosahovat i divérného naplnéni, a to
pravé v modlitbé.

Modlitbu je tfeba pokladat za nutny dopln€k intelektudlni cinnosti
pozorovatele ptrirody. Védecké pozorovani pfirody nam umoziuje uzky
kontakt s projevy skute¢nosti a tak zaostfuje nasi vnitfni vnimavost pro
hlubsi pohled... Modlitba, at’ individualni nebo ve skupiné, je vyrazem
vnitini touhy clovéka po odpovédi ve velebném mlceni vesmiru. Je to
jedine¢ny objevny proces, pfi némz se patrajici ego samo potvrzuje ve chvili
popieni sebe sama a tak odhaluje svou vlastni hodnotu a opravnéni vlastni
role jako dynamického ¢initele v Zivoté vesmiru.

MUHAMMAD IQBAL: REKONSTRUKCE...

Prakti¢téji zaméteny Bali¢ ukazuje spisSe na stranku spolecenskou.

Spontanni modlitby - dékovné, velebici a kratké vrouci projevy - odpovidaji
vnitini potfebé clovéka. Povinnd modlitba (salat) naproti tomu plni
individualni i spolecenské ukoly: posiluje spoleCenské védomi, prosazuje
smysl pro kazen a podnécuje k dusevni i télesné Cistoté. Islamské povinné
modlitby obsahuji i prvky télesné vychovy a branného utuzeni... Arabstina
pti modlitbé je prvkem univerzalnosti islamu. VSude ve svété se muslimové
modli jedinym, tymZ zplsobem. Islamskd povinna modlitba je tak i
prvkem mezinarodniho sepéti.

SMAIL BALIC: VOLANI Z MINARETU
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ZAKAT

Instituce povinné almuzny ¢i nabozenské dané urCené na obecné
prospésné a dobroCinné ucely se v medinské obci vyvijela postupné.
Durraz na zasluznost dobroc¢innosti provazel islamské uceni od samého
pocatku. (Stoji za pfipomenuti, ze Jezi§ rovnéz pokladal almuznu
vedle pustu a modlitby za tfeti vyraz zbozného zivota - Mt 6:1-18).
Koran oznacuje dobrovolnou almuznu slovem sadaga, které se nékdy
jak ve zjevenych textech, tak pozdéji u nékterych pravnikd (napf.
Malika b. Anas) vyznamové kryje s pojmem zakatu, jenz ma byt
odvadén do statni pokladny. Koranské verse z doby po dobyti Mekky
svéd¢i o nesndzich, s nimiz se Muhammad stfetdval pfi vyuzivani
prostiedkil z tohoto zdroje pro své socialni a politické zameéry.

A jsou mezi nimi néktefi, kdoz t&€ pomlouvaji kvili rozdélovani almuzny;

kdyZ z ni néco dostanou, jsou spokojeni, avSak kdyZ z ni nedostanou nic,

hned jsou rozzlobeni. Kéz jsou spokojeni s tim, co jim Bih a posel Jeho
dali, a necht’ feknou: ,,Btih ndm postaci a Bith nam ustédii ze Své laskavosti

a taktéz i posel Jeho. A my touzime jen po Bohu!" Almuzny jsou pouze

pro chudé a nuzné, pro ty, kdoz je vybiraji, pro ty, jejichz srdce se sjednotila,

pro otroky a zadluzené, pro boj na cesté Bozi a pro toho, kdoz po ni kraci

- podle ustanoveni Boziho, a Btih je védouci, moudry.

(9:58-60)

Pocetna mista v Koranu svédci také o potizich pfi ziskavani
prispévkd. Dobrovolné almuzny se stale vice ménily v pravidelnou
dan. Nejprve zfejmé ve smlouvach, které Muhammad uzaviral s
beduinskymi kmeny, pfijimajicimi islam. Zde wvznikala i funkce
vybéréich. Obecny duch koranskych pokynt, jemuz zustavaji cizi
propracovana schémata pozd€jSich prédvnich norem, nicméné trvale
zdUraziuje, ze véfici maji davat jako almuznu prosté vSe, co jim
prebyva (2:219).

V tomto smeru si mezi Prorokovymi druhy pocinal nejdtiraznéji Abu
Dharr al-Ghifari, ktery zduraziioval, Ze véfici si ma v osobnim
vlastnictvi podrzet jen tolik, kolik skute¢né potfebuje. Jeho postava se v
moderni dobé octla na vysluni pozornosti v nékterych teoriich
islamského socialismu, popiipadé v té casti islamské levicové
literatury, ktera polemizuje s nazory o neslucitelnosti islamu s
komunismem. V islamu se stejn¢€ jako v kiestanstvi v prub&hu staleti
skute¢né objevovala radikalni socialni hnuti, které zavrhovala majetek a
zvlasté prepych. VétsSinovym
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nazorem obce byvala zpravidla odsouzena jako hereticka, anebo z
puvodniho radikalismu sama ¢asem slevila.

Samo slovo zakat je casto historicky nepfesné, ale tim neméné
sugestivné odvozovano od verbalniho kofene vyjadifujiciho Cistotu;
odtud predstava zakatu jako moralniho o¢isténi majetku ¢innou
socidlni solidaritou. Pilife islamu zakotvuji zdsady vztaht k Bohu i
socidlniho chovani. Jiz Tabari si vS§iml, ze povinnost modlitby je v
Korénu velmi ¢asto uvadéna v blizkém kontextu se zakatem.

Almuzna se plné pfeménila v dan zahy po Muhammadové smrti
spolu s rozmachem centralizované statni moci chalifatu. Tradice
pfipisuje pravovérnym chalifim podrobna fiskalni nafizeni, ktera
pravni véda s drobnymi rozdily podle jednotlivych skol pozdéji
kodifikovala.

Podle klasického prava se zakat odvadi kazdoro¢né z urc¢enych druht
majetku, pokud ptekracuji stanovenou hranici nisab. Zdanovany
majetek zahrnuje vypéstované plodiny, které se rychle nekazi, zvlaste
obili, hrozny a datle; dale velbloudy, skot, ovce a kozy, pokud se tato
zvitata volné pésla a nebyla vyuzivana k praci; dale zlato a stfibro a
zbozi uskladnéné k obchodovani. Ze zemédélskych plodin se zakat plati
hned po sklizni, z ostatnich druhti po roce nepietrzité drzby. U plodin
¢ini zakat 10 %, po piipadé¢ 5 %, jestlize pole musela byt uméle
zavlazovana. Zakat z uzitnych zvitat se tidi slozitymi piedpisy podle
poctu a druhu, zhruba ¢ini asi 2 1/2 %. Stejna sazba plati pro drahé
kovy a zbozi. Za nisab se poklada 5 velbloudt, 20 kust hovéziho
dobytka nebo 40 ovci ¢i koz, u zlata pak 20 mithgdlii. (asi 84 nebo 96
g) a u stiibra asi sed-minasobek tohoto mnozstvi.

Zakdt 1ze odevzdavat pfimo tém, komu ma pfipadnout, spravnéjsi
je vSak svéfit ho k rozdéleni titadim. Zakat tak zahy splynul se stdtnimi
danémi a pozbyval bezprostfedni charitativni smysl. Pokyny pro
rozdélovani dané citovanym koranskym vyctem prévnici rozpracovali
do podrobného vykladu jednotlivych skupin opravnénych piijemct.
Vyraz ,,jejichz srdce se sjednotila", prekladany také ,,jejichz srdce maji
byt usmitfena" nebo ,ziskdna", se vztahuje na Mekkance, které si
Muham-mad chtél ziskat po dobyti svého rodného mésta. Jak jej
chapat dal, o tom pravnici vedli spory. V pfipadé¢ otroki jde o
finanéni podporu, aby se mohli vykoupit. Skupina bojujici na cesté
Bozi zahrnuje bojovniky, ktefi se ucastni dzihddu mimo pravidelné
vojsko, ale ,,cestou Bozi" lze chapat i budovani obecné prospésnych
staveb a zafizeni. V tomto smyslu se v arabskych zemich, osmanské
fi8i i jinde v islamském svéte
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vefejnym kasnam a studnam fikalo sabil, ,cesta". Co se tyCe
zadluzenych, nékteré vyklady zdurazinuji zvlasté narok téch, kdo se
zadluzili bohulibym c¢inem, a k vyctu fadi také poutniky, ktefi
potfebuji pomoc, aby dosahli cile své cesty.

Podle Abt Hurajry Posel BoZi vybiral v dobé sklizné z palem dan v datlich.
Ten pfinesl své datle, ten zase své, a brzy se mu jich nakupila celd hromada.
Jeho vnuci Hasan a Husajn si s datlemi zacali hrat. Jeden z nich vzal datli
a nesl si ji do pusy. Posel Bozi ho vid¢l, vzal mu datli od Gst a pravil: ,,To
nevis, ze Muhammadova rodina zakat neji?"

ze sbirky Buchariho

Danova praxe islamskych zemi se s postulaty fighu v rtizné mire
rozchazela a zna¢n¢ se lisila podle mistnich uprav. Vysoké dané, jez
ufady ukladaly a vymahaly, ptesahovaly zdkonny zakat a také jejich
pouziti se lisilo od idealu. Fiskalni metody vykoftistovani patfily ostatné
vzdy k pfizna¢nym rysiim orientalniho typu feudalniho spolecensko-
ekonomického uspotradani, oznacovaného nékdy podle Marxovy po-
znamky za asijsky vyrobni zpiisob.

Piesto si zakat ve védomi Sirokych vrstev véficich muslima uchoval
svou tval jednoho z pilifii nabozenstvi. Zvlastni misto zaujima Cisté
dobro¢inny zakat poskytovany formou almuzny chudym na zavér
ramadanu, zakdt al-fitr. Do dneSniho dne dotvaii radostnou
atmosféru konce postniho mésice a t&si se ticte jako zasluzny projev ryzi
Zboznosti.

Obnoveny vyznam daly principu zakatu novodobé teorie islamského
socialismu. Zakat je v nich vedle ne¢kterych dalSich prvkl islamského
prava, jako jsou zakaz lichvy, dédické predpisy apod., pfedstavovan
jako dulezity princip socialni spravedlnosti a solidarity.

Zasady socialni solidarity lze uplatiovat diky témto prostfedktim: 1)
Zakonodarstvi statu. 2) Zakonodarstvi socidlni solidarity ukladajici dané
potiebné k ustaveni socialni rovnovahy. 3) Zakonodarstvi upravujici vefejné
vydaje ukladanim dani pro zlepSeni vefejné prospeSnych sluzeb. 4)
Zakonodarstvi upravujici znarodnéni dilezitych piirodnich zdroji (vody,
porosti, energie). 5) Zakonodarstvi o trocich a prostiedcich k uhrazeni
schodkuti tim, ze bude v ptipad¢ potieby odnat prebytek majetku velkych
kapitalistd. Takové je zakonodarstvi zakatu. ,,A jsou-li pfitomni pfi
rozdélovani pribuzni, sirotci a chudi, dejme jim néco z toho a promluvme
s nimi slovo vlidné (4:8)."

MAHMUD ABDALMAGID: ARABSKY SOCIALISMUS VE SVETLE ISLAMU, publikace Nejvyssi rady
islamskych studii, Kahira, 1964 (tedy z doby Nasirovych socializa¢nich experimenti)
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V  podobném duchu chvali mordlni rozmér isldmskych
hospodarskych zasad R. Garaudy. Zdiraznuje, Ze zakat z majetku ve
vysi 2%, % prevadi za zivot jedné generace soukromy majetek do
socialnich pokladen spolecnosti a znemoziuje, aby kdokoliv vedl
lenivy Zivot na zaklad¢ rodinného zdédéného bohatstvi.

PUST

Tticetidenni plst (sawm, sijam) v mésici ramaddnu zavedl Muhammad
v Medin€ na jafe r. 624 namisto jednodenniho pistu, pfipominajiciho
star$i, zidovsky vzor.

Vy, ktefi véfite, pfedepsan vam jest pust, tak jako byl jiz pfedepsan tém,
kdoz pred vami byli - snad budete bohabojni! Postéte se jen po urceny pocet
dni! Ten z vas, kdo je nemocen anebo na cestach, necht’ posti se stejny pocet
dni pozdéji. Ti, kdoZ mohou se postit, vSak necini tak, ti necht’ se vykoupi
nakrmenim jednoho chudého. Kdo vSak dobrovolné ucini vice dobrého,
bude to pfiéteno k jeho dobru. A pist je pro vas lepsi - jste-li rozumni.
Postnim mésicem je mésic ramadan, v némz Koran byl seslan jako vedeni
spravné pro lidi a jako vysvétleni tohoto vedeni i jako spasné rozliseni. Kdo
z vas spatii na vlastni o¢i mésic, necht’ se posti! Ten z vas, kdo je nemocen
nebo na cestach, necht’ posti se stejny pocet dni pozdéji; Buh si pfeje vam
to usnadnit a nechce na vas obtizné. Dodrzujte plné tento pocet a chvalte
Boha za to, Ze spravné vas vede - snad budete vdécni.

(2:183-185)

Pozd¢jsi dodatek k témto versim upfesiiuje, ze plst od jidla, piti
i pohlavniho styku plati jen pro denni dobu.

Jest vam dovoleno piiblizit se v noci postni k manzelkam svym... Jezte

a pijte az do chvile, kdy od sebe rozeznate bilou a ¢ernou nit na usvitu,

potom udrzujte plny pist uz do noci.

(2:187)

Touto upravou se islam zfeteln¢ odlisil od zidovskych a kiestanskych
zpusobli postu. Nekteti badatelé uvazuji o moznych vlivech
manicheismu nebo zvlastnich zvyku nékterych kiest'anskych sekt.

Islamsti pravnici koranské pokyny podrobné rozpracovali, s
drobnymi rozdily mezi jednotlivymi $kolami. Povinnost pastu plati pro
kazdého dospélého (bdligh), dusevné (‘dgil) a télesné (qddir)
zdravého.
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Déti jsou vedeny k ptstu zhruba od deseti let. Povinnosti jsou zprosténi
lidé stafi, nemocni, t€hotné a kojici Zeny, ti, kdo konaji t€Zkou fyzickou
praci, a lidé na cestach. Stafi a nevylécCitelné¢ nemocni nemohou pist
nahradit pozd¢ji, davaji tedy nahradou potravu chudym. Ostatni
zanedbané postni dny nahradi pozdé&ji (gada ). Pist musi nahradit i
ten, kdo jej zanedbal bez platného divodu, a navic musi vykonat
kajicny skutek dostiucinéni (kaffdra). Pro zavazné ptipady naruSeni
Sari‘a specifikuje i pozadovanou kaffaru.

Past za¢ind novolunim po ukonéeni piedchoziho mésice $a‘banu.
Spatfeni nového mésice se podle mistnich zvykt ohlaSuje ranou z d¢la,
svétly na minaretu nebo jinym tradi¢nim zptisobem, v moderni dobé
rozhlasem, televizi a dal$imi sdélovacimi prostfedky. Stejné se také
v jednotlivych dnech oznamuji ¢i pfipominaji ¢asy zapadu a vychodu
slunce, smérodatné pro zapoceti jidla (iftdr) a rano pro zahajeni op¢-
tovného pustu.

Pted kazdym postnim dnem anebo alesponi globalné na pocatku
ramadanu (zvlaste¢ podle Malikovy Skoly) musi véfici vyslovit zbozné
predsevzeti (nija).

Béhem postnich dnti je vétici povinen zdrzovat se jakéhokoliv jidla
a piti a vibec polknuti cehokoliv, koufeni, pohlavniho styku a
zdmeérného zvraceni. Ma se také vyvarovat svard, pomluv a
neslusnych fe¢i a pokud mozno by mél konat dobré skutky.

Kdyz za¢ina ramadan, oteviraji se brany nebes, brany pekel se zaviraji a

démoni jsou spoutani fetézy.

Pust je ochranny utulek. At se postici véfici nedopousti hanebnych ¢inti

a neni hruby! Jestlize se ho kdo snazi napadnout nebo urazit, at’ pronese

dvakrat: ,,Postim se." Piisaham pii Tom, v JehoZ rukou je muyj Zivot, Ze

pach z ust posticiho se je Bohu piijemné&jsi nez viin€ mosusu.

Prorokovy vyroky ze sbirky Buchariho.

V moderni dobé& nékteti nemocni pfijimaji v ramadanu 1éky, je-li to
mozné, radéji injekéné nez per os. Pracovni doba a vSechen vefejny
zivot se v postnim mésici ptizpusobuje zvlasStnimu rytmu, aby se unaveni
postici se vefici mohli ve dne prospat, zatimco v noci méstska centra
hyti svétly, hudbou a rusnym zivotem a obchody, restaurace a kavarny
zustavaji velkou ¢ast noci v provozu.

K pferuSeni plstu (iffdr) ma vérici ptistoupit hned po zapadu slunce.
Mistni obyceje urcuji, kterym jidlem lacny véftici zacina konejsit hlad.
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Velmi Casto jsou to datle s vodou, po nichz pak nasleduje dalsi, zpravidla
bohata strava. Doporucuje se dobfe se najist jesté pred svitanim. Vcelku
v islamskych zemich v ramadanu, zdanlivé paradoxn¢, vzrusta celkova
spotfeba masa a viibec potravin; odpovédna tfedni mista s tim pocitaji
a staraji se o zvySené zdsobovani. Ramadan je mésicem sebezapfieni,
ale i radosti, kterd vypliiuje jeho noci a vrcholi v poslednich dnech
a o svatcich (“id al-fitr ,,svatek ukonéeni pustu®, zvany téz al-“id as-
saghir ,,maly svatek®), jimiz muslimové oslavuji ukonceni ramadéanu.
Tematika pustu a jeho poruseni byla pfirozené vzdy plodnou ptdou
pro pravnickou kasuistiku. Dodnes zlistava pfedmétem castych dotazl
véticich a dobrozdani nabozenskych autorit.

Kdo se najedl nebo napil opomenutim nebo omylem, nemusi ptist nahrazovat
ani vykonat kaffaru. Vysvita to z vyroku Prorokova - at’ mu Bth Zehna
a da mu mir: ,,Kdo pfi postu zapomnél a pojedl nebo se napil, jeho pust je
platny, nebot’ to Bith mu dal pojist a napojil ho", a z vyroku ,,0d Boha
mtize obci piijit omyl nebo opomenuti, proto na n¢ nehled’te s odsouzenim".
Je také znamo ustanoveni, ze kdo si nedopatienim lokne vody pii omyvani,
neporusil tim svij pust.

A jestlize pocatkem pistu je usvit a koncem zapad slunce, tedy ten, kdo
pojedl nebo se napil v domnéni, Ze Gsvit jesté nenastal, zatimco jiz svita,
anebo v domnéni, Ze slunce jiz zapadlo, zatimco nezapadlo, jedl v dobé
postu timyslng a pist tak narusil. Musi puast nahradit. Jestlize se vSak mylil
v uréeni ¢asu, neprovinil se proti svaté povaze postu a nemusi vykonat kaf-
faru. Piipomina toho, kdo se domniva, Ze jiz nastal ¢as k modlitb¢, a pomodli
se, a potom se ukaze, Ze Cas jesté nenastal, takze musi modlitbu zopakovat.
VELKY IMAM MAHMUD SALTUT: FETVY, Kéhira, 1966

Zajimavou otazku pfinesla velka mobilita moderni doby, kdy mnoho
muslimil Zije v severnich ¢astech Evropy nebo Ameriky, kde se v 1été
bily den neimérné prodluzuje. Pro takovéto ptfipady se pravni autority
lezi mateiské zemé islamu, zhruba do urovné jugoslavského Bélehradu.

Mimo ramadan islam ptedepisuje pust jako kaffaru pfi nékterych
provinénich, jako jsou naptiklad neumyslné zabiti (4:92) nebo poruseni
prisahy, a poskytuje prostor také pro bohulibé dobrovolné posty. Na
tomto poli bohatd pravni literatura rozebira, které¢ dny jsou pro pust
vhodné a které nikoli. Je zakdzano postit se o obou velkych svatcich
a nedoporucuje se postit se v patek. Naproti tomu se vSak doporucuje
dobrovolny pust pii prilezitosti 10. muharramu, 9. dha 1-hidzdza
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a 27. radzabu (den mi‘rddze) a dale pak v tydnu v pondéli a ve &tvrtek.
Moderni islamska publicistika ¢asto vyzdvihuje moralni hodnoty puastu
jako cviceni ville a také projevu solidarity s chudymi, a v souladu se
soucasnou lékatskou védou také zdiiraznuje zdravotni uzitecnost
pustu. Silné vefejné minéni ve vét§ine islamskych zemi nuti k pistu
1 méné zbozné spoluobcany. Pro né i pro cizince jinovérce plati, ze by
rozhodné€ neméli porusovat obecny piist pohorslivé na vetejnosti a méli
by jist a pit nebo koufit radé€ji v ustrani. Tlak vefejného minéni se
ovSem lisi podle jednotlivych zemi a spoleCenskych prosttedi. V
nekterych zemich se prosadila vétsi mira tolerance, nckdy
odiivodnovana potfebami narodni vystavby, kterd je vlastné
obdobou usili dzihadu a tedy divodem k vyjimce.

HADZD?Z

Povinnost vykonat alespoini jednou za zivot pout’ do Mekky uklada
vSem dospélym muslimim, muzim i Zenam, koransky ptikaz.

A Bt ulozil lidem pout’ k chramu tomuto pro toho, kdo k nému cestu
miuize vykonat.
(3:97)

Pravni literatura podrobn€ rozebira vyznam uvedeného vymezeni.
Povinnost plati pro kazdého, kdo je télesné i dusevné zdrdv a ma
potiebné prostiedky k cesté. Neplati pro otroky a Zeny bez manzela
nebo muzského piibuzného, ktery by je doprovodil, a neplati také
tehdy, neni-li cesta bezpe¢na. Bohaty nemocny muze také za sebe
poslat zastupce, jemuz hradi vylohy. Takovéto opatfeni muze ucinit
(zv1asté podle nazoru Safitho $koly) i v zavéti. Dédic je povinen
vykonat hadzdz za zlstavitele, jestlize ten jej nemohl vykonat sam.

Koran, a tedy také pravo a praxe, pec¢livé rozlisuji mezi hadzdzem
a malou pouti - ‘umrou. ‘Umru lze vykonat jako zasluzny ¢in
individualni  zboZnosti kdykoliv, zatimco hadzdz piedstavuje
hromadnou pout v wuréenych dnech mésice dhu-I-hidzdza.
Povinnosti a obfady v Mekce samé jsou v obou piipadech prakticky
totozné, a obé& pouti se také bézné kombinuji.

Kdo se vypravuje na pout, ma nejprve doma vSestranné uspotradat
materialni poméry, zaplatit ptipadné dluhy a zabezpecit rodinu na dobu
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své nepfitomnosti, a zaroven dostiucinit za rtizna minula provinéni
a ucinit uptfimné predsevzeti zit nadale ctnostnéji vici Bohu i lidem.

Mekka spolu s Medinou predstavuji posvatné okrsky (haraman Sa-
rifan), do nichz je zakdzan pfistup nemuslimim. Véfici si jesté pred
vstupem do Mekky oblece poutni Sat, sestavajici ze dvou nesesitych,
tj. bezeSvych pruhti bilé latky. Jeden si ovine kolem bokt jako suknici,
druhy si pfehodi pies levé rameno a zprava zavaze na uzel. Hlava
zustdva nepokryta a za obuv slouzi nanejvy$ sandaly chranici pouze
chodidla. Tento Sat se stejné jako stav zasvéceni pii pouti a pfi
modlitbé nazyva ihram. Po celou dobu ihramu, do niz véfici
vstupuje ocistou a vnitinim pfedsevzetim, nijou, neni dovoleno se
holit, Cesat, stihat si vlasy, vousy ¢i nehty, prolévat krev, trhat rostliny,
vonavkovat se nebo pohlavné obcovat. Poutnik se ma vSemozné
zdrzovat jakékoliv rozmafilosti a hadek. Zeny poutnice se hali do
dlouhych sati kryjicich i hlavu.

Boze, zamyslim vykonat hadzdz, usnadni mi jej... BoZe, nabizim Ti své t¢lo,
vlasy i krev... Zatikam se, Ze se odieknu zen, vonnych latek i Satstva v touze
po Tvém zalibeni.

poutni nija

Charakteristickym heslem od prvnich krokd pouti je pifi riznych
obradech 1 pfi cestach mezi obfadnimi misty volani: Labbajka, Alld-
humma, labbajka! ,,Tobé k sluzbam, Boze, tobé k sluzbam!" (Jako
projev oddané poslusnosti toto volani pfipomina hebrejské hinnéni ,,Tu
jsem", jimz odpovida Hospodinu zkouSeny Abraham [Gn 22:1] a také
Mojzis, osloveny z hoticiho kete [Ex 3:4], a [zajas, povéieny prorockym
poslanim [Iz 6:8].)

Aby poutnici z nejrizné€jSich zemi islamského svéta vykonali slozité
obfady spravné, jsou dnes stejn¢ jako dfive organizovani podle své
piislugnosti do narodnostnich skupin. Ridi se pokyny odborného
pruvodce, nazyvaného Sejch, dalil nebo mutawwif. Tito pravodci
pomahaji poutnikiim zatizovat vSe potiebné.

Po ptichodu do Mekky poutnik vykona tawdf, tj. sedmkrat obejde
Ka’bu. Pfitom se snazi polibit ¢erny kdmen nebo se jej alespon
dotknout, tfebas i hillkou. Nasleduje sedminasobny béh mezi pahorky
Safa a Marwa mimo obvod meSity. Tento b&h (sa‘j) ma pfipominat,
jak zde kdysi Ibréahim bezradné hledal vodu pro synka Isma‘ila,
umirajiciho zizni. Tehdy andé€l Dzibril dal podle povésti vytrysknout
prameni Zamzam, jehoz vodu poutnici dodnes pokladaji za zazracné
uzdra-
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namaceji Sat ihramu, v némz budou jednou jako v rubasi pochovani.

Tawaf a sa%j napliiuji obfady ‘umry, a jestlize poutnik nekond
navazné jesté¢ hadzdz, mize odlozit ihram a dat se ostfihat. Pii hadzdzi
zlstava nadale v ihramu.

Vlastni hadzdz za¢ina 7. dht-l-hidzdza kdzanim v chramu Ka‘by (al-
masdzid al-haram), které podava vyklad obfadt. Dalsi den se nazyva
dnem napajeni (jawm at-tarwija). Poutnici spoleéné odchazeji mimo
Mekku do udoli Mind, kde konaji modlitbu a pfenocuji. Nazitii rano
stoupaji na pahorek °Arafit, kde po sdruzené poledni a odpoledni
modlitbé a dvou chutbach vykonavaji za hlasitych zboZnych projevi
(labbajka...) obrad stani (wuquf) az do zapadu slunce. Po setméni bézi
k mesité Muzdalifa.

A kdyz provadite béh z °Arafitu, vzpominejte Boha poblize mista
posvatného! Vzpomeiite, Ze On vas uvedl na spravnou cestu, zatimco
predtim jste byli z téch, kdoz bloudi.

(2:198)

Pout’ vrcholi 10. dhu-1-hidzdza. Tento den krvavé obéti (jawm an-
nahr) se po celém svété slavi jako Velky nebo obétni svatek (al-“id al-
kabir aj.). Po ranni poboznosti (wuquf, modlitba a chutba) v Muzdalifé
procesi sméfuje opét do tdoli Mina, kde kazdy poutnik hodi sedm
kaménki na zapadni ze tii velkych hromad, nazyvanych dzamra. Toto
poc¢inani symbolizuje kamenovani satana, kterého zde podle tradice
kdysi Ibrdhim zahnal pravé kameny. Dablu proto piislusi ptidomek
»kamenovany" (as-Sajtan ar-radzim).

Potom poutnici v udoli Mina - a spolu s nimi v tentyz den miliony
muslimi vSude v islamskych zemich - obétuji podle sunny ovci nebo
kozu. Bohati dfive podiezavali jako Zertvu nékdy i velbloudy. Maso
je zasluzné rozdat jako almuznu chudym.

Podle obyceje se poutnici zdrzi jesté tii dny do 13. dhi-1-hidzdza.
Béhem téchto dni, nazyvanych ajjam at-tasrig podle suSeni masa z
obetovanych zvifat jako proviantu na zpate¢ni cestu, poutnici znovu
hazeji kaminky na dzamry v udoli Mind, anebo si v Mekkce
vynahrazuji odiikani predchozich dni. Pred odjezdem z Mekky je
zvykem vykonat ‘umru na rozlou¢enou. Proud poutnikli pak sméfuje
jesté do Mediny navstivit Prorokdv hrob.

Pout’ do Mekky navazuje na staré piredislamské zvyky, které Mu-
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hammad zaclenil do isldmu od druhého roku hidzry. Tento pfistup
zdiivodnil virou, ze Ka°bu kdysi vystavél prorok Ibrahim se synem
Ismd“ilem jako misto navstév a wtocisté pro lidi (2:124—129). Muhammad
sam po dobyti Mekky vykonal vicekrat “‘umru a vykonal také hadzdz,
a dal tak ptiklad pro dalsi praxi obce. Z rozsahlé sumy obtfadi hadzdze,
k nimz orientalisticke badani zna z valné ¢asti zajimavé starosemitské
kulturni paralely, plati v islamu za Bohem urceny zavazny fard pouze
ihram, wuquf, tawaf a sa%j. V8echny ostatni prvky jsou sunna.

Hadzdz hral v dé€jinéach islamského svéta trvale vyznamnou ulohu
jako znak a aktivni Cinitel Siroké jednoty spoleCenstvi. Prispival také
k $ifeni islamské vzdé€lanosti, hlavné pro narody z periférie. Po staleti
smefovaly do Mekky proudy poutnikli, organizované do velkych
karavan. Nejvyznamnéjsi byvaly karavany vypravované z Kahiry a z
Damasku, a dale pak z Iraku. V cele karavany byl veden vybrany
urostly velbloud nesouci nadherné zdobena prazdna nositka mahmal,
symbolizujici suverénni moc panovnikd, ktefi je vypravili. Kahirska
karavana, tésici se nejvyssi prestizi, dopravovala také novy ozdobny
prehoz (kiswa) na Ka‘bu. Puritansti wahhabovci, ktefi posvatné
okrsky ovladli od r. 1925, sice zna¢né omezili okdzalost karavan,
zaroveii vSak prevzali silnou rukou odpovédnost za bezpecnost
poutnikd. Dnes ji ztélesiiuje saudské zvlastni ministerstvo hadzdze.

Pted druhou svétovou valkou se pocet ucastnikli pouti pohyboval
ro¢né kolem 70 tisic. Od padesatych let vytlacila nékdejsi karavany
letecka doprava do Dziddy, vybavené dnes jednim z nejvétSich a
nejmodernéjSich letist, schopnym pfijimat az 120 letadel denné.
Roc¢ni pocet poutnikll se v soucasnosti blizi dvéma milionim osob.
Zvlasté vysoky byva vzdy po sedmi letech o ,,velkém hadzdzi", kdyz
10. dha-hidzdza ptipadne na patek.

Kdo vykonal pout’ do Mekky (hadzdz, hadzdzi, v Africe alhaji apod.),
tési se ve svém okoli cté. Poutnici jsou pfi navratu vitani slavnostni
vyzdobou domii a mesit. Vykonat pout’ a byt zachycen na fotografii
¢i kamerou v obleCeni ihramu neni bezvyznamné ani pro prestiz statnikti
islamskych zemi. Ve statech s rozvinutym pracovnim zadkonodarstvim
se pro ucely hadzdze zpravidla pocita s jednorazovym narokem na
zvlastni dovolenou.
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DZIHAD

Povinnost bojovat za viru krystalizovala v koranskych ustanovenich
postupné, od pozadavkil trpélivosti z mekkanského obdobi, pies
vyzdvizeni prava odrazet utoky az po ukol vést aktivni, iniciativni
boj za podrobeni nevéficich nepiatel, jemuz se rostouci silou obce
oteviela cesta k uspéchu. Tematice dzihadu proti modlosluzebnikiim je
vénovana fada medinskych verst, vcetné podstatné casti pozdni 9.
sury ,,Pokéni" ¢i ,,Zprosténi".

A bojujte na stezce Bozi proti t¢m, kdoZ bojuji proti vam, avSak neciiite
bezpravi, nebot’ Bih nemiluje ty, kdoZ se bezpravi dopoustéji.

(2:190)

A bojujte proti nim, dokud nebude konec svadéni od viry a dokud nebude
vsechno nabozenstvi patfit Bohu. Jestlize vSak pfestanou, pak skoncete ne-
pratelstvi, ale ne proti nespravedlivym.

(2:193)

A je vam piedepsan také boj, i kdyz je vam nepfijemny.

(2:216; vers navazuje na pokyny o almuzné)

Vy, kteti vétite! Co je s vami, ze kdyz vam je fe¢eno: ,,Vytahnéte do boje
na cesté Bozi!" jste jako pfikovani k zemi? CoZ se vam libi vice Zivot na
tomto nez na onom svété? Vzdyt uzivani zivota pozemského je nepatrné
oproti uzivani v zivoté budoucim! Jestlize nevytahnete do boje, Buih vas
potresta trestem bolestnym, vystfida vas narodem jinym a nebudete Mu
moci v ni¢em uskodit, nebot’ Bih je véru mocny nad kazdou véci.

(9:38 39)

Ve vyvoji pravniho systému se dzihad uzce piimykal ke klicovym
povinnostem, avSak misto Sestého pilife zaujal pouze u charidzovské
sekty. Oproti individudlnim povinnostem (fard ‘ajn) byl dzihad v
systému nabozenského prava uréen jako fard ald [-kifdja, tj.
povinnost kolektivni, jiz je kazdy zdravy muz vazan jen tehdy, je-li
tieba jeho osobniho piispéni, nepostaci-li stavajici muslimské vojsko.
Jestlize pti boji ,,na stezce (Ci cesté) Bozi* (fi sabili 'llah) padne, ma
jako $ahid zabezpeceno ihned ¢estné misto v raji.

Povinnost muslimskych panovnikii vést dzihad rozpracovavala
islamska klasicka mezinarodné pravni teorie v systémovém pojeti
rozdéleni svéta na izemi islamu (dar al-islam) a izemi valecna (dar
al-
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-harb), vedle nichz néktefi ptipoustéji jesté izemi mirovych dohod (dar
as-sulh). Kone¢nym cilem ma byt islamizace celého svéta. Protivnici
maji byt vzdy vyzvani k dobrovolnému pftijeti islamu.

Mnohem pozdé€ji, v kolonidlni dobé ptichdzela na porad dne
modifikovana otazka, jak se stavét vuéi nadvladé ,,nevéficich® nad
uzemim platicim za dar al-islam. Byla vedena rozsahld diskuse
zejména o piipadné povinnosti dzihddu muslimi pod britskym
panstvim v Indii. Mnozi “ulama' tehdy zastavali nazor, Ze dar al-islam
si uchovava svou kvalitu i pod cizi vladou, pokud se dodrzuji
islamské zakony, a ze dzihad ma své opravnéni jenom tehdy, ma-li
realné vyhlidky na spéch.

V siitském prostiedi byla myslenka dzihadu zpravidla spojovéana
s predstavou kone¢ného svétového vitézstvi islamu vedeného
alijovskym imamem. Dokud imam zGstava skryt, vefici vyckavaji
jeho ptichodu.

V moderni dob¢ se predstava dzihadu vyklada ¢asto v nové podobé.
V arabském prostfedi obraznému vykladu napomahé sama etymologie
slova, jehoz kofen vyjadiuje ,,vynaloZeni tsili". Je vlastné totozny jako
u terminu idztihad. Prorokovi se pficitd vyrok, Ze nejvys$sim dzihddem
je premahani vlastnich vasni. Nektefi moderni muslimsti autofi v tomtéz
duchu zdtraziuji, Ze dnes nejspravnéj$im dzihadem je ¢inoroda prace
pii vystavbe vlasti. Pojem dzihadu v sob€ ovSem nese i pfedstavu sta-
te¢nosti. Jiny Muhammaduv vyrok tika, Ze nejlepsi podobou dzihadu
je fici tyranim do tvare pravdu.

Jiny moderni pfistup (Bali¢ aj.) pfipousti, Ze Zivot je boj. Dzihad je
v§ak vyhradné boj obranny; nemuze jit o Gsili §ifit viru zbrani, nebot’
Koran jednoznacné tika nebudiz zadného donucovini v ndabozZenstvi!
(2:256). Dzihad znamena nasazeni vSech sil pro nabozensky motivo-
vanou humanitu, proti liknavosti a pasivité. Prekladat jej do evropskych
jazykl souslovimi jako ,,svatéd valka® je zavadejici.

V modernim uziti slova maze jit samoziejme také o boj za uslechtily
cil, zvlast€¢ za narodni osvobozeni. Dzihad byl vyhlaSovan z minbari
mesit i v tisku také pii vojenskych konfliktech, jako byly trojstranna
agrese proti Egyptu v roce 1956 nebo valky s Izraclem. Militantni in-
terpretace nabyla znovu na dirazu s ozivenim fundamentalismu, s is-
lamskou revoluci v franu a s vleklou ob&anskou valkou v Libanonu.

Oznaceni bojovnika za svatou véc - mudzahid - se v moderni dobé
dostalo sirokého vyuziti v rozdilnych piipadech. PouZzivali jej naptiklad
n¢kdejsi bojovnici alzirské valky za nezavislost a také ptislusnici ozbro-
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jené opozice v Afghanistanu, bojujici proti sovétské okupaci a ji do-
sazenému rezimu.

Tradi¢ni evropska predstava dzihadu jako trvalé hrozby nasili ma
z muslimské strany svou témét zrcadlovou obdobu v nedivétre ke
kiestanskému Zapadu, poptipadé ,,zapadnimu imperialismu*, jako
trvalému zdroji nebezpeci ,kiizovych tazeni“. Tento obraz je na
islamském Vychod¢ stile zivy a islamska publicistika a bézny denni
tisk ho pfilezitostné osvézuji.
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NABOZENSKE PRAVO — SARI°4, SAR® - ZTElestiuje ve
struktufe islamu souhrn Bozského fadu ptikazaného lidstvu,
neproménny moralni Zakon. Sar® je stejné jako Koran chapan jako
véény, nestvoreny. [100 — slovo Sari’a — ,,Zpocatku se pouZivalo pro
oznaCeni napajedla ¢i cesty k vodé€, zivotodarné, Bohem darované
stezky.*“] Charakterizuje islam jesté vyraznéji nez soustava dogmatické
teologie, je jeho dfeni. Soudobi muslimsti uc¢enci oznacuji nékdy své
néaboZzenstvi za jednotu dogmatu (‘agida), prava (Sari‘a) a kultury
(haddra). Pravni systém pfitom fakticky zahrnuje i celou dogmatiku
do zakonné povinnosti viry, prvniho z péti pilifi. Obsahuje celou
oblast vztahti ¢lovéka k Bohu (“ibadat) i k druhym lidem (mu-‘4malat)
a prostupuje cely zplsob zivota. V podrobnych rozpracovanich
pravnik(i se Sari‘a zdroven stava vy&erpavajici soustavou zékond a
kvalifikaci vztaht a ¢intl i vychodiskem pro moralni filosofii.

Tato vSeobsaznost je pro soucasné fundamentalisty predmétem
hrdosti.

Pro vSechny zalezitosti ma islam zakony a predpisy. Vyhlasil lidem zakony,
které obsahnou jejich cely Zivot od doby pfed narozenim az po pohieb...
Zadnou duleZitou otazku Zivota islam neponechava bez zdkonné tpravy...
Zakony a ustanoveni jsou dany pro vSechna obdobi zivota. Cilem je vychovat
dokonalého, vzd€laného cloveka, ktery je zivym ztélesnénim zakona a
zakony napliiuje dobrovolné a samostatné. Islam prikladd mimotradny
vyznam vytvareni predpokladt pro vychovu Cestnych a vzdélanych lidi tim,
ze ustavi islamskou vladu a bude fesit politické a hospodarské otazky.
CHOMEINI: VELAJAT-E FAQIH (Vlada duchovenstva, popf. Islamsky stat)
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V idealnim, zduchoviiujicim pojeti $ari’a znamena piitomnost Bozi
vile, vyjadiené koranskym poselstvim, v zivoté clovéka a v d€jinach
(Garaudy). Slovo samo puvodné znacilo uzivanou, bezpecnou cestu,
zvlasté k vodnimu zdroji. Tento vyznam jesté dozniva v Kordnu: cesta
zdkona z rozkazu NaSeho vychazejici (45:18) a kazdému z vas jsme urcili
pravidla a drahu vyslapanou (5:48); v tomto druhém piipadé ukazuje
kontext zfetelné na starozdkonni prorockou tradici a na Evangelium
pfed Muhammadovym vystoupenim. Jde tedy o cestu, kterou Bih
ukazoval narodim.

Vé&dni obor zabyvajici se $ari®ou se nazyva figh, doslova ,,poznani*,
»uvédomeéni®, nebot’ jde o védu par excellence. Slovo ptipomina latinsky
termin juris-prudentia. Pravnici -fugahd’, sg.faqih - vylozili a utfidili
soustavu Boziho zdkona na zakladé ¢tyt zdroju. Tyto zaklady prava
(usul al-figh) jsou: Koran, sunna, gijas (analogie) a idzmd° (souhlasny
nazor autorit). [141 — ,Zatimco sunnité i $i’ité sdileji koncept
Koréanu jakozto klicového textu ustavujiciho urcité zasadni pravni
principy, rozchézeji se ve zpiisobu vyuziti sekunddrniho zakladniho
zdroje islamského prava, Prorokovy sunny (vzorového jednani), jak
ji vykladaji a objasiiuji hadithy. Stitské hadithy se vyznaéuji tim, ze
kladou zvlastni diraz na vyroky, které se tykaji Prorokovy rodiny
(ahl al-bajt). Stitské sbirky hadithd obsahuji velké mnozstvi
materialu, jenz v sunnitskych sbirkach chybi. Si’ité se dale odlisuji
tim, ze odmitaji sunnitské koncepty analogie (gijds) a konsenzu
(idzZmd’). Misto toho uznavaji vysadni autoritu imama, ktery
rozhoduje o tom, co je a co neni legalni. Pro ptislusniky
’ithna’asariji bylo poté, co se skryti dvanactého imama stalo jejich
oficialni naukou - jinymi slovy neméli Zijiciho imama, jenz by lidi
vedl -, nezbytné, aby se v dobé jeho ,neptitomnosti“ delegovala
jeho autorita na znalce ndboZzenstvi, ktefi viru vykladali. Tuto
spolecenskou vrstvu vedli vysoce postaveni pravni znalci. Druha
nejpocetnéjsi Stitska skupina, ismé’ilité naproti tomu disponuje
trvajici linii imamt, jimz se dostava Cestného titulu aga chan.*]

Nejstarsi islamska terminologie rozliovala figh od védy (%ilm, jejimi
piedstaviteli jsou ucenci, “‘ulamd * sq. “dlim) podle toho, zda se pfi feSeni
pravni otazky pouZije samostatného usudku. Zatimco “ilm se omezuje
na dokonalou znalost a vyklad Koranu a tradice, faqihové, nenajdou-li
feSeni v tychz mezich, pouziji na =zaklad¢ analogie vlastniho
mySlenkového sili (idZtihad) a nazoru (ra‘j). Spojeny idztihad
pfednich mysliteld islamské ummy vede ke spravnému konsensu
(idzmd°), jehoz opravnéni potvrzuje Muhammadiiv vyrok, Ze jeho
obec jako celek nikdy nepropadne bludu.

Termin figh nabyl pozdé&ji i SirSiho vyznamu nabozenské veédy. Pojeti
idztihadu, jeho zuzovani a odmitani, a v nové dobé naopak rozsahla
rehabilitace, se zaroven stalo citlivym nervem isldmského mysleni vi-
bec. Vychodiska a metoda Usili mudztahida, védce uzivajiciho idztihadu,
si pfitom dodnes uchovavaji zfetelné vlastni, jen malo proménlivou tvar.

(Mudztahid) zna dokonale Koran s jeho riznymi vyznamy a sunnu s jejimi
variantami, riznymi naucenimi a vyklady, a tsudkem podle analogie nalézd
pravdu ve vSech vécech, jejichz smysl mtize poznat jen porovnanim s jinou,
obdobnou véci, kterd poskytne objasnéni.
ALI B. M. AL-DZURDZANI (z. 1413): TA°RIFAT (Definice)
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VYVOJ FIQHU

Po wvzniku islamské ftise se v jednotlivych krajich jesté dlouho
uplatnovaly star§i pravni zvyklosti, pozméiované jen zvolna a
nejednotné v duchu koranskych ptikaz. Teprve za abbasovského
chalifatu, zhruba od 2. stoleti hidzry, za¢ina usili o systemizaci Sari‘y.
V Mediné pfi takovychto snahach ptevazoval diraz na tradici, zatimco v
zivych kulturnich centrech v Irdku se uplatioval vice vlastni usudek,
ra‘j. V téze dobé silila ¢innost zaméfena na sbér, utiidéni a hodnoceni
sunny a na poli vznikajici pravni védy byly uznany ¢tyfi usul al-figh.
Prostiednictvim ucéelové sestavenych hadithti pronikaly do pravniho
mysleni o¢ividné i nékteré prvky talmudského a fimského prava.

Po nékterych starSich, jen z¢asti zachovanych pokusech, mj. ze strany
stitskych pravnikd, ustavuji se za tviirciho kvasu rané abbasovské doby
pravni Skoly nebo sméry, madhaby. Nékteré zanikly, jako madhab,
ktery zalozil v Syrii Abdurrahman al-Awza‘i (z. 774) nebo v Basie
ortodoxie se az do soucCasnosti uchovaly pravni Skoly hanafijska,
malikovska, $afiovska a hanbalovska.

Hanafijsky madhab mél kdysi postaveni ufedniho pravniho systému
v Osmanské tisi i v TiS§i Velkych Moguli a dodnes se k nému hlési
vétSina sunnitskych muslimt v Syrii, Irdku, Turecku, na Balkang, ve
Stiedni Asii, v Afghanistanu, Pakistanu a Indii. Od r. 1912 platil také
pro muslimskou mensinu v Rakousko-Uhersku.

Jeho zakladatel Abi Hanifa (z. 767) pusobil v Bagdadu, kde je také
pochovan. Kladl diraz na vyuziti vlastniho sudku, v jehoz ramci dava
prostor vedle gijasu i volbé vhodné&;jsi alternativy (istihsan). Bere
v Givahu i zvykové pravo (‘urf). Jeho hlavni dila jsou Al-Musnad a Kitdb
al-figh al-akbar (Velka kniha pravni védy). V trestnim pravu se
vyznacuje pomeérnou mirnosti a vcelku také toleranci vuci
jinoveérctm.

Mezi Abu Hanifovymi zdky vynikli zejména Abu Jusuf Ja°qub
(z. 798), ktery na zadost chalify Hartina ar-Rasida sepsal velkou knihu
o statni spravé Kitab al-chardds (O danich) a M. b. Hasan a$-Sajbani
(z. 804), ktery pisobil jako jeden z mnoha hanafijskych pravnika ve
vysokych statnich sluzbach v abbasovském Bagdadu. Mezi priru¢kami
hanafijského prava si ziskalo popularitu Setkani mofi (Multaqa-1-ab-
hur) Ibrahima al-Halabiho (z. 1549).
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Malik b. Anas (z. 795) z Mediny shromazdil ve svém velkém pravnim
spise Al-Muwatta® (Upravena cesta) mnozstvi tradic. Tyto
hadithy a idzma° Prorokovych druhi a medinskych pravnickych
kruhti tvofi hlavni vychozi zidklad jeho sméru. V pochybnych
pfipadech pfipousti osobni nazor podle zasady istislahu, tj. ptihlédnuti
k obecnému zijmu. Malikovsky madhab ptevladal v nékdejSim
muslimském Spanélsku a dodnes mé rozhodujici postaveni v
arabském Maghribu a v islamizovanych oblastech zdpadni subsaharské
Afriky. Z rozsahlé malikovské pravni literatury, psané hlavné
maghribskymi a egyptskymi autory, si zaslouzi zminku pfirucka
Muchtasar (Stru¢ny vyklad) od Chalila b. Ishaq (z. 1365).

Muhammad b. Idris a§-Safi’i (z. 820) studoval u Malika i u zakd
Abu Hanify a pozdéji se usadil v Kahife, kde je pochovan. Jeho hrob
je uctivanym poutnim mistem. Safi%i se snazil prostiedkovat ve sporu
mezi zastanci Ipéni na tradici (ashdb al-hadith) a stoupenci prava na
vlastni nazor (ashdb ar-ra‘j). Ve svém hlavnim dile Risdla fi usul al-
figh (Traktat o zakladech fighu) stanovil meze pfipustnosti vyuziti
kazdého ze Ctyf moznych zdroji, a tak vlastné kodifikoval zasady
pravni védy. Odmita hanafijské Siroké vyuzivani qijasu, avSak proti
Malikovi rozsifuje platnost idzma° na vSechny odborniky urgité
epochy. Proti ha-nafijskému subjektivnimu istihsanu vytyéuje vlastni,
platny stav, pokud neni nepochybné, ze se zménily podminky.
Séafiovsky smér se t&sil podpoie Abbasovc a byval nejrozsifendjsi,
dokud jej od 16. stoleti nevytlacil hanafijsky madhab. Dnes prevlada v
Egypté, na jihu Arabie, v Indonésii a ve vychodni Africe. Mezi Safi‘iho
zaky vynikli zejména Ghazzali a Taqijuddin as-Subki (z. 1355).
fundamentalisticky madhab Ahmada ibn Hanbal (z. 855). [150 —
,»Proti nauce o stvorenosti Kordnu se stavéla impozantni osobnost,
Ahmad ibn Hanbal (780-855). Tento konzervativni naboZensky
ucenec nenavide€l teologii a vefil, Ze pravd vira nespocivd v
procviCovani intelektu, nybrz v nasledovani tradic ustavenych
zboznymi piedky z doby raného islamu (Hanbalovska pravni skola“ —
,»Prostym veéticim museli spletité cesticky imttazily pfipadat jako
zbytecné teologické hnidopisstvi. Ahmad ibn Hanbal ukazoval svou
zasadou bila kajfa (,,bez [ptani se] pro¢?*) cestu zpatky na mnohem
klast otazky tykajici zalezitosti lezicich mimo dosah lidského
chapani.““] Jeho Skola, zalozend v Bagdadu, odmita gijas a viibec
pravo na vlastni usudek a klade diiraz na pravni nazory Prorokovych
druhi. Sam Ibn Hanbal sesbiral hadithy ve svém klasickém Musnhadu.
Hanbalovsky smér byl kdysi silny v arabské oblasti od Egypta po Irdk. Z
jeho predstaviteld vynikli zejména Ibn Qudama, autor rozsahlého
kompendia Mughni (Obohaceni), a dale Ibn Tajmija a Ibn Qajjim al-
Dzawzija (z. 1350), od nichz vede pfes Ctyfi stoleti pfimy ideovy spoj k
puritanskému wahhabovskému hnuti a dal k nov&jsim podobam
fundamentalismu, jakoz i snahdm o obnovu cestou ad fontes.
Hanbalovsky madhab dnes Zije hlavné v Saudské Arabii.
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Mezi zaniklymi pravnimi $kolami si zaslouzi pozornost Tabariho
madhab dZariri a dale smér zdhiri, ktery zalozil v Bagdadu Abu
Sulajman Dawud (z. 884). Kladl diraz hlavné na zjevny (zahir) smysl
textu a odmital analogii a osobni ndzor. K jeho zndmym
predstavitelim patfil slavny andalusky teolog a literdt Ibn Hazm (z.
1064). Vyznamné pravni Skoly také vznikly a dodnes trvaji mimo
ramec sunnitské orto-doxie: $iitsky madhab dZa‘fari a ibadovsky smér.
Podrobnéjsi pozornost je jim vénovana v kapitole o sektéach.

Kdyz se figh zhruba v 9.-10. stoleti ustalil ve ¢tyfech pravovérnych
madhabech, zakotenil se nazor, Ze jejich zakladatelé byli absolutnimi
mudZztahidy, zatimco pravnikim dalSich generaci piislusi uz jen
omezeny idztihad v ramci Skoly na zéklad¢ jejich vzorovych principt
(usul) a textd zakladatelll. Pozdéji se rozsitilo presvédéeni, ze ,,se dvefe
idzti-hadu uzaviely". Pravnik mlze jen v mezich svého madhabu na
fetvou (fat-wd), na specifické otazky. [109 — ,,Fatwy byly zapotiebi,
kdyz se v muslimskych spolecnostech objevil n€jaky novy jev. —
napf. piti kavy a kavarny v 16. st. (qahwa puvodné oznacovalo
,»vino*) — v pol. 16. st. antikdvova lobby svij boj prohrala® — 118
— ,Isldmské pravo neni zkostnatélé, mrtvé a nehybné, jde o
organickou, zivouci entitu.“ — ,Moderni dogmatickd ideologie tuto
pravdu piekrucuje” — ,Na zaklad¢ Sari’atského nazoru se na psy
tradi¢né hledi jako na necista zvifata. Americky muslimsky védec
Khaled M. Abou El Fadl hadith, ktery se va¢i psum stavi
nepratelsky, posuzoval a prohlasil ho za nevérohodny. Tvrdi, Ze
objevil mnohem duvéryhodnéjsi pravidlo, jeZ popisuje, Ze se Prorok
modlil za ptitomnosti psi. V Britanii se pfistup musliml v nedavné
dobé zménil, kdyz muslimsti majitelé restauraci a taxikafi po
diskusi muslimskych nébozenskych vidct s Komisi pro prava
postizenych povolili vstup slepcim s vodicimi psy, ktefi k nim
diive nesméli. Vodici psi mohou v soucasnosti dokonce i do
nékterych mesit.“

181- ,,Obecné negativni vztah muslimi ke psim nemd oporu v
zadném ver$i Koranu, nybrz pouze v prorocké tradici.” — ,,Jeden z
Casto citovanych hadist pravi: ,,Vypravél Abu Hurajra podle
svédectvi Malika Ibn Dharr, ktery slySel Posla Boziho, jak fekl:
Napije-li se pes z nadoby kohokoliv z vas, je nezbytné, abyste ji
sedmkrat umyli.“ Tento hadis — pokud je ,zdravy“ — svédci
prost€¢ o tom, ze domestikovani psi, ale zejména poustni psovité
Selmy, byli béznou soucasti zivota spolecnosti v Muhammadové |
dobé a vztah tehdejSich Arabt k nim byl ryze utilitarni a opatrny.
Psi byli obecné jiz u predislamskych Arabi chépani jako ,ritudlné
necisti“. Odpor Arabii se vSak netykal ani tak chovnych C¢i
uzitkovych pst a pes jako domdaci mazlicek tehdy nebyl soucasti
zivotniho stylu. Jednalo se spiSe o psovité Selmy obecné — Sakaly,
hyeny a fenky. ZdrZenlivost ve styku s nimi nejspi§ vyplyvala z
hygienickych ohledd, nebot’ tyto druhy zvéfe se namnoze Zivily
poziranim mr§in a dalSich rozkladajicich se organismi, coz v
danych klimatickych a pfirodnich pomérech hrozilo S$ifenim
infekci.“] Pouze §iité piipoustéli idztihad i nadéale. V sunnitském
spoleCenstvi se 0 néj zasazoval Ibn Tajmija a také Sujuati, ktery soudil,
7ze kazdé stoleti ma mit svého obnovitele (mudzaddid). Ke
znovuotevieni idztihadu, a to témér ve vSech oblastech islamského
mysleni, dochazi ale az ve 20. stoleti.

konsensem pfijimanou pluralitu pravd v ramci jediné ortodoxie. Vsem
¢tyfem se vyuCuje na al-Azharu, tak jako se jim jiz dfive vyucovalo i na



jinych madrasach. Nazory pravnikii vSech Ctyt smérti se berou v tivahu
na islamskych konferencich. Navzajem se lisi jen v podrobnostech
hmotného direktivniho prava (furi®), které se nepokladaji za ptilis
podstatné.

Vsichni se shoduji, Ze je dovoleno jist maso chovaného dobytka, véetné vel-
bloudiho, hovéziho, bitvoliho, ov¢iho a koziho. Lisi se vSak ndzory na maso
koni pouzivanych k jizdé a pii praci. Safii a Awzai je dovoluji, zatimco
odmitaci je zapovidaji a Abt Hanifa je vyhlasuje za makrah. Nazory se také
rozchézeji v otizce domacich oslti. Awza%i dovoluje jejich maso jist, zatimco
jini je zakazuji, pfestoze se vSichni pravnici shoduji, Ze je dovoleno maso
divokych oslt a divokych kobyl. Neshoda se také tyka lisek, hyen a jestérek.
Safii, Awza%i, AbGi Thawr a medinti pravnici je dovoluji jist, kdezto Abu
Hanifa je zakazuje. VSichni se ale shoduji, ze je zakdzano jist maso zvifat
zabitych za okolnosti, kdy za né musi byt poskytnuta nahrada. Nazory se
také neshoduji ve véci ptaki. Podle Malika Ize viechny jist, zatimco Safi‘i
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a Abu Hanifa zakazuji ty, ktefi maji drapy, a také zakazuji vrany a supy.

ABDALQAHIR AL-BAGHDADI: KITAB AN-NASICH WA-L-MANSUCH (O rusicim a zru§eném; autor
sam se hlasil k $4fiovské skole)

Stru¢né vyklady v této kapitole se omezi na nastin hmotného prava
pfevazné podle nejrozsitenéjsiho hanafijského sméru. Prilezitostné
upozornime na n¢které odchylky u jinych madhabi.

Jde o téma neobycejné rozsahlé. Pravnicka literatura zaujima mezi
vSemi obory isldmské pisemnictvi kvantitativné prvni misto. Tato
skute¢nost nepiekvapuje: vzdyt ustanoveni vieobsahlé Sari‘y se kaz-
dého jednotlivce dotykaji bezprostfednéji nez teologicka dogmata.
Z bezbtehého mnozstvi materidlu lze pravnickou produkei utfidit do
fady zanrii: objemna zakladni kompendia fighu; ucebni ptirucky; knihy
0 ichtilafu, tj. rozdilech mezi madhaby (jedno z takovych d¢l napsal
také Ibn Rusd); knihy o Istech (hijal) jak nepfimo obejit literu zakona,
a naopak o tzkostlivé svédomitosti (wara®) pti dodrzovéani jeho ducha;
praktické sborniky (bez “ibadat); sborniky pravnickych hypotéz a vzac-
nych piipadt; sborniky fetv k nejriznéjSim otazkam (svou funkci
obdobné nasim sbirkam judikatur nejvyssiho soudu); knihy na speci-
ficka pravni témata, napt. soudnictvi; knihy o funkci inspektora trhu
(muhtasib). Ptedpisy Sari‘y jsou vykladany v tematicky utfidénych
kapitolach s komentari. Neni Cislovanych paragraft, cituje se jen podle
knih a kapitol. Tyto knihy sice funguji na misté zdkonikli, nemizeme
je vsak za n€ oznacit, ponévadz nemaji statni sankci. Isldmské klasické
pravo, evropskymi autory oznacované také jako kanonickeé, je totiz
extrémnim pfipadem legislativniho systému vypracovaného soukro-
mymi odborniky, faqihy, ktefi jako vykladaci hypostaze Boziho zakona
stoji mimo stat. Podle islamského idealu ma byt Bozi tj. koranské
legislativé, vykladané systematicky pravniky, stat vlastné podroben
jako pouha vykonna moc.

Vsechny knihy téhoz Zanru podavaji v podstaté stejnou, podobné
uspotadanou latku. V ramci téhoz madhabu se 1iSi pouze jasnosti
formulaci a vystiznosti vykladt. Pro tyto vlastnosti si nékteré ziskaly
zvlastni oblibu a rozsitily se v soudni praxi a byly také zavedeny do
skol, protoze figh byl v madrasach hlavnim pfedmétem.

Zakladni pravni dila a ptiruc¢ky jsou uspotfaddany tak, Ze nejprve se
vzdy vykladaji ‘ibadat, potom mu‘amalat. Vnitini ¢lenéni a fazeni
v této druhé ¢asti neni jednotné. Zpravidla se jako prvni probiraji otazky
rodinného, pecovatelského, dédického a nada¢niho prava, dale smlouvy
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a majetkové otazky, trestni pravo a soudnictvi. V Muchtasaru Ibn Qu-
ddamy je pofadi jiné: ‘ibadat, smlouvy, dédické pravo, otro¢i pravo,
pravo rodinné, ptredpisy o strave, trestni pravo, dzihad, soudnictvi, své-
decké vypovedi.

IKACE O0SOB

i I KVALITF
I PLATNOSTI UKONTU

A

e =
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N
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Figh vymezil pfesné prava a miru odpovédnosti riiznych kategorii osob
a velmi podrobné klasifikoval veSkeré c&iny, ukony i véci z
nabozenskomoralniho a pravniho hlediska.

deédictvi). U dospélych pak figh rozliSuje podle rozsahu pravnich
zpusobilosti tfi zakladni kateogorie: svobodné muslimy, otroky a
jinovérce. Plnopravnym je pouze svobodny muslim, ktery je dospély
(baligh) a dusevné zdravy (“dgqil). Dosp&lym, tj. plnoletym, se mladik
nebo divka stdva dosazenim puberty, po pfipadé veku patnacti
lunarnich let. Nabyva tak zptisobilosti k pravnim ukoniim a zaroven je
nadile povinen plnit vSechny povinnosti, které uklada Sari‘a. K
nékterym ukonitim, jako je svédeckd vypoveéd nebo vykon funkce
soudce, se navic vyzaduje, aby byl beziihonny a nestranny (“adl). Pravo
nicméné pfipousti uznat platnost takovéhoto ukonu i tehdy, kdyz jej
vykona ¢lovék moralné naruseny, hiisnik (fasig).

O néco nize nez plnopravny muz stoji svobodna Zena muslimka.
K nékterym nébozenskym tkoniim neni opravnéna, jiné zase neni
povinna konat. Pfi vykupném z krevni msty (dija), svédectvi a
dédictvi se zena pocita jako polovina muze. Svédecké vypovédi dvou
zen maji tedy stejnou platnost jako svédectvi jediného muze. Trestni
pravo je k zené nékdy mirnéjsi (napt. v ptipad€ odpadlictvi od islamu).
V manzelstvi ma méné prav, manzel ji mize i trestat, ale ma pravo na
vyzivné a v majetkopravnich otazkach je muzi rovna.

Otroci jsou svobodnym rovni pouze nabozensky (s vyloucenim
povinnosti predpokladajicich svobodu a majetek). Jejich prestupky se
posuzuji mirnéji. Nemaji pravo svédcit a dédit. Obcanskopravné je za
né¢ odpovédny jejich pan, ktery je zaroven povinen otroka zivit a
nesmi mu ukladat praci nad jeho sily. Otroé¢i pravo predstavuje velmi
rozsahlou soucast klasického fighu. Pravni literatura upravovala
jasnymi
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normami, ponckud odlisSnymi podle jednotlivych madhabt, zplisob
vzniku otroctvi (narozenim nebo zajetim ve valce), prodej, povinnosti
majitele, manzelstvi otrokti a konkubinat s otrokyni atd. Propustit
otroka na svobodu (“itq) platilo za bohuliby &in, ktery nékdy Sari‘a
piimo ptikazuje jako kajicné od¢inéni (kaffara) pii prestupku. Otrok
se také mohl sdm smluvné vykoupit, ale i pak ztstaval klientem svého
pana.

V nové dobé byla instituce otroctvi postupné vSude zrusena (v Tunisu
jiz r. 1846; v Saudské Arabii az po r. 1960). V dne$nim islamském fighu
a publicistice prevladl nazor, ze islamské zakonodarstvi mélo za cil
tento socialni jev, zdédény od starovékych spoleénosti, krok za krokem
likvidovat.

Islam pfisel s pozadavky svobody, rovnosti a bratrstvi, ucty k ¢lovéku a rov-

nosti ras. Otroctvi se rozsifilo pfed islamem a islam ptsobil k jeho postupné

likvidaci. V dnesni dob¢ islam otroctvi jiz zakazuje kdekoli na svéte, stejné
jako kazdy utlak a Gtok na pfirozena prava jedinct a kolektivu.

z usneseni 2. konference Kolegia islamskych studii kahirské univerzity al-Azhar, 1965

Co se tyce statutu jinoveérct, klasické islamské pravo rozliSovalo u ahl
al-kitab postaveni téch, kdo zili trvale na uzemi islamského statu jako
lid chranény (ahl adh-dhimma), a cizich statnich ptislusnika z dar al-
harb, ktefi sméli na islamském uzemi pobyvat jen se zvlastnim
ochrannym povolenim (amdn), jaké jim mohl dat kterykoliv
plnopravny muslim. Chranénym jinovércim se pfiznavala vlastni
samosprava a jurisdikce ve vécech osobniho statutu. Ve vztahu k
vladnouci muslimské vétsin€ tedy Slo o urCitou nabozenskopravni
segregaci, predpokladdajici vzajemnou nezpusobilost k pravnim
svazklim. Pfes fadu pronikavych zmén, jaké zacinala zavadét jiz
Osmanska fiSe, prezivaji nekteré rysy téchto rozliSujicich uprav v
neékterych zemich az dodnes: kiestan nebo zid nemtze dédit po
muslimovi nebo naopak, nepfipousti se siiatek muslimky s jinovércem,
nékdy dokonce trva pluralita jurisdikci, tj. pfisluSnost soudu pii
rozhodovani v obcanskopravnich sporech zavisi na konfesijni
prislusnosti stran, atd.

Pravni systém hodnoti z nabozenského hlediska vSechny lidské ¢iny
a klasifikuje je do péti t¥id:

1. fard, wadzib - ¢iny povinné podle Koranu, a to individualné (napf-.
modlitba, pust) nebo kolektivné (dzihad, pohiebni modlitba). Za-
nedbavani takovéto povinnosti je trestnym ¢inem pied Bohem a za-
konem;
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5.

sunna, mustahabb, mandub - ¢iny doporucené na zaklad¢ hadithu;
nemaji byt bezdiivodné opomijeny;

3. mubah - Ciny indiferentni, neptikazané ani nezakazané;
4.

makruh - Ciny zavrzenihodné; je tfeba se jich vystiihat, i kdyz nejsou
trestné.

haram - ¢iny zakdzané, tedy hiiSné a trestné.

Protikladem pojmu haram je kategorie halal, ,.cokoli, co je

dovoleno®; uziva se ji vSak jen jako kvalifikace osob (napf. v
manzelském pravu) nebo véci (napi. o pfipustném mase zvirat). K
oznaceni nabozensky dovolenych ¢int slouzi kategorie dzd ‘iz.

Islamska pravni literatura se vzdy vyznaCovala tendenci k

drobnohlednému rozliSovani a vyhledavani dalsich podstupnu.

Veéz, 7e vse zakazané (haram) je zI€, ale n€které véci jsou horsi nez druhé. A
vSechno dovolené (halal) je dobré, ale nékteré véci jsou lepsi a Cistsi nez
druhé. A praveé tak jako lékaf posuzuje stupné sladkosti a oznaci néco za
vyrazné sladké v prvnim stupni jako cukr, néco zas za sladké ve druhém
stupni jako rafinované sladidlo fanid, néco za sladké ve tetim stupni jako
melasu a néco za Etvrtorade sladké jako med, praveé tak nékteré véci zakdzané
jsou zlem prvého, druhého, tfetiho ¢i ¢tvrtého stupné. A také u dovoleného
se rozliSuji stupné dobrych vlastnosti. Pfitom se podle zvyku Iékaiti rozho-
dujeme pro tfidéni zhruba do ctyf stupnd, i kdyz skutecnost nas k takové-
muto omezeni nenuti, nebot’ v kazdém stupni lze dale rozlisit nekoneéné
mnoho dal§ich. Néktery cukr je tiebas zietelné sladsi nez jiny a podobné.
Proto vylozime potiebu vystiihat se zakazaného ve ¢tyfech stupnich: Prvni
je uzkostliva svédomitost (wara®) lidi bezithonnych. Ta je stiezi pfed nemo-
ralnimi Ciny, jimiz by ztratili svou bezhonnost. Takové Ciny se pravem
oznacuji za hruba provinéni vystavujici pachatele pekelnému ohni. Jde o to
vysttihat se vSeho, co zakazaly fetvy pravniku.

Druhy stupen zahrnuje Ciny pficici se svédomitosti lidi fadnych. Zdrzuji se
toho, co je pravdépodobn¢ zakdzané, ale co mufti ptipousti po jevové strance,
avsak jen tehdy, je-li tu v dobré vife vztah k vétSimu celku. Zdrzujme se
takovychto ¢ind s bohabojnosti fadnych!

Tteti: co fetvy nezakazuji a co nepfipousti moznost mylné zamény s dovo-
lenym, co v8ak zaroven vyvolava obavu, Zze by mohlo vést k zakdzanému.
Jde tu tedy o to vystiihat se nezavadného z obavy pied zavadnym. Takto
svédomité si pocinaji bohabojni. Prorok - at’ mu Bih Zehna a d4 mu mir
- fekl: ,,Sluzebnik nedosahne stupné bohabojnych, pokud se neziekne i ne-
zavadného z obavy ptfed zdvadnym."

Do ¢tvrté skupiny patfi ¢in sam o sob& nezavadny a nebudici obavu, ze by
mohl nasledné vést k zdvadnému, avsak konany bez Boha a bez predsevzeti
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(nija) slouzit jim Bohu. Anebo ¢in vychazejici z diivodd usnadiujicich ne-
navist nebo neposlusnost. Zdrzet se takového jednani je véci svédomitosti
poctiveu.

GHAZZALI: THJA' (Oziveni véd naboZenskych)

Zaliba v klasifikacich se v dilech islamskych pravnikii vypotadava
s jakoukoliv situaci kazdodenniho Zivota.

Jist a pit, aby clovek zlstal na zivu, je fard. Jestlize clovek tuto povinnost
neplni a zemi'e, dopousti se tézkého hfichu. Prorok - mir s nim - fekl: ,,Bth
jisté odméni vSechny dobré Ciny i sousto, jez si Jeho sluzebnik vklada do
ust." Jist a pit vice, aby ¢lovék mohl pfi modlitb¢ stat a snaze se mohl postit,
je doporucené (mandub). Abu Dharra - at’ v ném Buh nalezne zalibeni - se
jednou zeptali, jaké jsou nejlepsi dobré skutky. Odpovédél: ,,Modlit se a jist
chléb." Sytit se tak, ze t¢lo sili, je indiferentni (mubah). Prorok fekl: ,,Ctnosti
neni ani se dosyta najist, ani trpét hladem. Nejlepsi je stfedni cesta." VSechno
navic je zakazané (haram), protoze nestifidmym piejidanim si ¢lovek pfivodi
nemoc a plytva majetkem. VzneSeny Buh fekl: ,Jezte a pijte, ale s mirou."
Hojnéji jist vSak mtizeme tehdy, chceme-li se posilnit na zitfejsi plst anebo
nechceme-li pfivést do rozpakt hosty.

vyklad Abt Bakra Effendiho

Tato zaliba zabtedava v rozsahlych pravnickych knihach neziidka
do kasuistickych spekulaci, pfi nichz si autor vymysli nejrozmanitejsi
malicherné nebo nepravdépodobné situace. Na ptiklad k otdzce
pribuzenstvi po mléku pravni scholastikové diskutovali o nejmensim
pravné vyznamném mnozstvi nasatého matetského mléka, o mléku
zkyslém nebo nasatém nosem, o mléku dzinky apod. U zakazaného
masa se kladla otazka pripustnosti masa zvifat kiizenych mezi zviretem
haram a halal a studovala se az do fantastickych kombinaci.

V oblasti vécného prava stanovi figh jinou stupnici, vztahujici se
k pravni platnosti ukoni (obchodni transakce, listiny apod.):

1 sahih, nafidh - spravny, platny;

2. makruh - ,nefér, vyhovujici a platny formalné¢, ale souvisejici s né-
¢im nepatficnym,;

3. fasid - ,,zkazeny*, nevyhovujici po formalni strance; ukon lze zrusit
nebo napravit;

4. batil - neplatny.

Této stupnice se pouZziva jen ve vztazich mezi lidmi, ale nemuZze nebrat
ohled na kvalifikace vychazejici ze stupnice prvni, sankcionované Bozi
vuli. Do kategorie makruh se na priklad fadi svédectvi clovéka, ktery
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neni ‘adl, a pfesto je soudce pfijal, nebo obchodni smlouva uzaviena
v dob¢ adhanu k patecni modlitbé, kdy by fadny véfici mél speéchat
do mesity. Takovéto ukony si sice podrzuji platnost, avSak ve zvlastnich
piipadech mohou byt napadeny. Také rozvod je podle okolnosti ¢asto
makruh pfed Bohem, ale pfesto platny.

RODINNE PRAVO

Rodinné pravo tvofi podstatnou soucast téch pravnich pfedpist a
zékazl, které se opiraji pfimo o podrobné pokyny v Koranu. Touto
skute¢nosti je dana uporna tendence nepfipustit zadné zmény
zakladnich norem. Spolu s dédickym pravem je zahrnovano pod
spole¢né zahlavi pravnich aprav ,,osobniho statutu" (al-ahwdl as-
Sachsija). Tento termin se objevil na samém konci 19. stoleti v Egypté a
stal se b&zné uZivanym oznadenim této vyznamné kategorie 3ariy,
nejhouzevnatéji odolavajici modernim reformnim snaham.
Muslimska rodina je patriarchalni a patrilinearni. Manzelstvi se uzavira
smlouvou, zpravidla pisemnou, mezi Zenichem a zdkonnym zastupcem
(wali) nevésty za pfitomnosti dvou plnoprdvnych svédkd (napf.
jednoho muze a dvou zen). Jako wali vystupuje nevéstin otec nebo
neéktery muzsky piibuzny z otcovy strany (déd, stryc, bratr), a jestlize
takovy v rodiné neni, tedy soudce. Smlouva ve své nejpodstatnéjsi casti
stanovi vys$i daru (mahr), ktery Zenich vyplati otci nebo piimo nevésté.
Svobodny muz se miize oZenit az se Ctyfmi zenami, otrok se dvéma.
OzZenit se je podle hadithti zasluznéjsi nez ztistavat svobodny. Polygamni
siatky jsou vazany podminkou, ze muz je schopen vSechny své Zeny
pfiméfené svému stavu uzivit a Ze se ke vSem bude chovat spravedlive.
Manzelstvi nelze uzaviit, brani-li mu pirekazky vyplyvajici z ptibu-
zenstvi po krvi nebo po mléce. Koran vypocitava, které stupné piibu-
zenstvi ¢ini zenu trvale zakdzanou (mahram).
A jsou vam zakazany jako manzelky vase matky, vase dcery, vase sestry,
vase tety z otcovy 1 matiny strany, vase netefe z bratrovy a sestfiny strany,
vase kojné a vaSe soukojenky a matky vasich Zen a vaSe nevlastni dcery, jez
jsou ve vasi péci a které se narodily z zen, k nimz jste jiz vesli - vsak jestlize
jste k nim nevesli, neni to pro vas hfichem - a manzelky vasich synt, na-
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rozenych z vaseho ledvi, a dale dvé sestry soucasné, leda ze se to stalo jiz

v minulosti. A Biih je véru odpoustéjici, slitovny.

(4:23)

Prévnici dale fadi mezi mahramy také byvalé manzelky otcovy nebo
synovy a pokrevné piibuzné kojné. Ptipustny je ale stiatek s nevlastni
sestrou vlastniho bratra (z odlisného manzelstvi) a se sestienici, zvIaste
ze strany otcovského stryce (bint ‘amm). Tyto se zejména v arabském
venkovském prostiedi uzaviraji velmi Casto. Piekdzkou statku mize
byt také nizsi ptivod nebo rod Zenicha oproti nevésté. Zena se nesmi
provdat za nemuslima, zatimco muslim se muze ozenit s kitabiji, tj.
ktest'ankou nebo zidovkou. Kazda zena plati pro muze na nékolik dni
za zakazanou (haram) v dobé menstruace.

Si%a na zakladé koranského textu (4:24) pfipousti také uzavirani
docasnych shatkli (mut‘a). Sunnitské pravo tuto kategorii nezna,
avSak snadné podminky rozvodu davaji muzi teoreticky obdobné
moznosti kratkodobéjsich svazktl. Proti jejich skutenému vyuzivani se
rozhodné stavi silné vefejné minéni, prejici jednoznacné stabilni roding s
pocetnym potomstvem.

Manzelstvi zanikd imrtim, rozvodem, vykoupenim se z manzelstvi,
nebo prohlasenim soudce, Ze snatek je neplatny (fasch).

Rozvod (taldg) méa podle Sari’y nejcastéji podobu zapuzeni &i
propusténi Zeny muzem. Zapuzeni muze byt podle formulace
odvolatelné nebo kone¢né. Zapuzujici vyrok je tieba pronést trikrat,
nejlépe vzdy az po mésici, aby se omezil Skodlivy Ucinek prchlivého
jednani. Podle klasickych pravnich ustanoveni se pak muz se svou
Zenou muze ozenit znovu jenom tehdy, jestlize mezitim konzumovala
manzelstvi s jingm. Moderni pravnici toto ustanoveni ¢asto napadaji
jako wvulgarni nepochopeni. Zapuzenim muZz ztraci mahr, ktery Zené
vyplatil, v€etné Sperkd, které jej Casto jako soucast svatebni smlouvy
doprovazeji a patii vyhradné zen€. Na ochranu Zen pfed svévolnym
rozvodem se vyvinul zvyk zaznamenavat do svatebni smlouvy dvoji
mahr: predb€zny, vyplaceny hned pii svatbé, a dodatecny, splatny v
ptipadé rozvodu. Nékdy se cely mahr vyplaci teprve dodatecné.

Rozvedena Zena se nesmi po dobu &ekaci lhaty (‘idda) znovu
provdat. Muz ji po tuto dobu musi jesté¢ zivit a ma narok na dité,
které by se v této dob¢€ narodilo. Lhita trva u téhotné zeny az do
porodu, jinak po tfi mési¢ni obdobi. B&hem této “iddy si muz smi zenu
vzit bez jakychkoliv formalit nazpét (nepronesl-li jiz zapuzovaci vyrok
trikrat).
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Rozvod miize nastat také vzajemnou dohodou bez finan¢nich narokt
(mubdra 'a) anebo muzovou ptisahou, ze se nadale zdrzi styku s danou
zenou. Jeji dodrzeni ma po Ctyfech mésicich platnost konec¢ného
rozvodu.

Soudce mize zruSit manzelstvi z vlastniho podnétu, zjisti-li prekdzky,
anebo na zadost nékterého z manzeld nebo Zenina waliho. Za platny
dvod se uznédva zadost dospélé Zeny provdané predtim za své nezle-
tilosti bez vlastniho souhlasu (obdobn¢ mize o rozvod pozadat i muz),
impotence, Silenstvi nebo nékteré odpor vzbuzujici choroby muze, ne-
schopnost Zenu uzivit nebo nedodrzeni n¢které podminky svatebni
smlouvy. Muz za vhodnych okolnosti mize dat soudnimu rozvodu
pfednost pfed prostym zapuzenim, protoze si tak uleh¢i bfemeno
finan¢niho vyrovnani.

Manzelstvi také zanikne, jestlize muz pod ptisahou tvrdi, ze Zena se
dopustila nevéry a porodila dité, které neni jeho, zatimco ona pod
ptisahou toto tvrzeni popira. Podle obecné zasady plati vzdy ptirozene
predpoklad, Ze otcem ditéte je matin manzel.

Podle Abu Hurajry pfisel k Prorokovi - at’ mu Btuh zehnéd a d4 mu mir

- n¢jaky muz a fekl mu: ,,Posle Bozi, Zena mi porodila ¢erné dité." ,,Mas

velbloudy?", zeptal se Prorok. ,,Ano." ,,A jaké jsou barvy?" ,Rezavi," od-

poveédel muz. ,,A jsou mezi nimi také Sedivi?" ,,Ano." ,,A jak je to mozné?"

»Mozna, ze jde o znak po vzdalenych ptedcich,” soudil muz. ,,Tak tedy,"

odvétil Prorok, ,,s tvym synem je tomu snad také tak."

hadith podle Buchériho

Manzelstvi se rusi také tehdy, jestlize jeden z manzeli odpadne od
isldmu, a za né€kterych dalSich okolnosti.

V pribéhu manzelského zivota ma muz pravo zené zakazat vychazet
z domu a miize dokonce omezit i navitévy jejich piibuznych. Zena méa
zase pravo odmitnout za sebe i déti doprovazet muze na cestach. Jako
matka ma pravo péce o déti (hiddna) az do 7-9 let u chlapcd a do
puberty u divek. Jakékoliv spoluvlastnictvi manzelt $ari‘a neuznava.
Zené patii svatebni mahr a néklady na Zivobyti (nafaga), které ji manzel
musi poskytovat: stravu, oSaceni a samostatny dim nebo alespon
mistnost. Za ur¢itych podminek neposlusna Zena pravo na vyzivné
ztraci.

Legitimni déti maji prdvo na vyzivné od otce. Pravo otce nebo
dédecka jednat jménem de€ti je omezeno urCitymi hranicemi.
Vyzaduji-li to okolnosti, maji synové a dcery ze své strany povinnost
vyzivy vuci rodi¢tim.
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Bylo jiz poznamenano, ze cely komplex ustanoveni o rodinném pravu
odolava v moderni dobé pokusim o upravy. Islamska publicistika
obhajuje polygamii jako svrchované moudrou, odpovidajici lidské
ptirozenosti, a tymz dechem obviiuje evropské monogamni manzelstvi z
pokrytectvi. U reformistickych mysliteld se nicméné vyskytl i ndzor, ze
Koran fakticky pozaduje monogamii. Jako prvni jej formuloval indicky
liberalni vyklada¢ ,,ducha islamu" Amir Ali (z. 1928) na zéklad¢
koranského pozadavku zachéazet spravedlivé se vSemi Zenami.
Naprosté spravedlnost v rozdileni citu, soudil, je pfece nemoznd, a tak
koranska norma ¢ini polygamii vlastné prakticky nemoznou. Takovyto
nazor se dosti rozsifil v kruzich modemisticky naladéné inteligence
muslimskych zemi. Do islamské publicistiky nekdy pronikl ve
zmirnéné forme: monogamie predstavuje ideal (Muhammad sam piece
zil s ChadidZzou dlouha 1éta v monogamnim manzelstvi), polygamie
ustupek lidské povaze. Jini autofi zase soudi, Zze koranska ustanoveni
o polygamii maji na mysli hlavné vale¢né sirotky, divky a vdovy. Jde
tedy vlastné o ustanoveni charitativni, a polygamie je dovolena jen v
mimotadnych valeénych dobach. VSechny tyto ndzory zlstavaji ovSem
v menSin¢. Na druhé stran¢ v realném Zzivoté je pocet polygamnich
manzelstvi v moderni dobé z praktickych divoda nevelky.

Oficialné byla polygamie zakdzana pouze v Turecku (1926), Tunisku
(1957), Jemenské lidové demokratické republice (1973) a v téch
muslimskych zemich, kde =ziskaly moc komunistické rezimy. V
nekterych statech byla omezena piijetim ustanoveni, Ze Zena si mtiize ve
svatebni smlouvé vyminit podminku uchovani monogamni povahy
svazku (n€kdejsi tzv. ,kajruvanska dolozka" v Tunisku; osmansky
zakon o rodiné z r. 1917, pouzivany dodnes v Libanonu aj.), nebo zZe k
druhému snatku si muz musi vyzadat souhlas kadiho, ktery prezkouma
jeho materialni postaveni.

Sari‘atské rodinné pravo bylo dile pozméhovano urdenimi
minimalniho véku pro snatek (v Britské Indii napf. kolonialni urady
prosadily spodni hranici 14 let u divek, 18 let u chlapcit), natizenimi o
ufedni registraci snatku, nekterymi zlepSenimi postaveni Zeny,
upravami rozvodu a dokonce i stanovenim nejvyssiho pfipustného
vékového rozdilu mezi snoubenci (zakon o rodin¢ Jemenské lidové
demokratické republiky: nanejvys 20 let).

Co se tyCe rozvodu, sili nyni tendence k jeho soudnimu
projednavani. Né&které staré zpusoby zapuzeni pozbyvaji dnes z
pohledu prava
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platnosti. Stoupa presvédceni, Ze rozvod je zavrzenihodny (makruh).

Rozvaznost je panem mravnosti a vira je souborem nejlepSich vlastnosti;
ob¢ dvé jsou zbrani, jimiz se ¢lovek brani pfed unadhlenym jednanim, které
by ho uvrhlo do pozdni litosti a pfivodilo mu nemilost a hnév Bozi.
Manzelstvi, jak ur¢il Bih nebeskou moudrosti, ma slouzit nasemu dobru a
Stésti. Smeéfuje k vytvofeni rodin a pfedpokladd uchovani zdravého
manzelského Zivota, v jehoz nevadnoucim trvani ¢lovék naléza pohodu srdce
a v jehoz prostranném sale si oba manzelé navzajem poskytuji ducha lasky a
milosrdenstvi. V jeho sv€zim duchu vyriasta rostlina synti a dcer, kvete a

rrrrr

utéchu v hodin€ smrti a zaroven vyznamné slouzi budovani naroda a jeho

sily. Muslimové, takovato jsou né€kterd tajemstvi duchovniho Zzivota, k

jakym nabadd Bozské pravo. Jeho sloup padd a jeho strop se borti

malichernym sporem a neuvéaZenou lehkomyslnosti. Zena pak neslysi svého

muZze a on se svym pranim nema trpélivosti. Ona se dotkne jeho jeSitnosti a

on sdhne po zbrani rozvodu a rozdéli to, co Buh ptikazuje spojovat.

Zakratko je pak ovladne litost a zarmutek a jejich srdci a citl se dotkne

pohled do tvafe jejich déti, na jejich vyraz smutku a zmatku, osifelosti a

vyhnanstvi, pfestoze rodice jesté ziji. Pravdu mél Posel Bozi, kdyz pravil:

»Ze vseho dovoleného je Bohu nejodpornéjsi rozvod." Buh je Bih v

manzelském zivoté, a Bih je Buh v détech, a Bih je Bih v rodinach.

MAHMUD SALTUT: FETVY, 3. vyd., 1996

Prestoze se talaq ve své klasické podobé zapuzeni zda tak snadnou
zalezitosti muzovy libovile, jakou dodnes mnozi muzi projevuji také
ttebas odmitanim pustit své zeny do prace, rozvodovost v muslimskych
zemich je dnes zieteln€ nizsi nez v evropskych spolecnostech. Muslimsti
apologeti radi poukazuji na tuto skuteCnost, na faktickou veétsi
soudrznost muslimské Siroké rodiny a zarovei na oslabeni
rodinnych svazkll v primyslové vyspélych spolecnostech, a vidi v ni
ditkaz moralni sily isldmu.

Populacni exploze jako jeden z vyznamnych prvki tézkych
hospodaiskych a socialnich podminek v fadé muslimskych zemi, zv1asté
v tak vyznamnych centrech moderniho islamského mysleni, jako jsou
Egypt, Pakistan a Alzirsko, vyvolala zakonité diskusi muslimskych
pravnikt o pfipustnosti regulace porodnosti. Pfes rozdilnost nazorti na
podrobnosti otazky, k niz se Koran nevyjadiuje, minéni se shoduji na
nepripustnosti interrupce a sterilizace a na obecné zasadé, Ze islam
pieje rozmnozovani potomstva. Jenom v pripad¢ tisné se podle zasady
is-tislahu ponechava osobnimu svédomi a vife jednotlivych manzeld,
aby zvazili, zda je pro né nezbytné ptistoupit k antikoncepci.

1131



Také dédické pravo se opira o podrobné pokyny Koranu (4:7-12).
Vychazeji sice ze staroarabskych zvyklosti, ale pozménuji je tim, ze
ptiznavaji pravo dédit také zendm. Velmi slozity systém uréovani podilt
jednotlivych piibuznych zistavitele dal vznik rozsahlému odvétvi fighu
- %ilm al-fard 'id, véd& o povinnych podilech, zabyvajici se aritmetickymi
propoCty riizné podminénych ndrokd jednotlivych skupin dédict.
Téchto skupin je devét: od nejblizsich pribuznych az v pfipadé odumrti
po statni pokladnu.

Z pozustalosti se vzdy nejdiive musi odecist dluhy. Zavéti muze
muslim odkazat na naboZenské a dobrocinné ucely nebo cizim
osobam mimo okruh zdkonnych dédicii nanejvys tietinu Cistého jméni.
Zustatek se déli. Syntv podil je vzdy dvojnasobkem podilu dcery.
Pozlstaly manzel ma pravo na polovinu, jsou-li zde vSak vlastni nebo
synovy déti, pak jen na ctvrtinu. Pozistald manzelka dédi obdobné
¢tvrtinu nebo, Zziji-li déti, osminu. V dalSich skupinach dédicii pocita
klasicka Sari‘a vedle pfibuzenskych i s klientskymi vztahy. Zna také
moznost vylouceni z dédictvi, jestlize dédic zplsobil smrt zistavitele,
hlasi-1i se k jinému nabozenstvi apod.

Zaveti je zpravidla urcen také vykonavatel ztstavitelovy posledni
vule, ktery poztstalost rozdéluje pod dohledem soudce, kadiho.

Ve velmi vyznamnou majetkopravni instituci se v muslimskych
zemich vyvinuly dobro¢inné nadace (waqf, v Maghribu hubus, hubs),
ustavované zakladatelem jiz za zivota anebo odkazem tfetiny
pozistalosti v zavéti. Slo o majetky, nejéastdji pozemky, jejichz vynos
mél podle ustavitelovy vile trvale, neodvolatelné a nezcizitelné slouzit
k vydrzovani mesity, $§koly, nemocnice, nebo trvalému dobru rodiny ¢i
jinému bohumilému socidlnimu ucelu. Waqfy se postupné silné€ rozsitily.
V Osmanské fi8i zahrnovaly v mnoha krajich podle odhadt az 3/4
orné pady, v Iranu jesté r. 1930 asi 15 % atd. Konzervovaly
rozdrobenou malovyrobu a branily vzniku kapitalistickych vztahd v
islamské feudalni spolecnosti. V moderni dobé byly piebirany do
statni spravy, ktera se zarovenl zavazovala materialné pfispivat na
potteby islamského kultu. Ministerstva waqfi v  soucasnych
muslimskych statech jsou zpra-
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vidla zaroven ministerstvy pro nabozenské zalezitosti. Soukromé ro-
dinné waqfy se postupnymi Upravami staly zcizitelnymi.

Ustaveni dédického a nada¢niho prava podobné jako pravo rodinné
vecelku znaéné odolava upravam. Pradvni znevyhodnéni zen ve véci
dédictvi zdivodituji muslim$ti publicisté veétsi  spolecenskou
odpovédnosti a efektivnosti muze a jeho prace.

TRESTNI PRAVO

Na tomto poli pravnici spojuji pravo Bozi (haqq Allah) s lidskym (haqq
dadami) ve slozity, nesourody systém kombinujici dva typy trestll. Za
prestoupeni zdkona Boziho se ukladaji tresty urcené Koranem (5:33
a 38), nazyvané koranskym terminem hadd (pl. hudud, ,,vymezeni®,
,,ohrani¢eni*). Mirn&j$i formu trestu predstavuje ta‘zir, ktery urduje
soudce tehdy, nejsou-li splnény vSechny ptedpoklady k vymezeni
haddu. V oblasti haqq adami jde o trestani béznych trestnych ¢int
(dzi-ndjat) na zékladé zaloby postizenych.

Tresty haddu se ukladaji za smilstvo (zind*), kiivé naiceni z
cizolozstvi (qadhf), opilstvi, kradez, loupezné piepadeni a odpadlictvi
od islamu (ridda). Ve vSech ptipadech se povaha a stupein provinéni
zevrubné zkoumaji a pachateli se dava pfilezitost projevit pokéani
(tawba), jez umoziuje zménit kvalifikaci viny a zmirnit trest.

Smilstvem se rozumi pohlavni styk mimo zakonny manzelsky svazek
(v minulosti pfipadné téz zdkonny konkubinat s vlastni otrokyni).
Cizolozstvi zenatych ¢i vdanych se tresta ukamenovanim, zatimco u
predmanzelského styku hadd vymeéiuje trest biCovani (sto ran) a
pfipadné téz vyhnanstvi. Kfivé nafceni se trestd osmdesati ranami.
Cizolozstvi plati za prokazané pouze tehdy, jestlize je dosveédéi Ctyfi
hodnovérni muzi a naféend Zena ma moznost se Ctyfnasobnym
prohlasenim branit (24:4-9). Svédecké prokazovani viny in puncto
fornicationis je tedy velmi nesnadné a riskantni. Koranské
ustanoveni o Ctyfech svédcich se vaze ke zndmému piibéhu
Muhammadovy nejmilej§i Zeny A'i§i, osofované mnohymi lidmi
pomlouvacné z nevéry poté, co se vratila v doprovodu ciziho muze z
pousteé, kde hledala ztraceny nahrdelnik. Ve staleté praxi se piisné
moralni pozadavky muslimské spole¢nosti uspo-
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kojovaly Casto tak, Ze provinilou Zenu trestali smrti pfimo jeji pfibuzni.
K tomuto zptsobu se dodnes zakonodarstvi nékterych muslimskych
statd, a tim spiSe soudni praxe, stavi zna¢né benevolentné. Dojde-li ke
kiivému natfceni pouze urazlivou nadavkou anebo vii¢i nevéiicimu,
ulozi soudce zpravidla ta“zir.

Opilstvi se trestd osmdesati ranami. Hadd 1ze nicméné ulozit jenom
tehdy, I1ze-li dokazat, Ze provinilec se opil z vlastni vile.

Kradez (sariga) se tresta haddem, jestlize ukradena véc ptesahuje
urcitou hodnotu (10 dirhamt, 1 gram zlata apod.), jinak soudce ulozi
ta°zir anebo rozhodne o nahradé za nepravem drzenou véc. Hadd za
kradez predstavuje jediny piipad, kdy islamska penologie bere v uvahu
moznost recidivy. Prvni kradez se tresta utétim pravé ruky v zapésti,
druha utétim levé nohy v kotniku a pfi recidivich amputace bud
pokracuji, anebo je zlodéj uvéznén, dokud neprojevi kajicnost. Podle
nekterych minéni nema byt haddu vibec uzito, jestize zlodéj véc vrati
jesteé pred zapocetim stihani.

Za loupezné pirepadeni na cestach spojené s vrazdou se uklada hadd
ukfizovani, za samotnou vrazdu stéti. Takto se trestd i celd loupezna
tlupa, neni-li mezi bandity nikdo nezletily.

Smirti se trest4 také odpadlictvi od isldmu u muslimskych muzi. Zeny
jsou v obdobném piipad¢ uvéznény a bity, dokud se nenapravi. Nékteti
pravnici pokladaji tyto tresty za hadd, jini nikoli. Pojeti odpadlictvi
(ridda) je zna¢né Siroké a nékdy zahrnuje rouhaéské a urazlivé projevy
proti islamu. Takovéto smrtonosné obvinéni byvalo vyslovovano proti
rozkolnikiim. V r. 1989 ho pouzil Chomejni proti Salmanu Rushdiemu.

U ostatnich trestnych ¢ind se uplatnila stara semitska zasada krevni
msty (gisds, tha‘r), kterou Muhammad zmirnil omezenim
odpovédnosti jen na osobu pachatele a doporucenim odpustit a
ptijmout odskodné. Jde o Ciny vrazdy nebo zabiti (nerozliSené: gatl),
vazného ublizeni na zdravi a poSkozeni majetku. Isldmské pravo tu
rozliSuje Ctyfi stupné zavinéni: imysl, zahrnujici pouziti smrtici zbrang;
umyslné jednani, ale beze zbrang; omyl; nepiimé zavinéni. Pojem
nedbalostniho ¢inu neni zndm, avSak pravnicka literatura kasuisticky
rozpitvava rizné pripady omyll a nepfimého zavinéni a pfipadnych
moznych regrest.. Na takovémto zaklad¢ se urcuje mira odpovédnosti
pachatele a pfislusna odplata (gisdas), dostiuinéni (kaffdara) a
odskodné, tj. ,cena krve" (dija). Jestlize opravnény zastupce
poskozeného trva na odplaté, pak smi vraha popravit mecem, po
pripadé pachatele vazného zranéni
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potrestat tymz zranénim (oko za oko). Jinak pachatel vykona kaffaru
(napf. propusti otroka nebo se posti dva mésice) a zaplati diju: za za-
bitého muze sto velbloudti nebo tisic dinarti, za zenu polovic; za zmrza-
¢eni také plnou cenu, zptsobilo-li ztratu jediného organu (napt. jazyka),
nebo polovinu, jestlize §lo o parovy orgéan (oko, ruku apod.).

Vézeni klasické Sari“a nepokladala za trest, spiSe jen za preventivni
opatfeni anebo prostfedek k vynuceni litosti.

Trestani podle 3ari‘y nahrazovaly v moderni dob& postupné trestné
pravni systémy pfizptisobované podle zépadnich vzord. V poloviné
naseho stoleti byly tresty haddu vykondvany pfilezitostné jen v
Satudské Arabii, severnim Jemenu a Afghanistanu. Od sedmdesatych let
nicméné nastupuje obdobi opétovné fundamentalistické islamizace
trestniho prava v fadé zemi: za vlady Zijaul-Haka v Pakistanu, v franu
od vitézstvi islamské revoluce (1979), v Sudanu podle rozhodnuti
Nimajriho (1983), v monarchiich pti Perském zalivu (mezistatni dohoda
z r. 1982) aj. Nékdy ma mit zavedeni téchto trestd spiSe jen
deklarativni raz.

N E XK

TERE DALST zAKR2ZY &
PRAVNI NORMY

Vyznamnou soucast Sari‘y tvoii zakaz pozivat nedisté véci. V navaznosti
na staré semitské zvyklosti Koran v této souvislosti opakovan¢ jmenuje
vepfové maso, zdechliny a krev (2:173, 5:3, 6:145, 16:116) a ukazuje
na nezbytnost nalezité porazky zviftete.

A jsou vam zakazany zdechliny, krev, vepfové maso a to, co bylo zasvéceno
jinému nez Bohu, dale zvifata zardouSena ¢i zabita tderem, padem ¢i bod-
nutim rohu nebo kousnuta divokou zvéfi - kromé téch, jez jste ocistili - a dale
to, co bylo podfezano na kamenech vztyéenych.

(5:3)

Poziti zakdzaného masa se vSak promiji, doslo-li k nému z donuceni.

Za zdechlinu (majta) Sari’a oznacuje uhynula zvifata, ktera nebyla
ritudln€ nalezité usmrcena podiiznutim kréni tepny, doprovdzenym
basmalou. Pouze ryby jsou pozivatelné bez této podminky. Rozsahla
pravnicka literatura, podle madhabti zna¢né€ rozliSena v argumentacich
a soudech, rozvadi podrobn¢, co vSe je haram. (Vychodiska a zpisob
uvazovani Casto pfi tom pfipominaji starozakonni fady z knihy Levi-
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ticus.) Tyto zédkazy muslimové v pievazné vétSiné dodnes svédomite
dodrzuji. Veprové vzbuzuje piimo zivelny odpor. Mnozi odmitaji i ma-
sové konzervy, pii nichZ Cistota masa nemiize byt zarucena.

K zékazu alkoholickych népoji dospélo koranské zakonodarstvi az
po urcitém rozvazovani.

Dotazuji se t€ na vino a na hru majsir. Rci: ,,V obou z nich je pro lidi hfich

tezky 1 uzitek, avsak jejich htich je vétsi nez uzitek.

(2:219)

Koransky termin chamr, ptvodné jen ,,vino®, nabyl v pozd&jsich
pravnich rozpracovéanich obecného vyznamu lihovin a pravnici k témuz
zakazu priradili také opium a narkotika. Saudsti wahhabovci soudi,
ze zakaz se tyka i tabaku.

I ptes ptfisnou pohrizku haddu bylo vino v nékterych obdobich
v muslimskych zemich nejenom konzumovano, ale i opévovano basniky
(Abt Nuwas v abbasovském Bagdadu; PerSan Omar Chajjam; mysticka
poezie aj.). Dnes panuje ptisna naprosta prohibice v Iranu, Libyi a ve
veétSin€é zemi v Arabii, jinde se neziidka povoluje podavat alkohol jen
v mezinarodnich hotelich cizinctim.

[jidlo — 114 — ,Jidla téch, jimz dostalo se Pisma, jsou vam téz
dovolena a pokrmy vase jsou zase dovoleny jim*“ (Koran 5:5) —
»Zvifata je potieba porazet muslimskym a zidovskym koSer
zpusobem, muslim$ti feznici navic museji dodrzovat hygienické a
zdravotni pfedpisy nemuslimského statu.*]

Zminény koransky zakaz staroarabské losovaci hry majsir (2:219,
téz 5:91) tradice a pravnici rozsitili na jakoukoliv hazardni hru (gimar)
a dale viibec na jakykoliv hazard, sazky a spekulacni umluvu s nejistym
vysledkem. Tato pravni tendence dokonce branila v muslimskych
zemich rozvoji pojistovnictvi.

HIubsi spolecensky dosah ma dodnes koransky zakaz lichvy (ribd).

Ti, kdoz pohlcuji zisk z lichvy, vstanou z mrtvych jako ten, koho satan

potiisnil svym dotykem. A to proto, Ze fikali: ,,Vzdyt prodavani je podobné

lichvé!" Blh vsak dovolil prodavani a zakazal lichvu... Bih znici lichvu,
avsak zuroc¢i almuzny.

(2:275-6)

Sari’a rozumi lichvou nejenom jakoukoliv ptjé¢ku na urok, ale i
nespravedlivou dohodu o neekvivalentni sméné zbozi, kterou jedna
strana ziskdva neopradvnény prospéch. Pravni normy upravujici
platnost obchodnich kontrakt se v tomto duchu snazily zamezit vzdy
predev§im hazard a riba, a vlastné tak branily vzniku bankovniho
kapitalu. Praxe podnikatelskych kruhti tihla ptirozené k opaku.
Vymyslela princip sménky, ktery renesanéni Evropa s elanem
rozvinula, a vynalezla také kli¢ky, jak zakaz troku obchazet. Na
ptiklad transakce muchatara (ve

1136 :



sttedovéké latiné mohatra), doslova ,riskovani", spo¢ivala ve fiktivnim
prodeji véci potencialnimu vétiteli za hotovost a okamzitém zpétném
odkoupeni téze véci za pozdéji splatnou vyssi castku.

I pfes tyto Isti zGstaval zdkaz troku brzdou vyvoje bank a spofitelen.
Tradi¢ni psychologii muslimskych lidovych mas se dodnes trok pfici
jako instituce islamu cizi a nespravna. Jejich pfedstavitelé jej tvaii v tvar
dravému zahrani¢nimu kapitdlu odsuzuji z etickych i ekonomickych
divodi. Existuji ovSem i opacné, liberdlni ndzory, jaké predstavoval
na piiklad v $edesatych letech v Egypté $ejch Mahmud Saltut.

Dovoluje $ar® muslimim piijimat podil ze ziskl spofitelny? Nékteii ‘ulamd',
zabyvajici se zkoumanim dovoleného a zakazaného, vyslovili ndzor, Ze zisk,
ktery vyplaceji postovni spofitelny majitelim vkladd, je zakdzany, ponévadz
jde povahou bud’ o lichvaisky urok z vlozenych penéz nebo o prospéch
z poskytnutého véru. Obg takovéto operace jsou podle $ari’y zakézané.
Proto je tfeba takovyto urok vratit a zakazuje se pfijmout jej a uZivat.
Podle naseho nazoru, zalozeného na soudech 3ari®y a zdravych zékladt
fighu, je dovoleno jej pfijmout a nejde zde o nic zapovézeného. Vlozeny
majetek totiz nebyl uvérem, ktery jeho majitel poskytuje spofitelng.
Spotitelna jej od n&j neptijala jako pujcku, nybrz majitel ji ho sam z
vlastniho rozhodnuti nabidl, spontdnné a dobrovolné, a pozadal spofitelnu,
aby jej prijala. Je si pfitom védom, Ze tento uUstav investuje vlozené
prostiedky do obchodniho podnikéni a jen zitidka, pokud vibec kdy, pfi
ném dochazi k nezdarim nebo ztratam.

Vkladatel sam sleduje dva cile: za prvé uchovani svého majetku pted ztratou,
pti Cemz si zvyka na Setrnost a hospodarnost, a za druhé rozmnozeni kapitalu
penézniho ustavu, aby se mohl rozsifit rozsah jeho operaci a vzrostly tak
jeho zisky, z nichz maji prospéch délnici, ufednici i vlada. Neni pochyb
o tom, ze oba zaméry - navyk Setrnosti a pomoc statnimu tstavu - jsSou
cile uslechtilé, oba smétuji k dobru a chvalyhodné Cinnosti, a zaslouzi si
povzbuzeni...

Lidsky pokrok pfinesl v hospodaiském zivoté fadu novych druhd kontraktt
a smluv, zakladanych na spravnych, ptipustnych zasadach, jaké nicméné
nebyly diive znamy; a pokud je zakonnym méfitkem piipustnosti nebo
zékazu néjakého jednani, co uvadi kniha Bozi: ,,Bih rozeznava dobte toho,
kdo pohorseni $ifi, od toho, kdo dobré skutky ¢ini" (2:220), a ,,nebudete
tim $kodit a nebudete tim poskozeni" (2:279), podle naseho nazoru se timto
mame fidit. Vyplyva z toho, ze zminény zisk neni Grokem za poskytnuti
uvéru a rozhodné neni lichvou a neni ani uzitkem nabytym z pajcky, a neni
tedy zakazanym a neplati zavazna povinnost ziikat se jej. Jak jsme jiz pravili,
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je povzbuzenim ke spofivosti a spolecenské spolupraci, coz ar® poklada za
chvalyhodné.
MAHMUD SALTUT: FETVY; 1966

V poslednich dvou desetiletich muslimské podnikatelské kruhy,
berouce v tvahu hluboce zakofenénou a rozsifenou obavu a nechut’
vuci uroku, usilovaly o uspokojivé feSeni zakladanim zvlastnich,
islamskych bezarokovych bank. Této snaze se jiz dostalo
mezinarodniho institu¢niho zakotveni (vznik Mezinarodniho sdruZeni
islamskych bank r. 1977, zenevskd Déar al-mal al-isldmi) a podpory
(doporuceni Organizace islamské konference z r. 1978). Tyto banky
nabizeji vkladatelim namisto Uroku podil na zisku z investic, na
nichZ ma banka ucast. Vychazeji teoreticky z nékterych kategorii
Sari‘atského obchodniho prava, jakymi jsou murdbaha (obchodni
ptirazka za bankovni sluzby) a mudaraba (partnerstvi; banka
poskytujici uveér se podili jako ,tichy partner" na zisku ¢i ztraté
zalohované investice). Islamské bankovnictvi se v osmdesatych
letech rozsifilo ve vét§iné muslimskych zemi a zaznamenalo prvni
uspéchy i defraudacni skandaly (napt. v Egypt¢).
V kulturnim Zivoté sehral vyznamnou ulohu zdkaz $ari’y zobrazovat
zivé bytosti. Neopira se o Kordn, pouze o tradici. Po staleti ur¢oval
rdz islamskych vytvarnych projevi, rozvijejich ve vymezeném prostoru
zejména umeéni kaligrafie, arabesky, geometrickych a rostlinnych or-
namentd. Ve 20. stoleti se prosadil nazor Muhammada Abduha a
dal$ich prikopnikd reformy, Ze nebezpeci tvorby a uctivani model,
pfed nimz mél zdkaz chranit, dnes jiz nehrozi, a vytvarné umeéni
neni jiz tedy nutno namétoveé omezovat.

STATNI MOC

Z 228 koranskych verst vénovanych pravnim piedpisim se jen deset
zabyva otazkami, jez bychom dnes mohli oznacit za stavné pravni,
tfinact soudnictvim a pravem procesnim a dvacet pét mezindrodnimi
vztahy. Solidni zéklad organizaci statni moci dala predev§im
Muhammadova praxe v Mediné a dale pak vlada ¢tyf pravovérnych
chalifti, 1 kdyz prave jiz tehdy doslo k rozkolu pro neshody v otazce
vy s ;y wrC

nejvysSiho vedeni. Od sunnitské vétsiny se odloucila legitimisticka $i“a
a extrémné teokraticka charidza.
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V cele sunnitského spolecenstvi nastolila dynastie Umajjovect svétsky
zptisob monarchistické vlady, mulk. Za jejich nastupcti, Abbasovci,
spél vyvoj dal k faktickému rozdéleni svétské a duchovni moci, piestoze
puvodnimu isldmskému idealu je takovato délba cizi. Rozséhla fise se
postupné rozkladdala a politické fizeni jednotlivych stiti na sebe
strthavali svét$ti sultani. Chalifat nicméné trval dal jako fikce
kontinuity nejvys$si moci v islamu, chapané prevazné jiz jen v uz§im,
nabozenském smyslu.

Titul chalify si ostatné ptisvojovali i mnozi dal§i sunnitsti panovnici
v riznych muslimskych zemich. V 10.-12. stoleti ho dokonce uzivali
i vladci z fatimovské dynastie, panujici nad Egyptem a zna¢nou casti
Blizkého vychodu jménem isma‘“ilijského sektaiského udent.

Chalifat v zddném piipad¢é neznamenal autoritativni pravomoc
v otazkach vérouky nebo prava, nybrz jen dohled nad dodrzovanim
uznanych islamskych norem. Jejich formulaci a vykladem se pii tom
bezprostiedné zabyvalo duchovenstvo, tj. ‘ulama' a fuqaha'. Ti sice
nerozhodovali, kdo bude stat v Cele statu, ale pravni a moralni pomery
ve spolecnosti ovliviiovali velmi podstatné. Islam postradd zivé
magisterium cirkve v katolickém smyslu; kolektivni minéni
duchovenstva se mu ve struktufe islamu nicméné obsahové ponékud
blizi a mérou bezprostiedniho zapojeni do politického a pravniho
Zivota spolecnosti je ve srovnatelném plisobeni predstihuje.

Po vyvraceni zbytkd abbasovské moci v Bagdadu mongolskym
vpadem r. 1258 uchovavali si titul chalifi s pouhou symbolickou
nabozenskou pravomoci ptislusnici abbasovského rodu, ktefi uprchli
do Egypta pod ochranu mamliackych sultand. Po dobyti Egypta
Turky (1517) odvezl osmansky sultan Selim 1. posledniho
abbasovského chalifu do Carihradu. Pozd¢ji si osmansti sultdni pro
zvySeni prestize vlastniho rodu a fiSe titul chalify pfisvojili sami. V
kiestanské Evropé se od konce 18. stoleti rozsifil mylny nazor, Ze
chalifait znamena v islamském svété touz autoritu jako u katolikl
papezstvi. Prestize této instituce se v nadnarodnim meétitku skuteéné
snazil vyuzivat jeSt¢ osmansky sultin Abdiilhamid II. (z. 1909),
prosazujici ve vlastnim zajmu myslenky panislamismu. Za kemalovské
revoluce v Turecku byl chalifat r. 1924 s kone¢nou platnosti zrusen.

Nejucelenéjsi nastin islamské teorie stdtni moci sestavil v dob&
pozvolného rozpadu abbasovské fiSe Abu-l-Hasan al-Mawardi (z.
1058) v knize ,,O zasadach vlady* (Kitab al-ahkdm as-sultinija).
Sepsal také
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pfirucku pro soudce. Mawardi popisuje idealni islamsky stat, jaky jiz
fakticky neexistoval. Chalifat jako nejvyssi imamat byl zalozen proto,
aby prevzal autoritu po prorocich, hajil nabozenstvi a vladl svétu.
Chalifové jsou voleni z kmene KurajSovcu, ustavuji je opravnéni ahl al-
hall wa-1-‘aqd, ,,ti, kdo svazuji a rozvazuji". (Taftazani upfesnil, Ze jsou
to ‘ulamd' a vysoci spoleCensti Cinitelé.) Islim ve svém teoretickém
ideédlu nezna rozliSeni duchovni a svétské moci, chalifat spojuje oboji.

Mawardi rozebira statni ptijmy (dan€ chums, dZizja, charddz a zakat),
spravu, vojenstvi, postaveni otrokli a jinovérci. Urcuje také zdsady
mezinarodniho prava (ddar al-islaim a dar al-harb) a vale¢ného prava
(nezabijet bezbranné; nenic¢it bezicelné majetek, zvlasté palmové haje
a zavlazovaci zafizeni; rozdéleni valeCné kofisti) atd.

Nejvyssi soudni moc piislusi chalifim. Ti ji svéfuji soudctim. Soudce,
kadi (arabsky gadi), je jmenovan bud’ pfimo vladafem nebo mistni spra-
vou, nadale se vSak Fidi vyhradné jen $ari°ou. Musi byt osobné bezi-
honny, znaly 3ari‘y a soudni praxe. Pasobi i jako ochrance vefejného
z4jmu (Sari®a nezna prokuraturu) a vSech téch, kdo nemaji jinou ochra-
nu, na piiklad nalezenci, sirotkl, osob nesvépravnych, dba o spravu
majetku pohfesovanych osob apod. Potieby praxe si za Abbéasovcil
vynutily navic zfizeni odvolaci instance pro pteSetieni stiznosti (ma-
zalim). Podle byzantského vzoru se ustavila také funkce dohlizitele na
potadek na trzich (muhtasib), za¢lenéna do islamu podle koranského
kolektivniho pokynu ,,ptikazovat vhodné a zakazovat zavrzenihodné"
(3:104, 110, 114 aj.). I tento ufednik ukladal tresty.

Mawardiho statni teorie pripoustéla podle skute¢nych mocenskych
poméri autorovy doby i ustupky od idedlu univerzalni moci chalifatu.
Chalifa i lid maji uznat faktickou vladu uchvatitele nebo dobyvatele,
jestlize jedna v souladu s nabozenskymi ptedpisy islamu, nebot’ takova
poslusnost je lepsi nez vzpoura, obcanska valka nebo zmatek a bezvladi.

Obecné lze fici, ze ziva skutecnost v muslimskych zemich se postulatim
Sari’y jen vice nebo méné piiblizovala. Vedle Sar‘u se uplatfiovalo také
zvykové pravo narodd, které piijaly islam, jako pravo svétské (‘urf, “dda),
nékdy piimo odporujici 3ari‘atské normé. I piesto viak v dobé zanikajici
politické jednoty islamského svéta za rozpadu abbasovské fise zlstavala
v tomto prostoru pravé $ari‘a nejvyznamnéjsim pojitkem. Znovu se silné
uplatnila v 16. a 17. stoleti v Osmanske isi a v Mogulské 1isi v Indii. Déle jiz
nastoupilo obdobi silici sekularizace, a to nejdiive pravé ve statni spraveé
a ve vojenstvi (osmanské zakoniky Qanun-name, Medzelle atd.).
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Po zruSeni chalifaitu Tureckou republikou se na mnoha mistech
nejprve zvedly hlasy volajici po obnové této nejvyssi politicko-
nabozenské instituce sunnitského islamu. V r. 1926 se za timto Gcelem
seSel v Kahife neuspéSny Kongres. Tyto snahy vSak brzy vystiidal
novy, moderngjsi ptistup k pojeti islamského statu. Mél by byt vladou
Zakona, nomokracii. Jedinou pfipustnou ustavou miize a musi byt
Kordan - tuto mysSlenku hlasaji Muslims§ti bratii 1 dalsi
fundamentalistické proudy. Maw-dadi si idedl islamského statu
predstavuje jako sjednocené spolecenstvi vSech muslimt, jini zase
zdtraziwuji pruznost podle mistnich podminek a postupnost realizace. V
letech konfrontacniho bipolarniho vidéni svéta mnozi hovoftili o ,.teti
cest¢" mezi kapitalismem a socialismem. Vcelku v pojeti
postulovaného idealu pfetrvava znacna nejistota a nejednota.

Hlava muslimské obce nikdy nemtlize mit zakonodarnou pravomoc,
ta patii jen Bohu. Vladce je povinen radit se s nabozenskou obci, zvlaste
s vykladaci zakont, duchovenstvem. R. Garaudy dnes kritizuje Ma-
wardiho, Ze ve snaze dat absolutismu chalifi nabozenské opravnéni
(podobné jako se pozdé&ji snazil ve Francii Bossuet poslouzit Ludviku
XIV.) argumentoval koranskymi versi tak servilng, ze tuto dilezitou
zasadu konzultaci ($urd) opomenul. Praveé Siroké porady, diskuse a po-
dil na rozhodovani patii podle jeho nazoru k nejpodstatnéj$im rysiim
ryzi islamské ummy, oteviené vSem bez rozdilu piivodu a uznavajici
pouze vladu Bozi. Koranského principu $ury (42:38) se dnes v Libyjské
dzamabhiriji dovolava systém piimé vlady lidovych mas prostiednictvim
lidovych kongresii. Na druhé stran¢ Muslimsti bratii chtéji terminem
Sura vytlacit ze soucasného politického zivota slovo i pojem ,,demo-
kracie" jako islamu cizi.

Hnuti Muslimskych bratii (al-ichwdan al-muslimin) zalozil r. 1928
egyptsky ucitel Hasan al-Bannd jako organizaci boje proti polokolo-
nialni zavislosti své vlasti a méstackym poradkim. Vychazi sice ze sa-
lafije, ale stavi se proti smiflivosti jejiho reformismu a kritizuje také
politickou a socialni pasivitu etablovaného azharského duchovenstva.
VytyCuje pozadavek vSestranné islamizace spole¢nosti, islamského ta-
du, statu s Koranem jako jedinou tstavu.

Vérim, Ze islam je vSeobecnym zakonem fadu svéta 1 zasvéti... VEim, ze

muslim musi jednat a vydélavat penize, o né€z ho maji pravo pozadat ti, kdo

je nemaji. Zavazuji se pracovat pro svou obzivu a spofit pro budoucnost,
odvadét zakat a vénovat ¢ast svého piijmu na dobrocinna dila, podporovat
jakykoliv uziteény hospodarsky zamér, davat prednost vyrobkdm vlasti
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a svych souvérct a neprovadét v niem lichvu a nevycerpavat se v ¢innostech
pfesahujicich mé schopnosti... Zavazuji se, ze budu vSemozné ¢lendim své
rodiny vs§tépovat uéeni islamu a nedam déti do jakékoliv skoly, ktera by je
neucila jejich vife a jejich moralce, a ze budu bojkotovat vSechny noviny,
publikace, knihy, organizace, skupiny a kluby stavéjici se proti islamskému
uceni.

Veétim, ze muslim je povinen usilovat o oziveni slavy islamu tim, ze bude
prosazovat obrodu jeho narodii a obnovu jeho zdkonodarstvi. VEfim, ze
prapor islamu musi zavlat nad lidstvem a ze kazdy muslim musi vzdélavat
svét podle islamskych pravidel. Zavazuji se bojovat, co budu ziv, za naplnéni
tohoto poslani a obétovat mu vSe, co mi patfi.

H. AL-BANNA: MUDHAKKIRAT AD-DA®WA WA-D-DACI (Zapisky o vyzvé a jejim hlasateli), uryvek
z kréda Muslimskych brati{

(Muslimsti) bratfi nejsou nabozenské sdruzeni v zapadnim smyslu tohoto
slova. Nesoudi, ze cisafovo patii cisafi a co je Boziho Bohu. I cisaf sdm
a vSe, co md, nalezi jediné Bohu.

H. AL-BANNA: tamtéz

Muslimsti bratii rozvinuli rozsahlou hospodaiskou, socialni a pre-
devs§im militantni propagandistickou a politickoorganiza¢ni ¢innost,
uchylujici se i k individualnimu teroru. Hasan al-Bannad sam byl za-
vrazdén r. 1949. Hnuti se nicméné teoreticky i prakticky rozvijelo dal,
stietlo se vicekrat se statni moci Nasirova Egypta (procesy 1954 a 1966)
a rozsifilo se 1 do dalSich arabskych zemi.

Libyjské pojeti pfimé demokracie podiizené jen Bozimu zakonu stoji
také v protikladu ke koncepcim velké casti fundamentalistti tim, ze
nepfiznava zadnou zvlastni ulohu duchovenstvu. V teoretické roviné
otevira vyhled k obzoriim dokonalé rovnosti vSech ob¢ant.

Synové dzamahirijské spolecnosti prohlasuji, ze nabozenstvi je posvatné nad
jakoukoliv tivahu pro kazdého ¢lovéka zvlast a obecné pro vsechny lidi.
Lidé si v ném jsou rovni a v pfimém vztahu k Tvirci bez prostfednika ¢i .
zastupce. Nikdo nema pravo si naboZenstvi monopolizovat nebo tvrdit, Ze je
jeho mluvéim nebo predstavitelem. To by bylo zneuzitim ndbozenského uéeni
pro vlastni cile, klamanim lidi a pfivlastiovanim si toho, co patfi vSem.
Bylo by to pfi¢inou rozbroje, fanatismu a bratrovraZzedného boje, a to je v
dzamahirijské spolecnosti zakdzané jakozto zneuziti transcendence a du-
chovnich posvatnych hodnot k potlac¢eni svobody.

z navrhu Listiny lidskych prav v dzamahirijské spole¢nosti, Tripolis, 1988
Odlisné konkrétni projekty islamského statu, opfeného naopak

1142



o pravniky, vypracovali nejpodrobnéji Mawdudi a Chomejni. Obé
fundamentalistické koncepce - v tomto pifipadé sunnitska a §iitska -
Si jsou znaéné blizké.

Mawdudi pfiznava vSechnu zdkonodarnou moc pouze Bohu; lidem,
at’ jednotliveiim nebo kolektivnim sbortim, ji upira. ,,Uzndvat, Ze narod
ma pravo zakonodarstvi, znamena dopoustet se Sirku, nebot’ toto pravo
patii jediné Bohu.* Je tieba ustavit vladu Bozi, hukimat-e Allah. V praxi
mé mit podobu idZzma‘u odpovidajiciho presné litefe zjeveného zdkona.
Cenzory jednani vlady jsou ‘ulama'. Demokracie znamena piesné do-
drzovéni ducha i litery $ari®y. Dodrzovanim takovych pfedpisti islamu,
jako jsou zakat ve prospéch chudych, dédické predpisy a zakaz riba,
se zabrani zlim kapitalismu. Mawdadi takovyto systém nazyval
islamskym socialismem, zatimco likvidace soukromého vlastnictvi a
,hepfirozena rovnost jsou podle jeho nazoru projevem hrubého
materialismu. Hegelovskou triadu a marxistické vyvojové schéma
srovnava s kfivkou, proti niz Koran rysuje pro pohyb vpted cestu
primky.

Ajatolldh Chomejni (z. 1989) vychéazi ze §iitské teorie skrytého
imama. Po dobu jeho nepfitomnosti jsou nejvy$sim vedenim
muslimské obce povéteni fagihové. Jeden z nich nabyva pravomoci
hlavy statu, nadtazené prezidentu, jini zasedaji v Rad¢ odbornikii a v
Radé pro ochranu ustavy. Princip moci faqiht - veldjat-e faqih -jako
vyklada&t a prosazovaéi zakona se v franu pod Chomejniho vedenim
po r. 1979 opravdu uskute¢nil.

Islamsky stat neni ani despoticky, ani absolutisticky. Je konstitucni.
Samoziejmé nikoli konstituéni v bézném smyslu, kdy se o zakonech hlasuje a
jejich prijeti zavisi na vétsin€. Je konstituéni v tom smyslu, Ze vladei jsou ve
své vykonné a spravni ¢innosti vazani fadou podminek uréenych svatym
Koranem a sunnou Prorokovou, at’ mu Bih Zehna a da mu mir. Radou
podminek se rozuméji zakony a piikazani islamu, kterd je nutno ctit a
plnit. Islamska vlada je tedy vladou Boziho zakona.

CHOMEINI:VELAJAT-E FAQIH. HOKUMAT-E ESLAMI

Hledani islamského statu pokracuje. Vlastni bolestna zkuSenost
mnoha spolecnosti v jinych Castech svéta utvrdila mezitim poznatek,
ze statni koncepce uchylujici se k zdanlivé dokonalému, tj. neosobnimu
zakonu nebo predpokladané zakonitosti déjin nejsou nikterak chranény
pfed nebezpecim podlehnuti pokuSenim totalitarismu, jestlize
ideologicka stranka pojmut nahradi a vylouci hluboky mravni obsah a
humanni praxi.
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PRAVNI NORMY A SOUDOBY FIQH

Reformy islamského prava statni moci probihaly od 19. stoleti jednak
pod cizi kolonialni vladou, jednak v domacim, muslimském zfizeni.
V Indii zavedli Anglicané po pordzce velkého povstani z r. 1857
jednotné trestni i ob&anské zakoniky a Sari‘a byla uznavana jen v
otazkach rodinného a dédického prava, waqfii a dart. Soudni
organizace byla zarovefi sjednocena, takze podle Sari‘y rozhodoval v
danych otdzkach tfebas soudce anglického plivodu nebo hinduista.
Podobn¢ hluboce zasahovali do pravnich instituci v Alzirsku
Francouzi hned od pocatku kolonizace (1830).

V Osmanské ti8i postupovaly reformy zvolna cestou sultanskych
ediktd, inspirovanych evropskymi vzory, az po vyhlaseni nového
hanafijského zakoniku zvaného Medzelle (1877). Prvni tstava

Vv islamském svété byla vyhlasena r. 1861 v Tunisku, r. 1876 pak
nakratko v Osmanské 1i8i (obnovena 1908).

Ve 20. stoleti se reformy v rizné podobé a mife prosadily téméf
vSude. Kemalovské Turecko v r. 1926 uplné zrusilo Sari‘u pfijetim
ob¢anského zakoniku podle $vycarského vzoru. Po r. 1945 ucinila
stejné radikalni krok Albanie, hluboké zasahy byly provedeny také v
muslimskych republikdich SSSR. V jinych zemich byly vétSinou
vypracovany zakoniky podle zapadoevropskych vzori. Sari®a byla
vytlaCena jen do oblasti rodinného a dédického prava, v jinych
oborech zaujala jen misto jednoho z deklarovanych zdroja legislativy.
Zapadni vzory nepfiijaly pouze monarchie na Arabském poloostrové a
predrevolucni Afghanistan.

Od sedmdesatych let jako by se vyvoj obratil nazpét od sekularizace
k islamizaci. Ustavy rostouciho poétu zemi zakotvuji zasady, Ze islam
je statnim nabozenstvim, Ze zakonodarstvi ma vychazet z Koranu a Sa-
ri%y, Ze hlava statu musi byt muslim atd.

Pfes vSechna omezeni praktického uplatnéni Sari‘y se figh nepfestal
studovat a rozvijet jako podstatnd soucast islamského ptistupu k
¢loveku a svétu. Jeho modernizaci napomaha prevladajici pfesvédcenti,
ze prostor pro idztihad se znovu oteviel. Specializované Casopisy i
denni tisk vénuje sloupce fetvam, odpovidajicim na skute¢né nebo
fiktivni otdzky véficich autoritativnimi nazory na spravné islamské
feSeni toho nebo onoho problému, at’ jiz tradi¢niho nebo vyvolaného
modernim
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zpisobem zivota. V této knizce jsou na né€kolika mistech pretistény
ukazky takovychto pravnich dobrozdani Mahmuda Saltata, $ejcha al-
Azharu z pocatku Sedesatych let. Jeho postoj je charakteristicky pro
nejvyrazn€jsi proud nového pravniho mysleni v arabskych zemich:
odmita jakékoliv zpochybnovani ziejmého doslovného smyslu
vychozich textii, ale sdm interpretuje nebo prakticky rozvadi dané
ptikazy s jistou benevolenci.

Novym mechanismem rozvoje fighu se staly odborné konference,
zaméiené na aktualni problematiku. R. 1964 se sesla 1. konference az-
harského Kolegia za tic¢asti ‘ulama’ ze &tyficeti zemi. Od padesatych
let se organizuji také specializované ,,tydny islamského fighu". Velmi
Castym tématem byva otazka pfipustnych hranic idztihadu oproti
nehybnosti minulych temnych staleti. Casto jde také o upiesiiovani
stanovisek k politickym, socidlnim a hospodaiskym problémim
soudobé spole¢nosti. V otazce idzma® trva spor, kdo jsou ti, ,.kdo maji
pravo svazovat a rozvazovat", jimz pravo na konsensus ptislusi. Jiny
nazor md Mawdudi, jiny parlamenty. I jmenované mezinarodni
konference si ¢ini narok na kvalifikaci autority opravnéné k
zévaznému idzma‘u.

Z filosofickych a etickych pozic vychazeji nékteré nové pfistupy k
exegezi Kordnu, které maji bezprostiedni vyznam pro vyklad
koranskych ptikaz (Ragi al-Faruqi, Fazlur Rahman aj.). Pakistansky
pravnik Ka-mal Faruqi (v knize Islamic Jurisprudence, 1962) rozlisuje
Sari’u jako Bozi zdkon a figh jako jeho lidskou interpretaci, jejiz
feSeni mohou byt nahodila podle mista a doby. Zavadi tedy princip
volby nejlepsiho z rlznych moznych feSeni (istirham) a takovéto
vyuzivani rozdilnych nazort piirovnava k hegelovské dialektice.
Idzm4a® modernich parlamentti, ,,ideologickych shromazdéni",
podfizenych ,radé¢ idztihddu" muize podle jeho ndzoru na tomto
zéklad¢é odpovidat na soucasné potieby, a nikoli vyhledavat feSeni
minulych generaci.

Faruqgiho istirhamu jiz odpovida vyuzivana metoda talfiqu, tj. volby
feSeni podle kteréhokoliv ortodoxniho madhabu. V Egypté se soudy
napiiklad fidi hanafijskou 3ari‘ou, ale ke zlepSeni postaveni Zen bylo
vyuzito nékterych blahovolngjSich feseni Malikovy Skoly. Neékdy
pravnici sahaji i k zaniklému madhabu zdhiri; v Egypté, Syrii a
Tunisu vyuzili jeho prvka k upravé dédickych piedpisiu. Neéktefi
fagihové se odvolavaji pfimo na minéni nékterych vychozich autorit,
¢asto Prorokovych druh.

Hlavni oporu pro dynamické pojeti $ari®y naléza moderni pravni
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mySleni v pojmu obecného uzitku, maslaha, jimz v minulosti
argumentovali zejména Ghazzali, Ibn Tajmija a Nadzmuddin Tawfi (z.
1316), pusobici jiz po ustaveni ¢tyf ortodoxnich Skol. V moderni
dobé ozivil v arabském svété Siroké pouzivani pojmu maslahy jiz M.
Rasid Rida. Jeho formulace, podobné jako teologicky systém jeho
ucitele Muham-mada Abduha, oscilovaly nicméné mezi rozpornymi
presvédcenimi, ze islam ma své zjevené normy pro vetejné zalezitosti a
ze pripousti Sirokou nezéavislost v usudku a jedndm. Princip maslahy
umoznil mladsi generaci teoreticky v duchu isldmu zdtvodnit opusténi
ideje chalifatu a pfipustit sekuldrni organizaci statu.

Vedle principu maslahy vyuziva pravni mysleni kategorie podminek.
Za novych podminek, odlisnych od klasického feSeni, je tieba nové
rozhodnout. Pfesto v nékterych ptipadech, jako je tfeba zrusSeni Sari-
‘atskych soudii nebo waqfil, ufady ¢asto sahly k reformnimu opatient,
aniz se je vibec snazily zdivodnit z vnitinich argumentacnich moznosti
fighu. TotéZ plati i pro Gplné zruSeni Sari‘y, i kdyZ na trovni filosofické
reflexe kemalovska sekularistickd revoluce nalezla urcité
zdivodnéni i zde.

Obecna tendence sméiuje k posileni legislativni kompetence statnich
ufadd a otevieny idztihad umoziuje uplatiiovat Zadouci moralni a so-
cidlni principy za pouziti pojmového aparatu klasického fighu. Vina
islamizace, patrna od sedmdesatych let, zvysila nicméné znovu vahu
i ukoly fighu a dfivejsi tendenci odklani z ptivodniho sméru a brzdi.
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ETIKA

ISLAMSKA ETIKA V RYZE NABOZENSKEM
pojeti je teologicka a objektivisticka: poté co ortodoxie zavrhla uceni
mu‘tazily o pfirozeném dobru a zlu, piisuzuje mravni normy vyhradné
vuli Bozi. Nékdy se zd4, jako by vytracela ve stinu propracovanych
pravnich piikazl a zakazi Sari’y, jejiho vyznamu pied Bohem i lidmi
a jeji péetistupnove klasifikace jakéhokoliv jednani.

Nepravem. Koran piinasi jako soucast zakona i mnozstvi moralnich
pravnicky tézko formalizovatelnych vyzev: ke zboznosti, upfimnosti,
vlidnosti, velkodusnosti, Stédrosti, trpelivosti, zdvofilosti, mirnosti,
cudnosti, milosrdenstvi, dobrym ¢intim a pii provinéni ke kajicnosti atd.
Prolinaji se s pravné relevantnimi pokyny, naptiklad v koranskych
deseti ¢i dvanacti ptikazanich (17:23-37 a 6:151-152), zivé ptipomi-
najicich starozakonni Desatero. Zietelnou stopu téchto zakladnich za-
kontl vSeobecné etické zavaznosti nalézdme ostatné uz ve staroegyptské
knize mrtvych ze 16. stoleti pfed Kristem. Koranska varianta Dekalogu
spolu s versi 25:63-76 charakterizuje zZadouci vlastnosti a jednani dob-
rého muslima. Nabada vérici jednat laskaveé se zestarlymi rodici, ob-
darovavat ptibuzné, chudé a pocestné, ale bez marnotratnosti, nezabijet
a nesmilnit, nedotykat se majetku sirotkii, dodrzovat umluvy, nesidit,
nepodezirat bez diivodu a nepocinat si domyslive; a dale pak nerozha-
zovat ani neskrblit, ale drzet se stfedni cesty, nepomlouvat a dbat
Bozich pfipomenuti.

Pojem stfedni cesty mezi nespravnymi krajnostmi je pro islam
priznac¢ny a jeho moralni uvahy a pobidky ho bohaté¢ vyuzivaji. Opira
se
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0 koranské uréeni muslimi jako ,lidu stfedu* (ahl al-wasat, 2:143,;
Hrbek pieklada jako ,,obec vzdalena krajnosti*). Neziidka prorasta
i do modernich ideologickych formulaci, naptiklad v Sedesatych a sedm-
desatych letech byval vkladan do pozadavku zvlastni islamské cesty
mezi krajnostmi kapitalismu a socialismu ¢i komunismu.

V tomtéz duchu mnoho koranskych versa varuje obecné i konkrétné
pred nestfidmosti a neumirnénosti ve svétskych pozitcich (7:31 aj.).
Koranské moralni uceni odsuzuje zvlaSte pokrytectvi a lez, hnév a
undhlenost. Nejednou se setkdme i s nabaddanim, které zfetelné
souzvuci s kestanskou etikou.

...avsak radgji odrazej zI€ tim, co je lepsi!

(23:96)

Dobré a Spatné skutky si nejsou rovné; odplacej tim, co lepsi je, a hle, ten,

mezi nimz a tebou bylo nepratelstvi, se stane jakoby piitelem horoucim.

(41:34)

Etické uceni Siroce rozvinuly hadithy, stavéjici na skutecném nebo
podle potteby uzplisobeném vzoru Proroka a jeho druhti, s hojnymi
pfimésemi ze starSich kulturnich tradic. Od 9. stoleti, kdy zajem o etiku
citelné rostl, byly sestavovany celé sbirky ¢isté mravoucnych hadithti.

K nejlepsim z vas patfi ten, kdo vynika svych charakterem.
ze sbirky Buchariho

Prorok tekl: Byl jsem poslan dovrsit uslechtilé moralni ctnosti.

pozdni hadith, neni v kanonickych sbirkach

I zde ma ¢asto misto pfiznivy souzvuk s kiestanskym ucenim.

w7

Prorok fekl: Nikdo z vas nebude skute¢né véricim, nebude-li svému bratru

prat to, co pieje sdm sobeg.

ze sbirky Buchariho

Pouhé formalni plnéni nabozenskych povinnosti nestaci, viru musi
provazet dobré skutky.

.11, kdoz uvéfili a zbozné skutky konali, to jsou ti nejlepsi ze viech stvoreni!
(98:7)

Od toho, kdo se neodtika 1zi a podvodného jednani, Biih nema zapotiebi
pustu od jidla a piti.

ze sbirky Buchariho
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Smiftit dva soky je cenn€jsi nez vSechny modlitby a posty.

mravouény hadith

Dilezitym predpokladem hodnoty naboZzenskych i mnohych
mezilidskych pravnich ukont je dobry, zbozny tmysl, nija. Touto
kategorii islam vlastn¢ do svého pravniho mysleni zaclenil eticky
princip blizce ptibuzny hodnoceni moralni kvality podle zdméru, jaka
je vlastni evropské kiestanské a filosofické tradici (Descartes, Kant
aj.).

Kladné moralni vzory se v muslimské spolecnosti utvarely pfirozené
i plsobenim kulturnich substratovych vlivii. Zna¢né tucté se t&Sily
staroarabské ctnosti, popularizované predislamskou poezii a lidovymi
romancemi: c&est, odvaha, vérnost rodu a kmeni, pohostinnost,
houzevnatost a sebeovlddani. Jejich souhrn tvofi arabskou tradi¢ni
predstavu muznosti (muruwa). Ve spoleCenském mravnim védomi
postupné splyvaly s ndbozenskymi pozadavky ve vcelku ustrojny vzor.
Také persky vliv zacal zahy pronikat, mj. prostfednictvim literatury,
poc¢inaje jiz dily Abdullaha b. al-Mugaffa® (z. 757). Prvni vétsi
souhrnny vysledny ptfehled muslimské etiky predstavuji Prameny zprav
(‘Ujuin al-achbar) od 1bn Qutajby (z. 890).

Silnym vlivem zaptsobila od 10. stoleti anticka etika. Tehdy byla
do arabstiny pfeloZena dila Platonova a Aristotelova i nékteré ivahy
stoikd. Oblibu si ziskal Galéntv spis O mravnosti (Peri ethon, arabsky
Fi-l-achlaqg), ktery se dochoval pravé jen v arabském pickladu. Na
tento zdklad navazovali muslimsti filosofové. Farabi rozebiral
Aristotelovu Etiku Nikomachovu s Porfyriovym komentafem a v
klasifikaci veéd ftadil etiku (achldg) spolu s politologii a domaci
ekonomikou mezi obory praktické filosofie. Ghazzali pozdéji etiku
definoval jako cast filosofie zabyvajici se charakteristickymi rysy a
mravnimi skladebnimi prvky duse a zpisoby jejich usmériiovani a
ovladani.

Vrcholné dilo islamské stredoveéké filosofické etiky predstavuje
Vychova mravt ( Tahdhib al-achlag) bagdadského knihovnika Abu
Aliho al-Miskawajha (z. 1030). VyznaCuje se usilim o smifeni
islamského uceni s ptistupy fecké filosofie. Mladi lidé si maji napted
osvojit moudrost a spravné piikazy Sari’y a na tomto zdklad& pak
mohou své vzdélani dale prohloubit a obohatit filosofii a etikou.

Nekteti lidé konaji dobro pro dobro samé, jini proto, aby si ziskali dobrou

poveést, a jini z pouhé okazalosti. Nejvyse z nich stoji samoziejmé ten, kdo

kona dobro pro n¢ samé, tim spiSe, Ze prestoze ani v mysli, ani skutky o to
neusiluje, nakonec docela urcité sklidi i dobrou povést, trvalou chvalu a lasku
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i téch, jimz se pfimo nedostalo jeho dobrodini... Kdo jedna na zakladé
dobra a jeho dustojnosti, po¢ina si nejlépe. Neustupuje Zivocisnym potése-
nim, ani potéSenim vné&j$im jeho dusi, protoze vSechna jsou jen pfipadkem,
proménliva a pomijiva. Rozhoduje se naopak pro nejdokonalejsi, nejvzne-
ji vnéjsi, ale vztahuje se k bozské ¢asti ¢loveéka.

MISKAVAJH: TAHDHIB

Ve stejném duchu argumentoval na muslimském Zapadé Ibn Rusd
ve snaze obhdjit vécnym rozliSenim filosofickou etiku pfed Ghazzaliho
kritikou, opfenou o zaclenéni moralnich hodnot mystiky.

Pravou védou je pozndni Nejvyssiho Boha a skutecnosti vSech véci, zvlasté
Sari’y a blaZenosti a tryzni na onom svét&. Spravna praxe si vyZzaduje konat
skutky zabezpecujici blazenost a vyhnout se tém, jeZ vedou k tryznim. Znalost
takovychto skutkti nazyvame praktickou védou. Skutky jsou dvojiho druhu.
Jedny vnéjsi, télesné, a t€émi se zabyva pravni véda. Druhé jsou dusevni,
jako vd&enost, trpélivost a daldi mravni postoje, které 3ari‘a doporuduje
nebo zakazuje. Zabyva se jimi véda o askezi nebo védy o budoucim zivoté.
IBN RUSD: FASL AL-MAQAL

Otazkami etiky a moralky (achldg, téz adab) se nezabyvali jenom
teologové, pravnici a filosofové, ale mimo uzsi ndbozensky rdmec také
velmi oblibena didakticka literatura islamského stfedovéku,
oznaCovana ptiznacné jako adabova. Podavala riznd moralni nauceni
a rady do zivota a prostiednictvim anekdotickych piibéht se
vysmivala riznym nefestem, lakoté, pokrytectvi, svatouskovstvi apod.
Eticky prvek najdeme ostatné i v dile polyhistorti a historikti. Ibn
Chaldun ve své cyklické filosofii dé€jin vidél v moralnim upadku
ptiznacny rys zaniku fisi.

V teorii 1 praxi krystalizovalo v muslimské spole¢nosti védomi, ze
pravo a etika nejsou totozné. Sari®a znamena sice celostné spravnou
zivotni cestu, avSak jako pravni systém upravuje pouze vné&jsi, formalni
vztahy clovéka k Bohu i druhym lidem. I eticky moment zboZného
umyslu, niju, mize postulovat pouze jako formalni piedpoklad
platnosti ur¢itého ¢inu. Proto nékteti myslitelé jako Ghazzali varovali
pted pfeceiiovanim pravniho nazirani a sami pravnici ptfiznavali, Ze
pouhé plnéni ptikazti Boziho prava k dokonalé zboznosti nestaci.
Cestou dal se vydali mystikové, sufijové. I tato cesta, zel, kon¢ila pro

statisice véficich v novém formalismu ztuhlych stereotypt
bigotnich obfadl a zplsobu sufijskych fada, tarig.
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Sufismus nicmén¢ oteviel islamské etice nové prizory a ukazal cestu
v novém sméru. Mysticky moralni zéapal, zdlraznujici asketické
odiikani, chudobu a pokoru a usilujici o osobni, viely vztah k Bohu az
po stavy roztouzeného vytrzeni, nabyl v Sirokych vrstvach vrchu nad
etikou filosoft a po nékolik staleti Gspésné soutézil jako ideal s etikou
pravnikd. Do uznané ortodoxie jej v€lenil Ghazzali, ktery sufijskou
niternost stavél vysoko nad povrchnost svétské adabové moralky.

[169 — ,,dvé pocetné kategorie sufiju: takzvani ,.stiizlivi“ sufi a
,,opili* sufi“]

Vlastni etické vyklady Ghazzali podal jednak v monumentalnim
Oziveni véd nabozenskych, jednak v traktatu Vaha CinG (Mizdn al-
‘amal). Pojeti mravnosti zakladd na Koranu a sunné, na asketickém
zaniceni a rozjimavosti, a s urCitymi vyhradami i na vykladech
filosoft, v¢etné Miskawajha.

Sufijskou zboznost provazely etické durazy i v dobach stagnace a
prezivaji pies celkovou bidu pokleslé mystiky i v nové dobé. Z jeji
duchovni ptdy vyrtstaji tu i tam krasné kvitky moralni uslechtilosti,
neziidka i na opomijenych vzdalenych perifériich islamského svéta.
Piikladem za viceré muze byt ucitel tidzanijského fadu z Bandiagary v
Mali Tierno Bokar (z. 1940), jehoz kdysi jeho francouzsky ptitel oznagil
za islamského FrantiSka z Assisi.

Kdo snese a promine urazku, podoba se rozlozitému stromu, cejbé, ktery
supi, odpocivajici na jeho vétvich, potfisiiuji necistotou. Strom ale puisobi
odpudivé jenom cast roku. Vzdy v dobé destu sesle Bih lijaky, které jej
omyji od koruny aZ po kofeny, a pak vSude vyrazi nova zelei.

Vira je jako zZhavé Zelezo. KdyZ chladne, ztraci na objemu a hife se kuje.

Proto je tieba ji hiat ve vysoké peci lasky a dobrodinnosti. Své duse musime

zakalovat v ozivujicim zivlu lasky. Proto nesmime uzavirat jejich vychody

k dobro¢innosti a musime dbat, aby myslenkam byla oteviena cesta k roz-

jiméani.

z mySlenek Tierno Bokara Salifa, zaznamenali A. Hampaté Ba a M. Cardaire

Sam pojem nabozZenstvi (din) se nékdy v sifijskych kruzich i mimo
n¢ vyklada jakou souhrn tii prvki: islamu s jeho péti pilifi, viry (imdn)
a ¢inéni dobra (ihsdn). Termin ihsan se objevuje v tradicich. Podle
Muhammadova vyroku znamena

...uctivat Boha, jako bys Ho vid€l, a mit na paméti, ze Bth t€ vidi.
hadith podle Miskat

Sufijské breviafe tuto myslenku pozitivné rozvijeji.
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Thsan se stava povinnosti, nebot’ je zivym projevem podrobeni (islam) a viry
(imén). Ihsan napliuje povinnost k Bohu, tedy také povinnosti k bliznimu
a k sobé samému. CoZ nejsou nasi blizni Bozimi tvory jako my sami? ...Adam
neuposlechl, potom prosil o odpusténi v diivéte ve svou viru, potom se s virou
podrobil a nakonec se vratil ke Stvofiteli. To byl ihsan. Bratii, vrat me se
ke Stvoriteli, bud'me dobii a plni lasky k Bohu, a Jeho prostfednictvim zis-
kame upfimnost v dusi, sebedivéru a bratrské city ke vSem Bozim tvortim.
QAWACID AL-ISLAM (Dogmata islamu; prirugka alirské tariqy alawija z Mostaganemu)

Sama Sari’a diva nékdy hustym pletivem predpisti prosvitat
moznosti eticky motivované volby. Takovy muze byt ve fighu
istihsan. V trestnich ¥izenich podle haqq 4dami $ari‘a piiznava
poskozenym pravo krevni msty, ale proti ni stavi moznost zvolit
odskodné, diju. Garaudy ve své idealni vizi islamu tuto volbu oznacuje
pfimo za moralni povinnost v duchu vécného Boziho zdkona. Koran
skute¢né znd a oceiiuje JeziSovo ,,oplacet zl¢ dobrym" (v této podobé
28:54) a casto klade dliraz na milosrdenstvi, avSak jindy neméné
naléhavé zdtrazituje i odplatu a tvrdé tresty. Siroké §kala koranskych
moralnich soudt dava dnes liberalnim reformatorim rozsahly prostor
pro pozadavky nového vykladu $ari‘y (monogamie, axiologické roviny;
objevuje se i myslenka historické podminénosti moralky), ale dava
argumenty i jejich konzervativnim odparcam.

V moralce viedniho dne se formalni naleZitosti Sari’y nékdy dostavaji
do kolize s mravnim védomim. Islam zna parové kategorie ,,vn&jsi"
(zahir) a ,,vnitini" (batin), a také gadad' (soudni rozhodnuti) a dijdana
(nabozenské svédomi, forum internum). Vné&j§im normam Sari’y lze
platn¢ ucinit zadost i riznymi klickami a Istmi (hijal), jakych staleta
praxe a pravni literatura znaji nemalo. Naopak ¢in vedeny nijou n¢kdy
formalné neuspokoji. Moraln€¢ svédomiti vétici Casto jednaji S
Uzkostlivymi ohledy az zébranami (wara‘), aby nepfekro¢ili malo
zietelnou hranici zakazaného.

Prorok tekl: Je ziejmé, co je dovolené a co je zakdzané. Mezi obojim je
mnoho véci nejednoznacnych, které mnozi nedokazi rozlisit. Kdo se jich
vystiiha, o¢ist'uje svou viru a svou Cest, ale ten, kdo do nich upadne, upada
do zakazaného. Piipomina pastevce, ktery pase stado na pomezi obory, kam
mutize snadno vniknout za pastvou. Kazdy kral ma svou oboru a Bozi oborou
jsou véci zakazané. Avsak v lidském téle je telisko, které, je-li zdravé, dava
zdravi celému télu, a kazi-li se, kazi celé télo. Je to srdce.

hadith podle Buchariho, Muslima, Nawawiho
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Wibisa b. Mub‘ad tekl: Pfisel jsem k Poslu BoZimu a ten mi pravil: ,,P¥isel
ses mé& zeptat na zboznost?" Odpovédél jsem: ,,Ano." Rekl mi: ,,Ptej se svého
srdce. Zboznost je to, co piinasi pokoj dusi i srdci. AvSak v dusi se mize
usadit hfich a ¢lovéka rozbouii pfes vSechny dobré rady druhych."

hadith zaznamenali Ibn Hanbal a Nawawi

I. Goldziher, sam zid, citoval kdysi tento hadith v polemice s témi,
kdo tvrdili, Ze islam nezna vyraz a pojem svédomi, a zdiraznil, Ze na
zaklad¢ islamského uceni lze vést mravné bezuhonny, nesobecky Zivot,
vyhovujici pfisnym moralnim narokiim.

Pojmu svédomi se blizi také koranska fitra (30:30; Hrbek pieklada
»sklon pfirozeny lidem"). Z celkového smyslu verSe i dalSich
koranskych vyrokd vyplyva, Ze jde o pfirozeny, Cisty nabozensky cit,
jaky pfed Muhammadem islam piipisuje hanifim. Vede ¢lovéka k
dobru a poznani pravdy. Existuje ale i jeho protiklad, duse nabadajici
ke S$patnostem (12:53), ktera zevnitt nahlodava moralni integritu
Clovéka, napodda-li se Bozimu vedeni. U modernich muslimskych
autorll nalezneme dnes nejednou myslenku, Ze hodnoty svédomi a
lasky k bliznimu zdiraziioval zvlasté Jezis. (Nejpusobivéji ji rozvadi
M. Kéamil Husajn.) Isldm, zapojeny od samého pocatku do politickych
bojil, postavil naproti tomu do poptedi zieteln€¢ vymezeny fad, zakon,
spravedlnost. Tuto skuteCnost nékteti uvad€ji s apologetickym
odkazem na poméry, v nichz islam vznikal, jini ji vynaSeji jako
prednost.

Ze sepéti s politikou nabyval islam drsné rysy, proti nimz teologie,
filosofie, mystika i prosta lidova zbozZnost vytrvale hledaly svymi
zpusoby vlidné&jsi alternativu. Tentyz svar trva v ostrych podobach i
dnes. V sepéti se statem, s FiSemi piekryvajicimi na velkych plochach
bohatou rozmanitost starSich domacich kultur, islam nabyval i ryst
ultralegalismu, kdy neosobnost zakona vtiskovala spole¢nosti jednotu a
zaroven tvofila ptihodné podhoubi pro byrokracii a totalitni moc. I
proti této zkuSenosti se stavi odmitavy mySlenkovy proud,
zdtraznujici etické a duchovni jadro koranského poselstvi. Spory
vedené na kolbisti moderniho fighu se ovSem odrazeji i v rozdilnosti
ptistupt k otazkam mravnosti.

Etické strance islamu se dnes v muslimskych zemich vénuje zfetelné
zvySena pozornost. Proti nékdejsi sufijské pasivité v kazdodennim
zivot¢ se prosadila, zvlasteé v intelektudlskych kruzich a vibec v
méstském prosttedi, aktivita, c¢inorodost, jako dilezita moralni
hodnota. Etické vyklady a argumentace prostupuji kazani, fetvy,
publicistiku i odborné
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studie. Do popiedi pfitom vystupuji spiSe socidlni otazky nez
problematika  jednotlivce. Namisto apologetickych  tendenci,
prevazujicich zhruba az do padesatych let, ozyva se dnes castéji
myslenka, Zze muslimska spoleCnost pies vSechny své trvajici
nedostatky a materialni zaostalost stoji moralné¢ vySe nez spolecnosti
Zapadu, jimz muslimsti predstavitelé predhazuji pausaln€ hruby
materialismus, dravy individualismus a konzumni vztah k Zivotu.

Ze strany Zapadu se islamu naopak nejcastéji vytyka sklon k nasili,
drsnost trestniho prava a nerovnopravnost zen. Ke vSem témto otazkam
se v modernim islamu projevuji diferencované pristupy, o nichz jiz byla
feC. Muslims§ti apologeti nékdy sarkasticky poznamenavaji, ze
predstava smrticich zbrani, utatych rukou a zahalenych zen
charakterizuje islamskou kulturu podobné vystizné jako nacismus a
stalinismus kulturu evropskou.

Sociologicka doktrina islamu (Ibn Chaldan) skute¢n€ rozpoznava
u cloveéka agresivitu a rivalitu zajmd, zvlasté v boji o0 moc. Adamiiv
pad podle islamu nemél za nasledek dédicny hiich prenosny na jedince,
ale projevuje se v tvrdosti mezilidskych vztaht.

Rekl Pan: ,,Sestupte z raje! Jedni druhym nepiételi budete a na zemi bude
misto vaSeho pobytu a uzivani jen na ¢as urceny!
(7:24)

A kdyby Buih nechranil mezi lidmi jedny pied druhymi, véru by zem¢ dospéla
do zahuby, vsak Buh je pln laskavosti k lidstvu veskerému.
(2:251)

Podle islamského uceni Ize zavrhovat ptipustnost agrese. Ani k vife
nelze nutit, a na tomto zdkladé moderni myslitelé odmitaji stfedovékou
doktrinu prozelytizacniho dzihadu.

Nebudiz zadného donucovani v nabozenstvi! (2:256)

Je vSak zdkonné sahnout k nasili na obranu viry, spravedlivé véci,
spole¢nosti nebo sebe sama a pro napravu chyb. I pies vyslovny
koransky pokyn odrazet zlo lep$im muslim poklada za nepfirozeny a
nespravny kfestansky moralni apel nastavit po policku druhou tvar.
Za komplementarni zdravé zasady mezilidskych vztahli uznava
zboznost, bojovnost za spravedlnost a velkodu$nost.

Mravni pokrok muslimskych spolecnosti bude pfirozené zaviset na
meénicich se pomérech v celém sveétovém spolecenstvi.
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MYST

d

OD ASKEZE K TEOSOFII
A POEZII

Snaha o hlubsi zboznost, nez kolik stanovi formalni piikazy Sari‘y,
provazela islam od pocatku. Vyvérala z potifeb srdce, rozniceného
silnou virou, a nalézala Zivnou pudu v Koranu i osobnich ptikladech.
Nekteré koranské verSe (73:20) svéd¢i o tom, Ze jiz v pozdnim
mekkanském obdobi se v ramci obce ustavila skupina projevujici se az
pfepjatou zboznosti. Mezi Prorokovymi druhy vynikali takovouto
horlivosti zvlast¢ Abu Dharr a Hudhajfa. Pozd&jsi vyvoj vedl k Siteni
askeze (zuhd) a mystiky (tasawwuf). Orientalistika na tomto Sirokém
poli Zivotnich postojd, ideji a duSevnich i télesnych pruprav a cvikl
rozpoznava vlivy kiestanstvi (naznacené jiz v Koranu 57:27), gnoze,
novoplatonské filosofie (rozpracované arabskou falsafou), zidovské
kabaly, indického védantu a jogy. Mnozi muslimsti autofi tyto vlivy
bud’ znevazuji nebo popiraji a zdiraziiuji domaci ptivod. Odmita je
také Garaudy, pro n¢hoz sufismus je prosté vnitini dimenzi viry v
islamu, jeho spiritualitou. Tyto rozdilné nazory se ovSem beze zbytku
nevylucuji. Cizi vliv by se tézko uplatiioval, nebyt domaci receptivity,
koranského vychodiska a shodného sméru hledani.

Sufismus se zakladd na predpokladu, ze metoda téchto lidi byla vzdy
povazovana vyznamnymi muslimy rané doby, Muhammadovymi druhy a
muzi druhého pokoleni, za stezku pravdy a spravného vedeni. Toto pojeti
je za-
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loZeno na ustavicném usili velebit Boha, na tiplné oddanosti Bohu, na odporu
k falesnému lesku tohoto svéta, na zieknuti se radovanek, majetku a po-
staveni, po nichz touzi Siroké masy, a na odchodu ze svéta do osamélosti
za UCelem sluzby Bohu. Tyto véci byly vSeobecné rozSiteny u
Muhammadovych druhd a u muslim® rané doby.

IBN CHALDUN: MUQADDIMA

Tento prvek islamu zatlacily do pozadi vojenské spéchy a svétské
politické a hospodarské zajmy, podpofené zemitou kasuistikou préava.
Koranské uceni o Bohu, ktery stoji mezi clovekem a srdcem jeho (8:24)
a je mu blize nez jeho kréni tepna (50:16), je vSezahrnujici, vSevédouci a
jeho tvar je vSude (2:115), ve vSech jevech dava znameni pro lid rozumny
(2:164) a je svétlem, vedoucim k svétlu Svému, koho chce (24:35), vy-
volavalo nicméné touhu po hlubSim poznani, odpoutaném od vSedni
reality smyslové vnimaného svéta. Koran i hadithy poskytuji po pravdé
podnéty k zaméfeni na svet i mimo néj, k snadnému prozivani i k tvrdé
sebekazni.

O riznych podobach odrikavého, osamoceného zivota sveédci i
mnozstvi jmen davanych asketim: zahid, ndsik; bakkd' ,plactivec*,
faqir ,,chudas®, gari’ horlivy ,,Ctenar* Koranu, gdass ,,potulny kazatel®,
persky dervis ,,zebrak*, doslova ,,trouci si hlavu o dvete®, atd. Teprve v
8. stoleti se nékteti zacali sdruzovat do $kol, z nichZ nejvyznamnéjsi se
ustavily - podobné jako u vétSiny islamskych védnich obort - v
jihoirackych méstech Baste a Kufé. Tehdy se také od prosté askeze
vydélila teosoficka spekulace, ovlivnénad i cizimi vzory intuitivniho
hledani Boha, a objevil se také vyraz sufi, ,,mystik*. Bylo navrhovano
neékolik etymologickych vykladl, nejpravdépodobnéjsi vychazi z
arabského suf, ,,vIna“, nebot’ asketicti mystikové si podobné¢ jako
kifest’ansti mnisi oblékali chudobny Sat chirga z hrubé viny. Propagoval
jej jiz predni ucitel baserské Skoly Hasan al-Basri (z. 728). Protivnici
jej napadali, ze jde o kiestanskou novotu, bid°u, nebot’ Prorok nosil
odév platény.

Mystické hnuti se §itilo do zemi s kiestanskou a helénistickou tradici
- Syrie a Egypta - i do Stfedni Asie a Chorasanu, kam sahal
buddhisticky vliv. V 9. stoleti se silné rozvinulo i v abbasovské
metropoli Bagdadu. Piasobil zde Harith b. Asad, zvany al-Muhasibi,
»Zpytujici svédomi (z. 857), ktery na zakladé rozsahlé teologické
erudice hledal v mystice pfedev§im mravni o¢i§téni. Zanechal fadu d¢l
etického zaméteni, véetné duchovni autobiografie Odkazy (Wasdja), a
v mnoha smeérech predznamenal a ovlivnil pozdéjsi vyvoj
Ghazzaliho.
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V Iranu v téze dobé pisobil Abu Jazid (Bajazid) al-Bistami (z. 874),
razici cestu mystickému panteistickému monismu (Btih je vSude a mimo
N¢&j neni nic), myslence vyvanuti osobnosti (fand') rozplynutim v Bohu
a extatickym staviim a vykiikim (Satahadt), predjimajicim Halladze.
Nejpohorsliveji ptsobil jeho vykiik Subhani! ,,chvala mi!“, nebot’ po-
uzitd formule pfislusi jen Bohu.

Kdybych mohl fici upiimné: Neni bozstva kromé Boha!, potom uz bych se
nemél o nic starat.
Bistami

[170 — ,,UCence piimo oslovil v udajném vyroku: ,,Vase védéni

pochazi od mrtvého muze, zatimco to naSe prameni z Zivouciho, jenz
je nesmrtelny.““ — vyrok: ,,Ja jsem On“]

Myslenku fand' a spojeni s Bohem rozvinul v Bagdadu v jednotny
teosoficky systém Abu-1-Qasim al-Dzunajd (z. 910), ktery proti
Bistamiho ,,opojeni® (sukr) stavél ,stfizlivost (sahw). Fana'
znamend, ze Bith da v clovéku umfit jeho ja, aby mohl zit v Ném.
Avsak jeho individualita jako nezcizitelny dar Bozi nezanikne, pouze se
v Bohu zdokonali a zvé¢ni. Dzunajdova moudrost se u mystika tésila
velkeé ucte.

Sejch Dzunajd mél zaka, jemuz daval piednost prede viemi ostatnimi. Ti

na n¢j zarlili a Sejch si to jako znalec srdci uvédomoval. ,,Je chapavesi

a moudfejsi nez vy," fekl jim. ,,Provedte pokus, abyste porozuméli." Sejch

Dzunajd piikazal, aby mu pfinesli dvacet ptaki, a fekl zaktim: ,,Vezméte

si kazdy jednoho, zaneste jej na misto, kde vas nikdo neuvidi, a tam ptaka

zabijte a doneste zpatky. VSichni odesli, zabili ptaky a donesli je zpét.

Vsichni kromé oblibeného zaka: ten pfinesl ptaka Zivého. ,,Pro¢ jsi ho

nezabil?* zeptal se Dzunajd. ,,ProtoZe ucitel fekl, Ze ¢in ma byt vykonan na

miste, kde nas nikdo nevidi,” odpoveédel zak. ,, At jsem Sel kamkoliv, Bih
m¢e vSude videl.” ,,Vidite, jak chape!*“ zvolal Dzunajd. ,,Srovnejte se s nim.*

A Zaci prosili Boha o prominuti.

FARIDUDDIN ATTAR: TADHKIRAT AL-AWLIJA' (Zapisky o svétcich; dilo 1i&i Zivoty a vyroky 72 sufijskych

svétetl)

Introvertni uceni a Zivot sufiji neohrozovaly statni moc a
nevyhledavaly stfetnuti se strazci ortodoxie a prava, ktefi je sledovali s
nevlidnou nediivérou. Presto dochazelo k ojedinélym konfliktim.
Mezi prvnimi byl v Bagdadu postaven pied soud pro Kkacifstvi
legendarni egyptsky divotvlirce Dhu-n-Nun al-Misri (z. 861), ktery
rozpracoval u¢eni o mystickém poznani (ma‘rifa) a stavech (hdl).

Existuji tii druhy poznani Boha. Nejprve poznani, ze Biih je jediny, k némuz
dochézeji vsichni vetici. Druhé poznani se opird o diikaz a zdivodnéni, to
ptislusi filosoftm, filologim a teologlim. Tteti je poznani atributi Bozi
Jedinosti, nalezejici svétcim Bozim, t¢m, kdo o Bohu rozjimaji v srdci tak,
ze
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jim zjevi, co nikomu jinému na svété nezjevuje. Skutecné poznani Boha tkvi
v bozském osviceni srdce ryzi zafi poznani, tak jako slunce je patrné svym
svétlem. Cim vice ¢lovék poznava Boha, tim hlubsi a vétsi je jeho Gzas.
Dhu-n-Nun al-Misri

Zakroky proti mystikim dosahly vrcholu krutou popravou Husajna
Mansura al-Halladze (z. 922). Jeho slavny, mnohokrat riizné vykladany
extaticky vyktik ana 'I-Haqq, ,,Ja jsem Pravda (tj. Buh)®, byl chapan
jako hrubé rouhacstvi, zatimco mystikové v ném vidi naopak pokorny
projev rozplynuti v Bohu. Mystik, ktery dosahl svou vili plného zto-
toznéni s Bohem, patii k Nému.

Jajsem ,ja* bez privlastki. Jsem ,ja“ bez urCeni. Mé piivlastky, oddélené
od mé osobnosti, se staly Cistou lidskou pfirozenosti. Toto mé lidstvi nici
vSechna duchovni uréeni, zatimco mym urcenim je nadale jen ryzi Boz
ptirozenost.

Halladz

Znamy je také jeho paradox:
Kdo tvrdi, ze Biih je jeden, je vinen Sirkem.

Svym tvrzenim totiz podtrhl zvlastnost vlastni vypovidajici existence.

Na popravisti, tentokrat v syrském Halabu, skonéil také Sihabuddin
Suhrawardi (1191), iransky ucitel filosofie osviceni (isrdg). Jeho uceni
propojilo mystickou zkuSenost se spekulativni falsafou, zvlaste
novoplatonstvim a jeho muslimskym rozvinutim v koncepcich
Farabiho a Ibn Siny. Suhrawardi rozlisil moudrost teoretickou a
spiritudlni (hikma dhawqija, doslova ,,moudrost vychutnavana"). K
této druhé, rozpalené bezbifehou touhou, smétuji adepti iluminace,
iSraqu. Prvni Byti, jez je zaroven nejvys§im Rozumem a Laskou,
Suhrawardi 1li¢i souhlasné s novoplatoniky i staroiranskymi myty jako
absolutni Svétlo, pro néz se nerozpakuje pouzit posvatné jméno
staroiranskych mudrc Churra. Lidska duSe je jeho odrazem a jeji
vztah k urcitému t€lu je jen nahodny. V budoucim Zivoté se ocisténa
duse vrati zpét do svéta vitéznych, vladnoucich, archetypalnich svétel.
Jiz nyni, ve stinném bar-zachu pozemského byti se duSe muze
intuitivni osvicenou moudrosti dopracovat k ontologické jednote
poznavajiciho a poznaného.

Uvedené ptipady tvrdych zésahi proti jednotlivym slavnym safijim
by vSak nemély svadet k predstavé o jednoznacné nesmiftitelnosti stie-
doveéké muslimské spolecnosti vii¢i mystice. Zasadné nepratelsky se
k ni skutecné stavély charidza, a pies ptibuznost né¢kterych myslenko-
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vych vychodisek i $ia a mu‘tazila, zatimco v sunnitském prostiedi
ptrevladal spiSe snasenlivy, byt diferencovany postoj. Okolni prostfedi
rozhodné pohorSovaly nékteré individualni vystfelky. Silici proud
sufijské zboznosti si vSak vcelku ziskdval uznadni a tictu. Na dovrseni
vyvoje mu autorita Ghazzaliho zabezpecila v pravovérném isldmu do-
movské pravo.

Trvalymi odplrci mystiky na pideé sunnitské ortodoxie zlstavali
nicméné hanbalovci, ktefi vzdy tvofili odlisny, neméné upiimny, ale
neuprosné fundamentalisticky strohy proud zboznosti. Sam Ibn
Hanbal sice v knize O askezi (Kitab az-zuhd) shromazdil tradice o
Muhammadové odfikavém zplsobu zivota, avSak mystiky rozhodné
odsoudil ve jménu piisného fadu za pfili§ niterné meditace a snahu o
osobni vztah k Bohu (chulla), vedouci k poruSovani striktnich ptedpisu
prava. Pozd¢ji hanbalovec Ibn Tajmija ostfe napadl ,,ctnost chudoby"
jako vypujcku z kitestanstvi a Ibn Dzawzi odsoudil jakékoliv snahy o
vnitini citové prozivani viry a boje s lidskymi slabostmi. V jejich
Slépé€jich na prahu nové doby vypovédeli boj sufismu a zvlasteé kultu
svétcl také wahhabovci a pozdéji obrodné hnuti salafije.

Slozité a doSiroka rozvétvené dé€jiny sufismu nelze na malé plose
sledovat jinak nez vybérovée a zjednodusené. Tim spise, ze velmi mnoho
sufijskych rukopisti, zasvécenych ponorim do ,,mote duse" (termin H.
Rittera), teprve ¢eka na studium a vyklad. G. C. Anawati a L. Gardet
rozliSuji pro hrubou orientaci ¢tyfi vyvojova obdobi. V prvnim,
vrcholicim Halladzem, se mystika prosadila uvnitt islamu jako silny
duchovni proud. V druhém a tfetim, odpovidajicim zhruba 10.—11.
stoleti, vznikaly klasické vykladové priruc¢ky, hajici pravovérnost
mystikd. Velké rozsiteni doznaly Potrava srdci (Qut al-qulub) Abu
Taliba al-Makkiho (z. 996), Psani (Risdla) Abu-l1-Qéasima al-Qusajriho
(z. 1072) a perské Odkryti zakrytého (Kasf al-mahdzub) Abu-1-Hasana
Aliho Hudzwiriho z Afghanistanu (z. 1072). Hudzwiriho spis podava
rozsahly vyklad ndzort v§ech mystickych skol i pouzivanych vyraza.

Uns ,,davémost” a hajba ,,bohabojna ticta" jsou dva stavy dervisu putujicich
Bozi cestou. Kdyz Biih projevuje v srdci Cloveka svou slavu tak, ze prevliada
Jeho vznesenost (dzalal), Clovek pocituje bohabojnou tictu, kdyz ale prevazi
Bozi krasa, pocituje divérnost. Je rozdil mezi tim, jehoz Bozi vzneSenost
spaluje v ohni lasky, a tim, jehoz Jeho krasa ozatuje svétlem rozjimani.
HUDZWIRI: KASF
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Sufijsti Sejchové nazyvali gnozi (ma‘rifa) kazdé poznani, jez se vztahuje
k nabozenské zkusenosti a prozitému stavu (hdl), vylicenému tim, kdo jim
prosel. Kdo nabyl tohoto poznani, nazyva se “arif. Na druhé strané nazyvaji
védou (%ilm) kazdé poznani bez spiritualniho vyznamu a naboZzenské osobni
zkuSenosti; jeho drzitelem je ‘dlim. Toho, kdo zna vyznam a skute¢nost
véci, nazyvaji tedy “arif, kdezto toho, kdo zna jen slovni vyjadieni a tento
slovni popis - a nikoli spiritualni skutecnost - si uchovava v paméti, nazyvaji
‘4lim. Proto kdyZ sufijové cht&ji soupefe potupit, fikaji mu ,,védator". Pro-
stym lidem se to mtze zdat nevhodné, ale sufijové mu tim nevytykaji studium
véd, ale to, Ze zanedbal naboZenskou zkuSenost, protoze ‘alim se spoléha
jen sdm na sebe, zatimco “arif se spoléhd na Pana.
HUDZWIR{: KASF
Stejnym smérem jsou zaméteny arabské basné a perské traktaty i dal-
§tho vyznamného afghanského mystika Abdallaha al-Ansariho al-Ha-
rawiho (z. 1089).

Qalaq ,,uzkost". Buh pravil, uvadéje MojziSova slova: ,,Ja spécham k Tobé,
Pane mij, abych se ti zalibil." (20:84). Uzkost je rozruseni, vyvolané tesknou
touhou az do té miry, Zze mizi trpélivost... Wadzd ,.extaze". Buh fekl: ,,A
srdce jejich jsme posilili, kdyz vstali." (18:14). Extaze je plamen, jenz vySlehne,
vidime-li nadchazet néco vzrusujiciho.

ANSAR{: MANAZIL AS-SA'IRIN (Etapy putujicich k Bohu)

Podobné vysvétluje ne¢kolik desitek mystickych duchovné existencial -
nich pojmi také dodnes cenéna ptirucka Qusajriho.

Nadgje (radia) spo¢iva v tom, ze srdce Ipi na nééem milém, co se ma dostavit

v budoucnu. Stejné jako se budoucnosti tyka strach, tak i nadéje se upina

k budoucimu oéekavani. Na nadé&ji spociva Zivot a svoboda srdce. Nadé&je

se lisi od pouhého prani tim, Ze prani ponechava ¢lovéku pohodli, takze se

nevydava cestou horlivosti a Gsili, zatimco nadéje v tomto sméru naopak

pusobi. Nadéje zasluhuje chvalu, pouhé pfani je choré.

QUSAJRI: RISALA

Tendenci zafadit mystiku dlstojné mezi nabozenské védy dovrsuje
Ghazzali v celém svém autoritativnim dile. Z hlediska sufismu obsahuje
nejpozoruhodnéj’$i myslenky jak monumentalni Thjd' “ulim ad-din, tak
specializovany traktat Vyklenek svétel (Miskat al-anwar).

Kazdé srdce, pies osobni rozdily, ma pfedem danou schopnost poznavat

skute¢nost véci, nebot’ je samo véci Bozi a vznesenou, liSici se tim ode vSech

druhych substanci jakozto misto védéni Bozich véci.
GHAZZALI: IHIA'
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Ve ¢tvrtém obdobi, zhruba ve 12.-15. stoleti, mystika zaznamenava
od Maghribu az po Indii vrcholny rozmach jako zdroj i romanticky
naboj esoterickych metafyzickych uceni, opojna inspirace poezie
a hybny princip vzniku a riistu bratrstev a legendarnich ptibéhi stovek
svétcd.

Povést nejvétsiho sufijského ucitele (i v Evropé: doctor maximus) si
ziskal Muhjiddin ibn al-Arabi z Andalusie (z. v Damasku 1240). Svym
zivotem i bezprostiednim vlivem spojil mystické tradice muslimského
zapadu a vychodu; zaroven tvofi svornik na rozmezi dvou epoch, nebot’
vSichni pfisti Cerpaji z jim dovrSené syntézy. Ovlivnil nejen mysleni, ale
i zplsob sufijského zivota. Jeho obrovské kompendium esoterickych
nauceni al-Futuhat al-Makkija, ,,Mekkanské iluminace* vychazi v sou-
Casnosti tiskem postupné v 37 svazcich. Sam se povazoval za pecet’
muslimské svatosti a v tomto smyslu si ptizpisobil i nékdejsi hadith
0 Muhammadovi jako posledni cihle profecie.

Byl jsem v Mekce roku 599 hidzry, kdyz jsem jako ve snu spatiil Ka‘bu,

vystavénou ze zlatych a stéibrnych cihel. KdyZ jsem se zahled¢l na ¢ast pruceli

mezi jemenskym a syrskym rohem, v§iml jsem si, Ze schazi jedna zlata a jedna

sttibrna cihla, jedna v horni a jedna ve spodni fad¢. Potom jsem se vidél

vsazen na mista obou chybéjicich cihel... Probudil jsem se, podékoval Bohu

a fekl si: Jsem vici ostatnim ucedniktim svého druhu tim, ¢im je Posel Bozi

vuéi proroktim.

1BN ARAB{: FUTUHAT

Ibn Arabi dobudovava systém uceni o jednoté vSeho byti,
existencialniho monismu, a v jeho smyslu dovrSuje také sufijskou
antropologii. Pfedstavam o rozplynuti v Bohu a o ¢lovéku jako
mikrokosmu v§ehomira dava vyustit do nauky o dokonalém ¢lovéku (al-
insan al-kamil).

Clovék v sobé& spojuje formu Bozi a formu viehomira. Jen on projevuje Bozi
podstatu spolecné s Jeho vSemi jmény a atributy. Je zrcadlem, v némz se
Bih zjevuje Sam Sobé¢, a proto je konecnou pficinou stvofeni. Sami jsme
atributy, jimiZ popisujeme Boha, nase existence je pouhym zpfedmétnénim
Jeho byti. Je-li Biih pro nas nezbytny, abychom mohli byt, my jsme nezbytni
Jemu, aby se Sdm Sob¢ mohl projevit.

IBN ARABI: FUSUS AL-HIKAM (Kaménky moudrosti)

Myslenku o dokonalém clovéku jako emanaci Absolutniho Byti,
obdobnou naukam gnostikd a kabaly, rozvinul do nejpropracované;si
podoby posledni z tvotivych sufijskych teosofi Abdulkarim al-Dzili
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(z. 1428), autor znamého dila Al-insdn al-kamil. Dokonaly ¢lovék se
vraci k podstaté po stupnich osviceni: jmény, pfivlastky a nakonec
podstatou, kdy nabyva peceti deifikace a stava se pélem (qutb) a pro-
sttedkem uchovani vSehomira. Je Bozim chalifou na zemi, spojujicim
¢lankem mezi Nim a tvorstvem. Za nejdokonalejsiho ¢lovéka Dzili
oznacuje Muhammada, ktery - podle jeho vykladu - v kazdém véku
pfijima podobu Zijiciho svétce a tak se zjevuje mystikim.

Na Ibn Arabiho navazuje také Mawlani Dzaldluddin Rami, ranci
nazyvany kratce Maulavi, Turky Mevlana, ,Pan“. Pochéazel z
Chorasanu, zemiel roku 1273 v Konyi v Anatolii, kde se jeho hrob t€si
dodnes ucté statisic véncich. [177 — ,,uprchl pfed mongolskou invazi z
rodného Balchu v Afghanistanu a nakonec se usadil v Konyi, ktera
dnes lezi v Turecku. Rimi psal poezii v perstiné* — 178 — , Klicovym
obrazem Rumiho basni je rakosova flétna (ndj). Motiv je nostalgickou
pfipominkou nasi prapivodni jednoty s Bohem a tklivy ton flétny
symbolizuje dusi, ktera se touzi vratit do nékdejsiho domova, k Bohu.
Koran to podava takto (2:156): ,,My Bohu patfime a my k Nému se
navratime!* Mesnevi je mozné Cist na mnoha vyznamovych trovnich,
Rumiho piredstava dosazeni Boha je mnohem sndze zapamatovatelna
nez jakékoli teoretizovani: ,,A pak se rozlouc¢is se zemi: tvlij domov
bude v nebi. Vyprav se dal, az za andélsky stav, vejdi do oceanu, aby
tva kapka vody mohla splynout s motem.““] Jeho slavna basnicka
encyklopedie stfismu Mathnavi-je  ma‘navi ,,Dvojver$i vnitiniho
smyslu“, o 27 000 verSich, dilo nespoutané imaginace, meditativnich
uvah, pribehii a podobenstvi, plati pravem za vrchol perské a viibec
islamské mystické poezie. Klasickym idejim a postulatim stfismu se
tu dostdvda umocnéni plvabem formy, mistrné¢ prostiidavajici
rétoricky rozlet s prostotou a uc¢enost s citem.

Pravi Biih: Jsem Sum vody v usich Ziznivého, piichazim jako dést’ z nebes.
Tak jiz vstafi, mileny, a bud’ netrpéliv; voda Sumi, ty Zizni§ a pfitom spis.

Ocisti se od piivlastkli svého jé, abys mohl rozjimat o vlastni Cisté podstate:
ve vlastnim srdci premitej o védach prorokil, bez knih a uciteld. Kniha sufiho
nesestava z inkoustu a pismen, ale je ji pouhé srdce, bilé jako snih.
MATHNAVI

Myslenku ¢istého srdce sufiho jako zrcadla, u¢inné€jSiho nez formalni
studium, vyjadiuje také podobenstvi:

Jednou sultan povolal do palace malite z Ciny a Byzance. Cifané tvrdili,
7e jsou nejlepsi maliti, Rekové zase vynaseli vlastni uméni. Sultan je povéfil
ukolem vyzdobit freskami dvé protilehlé stény. Obé& soupefici skupiny
oddéloval zavés, takZe zadna strana nevidéla, jak pracuje druhd. Zatimco
Cifané vynalozili na dilo vSechen malifsky um, Rekové jenom uporné
cistili a lestili svou sténu. Kdyz se zavés zvedl, nadherné fresky ¢inskych
malifti se odrazely na protilehlé sténé, zarici jako zrcadlo. Vse, co sultan
vidél na zdi Cinani, se v jesté vétsi krase odrazelo na fecké strang.
MATHNAVI
Mystické myslenky o jednoté byti, intuitivnim poznani a extatickém
opojeni davaly zivnou plidu rozmachu basnické tvorby ve vSech
Kulturnich jazycich postupné se rozsifujiciho islamského svéta.
Opojeni
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se sugestivné odrazelo zvlaste v metaforickych obrazech lasky, vina,
krésy, uhofeni motyla v plameni svice atd. Pfitom sam princip basnické
predstavivosti a hry se symboly chranil autory pomérn¢ bezpecné pred
pfipadnym naféenim z hereze.

Zvlasteé hluboce zapusobila mystika na perskou poezii. Prvky
mystické meditace, ozvlastnéni svéta, extatického vzruSeni a
symbolismu prostupuji nejen skladby tak proslulych sufiji, jakymi byli
vedle Rumiho Abu Said (z. 1049), Abu-I-Madzd Sana‘i (z. 1130),
Fariduddin Attar (z. 1230), Fachruddin Iraqi (z. 1289) a Sahabi
Asterabadi (z. 1601), ale i vrcholnou poezii klasikti Omara Chajjama
(z. 1122), Nizamiho (z. asi 1209), Sa°diho (z. 1292), Héfize (z. 1390),
Dzamiho (z. 1492) a mnoha dal$ich. Mnozi z nich se ostatné ¢inn¢
ucastnili zivota mystickych bratrstev.

Cely svét 1 nebesa i slunce a mésic piji vino Tvého byti, Ty jsi nezavisly na
sveté a svet neni nic jiného nez Ty. Ty jsi nad prostorem a veskeren prostor
je Tebou naplnén.

Ten, kdo z lasky k Tob¢ zesilel, nerozeznava hory a planiny, nerozeznava
udy vlastniho t¢la. Kdo nalezl cestu k Tob¢, sebe uz nema, ten, kdo T¢
poznal, sam sebe ztratil.

Abi Sa%id

Bth je zacatkem a koncem pro nas, ale pro Ného zajisté neni ani zacatku
ani konce.
Attar

Vzdej se svéta, vzdej se pachténi a ctizadosti, tim se Spini jen lidé bez rozumu:

vrvr

M¢ malé srdce je dnes tak naplnéno Tebou, Ze v ném nezbyva mista pro
mne samotného, ani mistecka pro starost o zitiek.
Sahabi Asterabadi

Rozsahla je také mysticka poezie v arabsting, na niz se rovneéZ podileli
nektefi irdnsti basnici. Pozoruhodnym basnikem byl Halladz. V severni
Africe skladal mystické basn€ jiz tamni prikopnik stfismu Sidi Abu
Madjén (z. 1197), uctivany jako narodni svétec Alzirska. Myslenkovée
i formou dosadhla arabska sufijskda poezie vrcholu v dile Kahifana
Umara ibn al-Farid (z. 1235). Jeho basen Chamrija ,,Opojeni vinem®,
opatfend pozd¢ji vykladovym komentafem Abdulghaniho Nabulusiho
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(z. 1641), predstavuje na malé plose 46 verst hutné zanicené vyznani
mocné lasky jako pojitka jednoty byti, chapané v duchu koranského
uceni a teosofie Ibn Arabiho. Basen vzbudila ve francouzském piekladu
(1931) zna¢nou pozornost i v Evropé. Dalsi, rozsahlejsi Faridovy basné
se v Egypté dodnes recituji pti sufijskych shromazdénich.

Mystickou inspiraci se vyznacuji také pocatky turecké poezie: basné
Ahmada Jasaviho (z. 1166), Rimiho syna Sultana Veleda (z. 1312),
Yunuse Emreho (z. kolem 1320) a dale pak Nesimiho (umucen r. 1404).
Velky literarni vyznam mélo v 18. stoleti pfebasnéni Rumiho dvojversi
do turectiny.

Mysticka inspirace zapusobila na basnickou tvorbu i v dalSich
jazycich islamského svéta: malajskou (Hamza Fansuri v 16. stoleti),
urdskou (nejvétsi sufijsky basnik Chwadza Mir Dard, z. 1784) a v
nedavné dobé i chorvatskou v Bosné (Musa Cazim Cati§, z. 1915,

aj.).

TEMATA ATENDENCE

Pojmy a metodika sufismu se utvarely postupné, soubézné i v kontrastu
s vyvojem kalamu a filosofie, ovliviiované feckou metafyzikou. Vidéli
jsme jiz, jak sufijové odlisuji své vlastni poznani (Misriho pojem ma®-
rifa) od neinspirované vé&dy Cilm, jakou je tfeba kalam. Zaroven
sufismus klade diraz na svou vlastni metodu a pojmovy aparat, které
rozpracovava do podoby esoterického védéni.
K Dhi-n-Nunovi Misrimu piisel mladik a fikal, Ze sufijové se myli. Egyptan
si stahl s prstu prsten a podal mu jej: ,,Odnes si jej ke kupciim u trznich
stankd a uvidis, co ti za n&j nabidnou." Nikdo na trhu nenabizel vic nez
jedinou stfibrnou minci. A tak jej mladik piinesl zpét. ,,A ted’," fekl mu
Dhi-n-Nun, ,,zanes prsten ke skute¢nému klenotnikovi a uvidis, kolik ti
zaplati." Klenotnik za ten $perk nabidl tisic zlatych. Mladika to ohromilo.
,»Tak vidi§," fekl mu Dhu-n-Nun. ,, Ty toho vi§ o mysticich tolik, jako
trhovci o klenotech. Chces-li ocenit drahokamy, stafi se klenotnikem."

Cilem poznani je Buh, Jeho pravdiva podstata, Pravda (haqq nebo
haqiqat al-haqa 'iq, ,realitas realitatum™), a zaroven sjednoceni s Bohem.
Zatimco pro teology pojem jedinosti Bozi, tawhid, zlstava vymezen
Sahadou, vylucujici jakakoli jind bozstva, pro mystiky jde o substan-
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cialni jednotu vSeho s Bohem a v Bohu, ktery je jedinym absolutnim
bytim; vSe ostatni je jen nahodilé anebo vlastné nejsouci.

Ve ve skutecnosti je Stvoritel a stvorené, Stvoritel jako jeden rozmér,
stvorené jako druhy. Ale zcela konkrétni vSe je jediné VSechno.

IBN ARABI: FUSUS AL-HIKAM

Evropské orientalistika tu hovofi o panteismu, teopanismu
(J. Rypka) nebo existencialnim monismu (L. Massignon).

Ke sjednoceni sufi dospiva cestou (safar) smétujici k extatickému
stavu vytrzeni (wadzd), kdy dosahuje vyfazeni vjemi a vile, odstranéni
zavoje smyslového vnimani (kasf), citi se oprostén od hmoty a proziva
tuto jednotu ¢i ztotoznéni (ittihdd, wasl). Misri a Bistami hovotili o za-
niku v Bohu (fand'), nebot trvalost (bagad') ptislusi jen Bohu samot-
nému (55:26-27). V sufijském pojeti symbolizuje padnuti na tvar pii
kazdodenni modlitbé prave tento zanik, zatimco pozice vsedé vyjadiuje
vlastni dals$i trvani v jednoté s Bohem.

Tato cesta k poznani, itinerarium mentis ad Deum, vede vnimanymi
stavy (hal, pl. ahwal), které si sufijsky novic cvikem pevné osvojuje
jako pevné zastavky (magdmat) ve vzestupném sledu. Ibn Arabi je
podle star$ich mistrii vypog&itava takto: kajicnost, svédomitost (wara®),
askeze, chudoba, trpélivost, oddana duvéra v Boha (tawakkul) a
uspokojeni. Predstavuji nabyté ctnosti duSe, jez jsou zaroven
modalitami cesty k Bohu. Stavy jsou naproti tomu jen do¢asnymi znaky
duchovniho pokroku, ziskanymi milosti a vedenim Bozim. Zahrnuji
bdélost, blizkost, lasku, bazen, nad¢ji, touhu, divérnost, dusevni klid,
prozieni (Mu-sahada) a jistotu, po piipadé dalsi. VySe byly uvedeny
nékteré definice Hudzwiriho a Qusajriho.

Vyznamnou kategorii, sdruzujici prostfedek i cil mystického usili,
tvori laska. Sufijsky slovnik ji znd ve dvoji podobé, srovnatelné ptiblizné
s fecko-kiestanskymi protéjsky: jako viely cit (hubb, mahabba - agapé)
a vaSnivou touhu (°isq - eros). Pouze prvni pojem se vyskytuje v Koranu
(3:31 a 5:54); vztah lasky vSak nepatii k Bozim atributim, neni zahrnut
mezi Jeho krasna jména a pravovérnému chapani se ptici. Lasku, zvlaste
“i8q, jako vztah mezi lidmi a Stvofitelem odsuzovaly rozhodné zvlasté
mu‘tazila a madhab zahiri jako nepfipustny antropomorfismus. Také
Ibn Tajmija ucil, Ze milovat mizeme Bozi pfikaz nebo dobrodini, ale
nikoli Boha samého, nebot’ laska ptedpoklada primétenost ve vztahu.

Pro sufismus jde nicméné uz od ranych pocatkd o stézejni pojem.
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Velkého véehlasu si jiz tehdy hlasanim zanicené lasky (mahabba) k Bohu
ziskala pozoruhodna hrdinka stfijskych hagiografii R4abi‘a al-Adawija
z Basry (z. 801). V détském véku byla prodana do otroctvi a po
propusténi zila asketickym zivotem. Vypravi se, jak vzala do jedné
ruky pochodett a do druhé védro vody a volala, Ze chce uhasit
plameny pekla a spalit rozkoSe raje, aby lidé jednali dobie vyhradné z
Cisté lasky k Bohu. Jako lidové pfislovi se rozsitila jeji aforisticka
odpovéd’ na otdzku, co soudi o raji: Napfed Soused, potom dim.
Ghazzali tento vyrok vyklada v tom smyslu, Ze Boha spatii jen ten,
kdo Ho znal jiz na tomto svéte.

Vypravi se také, ze se jednou sedm dni a sedm noci postila. Pfi tom nespala,
ale travila noci na modlitbach. Téméf jiz umirala hladem, kdyz ji kdosi
prinesl misku s jidlem. Sla si pro lampu, a kdyz se vratila, spatfila, ze kocka
prevrhla misku. Rekla si tedy, Ze si dojde pro dzban vody, aby ukoncila
pust. Zatimco hledala dzban, lampa zhasla. Pokousela se napit ve tmé¢, ale
dzban ji vyklouzl z rukou a rozbil se. Povzdechla si: Co mi to ¢iniS, Boze,
mn¢ nebohé? A tehdy zaslechla hlas: ,,Chces-li, dam ti bohatstvi celého svéta,
ale odejmu ti ze srdce lasku ke Mng, nebot’ nebeska laska a pozemska hojnost
se v jediném srdci nesnéSeji." ... A Rabi‘a pravila: Kdyz jsem slysela to
varovani, odpoutala jsem si srdce od jakychkoliv pozemskych ptani.

Halladz, predstavujici posun od prosté askeze k extdzi, dovadi motiv
lasky do polohy vasnivé touhy “i8q, kterou povySuje na vlastni Bozi
podstatu. Toto pojeti nalezneme i1 v poezii ,,sultdina milenct" Ibn al-
Farida.

Nejvyssi kralovstvi Lasky je mou 1isi, mé vojsko tvoii ryzi smysl véci a vsichni

milenci jsou stadcem, jez vyvadim se past.

AT-TA'IJA AL-KUBRA (Velki béseii s rymem na ,.t")

Laska mucednika HallddZe i basnikd ma ale i své lidské vychodisko:
je nam prostfedkem k intenénimu ztotoznéni s Bohem. Sufijské chapani
lasky, rozvijené traktaty i versi, se rozbiha do zavratné Site a nejednou
zachycuje 1 vzajemny mezilidsky vztah nebo vztah k jinym tvortim.
Shody s kiestanstvim tu jsou velmi napadné, presto vSak nelze hovotit
0 ,.christianizovaném islamu", jak ¢ini naptiklad Spanélsky islamista
Asin Palacios.

Islamska mystika si zahy kromé pojmu a nadzvoslovi, srozumitelného
jen zasvécenym, vypracovala i metodiku cesty sméfujici k odstranéni
zavoje smyslového vnimani (kasf), jimz se otevie pohled do Bozského
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svéta. Nejcastjsi cvik v ramcei soustifedéné meditace predstavuje dhikr,
neustalé opakovani Boziho jména nebo né€kterého piivlastku. Dhikr je
»jako potrava, ktera umoziuje duchu rust* (Ibn Chaldun). Odbyva se
- podle pravidel jednotlivych tada, tariq - bud’ potichu, nahlas nebo
1 kfikem, mohou jej provazet dechova cviceni a télesné pohyby, rytmické
kyvani, nebo i1 hudba a vifivy tanec. K opakovani slov Bozi chvaly
nebo krasnych jmen slouzi muslimsky razenec (subha, tasbih) o 33
nebo 99 zrnkéch.

Ti, kdo houZevnatymi mystickymi cvicenimi dosahli odstranéni
zavoje, kasfu, a tim prozieli, nabyvaji povésti svétcu (wali, pl. awlija’;
doslova ,,ptatelé [Bozi]"). Nepodléhaji ,,jhu vasni" (Hudzwiri), maji
dar udélovat u¢inné pozehnani (baraka) a schopnost ptedvidat budou-
cnost a konat nejriznéj$i zazraky (karamat). Bohata muslimska ha-
giograficka literatura zaznamenava v této souvislosti dlouhou fadu uda-
losti, projevi a ¢int, zajimavych z hlediska moderni parapsychologie.

(Ibn Arabi vypravi, jak v Tunisu slozil basefi, o niz se nikomu nezminil.)

Pii navratu do Sevilly, coz jsou z Tunisu tii mésice cesty karavanou, prisel

ke mn¢ neznamy muz a ptednasel mi slovo za slovem mou basen, piestoze

jsem ji pro nikoho nezapsal. Ptal jsem se ho, kdo ty verse slozil, a fekl mi,

ze Muhammad ibn Arabi. Ptal jsem se ho, kdy on se jim naucil, a on uvedl

tentyz den, kdy jsem je slozil, pfestoze ob€ mista byla tak vzdalena...

IBN ARABI: FUTUHAT

Svétci jsou podle sufijskych teorii na svété trvale pritomni ve stalém
poctu (4000) a tvofi hierarchickou soustavu. Svij vliv na chod svéta
vykonavaji piimo, nebo Bozim prostiednictvim, a to skryté, lidem
neznami. N¢ktefi ani sami o své svatosti nevédi. Popis soustavy
vykazuje drobné odchylky podle jednotlivych autort. Nejpocetné;jsi
skupinu tvoifi radzabijun, vyse stoji hukamd' ,mudrci", dale ‘asd'ib
wzastupy" (je jich vzdy asi 500), nugabd' ,,dozorci" nebo achjar
»vyvoleni" (300), nudzabd' ,znameniti" (70), abdal ,,zastupci" (40),
afrad ,,0jedin€li" nebo abrar ,zbozni" (7), awtad ,pilite" (4) a na
vrcholu hierarchie stoji qutb ,,pol". Qutb, vzdy nejvétsi svétec své doby,
zije v Mekce. Kdysi jim byl Iljas a al-Chidr, ze znamych sufijskych
mistri pak udajné Dzunajd. (Al-Chidr, jehoz Kordn oznacuje za
MojziSova ucitele [18:65-82], stoji podle nazoru sufiji nad Sari‘ou i nad
proroky, a je tedy nanejvy$ povolanym vidcem duSe k Pravdé.)
Awtadové prebyvaji kazdy na jedné svétové stran¢, nudzaba' v Egypte,
abdal v Syrii. Kazdy stupenn ma svlj obor pusobnosti, uprazdnéna
mista se obsazuji postupem. Podle nékterych
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klasifikaci stoji nad qutbem jesté ghawth ,,pomoc", podle jinych jde
o touz hodnost.

V kazdodennim Zivoté¢ muslimskych pospolitosti se kult svétct velmi
rozsitil. Predmétem ftcty, projevované v nékterych mesitdch a u
svéteckych hrobt az s blouznivou horlivosti, se stavali nejen vyznamni
sufijové, zvlasté zakladatelé tariq, ale i ptedkové kmenti a vladnoucich
rodt a na druhé nejednou i jurodivi prostaccei, pokladani za osoby
v trvalé extdzi (madzdhub, doslova ,pfitazeny" tj. Bohem). Podobné
jako v katolickém svété néktefi vyznamni svétci nabyli postaveni
patrond mést, obci, profesi a cechd. Velkym mnozstvim svétcii se mohl
chlubit Bagdad (Dzilani, Dzunajd aj.), istanbulskym patronem je
Muhammadiv prapore¢nik Abu Ajjub al-Ansari (turecky Eyiip
Ansari; u jeho hrobky byvali intronizovani osmansti sultani opasanim
mecem), v Buchate je uctivan zvlasté basnik Dzami, v Konyi Rumi, v
egyptské Delté Sejch Ahmad al-Badawi a Ibrahim ad-Dasuqi (oba
pochovani v Tanté), v Alzirsku Sidi Abu Madjan (pochovan v
Tlemcenu), v Tunisu Sidi Machlas, v Maroku zakladatel kralovského
rodu Sidi Idris atd.

Kult svétcii se pfirozené pfici vérouce islamu a ortodoxnimi teology
byl tolerovéan jen s nevoli a za podminky, Ze nedosdhne urovné tcty
k Muhammadovi a prorokim. Pfesto po staleti od zaniku abbasov-
ského chalifatu a od vyhasnuti tvofivého teologického a pravnického
usili zistavala mystika, sama poklesla do formalismu fadi a zavadeé-
jiciho svéteckého kultu, nejvyrazngj$im projevem muslimské religiozity
a navic i mocnym cCinitelem $ifeni islamu v Africe na jih od Sahary
a v jizni a jihovychodni Asii.

TARIQY

Slovo tariga, pl. turug, znamena ,,cesta” nebo ,,zptisob*. V raném ob-
dobi sufismu $lo prosté o moralné a psychologicky propracovanou me-
todu cesty k extdzi a Pravdé. Od 11. stoleti termin nabyva
zboznosti nad rAmec piikazi Sariy, uskute¢hovanych ve spoledenstvi
stejné¢ smyslejicich bratii. V této dobé se zaCaly utvaret tariqy jako
bratrstva spojend uctou k mistru, zakladateli a jeho nastupctim, a
dodrzujici pravidla jim stanovena. Neni bez zajimavosti, ze prvni
velké tariqy se ustavuji
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V alabastrové mesité na kahirské citadele



Odpoledne v meSité ve staré Kahife



Shromazdéni pod stanem za ramadanové noci (Kahira)



Kovové skiinka na Koran, tepand, zdobena
arabeskami a vykladané stiibrem. Egyptskd
prace ze 14. stoleti

Vytezéavany ¢&tecl pult na Koran
ze Stiedni Asie ze 14. stoleti w®




Poutnici do Mekky na letisti v DZiddé. Néktefi se jiz v letadle previékli do poutniho roucha, ihra



Velka mesita v Mekce v dobé pouti. Uprostfed nadvofi Ka'ba
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Stovky kahirskych mesit nestaci v patek v poledne pojmout vSechny véfici. Nektefi se proto
hromadné modli na ulici v jejich blizkosti



Hrobka Proroka Muhammada v Meding

Mesita Quba' na misté prvni mesity, kterou dal Muhammad vystavét pfi cesté do Mediny (hidzfe
r. 622



Ibn Tulunova mesita v Kahire (z 9. stoleti); v pozadi citadela s alabastrovou mesitou

I

Mesita a hrobky v Saj'inu v Hadramautu (jizni ¢ast Jemenu)



Z egyptské lidové svatby: pfibuzni vezou v privodu nevéstinu vybavu do Zenichova domu



Islam nemonumentalni: nejprostsi modlitebna na parkovisti nakladnich aut v Kanu (sev. Nigérie):
ohrani€eny prostor udrzovany v €istoté, vyklenek oznacujici smér k Mekce, v sousedstvi studna
s vodou pro omyti



Koranska $kola v zapadni Africe
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V patek pred polednem u velké meSity v Kanu (severni Nigérie)



Pohieb v chudinské ¢tvrti Kahiry



zhruba v téze dob¢, kdy na Zapad¢ vznikaji fady frantiskand a
dominikand. Oproti katolickym feholnim fadiim nebo kongregacim se
tariqy témet vzdy pojmenovavaji podle zakladatele.

Novic (murid, persky ganduz) prochazi nejprve zasvécenim u
tddového mistra, nazyvaného prosté Sejch nebo Sejch as-sadzdzada
(podle kobere¢ku, na némz pii obfadech sedi), mugaddam
»predstaveny", mur-sid ,spravné vedouci", persky pir ,stafec",
turecky baba ,,otec".

Kdyz novic prijde k Sejchtim, protoze se chce odfici svéta, podrobi ho na
ti1 roky duchovni kazni. Splni-li, co se od n¢j 7ada, je to v poradku. Jinak
mu sdéli, Ze do tariqy nemtize byt prijat. Prvni rok je vénovan sluzb¢ lidem,
druhy sluzb¢ Bohu a tieti bdéni nad vlastnim srdcem. Lidem muize slouzit
jen tehdy, zaradi-li se sdm mezi né jako sluha a vSechny ostatni poklada za
pany. Musi tedy vSechny bez vyjimky pokladat za lepsi, nez je sam, a pokladat
za svou povinnost v§em jim co nejlépe slouzit. Bohu muize slouzit jen tehdy,
odiekne-li se jakéhokoliv sobeckého zajmu ve vztahu k tomuto 1 budoucimu
zivotu a uctiva-li Boha jen z ¢isté lasky k Nému, protoze kdokoliv by uctival
Boha z jiného diivodu, uctival by vlastn€ sam sebe a nikoli Jeho.
HUDZWIRI: KASF
Pfijimaci obfad se nazyva baj‘a ,,hold (mistru)", ‘ahd ,,amluva", tal-
gin ,svefeni tajemstvi" nebo n€kdy Sadd ,,ovazani" (protoZe Sejch novice
symbolicky svaze Satkem). Pfijaty adept dostane fadovy $at, chirqu,
a pokryvku hlavy. Tak se stava faqirem nebo dervisem; nékdy se také
uziva nazvu bratii (ichwan, turecky ihvan), v Maghribu marabuti. Musi
se Sejchovi zavazat naprostou poslusnosti.

Bud’ v rukou svého $ejcha jako mrtvola v rukou omyvace.
sufijska formule, jiz piebira Ghazzali

v

Musi také znat fadova pravidla a ,,fetéz" (silsila) naslednictvi od
Proroka nebo Aliho k zakladateli tariqy a dal az k sou¢asnym Sejchim.

Na rozdil od kiestanskych mnisskych adu se ¢lenové zpravidla Zeni,
ziji s rodinou a vénuji se bézné praci, a jenom obcas se uchyluji od
fadovych domt, nazyvanych v severni Africe zdwija nebo (u vojenskych
fadu) ribdt, na vychodé persky chdangdh nebo turecky tekke, tekkiye.
Zde obvykle travi ¢tyficet dni ro¢né v odlouceni (chalwa; persky cihil
»Ctyficet™) a sem také tydné dochazeji ke shromazdéni s extatickym
dhikrem. Dervi$i pfi ném sedi v kruhu (halga), sejch predseda zady
ke qible. Néktera bratrstva se k usnadnéni extaze uchylovala i k drogam
(hasis, opium). Diilezitou ulohu pfi dhikru mtize vSak hrat i poslech
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hudby (samd®), kterou islam z bohosluzby jinak vyluduje. Jeji uziti
u sufiji obhajil Ghazzali.

Lidé pti saméa® uskute¢iiuji Bozi ptikaz dotud neexistujicim vécem: Kun!

Bud’! Slovo, jez slysi a které vyvolava sjednocujici extazi a plni jim srdce

Bozim poznanim, odpovida tomu ,bud!", které stvofilo jejich existenci

(wudzud) a extazi (wadzd). Extaze pro né predchazi existenci.

IBN ARABI: FUTUHAT

Soukroméjsi projev zboznosti predstavuji fadové modlitby (wird, pl.
awrdd), sepsané mistry tariqy ve zvlastnich breviafich, pfipadné
vyucované pii zasvéceni. Pfidavaji se navic k povinnym modlitbam
salat; nékdy maji povahu invokaci. DerviSi projevuji zboZznost také
vigiliemi, ptidavnymi pisty, sbiranim almuzen a zvlastnimi projevy pii
nekterych svatcich, mezi nimiz kdysi nechybélo ani trhani Satu.

Jadra tariq vznikala jiz v rané dobé¢ kolem velkych postav sufijskych
ucitelt (DZunajda, Halladze aj.), vlastni rozmach zaéina od 11.-12.
stoleti. Celkem se postupné ustavilo asi tfi sta tariq, nékteré byly ovSem
jen odnoze vétSich matefskych tadli s omezenou zemépisnou
pusobnosti. Ve sttedovéku se v Egypte a Syrii ustavovaly také Zenské
fady. Tariqy mély kdysi vliv na femeslnické cechy a na muslimské
rytitstvo (futuwa), v nasem stoleti zaznamenavaji vSude postupujici
upadek. Do dneska pfeziva asi sedm az osm desitek tariq, ale souhrnny
pocet jejich ¢lend dosahuje sotva 3 % populace muslimskych zemi.

V nasledujicim piehledu si pov§imneme pouze nejvyznamnéjsich.

Za nejstarsi mezi nimi se poklada gadirija, ustavena v Bagdadu na
zakladé uceni Abdulgadira al-Dzilaniho (z. 1166), navazujiciho na
Dzunajdovu Skolu. Rozsitila se a rozvétvila po celém isldmském svéte
od Indonésie az po Maghrib a subsaharskou Afriku. Zboznost jeho
stoupencti oslavila postavu zakladatele bezpoctem legend,
tradovanych v riznych jazykovych verzich.

Jiz pted narozenim se Abdulgadirovi dostavalo stovek vidéni od Boha. Jako
nemluvné odmital za ramadanovych dn mat€in prs, takze ho matka musela
kojit v noci.

Vsichni dervi§i pouzivaji rize (ward) jako znaku a symbolu téméf
souzvuéného se jménem pro mystickou modlitbu: wird. Abdulgadirovi se
tikalo ,,bagdadska ruze®. Vypravi se, Ze v Bagdadu piasobilo v jeho dobé
tolik ucitelt mystiky, Ze se rozhodli Abdulgadira pii jeho piichodu do
mésta varovat. Poslali mu k branam mésta nadobu naplnénou az po okraj
vodou.
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Vyznam byl ziejmy: bagdadsky pohar je vrchovaté plny. Pfestoze to bylo

v zimé, jiz po odkvétu, Abdulqadir vynal rozkvetlou rizi a polozil ji na

hladinu vody, aby tak prokazal svou zvlastni moc a vyjadfil, Ze pro n¢ho

misto je. Kdyz shromazdénym mystiktim pfedali toto znameni, zvolali: ,,Ab-
dulgadir je nase ruze!" a spéchali ho uvést do mésta.

z gadirijskych hagiografii

Zhruba stejné stara je rifa“fja. Zalozil ji Ahmad ar-Rifa‘1 (z. asi 1183)
a z pivodniho centra v Baste se rozsifila do Syrie, Egypta a Turecka.
Podle zaznamenanych vypravéni rifd“fjovsti svétci vynikali jednak
uzkostlivou snahou neublizit ani hmyzu, jednak podivuhodnymi
zazraky.

Ve 12. stoleti se ustavily také tariqy kubrawija (v Chorasanu,
zalozil Mu‘inuddin Cisti (z. 1236), jeden z nejuctivangjsich
muslimskych svétct indického subkontinentu. Cistijsti potulni dervisi
prosluli v Indii a Afghanistanu pestrymi odévy a hudebnimi
produkcemi s flétnami a bubny, pifi nichz shromazdénym vypravéli
mravoucné pribehy.

Vi se, Ze naslouchame hudbé a vnimame v ni tajemstvi. Hraji a uvadéji se

do mystickych stavii. Véz ale, Ze k uceni je tieba splnit v§echny pozadavky,

nejenom hudbu, pfemysleni a soustfedénost. Pamatuj si: bezcenna je plna
¢ise mléka, kdyz pak krava dizi pfevrhne.

vyroky Mucinuddina Cistiho

Sadhilija navazovala na pisobeni alZirského Abu Madjana, jméno
a fad ji dal v Tunisu Abu-l-Hasan Ali a§-Sadhili (z. 1256). Rozsitila
se hlavné¢ v severni Africe. Pivodné méla volné€jSi organizaci bez
tadovych domd, sam Sadhili své nasledovniky vyzyval k setrvani v
zaméstnani a nikoli k chudob&. R4d ma mnoho odnozi, rozmisténych
kdysi od Rumunska az po Komorské ostrovy.

Ve 13. stoleti zalozil Dzaldluddin Rumi v Konyi tariqu mawlawiji
(turecky mevlevi). Jeho syn Sultan Veled se pficinil o jeji organizaci
a rozsifeni. Rad si ¢asem ziskal ochranu osmanskych sultantl. Néktei
piisludnici vladnouciho rodu do tariqy piimo vstupovali. Radové domy
mevlevi tekke byly otevieny i zvédavym evropskym navs§tévnikam, ktefi
mohli sledovat obfad sam4® mevlevijskych tancicich dervisa®,
vyjadiujici krouzivym pohybem pohyb nebeskych téles a dal§i mystické
vyznamy.

Sufijsti mistii soudi, Ze byti mé tvar kruhu. Podstata Jediného tvofi jakoby

bod, zatimco svét Cloveka lze ptirovnat ke kruhu vznikajicimu pohybem

tohoto bodu. Piipomina obvod kruhu: napravo od bodu je vnéjsi svét, nalevo
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vnitini; vpiedu je ,,stupent ¢loveka®. Svét a Elovek vdeci za své byti projevu
bodu podstaty a pohybuji se po kruhu existence. Ve smyslu koranského
~jako jsme zacali jiz prvnim stvofenim, tak opakovat to budeme* (21:104)
se zjevuji na scéné€, odchazeji a zase se k témuz bodu vraceji. V souladu
s vers$i ,,u Ného je cil cesty koneény* (40:3) a ,,u N¢ho cil je koneény* (5:18)
vraceji se k vychozimu bodu.

ISMACIL. ANKARAVI: MINHADZ AL-FUQARA' (Metoda dervisii; autor v 17. st. komentoval turecky Rimiho
Mathnavi)

V Egypté nabyl velké popularity kult divotviirce Ahmada al-
Badawiho (z. 1276), proslaveného joginskymi dovednostmi. Jeho
hrob v Tanté je stiediskem fadu ahmadije a mistem pouti a lidovych
slavnosti.

Mistfi, chalifové ahmadije, hrali vyznamnou ulohu v politickém Zivoté
Egypta v mamlucké dobé.

Ve 13. stoleti se také objevuje tariqa potulnych dervist qalandarija,
zminovanych cCasto jak v klasické perské poezii, tak v pohadkach 1001
noci. Slo zfejmé o dosti volné spoledenstvi bez fadovych domi a
pravidel. Qalandarsti dervisi se vyskytovali nejvice v franu a Stéedni
Asii, v mens$i mite pfichazeli do Indie a Syrie.

Velkého vyznamu nabyla v Osmanské f1iSi tariqa bektasija.
Navazovala na ftad =zalozeny v Turkestanu slavnym basnikem
Ahmadem Ja-savim, jeji nazev je spojen s polomytickou postavou
tureckého svétce Hadzdziho Bektase (Haci Bektas Veli, 13. stoleti) a s
legendami o zalozeni jani¢arskych gard, rekrutovanych z chlapci z
porobenych kiestanskych obci. Tariqa pfevzala do svych tajnych nauk
a obfadu fadu prvka z kiestanstvi (trojice: Buh - Muhammad - Alj;
obfadni pfijimani chleba, vina a syra; zpovéd; u nékterych clent
celibat), ze §i°y (Gcta ke dvanacti imamim, smutecni slavnosti za
Husajna) a ze starotureckého Samanismu, takze ve vefejném minéni
platila za neznabozskou. Byla Uzce spjata s janiCary a siln¢ utrpéla
jejich likvidaci r. 1826, brzy vsak zase ozila. Byvala rozsifena zejména
v Turecku, Makedonii a Albanii.

Ve Stiedni Asii zalozil Baha'uddin Naqsband z Buchary (z. 1388)
tad, ktery se rozsifil do Indie, na Javu, do Ciny a také do Turecka.
Nagsbandijovsti dervisi nevzbuzovali pozornost odévem ani chovanim.
Péstuji tichy dhikr a plati za muslimské pietisty.

V 15. stoleti se v Indii a na Sumatie rozsitila Sattarija, popirajici
sufijské uceni o fand', jez logicky predpoklada ve vychozi fazi dva od
ligné subjekty. Sattarijsky tawhid se drzi diisledné& halladzovského mo-
nismu and '1-Haqqg.
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Na africké pud¢ se jesté v poslednich dvou stoletich nékteré vyznamné
rady jednak reformovaly a aktivizovaly (qadirija, $adhilija), jednak
noveé tvotily. Jejich obliba se do dneSniho dne zakladd na socialné
vyznamné skutecnosti, ze svym stoupenctim davaji pocit nového
kolektivniho bezpeci za postupujiciho rozkladu tradi¢nich kmenovych
vazeb.

TidZanija, zalozena Abu-l-Abbasem at-Tidzanim (z. ve Fezu 1815),
se z Alzirska a Maroka roz§ifila v soupefeni s qadiriji do sudanského
padsma na jih od Sahary. Hrdla vyznamnou ulohu tvafi v tvar
francouzskému kolonialnimu zaboru: jako sila odporu i spoluprace.

Rozhodnym zapasem proti evropskému kolonialnimu pronikani se
na Sahare, zvlasté v Tripolisku a Kyrenaice, proslavila tariqa, kterou
zalozil M. b. Ali as-Santsi (z. 1859) s cilem puisobit pro obrodu a §ifeni
islamu. Posledni sanusijsky Sejch Idris se po druhé svétové valce stal
kralem nezavislé Libye. Byl svrzen revoluci z 1. zafi 1969.

Mezi novymi fady si zaslouzi pozornost také mistné omezené, ale
pocetné silné bratrstvo senegalskych muridt (zalozil Amadu Bamba,
z. 1927), které mystikou zemédélské prace, povySené bezmala na roven
ritudlniho ukonu, zorganizovalo masu svych stoupenct ve vykonnou
pracovni silu pii péstovani arasidi k materidlnimu prospéchu fadovych
predaku.

Nejmladsi tariqu zalozil r. 1919 v alzirském Mostaganemu Sejch
Ahmad al-Alawi (z. 1934). V maghribskych zemich se t&8i ucté jako
,muslimsky svétec 20. stoleti" (M. Lings). Nékteré nové tariqy vznikly
nebo se rozsitily v poslednich letech také v Turecku, kde jsou oficialng
zakazany.

NA CESTE K DNESKU

Novodobé usili o obrodu islamu ocistnym navratem ke kofeniim
odmitlo tariqy a zvlasté kult svétci jako cizorodou bidu. Soustiedény
utok v tomto sméru zahajili jiz v 18. stoleti v Arabii wahhéabovci. S tymz
elanem, s nimz kdysi Muhammad potiral pohanské modlosluzebnictvi,
vedli Muhammad ibn Abdulwahhéb (z. 1792) a s nim spojeni Sa‘adovci
boj proti stufismu, kultu svétcii a vSem pseudoislamskym kulturnim
nanosum.

V podobném duchu, navic v§ak s modernéjsi intelektualni a moralni
argumentaci kritizovalo sufismus hnuti salafija v arabskych zemich a re-
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formisté v Indii. Muhammad Abduh obvinoval tariqy, zZe pozadavkem
pasivni poslusnosti ,,zzenstily* islam, a zddrazioval, Ze vedle pravych
svétcll, moralnich awlija', je mezi dervisi i mnoho podvodniki. Uctu
k svétciim ptipoustél jen v rozumné, omezené mife, a jeho zaci se k této
kult svétci siln€ rozsitil v podobé marabutismu, se postoje rozlisily
podle jednotlivych fazi protikolonialniho odporu. Naptiklad v Alzirsku
hrdina narodniho boje proti francouzskému pronikdni emir Abdulqadir
(z. 1883) pattil jesté k vyznamnym duchovnim zakiim a komentatorim
Ibn Arabiho, zatimco po dovrseni kolonialniho zaboru, za zcela novych
podminek, pievzalo Stafetu usili o narodni emancipaci a obrodu
Sdruzeni alzirskych “ulamd', prodchnuté reformnimi mySlenkami
salafije. Jeho zakladatel Abdulhamid Ben Badis (z. 1940) vyhlasil
nesmifitelny boj tarigdm a marabutismu.

Nejtvrdsi uder z modernistickych pozic zasadila sufismu turecka
kemalisticka revoluce. Zakonem z listopadu 1925 byly po celé Turecké
republice zavieny dervisské tekke a spravu jejich majetku prevzal stat.
Vedouci tekke sméli sice v faddovém domé zistat, jestlize to
pfedpokladala nadacni listina, ale dal$i uzivani jeho mistnosti pro
nabozenské ticely nebo noseni tradi¢nich dervisskych odév se trestalo
pokutami nebo i vézenim. Na portal ankarské univerzity byl umistén
AtatilirkGv vyrok: Nejryzejsi murSid v zivoté je véda! Tazeni proti
povéram spjatym s degenerovanym sufismem vyvrcholilo koncem
tficatych let, kdy policie nicila svatyn¢ a hroby svétci. Pfesto vSak
nekteré fadové struktury, zejména naqsbandiji, tidzaniji a bektasiju
prezivaly dal a znovu se projevily zvlasté v padesatych letech, kdy se
statni tlak na nabozenské projevy ve vefejném zivoté ponc¢kud uvolnil.
Tehdy také byly znovu otevieny vyznamné hrobky (tirbe) a poutni
mista, zejména Rimiho hrob v Konyi. Pii slavnostech v den Rumiho
amrti (17. prosince) mohl byt znovu piedveden i mysticky sam4®.

Ve tricatych letech vrcholila také kampan proti stfismu i dal$im
tradicnim formam islamského zivotniho zplsobu v severnim sousedstvi
Turecka a Iranu, v muslimskych oblastech SSSR. Siifismus zde byl
oznacen za tmaiskou brzdu rozvoje védy a za nastroj hospodarského
a kulturniho utlaku, za védomé pohrdani rozumem, ohlupujici masy.
Sovétska hodnoceni se tak vlastné i pies odlisSné svétonazorové vycho-
disko shodovala s kritikou salafije, odsuzujici rovnéz pasivitu, slepou
poslusnost Sejchi a dalsi zformalizované, povérecné, pokleslé formy
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mystiky. Salafija pii tom ale samoziejmé sledovala jiny cil: ocistit islam,
zatimco sovétské urady se jej snaZily celkoveé zdiskreditovat a vyhledove
vymytit.

V soucasnosti jsou tariqy i pies urcité snahy o ozivovani (napft.
v Egypt¢ a Maroku) zatlateny na okraj isldmskych spolecnosti. S
obecnym ristem zajmu o narodni kulturni odkaz se vSak objevil
zietelny zdjem také o myslenkové a estetické hodnoty literarniho odkazu
velkych mystikii sttedovéku. Mnohd z téchto pocetnych a nesmirné
rozsahlych a interpretané neobycejné narocnych deél jsou teprve
postupné vydavana a vykladana. Pti vykladech se klade diraz jednak
na puvodnost islamského sufismu - proti diivejsi orientalistické
tendenci zduraznovat cizi vlivy -, jednak na jeho kulturni vyznam,
pretrvavajici v urc¢itém smyslu dodnes.

Opravnénou pozornost vzbudily studie kahirského profesora filosofie
Abdurrahméana Badawiho (nar. 1917) o vztazich sufismu a
existencialismu z hlediska principu, metody a zamysleného cile.

Nejprve z hlediska principu: jedna i druha tendence vychazeji od lidské
subjektivni existence, coz stavi v protikladu s veskerou pojmovou filosofii
existenci pied podstatu. ,,Stavy" u stfiho zaujimaji misto kvalit a moda
prirodovédné orientovaného filosofa, ponévadz sufi neuznava jinou existenci
nez subjektivni, anebo alesponn ustavuje vzestupnou hierarchii, v niz je
subjektivni existence umisténa vySe nez existence fyzicka. Ustavuje rozdil
mezi znalosti jedné a druhé pfi vyhledavani deifikace: prvni je poznani
fyzické existence, zatimco druhd je poznani existence subjektivni. Plny
vyznam této vzestupné hierarchie rovin poznam, a tedy i existencnich, je
dobfe patrny zvlasté u Suh-rawardiho. Podle né¢ho dosahuje deifikace a
vrcholu moudrosti ten, kdo za¢ina cistym filosofickym poznanim se
zamérem povznést se dal k prvotni zkuSenosti sufiho; pfi stanoveni
hierarchie svych vlastnich knih se Suhra-wardi sdm drzi velice zfetelné
tohoto postupu. Budeme proto rovnéz trvat na tomto smyslu, abychom
pochopili vyznam sufismu v jeho nejhlubS§im rozméru: nejde prosté jen o
soubor osobnich analyz individualnich psychickych stavli, podniknutych na
bazi individualni psychiky, ale ve vlastni podstaté jde o analyzu subjektivni
existence skuteCné a pravé, coz zcela presné odpovida také pristupu
existencialistického sméru...
BADAWI: AL-INSANIJA WA-L-WUDZUDIJA Fi-L-FIKR AL-ARABI (Humanita a existencialismus v arab-
ském mysleni), Kahira, 1947
Badawi dale rozebira piedstavy prednich islamskych mystiki,
zejména Ibn Arabiho, a ukazuje na jejich uzkost (galag) a pocity
odcizeni ve vztahu ke v§emu, co neni pravé, a na chut’ po izolaci a
rezignaci.
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Vysledek sufijského chapani jednoty vseho byti vidi v deifikaci tstici
do predstavy dokonalého ¢loveéka. Dospiva tak k nazoru odmitajicimu
tvrzeni, ze by Kierkegaarda bylo mozno pochopit jen z evropského
zazemi. Badawi si je jist, ze svazek Kierkegaarda se zapadnim
existencialismem nepfesahuje o mnoho obdobny svazek existencialismu
se sufismem. Kierkegaard zacal existencidlni analyzy néabozenskych
ptibéhd tim, ze je pochopil jako latku pro existencialni interpretaci.
Totéz ¢inili i muslimsti mystikové. V obou piipadech se tedy vychazi z
nabozenské historie.

Badawi sam byl nicméné v arabském intelektudlském prostiedi
podroben ostrym vytkam. Denik al-Ahram v r. 1965 oznacil jeho
spojovani existencialismu s islamskou tradici za ,,smés evropské filosofie
s pad€lanou ktrou z islamskych mystiki““. Badawiho pfistup nicméné
nezustal osamoceny. MyS$lenkovy odkaz vrcholného obdobi islamské
mystiky zistava nadale cenénym domacim ptedpolim pro filosofické
usili o vybudovani alternativniho, humanitniho proudu moderniho
islamského mysleni oproti totalitnim snaham pifevazné pravnicky
zalozeného fundamentalismu.
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PODLE TRADICE PRY MUHAMMAD PREDPOv&dél, ze
jeho obec nezlstane uSetiena Sté€peni na sekty.

Abdullah b. Umar vypravi, ze Prorok fekl: ,Mému lidu se stane totéz co
Izraelskym. Ti se rozdé@lili na sedmdesat dvé sekty a mdj lid se rozdé€li na
sedmdesat tfi. VSechny ptijdou do pekla mimo jedinou." Druhové se zeptali:
,,Kterou, Proroku?" Pravil: ,,NabozZenstvi, jez vyznavam ja a moji druzi."
hadith dle MISKAT

Vzhledem ke statotvorné povaze islamu doslo k prvnim schizmatim
hned v raném obdobi ze sporti o politické vedeni obce. Tak se od
sunnitské vétSiny odstépila legitimisticka §i‘a a extrémné teokraticka
charidza, kdezto smifliva, kvietistickd murdzi‘a pisobila n&jaky &as v
jejim stinu. Zatimco u kiestanskych sekt predstavovaly jablko svaru
hned od pocatku vérou¢né rozdily, v islamu se pifiznacné projevily az
druhotné, v prokazatelné navaznosti na politické zapasy doby.

Muslimska stiedovéka hereziograficka literatura se snazila zmapovat
nabozenskopolitické skutecnosti islamu tak, aby urcila ptredpoveédénych
72 sekt (firaq ,skupiny" nebo nihal). Dospéla tak k riznym
schematickym vy¢tim. Vedle charidzi a §iy a jejich pocetnych
odnozi fadi mezi sekty také teologické a filosofické skoly s rozdilnymi
nazory na lidskou svobodu, Bozi atributy, vyklady koranskych
antropomorfismil, povahu viry, nékteré pravni pfistupy a dalsi sporné
otazky. Vy&ty pak uvad&ji mu‘tazilu, deterministickou dzabriji a
dzahmiji, jeji protiklad gadariji, antropomorfistickou haswiji a mnoho
dalsich nazorovych skol
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¢i sekt, nejednou z déjepisnych praci vlastné neznamych. Sunnitska
ortodoxie v takovychto schématech zaujima 73. misto a je oznaCovana
jako nddzija ,,proud spasy". Existuji ale hereziografické vycty psané
z odlisnych, napiiklad mu‘tazilskych hledisek. V této souvislosti si
zaslouzi zminky mistrné eseje baserského literata al-Dzahize (z. 868),
ktery umyslné piedvadél svou velkou vzdélanost a polemickou
obratnost stiidavym héajenim riznych i protikladnych stanovisek.

Sekty v ¢astecném nebo plném smyslu slova vznikaly a zanikaly po
vSechna staleti islamskych déjin az do nejnovéjsi doby. Nékdy Slo o
radikalni politicko-nabozenska hnuti vychdzejici ze sunnitskych
zékladl (puritansky wahhabismus, ktery dal od 18. stoleti vznik
saudské moci v Arabii; mahdija koncem 19. stoleti v Sudanu a na ni
navazujici si-danské spoleCenstvi ansard, uplatiujici se dodnes v
politickém Zivoté zemé atd.), jindy o dalii odnoze §i°y (v Iranu 19.
stoleti Sejchismus, babismus, bahd'ismus), o nova synkretisticka ucenti,
orientovand na potfeby moderni doby (ahmadija), nebo o drobna
hnuti vyrtstajici ze zvlastnich mistnich podminek na periférii
islamského svéta.

CHAR I DZA

Ti, kdo opustili Aliho tabor po bitvé u Siffinu (r. 657) a dali tak podnét
k oznaceni svého hnuti za ,(odchdzejici) rebely”, vyjadfovali
nespokojenost s ocividné svétskou povahou, jiz nabyl boj o moc v
muslimské obci. Vidce obce, imam, ma podle jejich nazoru byt volen
vyhradné podle nabozenskych a moralnich hledisek, bez ohledu
na puvod, ,,i kdyby byl habe$sky otrok s ufiznutym nosem®. Neplni-li
své povinnosti, ma byt sesazen. Takovyto postoj autofi charakterizuji
ruzné¢ jako extrémné teokraticky, puritansky nebo beduinsky
rovnostaisky ¢i demokraticky. CharidZzovci uznavaji chalifat Abu
Bakra a Umara, dal$i dva chalify jen s vyhradami. Jejich hnuti,
pritazlivé pro utlacované spolecenské vrstvy, se sice pocetné rozrostlo,
ale v prvnich stoletich proslo fadou krvavych srazek a rozstépilo se do
nekolika podsekt, které pak v dalSich déjinach sehravaly spise jiz jen
okrajovou roli.

Charidzovské véroucné a pravni nazory se vyznacuji strohou
pfisnosti. Kanonicky text Koranu ptijimaji s vyhradou proti stife Josef
(12), ktera piejima starozakonni piibéh Josefa Egyptského s Zenou
Putifa-

0178



rovou, a mnohym z nich p¥ipad4 nedistojné frivolni. Shodné& s mu®-
tazilou chapou Koran jako stvofeny, odmitaji antropomorfismy,
pfipoustéji vlastni nazor pii vykladu a jejich nckteré podsekty
pfiznévaji clovéku svobodnou wvili. Podle chéaridzovského nazoru
sama vira nestaci, neni-li doprovazena dobrymi skutky. Naopak tézky
hfich smazava hodnotu viru, je odpadlictvim, a ma byt trestan. I hiisné
myslenky, lhani a pomluvy poskvriiuji natolik, Ze si od provinilce
vyzaduji pfed modlitbou ocistny wudu'. Charidzovci platili veelku za
nesnaSenlivé v0¢i ostatnim muslimim, n€kdy vSak vystupovali
tolerantn¢ vuci kiestanim a zidim. V dobrovolné izolaci rozvinuli
vlastni kulturu, tradice, figh, poezii a déjepisnou prozu.

Do soucasnosti se uchovala jen jedind, umirnéna odnoz ibddija (v
severni Africe abddija), nazvana podle udajného zakladatele Abdullaha
b. Ibad, ktery se kolem r. 685 rozesel s charidzovskymi extrémisty az-
raqija, prosazujicimi své cile nabozensko-politickymi vrazdami.
Ibadovskeé obce se dnes nalézaji ve dvou odlehlych ohniskach islamského
svéta: v Omanu, odkud sultani rozsirili ibadovské krédo na Zanzibar, a v
Mag-hribu, v oazach Mzab na alzirské Sahate, v libyjskych horach
Dzebel Neflisa a na tuniském ostrové Dzerba. Celkem jde asi o milion
vyznavaci.

Ibaddovska filosofie dé&jin rozliSuje né€kolik modéi stavu obce:
»projeveni", tj. vefejny, ryzi imamat, jaky existoval za prvnich dvou
chalifi a nadale zlstava cilem, ,,obranu” tj. boj za uchovani viry,
jaky byl veden zvlasté proti Umajjovcum, ,,0béti" za viru a ,,skrytost"
(kitman), tj. skryté plisobeni v nepratelském prostiedi, kdy nelze
zvolit imama a véficim se podobn¢ jako u $iiti doporucuje chranit se
piedstiranim konformity (zagija).

Taqjja je veticimu plastém. Kdo ji nema, nema naboZenstvi.
DZUMAJJIL B. CHAMIS: QAMUS AS-SARICA (Slovnik Sari‘y), ibadovska pravni prirucka ze Zanzibaru,
kolemr. 1880

I v obdobi kitmanu se vSak ibadovci organizuji do mensich samo-
spravnych obci, jaké ptedstavuje naptiklad sedm oaz Mzabu. Jejich
muzi prosluli obchodni podnikavosti i zajimavou formou ,lidové
teokracie" (L. Gardet): shroméazdéni piednich duchovnich (‘azzdba)
piijima usneseni na zaklad¢ SirSi konzultace a shromazdéni ostatnich
muzu dohliZi na jejich provadeéni.
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Si‘A
[143 — ,Jedind zemé v soucasném svété, ktera ucinila §i’u svou statni ideologii, je fran.«
— 145- Si’ité sami sebe tradiéné vnimaji jako ty, kdo bojuji proti despotiim, kteii
vykofistuji chudé, a stoji pfi tom na strané utlaCovanych a nerovnopravnych milionti po
celém svété. Husajntv ptibéh do tohoto ramce zapada. Jeho postava symbolizuje ty, kdo
trpéli a prali si povstat proti tyranii. Velky emoc¢ni naboj | §i’itskych svatkd posiluje
védomi opakovaného utlaku, jejz museli pfedci ucastnikti snaSet, a pretrvavajiciho
napéti mezi nimi a sunnity v urcitych, valkou stizenych oblastech svéta.” — 146 —

»~Emigranti udrzuji vazby s rodnymi zemémi, obzvlasté skrze nejvyssi stitské autority

na Blizkém vychod€ (maradzi’), ktefi poskytuji vedeni souvércim zijicim v dalekych,
prevazné nemuslimskych zemich. Stovky let po raném obdobi sektaiskych boji spolu
sunnité a $tité na Blizkém vychodé zili v relativnim souladu, avSak nepokoje po
Arabském jaru zkraje 21. stoleti rozdmychaly prastaré neptatelstvi mezi témito dvéma
skupinami a moZnost miru a nabozenské harmonie se zda tragicky vzdalend.*]

Jiz pfi Muhammadové smrti se ustavila skupina prosazujici nastupnické
pravo jeho nejbliz§iho muzského ptfibuzného, bratrance a zeté Aliho.
Rikalo se ji Aliho strana, $i°at Ali. K jejim piednim piedstavitelim
patfili asketa Abu Dharr a PerSan Salman al-Farisi, jehoz pamatku
siité, sufijové a pfislusnici femeslnickych cechd pii svych obtfadech
pozdégji ptizdobili mnozstvim legend a mystickych vyznamid. Aliho
stoupenci naléhali, Ze pravo stat v ¢ele obce, byt jejim imdmem, ma jen
Ali a jeho potomci, tedy ,,rod Prorokova domu®, ahl al-bajt. Avsak
namisto nejvyssich poct imamatu se Alijovci dockali jen ptikofi a Casto
nasilné smrti: Ali byl zavrazdén po kratké vladé v r. 661 [127 — v mesité
v iracké Kufé charidzovcem — 124 — | Krome¢ ’Aliho dilezitych rodinnych
vazeb, jeho zboznosti a odvaznych ¢ind, jichZ si ceni sunnité i §i’ité,
zachazeji §1’ité ve svém uctivani jesté o krok dale. Popisuji udalost, k niz
doslo 16. brezna 632, kdy se Prorok vracel ze své pouti na rozloucenou
do Mekky. Zastavil se u vodniho zdroje zvaného Ghadir Chumm, kde
nechal ze sedel postavit kazatelnu. Vzal ’Aliho pod pazi, postavil jej
vedle sebe a oznamil, Ze se "Ali stane jeho nastupcem a vidcem
muslimské obce. Prohlasil: ,,0 lidé, vézte, z¢ co Aron znamenal pro
Mojzise, to je mné ’Ali, aZ na to, ze po mn¢€ uz nepiijde zadny prorok a
on (CAli) je mym naméstkem (wali), ktery vas po mné povede. Pro ty, pro
které jsem ja pan (mawla), pro tyje pan (mawla) "Ali.“ — 128 — ,,O
Soudném dni se bude ptimlouvat za ty, kdo ho nasledovali.“ — )V
muslimské kaligrafii byva zndzoriovan jako lev.” — , Svolavani
k modlitbé z §i’itské meSity se od sunnitského 1isi pfidanou vétou: ,,... a
‘Ali je ptitel Bozi (wali Allah)“]; jeho starsi syn al-Hasan (z. 670) se
chalifatu radéji ziekl, mladsi al-Husajn byl zabit umajjov-skym
vojskem v bitvé u Kerbela (r. 680) [129 — ,,Stoupenci ’Aliho rodiny v
Kufe presveédcili v roce 680 Husajna - mladsiho syna ’Aliho a Fatimy,
Muhammadova vnuka a druhou nejvyznamngj$i osobnost St'itskych
posvatnych déjin -, aby se ujal vedeni povstani proti umajjovskému
princi Jazidovi, jehoz dédi¢ny néarok na chalifait povazovali za
nezakonny. Husajn zdrdhavé souhlasil a vypravil se z Arabie se svou
rodinou a dvaasedmdesati muzi. Na planin¢ Karbala’ zhruba ctyficet
kilometri od Kufy, se Husajn, kterého opustili jeho kufSti stoupenci,
ocitl tvafi v tvaf beznad&jné presile armady Ctyf tisic muzi
umajjovského spravce Kufy 'Ubajdullaha ibn Zijada. Husajn byl spolu
se vSemi muzskymi piibuznymi (sedmdesati dvéma muzi) brutalné
zavrazdén, unikl jen jeho syn *Ali Zajn al-’Abidin, v té dobé teprve
jedenacti- ¢i dvanactilety. Umajjovska armada vyplenila Husajntv
tabor a setnula hlavy viem jeho druhtim. Zeny z Husajnova doprovodu
skoncily 1 s détmi v zajeti a nakonec je poslali zpét do Mediny. K této
vyznamné udalosti doslo podle muslimského kalendate 10. muharramu
v roce 61 hidzry neboli 10. fijna 680.“ — 130 — , Kdyz Kufsti, ktefti
tento piiSerny masakr dopustili, spatfili useknutou Husajnovu hlavu,



tvar, jiz libal sam Prorok, zacali nafikat, bili se v prsa a hluboce
litovali, Ze mu nepfisli na pomoc. Z Gpénlivych proseb téchto kajicniki
(taw-wabnri), aby jim Husajn odpustil, se vyvinuly $fitské smutecni a
kajicné ritualy. Pro $tity se Husajn stal ,,.knizetem mucednikt* a jeho
pasije (utrpeni) a smrt byvaji obCas pfirovnavany k poslednimu tydnu
JeziSova zivota.*]; Husajntv pravnuk Dza“far as-Sadiq (z. 756) a o dvé
generace pozdé€ji Ali ar-Reza byli pry na chalifiiv ptikaz otraveni atd.

V siitském prostiedi se tak rozsifily myslenky o vykupitelském
utrpeni, pasijovy motiv. K vife v jediného Boha a zjeveny Koran se
ptidruzila vira v Bohem vyvolané¢ho imama jako jediného povolaného
vidce obce a vykladaCe zakona, ba dokonce jako nositele Casti bozstvi
a vidce ke spase. Bozsky prvek piechazi imamovou smrti na jeho syna,
jde o svétlo emanujici od Adama k Muhammadovi a dale pak do
jeho rodiny.

Sam Ali ibn Abi Télib se staval pfedmétem vypjaté ticty svych
stoupenci jiz zaziva.

Kdy?Z jsem hledél na tvai Abu-I-Husajna, vidél jsem mésic v plikku, plnici

divaky udivem a tictou. KurajSovci ted’ uz vSude védi, Ze jsi nejvzneSenc)si

v zasluhéch a v ndbozenstvi.

basnik Aba-l-Awad ad-Du'ali o svém veliteli Alim

Vsechny $iitské sekty se shoduji v ndzoru, ze ho s Bohem spojuje
zvlastni mystické pouto ,blizkého pratelstvi", wildja (v perské
vyslovnosti veldjat). Piimo k $ahadé §iité pfifazuji vyznani, ze Ali je
waliju-llah ,ptitel Bozi“, v pozd&j$§im vyznamu slova ,svétec™.
Legendy vypravéji o jeho zazraénych c¢inech bojovnika (pouhym
vztazenim ruky pobil tfiatficet utocnik) a svétce (PerSané mu
pripisuji asi tisic zazraki). Velkou popularitu si ziskala sbirka Aliho
kazani, nauceni, aforismid a dopisi NahdZz al-balagha ,Cesta
vymluvnosti", sestavena ze starSich
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pramenti v Bagdaddu bratry Sarifem Radim (z. 1016) a Sarifem al-Mur-
tadou (z. 1044). Tyto texty pfedstavuji Aliho jako navysost zbozného
¢loveéka, pfitom vsak haji jeho pravo na vladu jako svaty narok a od-
povédnost a pfedjimaji dalsi osudy Siitského imamatu.

Prisaham pii Tom, ktery dal vyklic¢it semenu a stvofil dusi, kdyby mi nebyvali
holdovali a kdyby nebylo padnych divodu k pievzeti tohoto tkolu, kdyby
Biih nebyl zavazal ucence k tomu, aby pozvedli hlas proti nenasytnosti a ko-
fistnictvi utlacitel a proti bolestnému hladu a bid¢ utlacenych, byval bych
se ziekl otézi vlady a neusiloval bych o ni. A byli byste vidéli, Ze vas svét
a svétské ufady pro mne znamenaji méné nez mekot kozy.

Pomnéte, lidé, ze soucasnost je dobou, kdy se néco prislibeného stane a kdy
nastanou udalosti, které neznate nebo nemuzete predvidat, Za tryzni a po-
kuseni budou ti, kdo vyznavaji vyznam a cenu Prorokovy rodiny, nejenom
bezpecné prochazet véky jako lidé kracejici tmou se svétlem v ruce, ale budou
napomocni i druhym, jednajice jako zbozny lid. A tento stav potrva, dokud
nepiijde pravy imam casu rozptylit pochyby vyvolané kacifstvim a schiz-
matem, osvobodit lid od tutlaku a tyranstvi, poucit pomylené a nevédomce,
napravit spole¢nost a zacelit trhliny, které pravému uceni islamu zptsobily
zloba a bezboznost. Po néjaky ¢as bude o¢im lidi skryt tak, Ze ani nejvétsi
badatel pfes vSechno vyCerpavajici hledani neobjevi jeho stopu. Avsak az
se objevi, vzdéla lid, Ze se uéenim Koranu rozsiti obzory, lidé dokazi nabyt
pravé moudrosti a jejich mysli se budou moci povznést k vy$§im rovindm
védy a filosofie.
NAHDZ AL-BALAGHA
Citové jadro $iitské spirituality tvofi pfipominka nasilné smrti Aliho
syna Husajna, ozivovana kazdoro¢né ve vyro¢ni den 10. muharramu
procesimi, plnymi scén sebetryznéni spolu s vypjatymi projevy
drasavého zarmutku, a zaroveii 1 nepfatelstvi vici sunnitim,
obvinovanym ze spoluodpovédnosti za tragédii u Kerbela.

Budeme ho oplakavat az do Iina rgje. Srdce kazdého pravého Siity je

Husajnovym Zivym hrobem.

vyrok indického Siity

Ze smuteénich slavnosti se v {ranu, §iitskych oblastech Iraku a Indie
i jinde, naptiklad ve vychodni Africe, vyvinula lidova pfedstaveni ta‘-
Zija, oznac¢ované obrazné za islamské pasijové hry. Husajnuv bolestny
osud se v nich li¢i s mnozstvim fantastickych prvki jako vykupitelské
poslani.
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Vojsko z Damasku obsadilo oba biehy Eufratu, takze lidé z Prorokovy
rodiny byli odfiznuti od vody. Neptatelsky velitel Simar je natidil obkligit
a ¢ekal, ze se Husajn, zkruseny Zizni, brzy vzda. V bitvé by Husajna silou
zbrani nepiemohli, na to byl pfili§ silny a statecny. Ani celé vojsko by
nestacilo. Vojaci tedy strileli $ipy na tabor a Cekali. Husajn se pokusil
pfinést vodu ziznivym détem, a tak vySel z ukrytu a byl zasazen nékolika
Sipy. Jeden zasah byl smrtelny, srazil ho na zem, kde Husajn zbaven sil
¢ekal na smrt. Pfi tom se modlil posledni modlitbu: Boze, vzdycky jsi ke
mné byl milosrdny a slitovny. Rany mé pali jako ohen. Brzy zemiu. Bojoval
jsem ze vSech sil proti Tvym krutym neptateliim, ale ted’ jiz nadeSel cas a
citim, ze se blizi smrt. Boze, bud’ milostiv mému vérnému lidu! Maji tézky
udél a pfed sebou mnoho neptatel. Ra¢ mi dat umfit samotnému bez
nejstarSiho syna Akbara. Ach, kéz tam spatiim dédecka!

V té chvili se mu milosti Bozi zjevil déd, svaty Prorok Muhammad, a
promluvil: Zde jsem, drahy Husajne! Jsem zde, abych t& v posledni
hodince utésil. Ma§ mnoho ran. Jsem na tebe hrdy, vnuku, trpél jsi
statecné pro islam! Jsi velky mucednik pro pravou viru. Jestlize mas
posledni ptani, hled’, zde jsem, jen fekni a ja se budu za tebe modlit k
Bohu...

Z taziji

I nekteti dalsi alijovsti imamové si ziskali povést zvlastni svatosti.
Zajnul®4bidin je zndm jako autor krasnych modliteb. Dza‘faru as-
Sadiqovi (z. 756), jehoz si vazi i sunnitskd tradice, $iité pficitaji
usporadani svého pravniho systému. VSichni imdmové maji Cestné
pfidomky a jejich pomérny stupent vyznamu se lisi podle jednotlivych
Stitskych sekt: pro zajdovce je zvlasté¢ vyznamny syn ¢tvrtého imdma,
pro ismé‘iliji Dza’~farovi potomci v linii mlad§iho syna Isma‘ila, pro
nejpocetnéjsi ithna-"asariji pak dvanacty imam.

Vyznamnymi misty Siitskych pouti, kultu a duchovniho Zivota jsou
mesity s hroby pfislusnikd Prorokovy rodiny. V Irdku jsou to Nedzef
s hrobem Aliho, Kerbela s hrobem Husajnovym, Kéazimajn na bag-
dadském predmésti s hrobkou Kazima a Muhammada at-Taqiho a také
Samarra, kde je pochovan Hasan al-Askari a kde udajné zmizel dva-
nacty imam. V {ranu jsou nejvyznamnéjsi Kumm (Qomm) s hrobkou
Rezovy sestry Fatimy a Meshed s hrobkou imama Rezy. MeSity vynikaji
nejenom skvostnymi kopulemi z masivniho zlata, ale i svym vyznamem
jako stiediska Siitskych vysokych uceni (zvlasté Nedzef a Kumm, na
obou v neddvné minulosti pisobil Chomejni). Po mnoho generaci
zbozni muslimové ptfevazeli na tato mista karavanami az ze vzdalenych
konéin Iranu své mrtvé, aby je pohibili v blizkosti svatych imamil. Ze
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RODOKMEN ALIJOVSKYCH IMAMU

Ali + Fatima ---- ---- ---- ---- 4 Chawla z kmene
| Banl Hanifa
| |
2. al-Hasan 3. al-Husajn Muhammad b. al-Hanafija
I
4. Ali Zajnul®abidin Ali Abu Hasim
]
[ 1 l
Zajd 5. Muhammad al-Bagqir (Gdajné predal
(imam zajdoveu) | imamovskéa prava
6. Dza®far as-Sadiq Abbasovctim)
]
| 1
IsmaCil 7. Masa al-Kazim
| I
Muhammad 8. Ali ar-Rida (persky Reza)
(imam ismaCilije) |
9. Muhammad at-Tagqi
I
10. Ali an-Nagqi
I
11. Hasan al-Askari (z. 873)
[
12. Muhammad Abu-I-Qasim (al-Mahdi)

Serifové
(—rody, které viadly do

r. 1924 v Mekce a k nimz
patfi i Hasimovci, viadnouci

dodnes v Jordansku,

— rod vladnouci dodnes v Maroku)

Podle rozsifené, ale nikoli vSeobecné a jednotné tendence se Hasanovym
potomkim dava cestny titul Serifové, Husajnovym sajjidové. V obou pfipa-
dech mohou nosit Cestny turban v Prorokové, tj. zelené barvé.
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ztvrdlé hliny z tychz mist si vétici zhotovuji malé misky, jichz se dotykaji
¢elem pfi modlitebni prostraci.

Siitské uéeni zdivodiiuje naroky Alijovet Kordnem, ktery vyklada
tendencné alegoricky, aby vyzvedlo udajny skryty vnitini smysl. Zvlaste
v tomto smyslu vyuziva verst 33:33 (o ahl al-bajt), 57:26, 11:74 a 24:35.
V Koranu oviem Ali neni nikde piimo pojmenovan. Siité proto roz-
hotéené obvinuji chalifu Uthmana, Zze dal zminky o ném a 0 jeho rodu
vypustit. Praveé t€mito Skrty pry vznikly nasilné, nelogické ptechody
patrné na nékterych mistech koranského textu. Uthman pry také vy-
loucil suru Dvou svétel; v tomto pfipadé jde ovSem o mladsi siitsky
apokryf. Autenticky Koran zna podle $iitského pfesvédceni jen skryty
imam, ktery jej zjevi pii své parusii (radz"a).

Aliho narok je zdlivodnovan také tim, ze jej Muhammad pry
jmenoval svym nastupcem pii zastavce u jezirka (ghadir) Chumm mezi
Mekkou a Medinou, kdyz se vracel domi z posledni pouti. Toto
ustanoveni si §iité kazdoro¢né pfipominaji dne 18. dht-I-hidzdza.

O Aliho naroku a uSlechtilych vlastnostech hovoii také bezpocet
Siitskych barvitych hadithd. Prorokiv rod je pfirovnavan k Noemové
arde, spolu s Koranem oznatovan za dva poklady na zemi apod. Siité
uznavaji ¢tyfi vlastni kanonické knihy tradic. Pfed nazvem hadith davaji
ptednost oznaceni achbdr ,zpravy", zvlast€ vztahuji-li se k imdmim;
Chomejni v tomtéz smyslu pouzival synonyma revajat. Nejvyznamng;jsi
soubor piedstavuje monumentalni sbirka Al-Kdfi ,,Dostacujici" od
Muhammada b. Ja°qub al-Kulajniho (z. 940), obsahujici 16000
haditht. Siitské ,zpravy" zachycuji velmi &asto vyroky alijovskych
imami, zejména Dza“fara.

Abt Abdulléh (4. Dza%ar as-Sadiq) fekl: Zdrzte se udileni pifkazi, nebot’
rozkazovat prislusi imamovi, ktery zna zakony a soudnictvi a viici muslimim
je spravedlivy. Tento kol plni Prorok nebo jeho zmocnénec.

Ali b. Ibrahim vypravi podle Abi Abdullaha: Prorok - at’ mu Buih Zzehna
a da mu mir - fekl: ,,Tomu, kdo se vydava za védénim, Biih otevie cestu
k raji. Andélé rozeviou nad védychtivym radostné kiidla. Kazdy v nebi i na
zemi a dokonce i ryby v mofi mu pfeji prominuti vin." Ucenec je nadfazen
zboznym jako mésic v Gplitku hvézdam. “Ulamd' jsou skutecn& dédici pro-
rokll. Proroci nezanechévaji penize, ale védéni. Proto kazdy, kdo védéni
uziva, nabyva velkého uzitku.

KULAINI{: AL-KAF{
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Umar ibn Hanzala vypravi: Ptal jsem se imdma Sadiqa - mir s nim -, zda je
spravné, kdyz se dva véfici, ktefi se pohadaji kvuli pijcce nebo dédictvi,
obrati na vladce a soudce. Rekl: ,,Kazdy, kdo se na né obrati, i kdyby byl
v pravu, obratil se na Taghuta, tj. nespravedlivou moc. Nic, co je mu pfif¢eno
jejich rozhodnutim, nesmi pfijmout, i kdyby na to mél pravo, protoze to
dostava rozhodnutim Taghtta, moci, jiz Buh zakazal véfit." ... Ptal jsem se
tedy, co délat. Pravil: ,Musite se rozhlédnout, kdo mezi vami predava nase
hadithy, prostudoval, co je dovoleno a co zakazéano, ovlada toto védéni a zna
nase zakony. Jeho rozsudek piijméte, nebot’ jeho jsem vam urcil za vladce."

M. HASAN AL-AMILI (17. stoleti): WASA'IL AS-SICA (siitska sbirka hadithi)

Na z&4sti odlisné pramenné zdkladné §i‘a rozvinula své véroucné
a pravni zvlastnosti, uplatnujic pfitom vysokou niternou citovost
a sklon k esoterismu i pragmatismu utlacovanych. Dogmata zjevené
Knihy obohatila o citové pusobivé laskyplné pfilnuti (veldjat) k
imamim, které predstavuje u S$iith jeden z pilitdh nebo kotent
nabozenstvi. Jestlize seslané zjeveni (fanzil), zprostiedkované
Prorokem, ptfedstavovalo v prostorové symbolice sestup, funkce imama
slouzi k opétovnému vzestupu. V Siitské ndbozenské filosofii veljat
umoziuje poznani skute¢né vnitini pravdy za vnéjsi podobou poselstvi,
jiz je 8ari’a. Po cyklu proroki, jejz pefeti Muhammad, nastupuje
imamovsky cyklus velajat, ktery peceti imam uchylujici se do
docasné neptitomnosti (ghajba) nebo skrytosti (satr). Funkci $iitské
imamologie v dogmatickém a citovém zivoté Siitské obce pfirovnava
H. Corbin k mistu christologie v kiestanstvi. Hagiograficka literatura,
vyznavaci $i°y dvanacti imamu stale hojné ¢tend, uvadi s oblibou shodu
¢isla dvanact pii srovnani poctu imamd hlavniho siitského proudu a
poctu JeziSovych apostoli. Ma tato shoda naznalit tajemnou
souvislost daného vzoru osobniho zplsobu piedavani svaté zvésti?
Siitsky cyklus velajat, vrcholici v postavé imama ,neviditelného
smysly, ale pfitomného v srdcich", ukazuje svym vyznavaclm cestu
navratu tam, odkud vyslo zjeveni.

V siitském pravné etickém systému ma vyrazné misto uceni o kitmanu
nebo taqiji, tj. pfipustném zapteni ¢i poruseni zasad viry v nouzi, zvlasté
v ohroZeni zivota. MiiZe se opfit o Koran (16:106 aj.). Sunnit§ti pravnici
se ze své strany nicméné preli, zda takovéto poruseni je pouze
pfipustnou tulevou, zatimco state¢néj§i je vytrvat, anebo naopak
neopominutelnou sebezachovnou povinnosti. Tabari zddrazioval, ze
rozhodujici je vzdy vira v srdci, a rozliSoval také prosté verbalni zapieni
od ptimych ¢&inh proti vife. Potladovana $i°a se stejné jako charidza
otazkou za-
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byvala pfirozené mnohem naléhavéji a taqiji uznala za zcela legitimni
obrannou taktiku. Rana desetileti spikleneckého boje naucila Siity
chéapat realistickou taqiji jako lepSi postoj, nez jakym by bylo
podstoupeni rizika oteviené vystoupit, vystavovat se zkaze a ztracet
moznost utajovaného pusobeni. Vnitini boj, ktery ovSem musi vést
stoupenec pravé viry uchylujici se k taqiji, ptirovnavali nékdy zbozn¢ k
dzihadu. V zivotopisech vyznamnych §iitd ¢teme nejednou zpravy o
jejich taqiji.

Tagija je mé naboZzenstvi a nabozenstvi mych otcii.

Dza®far as-Sadiq

Jako ptiklad vrcholné ekvilibristiky taqije islamisticka literatura
uvadi drahu $iitského mudednika Nurulldha Sustariho (z. 1610),
pochovaného v indické Agte. Pisobil jako kadi pod vladou velkych
Moguli. Pii své soudcovské Cinnosti vybiral ze &ty ortodoxnich
madhabt vzdy ta feSeni, kterd nejlépe odpovidala pozadavkim $i‘y,
aniz se k ni sam otevien¢ hlasil. Potaji napsal knihu plnou fanatické
nendvisti vici sunnitim, ktera byla asi objevena a stala se pfic¢inou
jeho mucednické smrti.

Zda se, ze v prilezitostnych snahach o dorozuméni mezi sunnou a
S§iu by vyznamné misto mohlo pfipadnout spole¢nému dirazu na
vyznam imama Dza‘fara, ktery se t&3i ticté obou stran a u $iitd viech
sekt a frakci. Uz v 18. stoleti navrhoval iransky Siitsky Nadir Sah
osmanskému chalifatu, aby byla imamovska $i‘a zafazena jako paty
mad-hab, zvany dZa‘fari, do ortodoxie. Navrh byl tehdy zamitnut, ale z
riznych stran se ozyva dodnes. Na jeho vyznamu neméni nic
skutecnost, Ze naprosta vétSina rtznorodych védeckych dé€l, jez se
Dzafarovi pficitaji, jsou pozdé&jsi podvrhy.

Patii k nim také tajny spis dZafr, ureny vyhradné Alijjovcim a
shrnujici vSechno esoterické védéni o déni az do soudného dne. Vychazi
z n¢j 1 metoda zasvéceneckého Cteni podle zvlastnich hodnot
jednotlivych arabskych pismen, jiz 1ze poznat skryty smysl koranského
textu a pochopit i huraf muqatta®a. V islamu se takovymto &tenim
zabyvali pozd€ji mystikové (Halladz aj.) i filosofové (Ibn Sind), v
judaismu obdobné kabalisticka literatura navazujici na Knihu stvofeni
(hebrejsky Sefer jecira).

Sia netvotila nikdy zcela jednotny proud. Na jejim zakladé zacaly
zahy vznikat desitky sekt (Magqrizi hovoti dokonce o tfech stech), tim
spiSe, ze Ali zanechal pocetné potomstvo. Jednou z nejstarsich odnozi
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byla kajsdanija, ktera prohlasovala za imama Muhammada b. al-
Hanafija (z. 700), Aliho syna s beduinkou Chawlou. Tomu pry pfipadl
imamat a tajné védeéni po bratru Husajnovi, nebo pfimo po otci.
Pravé v prostiedi kajsadnije vznikla mesianisticka mahdisticka
predstava. Zatimco Cast stoupencii sekty pokladala za dal§i dédice
imamatu nekterého z Muhammadovych synt, vétSina se ptiklonila k
nazoru, ze Muhammad b. al-Hanafija nezemfel, ale skryl se v Gstrani v
pohoti Radwa u Mediny, odkud jednou, aZ se naplni Cas, piijde jako
mahdi, ,,(Bohem) sprdvné vedeny®“, naplnit svét spravedlnosti.
Kajsanija zanikla v rané abbasovské dob¢, mahdisticka myslenka se
prosazovala i v dalSich Siitskych sektach, z¢asti i v lidovém povédomi
sunnitského spolecenstvi.

Do soucasnosti se uchovaly $iitské sekty zalozené na riznych pojetich
posloupnosti imdmatu v linii Husajnovych syni: zajdija, isma‘ilija, $i‘a
dvanacti imdmi (ithnd‘asarija), nazyvana také kratce imamovska,
a extremisté (ghuldt). VzruSujicim osudim a nedokonale znamym
skute¢nostem vérou¢né a organiza¢ni stavby isma‘ilije a odvozenych
extremistickych sekt a novych ndbozenskych formaci vénujeme
zvlastni podkapitoly.

Zajdija prijala pojmenovani podle Husajnova vnuka Zajda, ktery po
dédové smrti vedl v Kufe¢ ozbrojenou vzpouru proti Umajjovcim
a v boji padl (r. 740). Pri¢ita se mu autorstvi velkého pravniho
kompendia Madzmu® al-figh, dochovaného ve dvou redakeich.
Zajdovsti imamové se nejprve pokouseli ustavit staty jizné od
Kaspického mote a v Hidzazu, az od pocatku 10. stoleti zakotvili
uspésné v Jemenu, kde jejich dynastie, v novéjsi dobé pojmenovana
jako mutawakkilovska, vladla az do republikanské revoluce r. 1962. K
zajdovskému vyznani se hlasi dodnes vétSina jemenskych horskych
kmenti.

Zajdija plati za umirnény proud $i°y (fasajju’ hasan) a v sunnitské
pravni literatuie se jeji soudy neziidka uvadéji vedle Ctyt pravovérnych
madhabii. Zajdovci nezatracuji prvni chalify, ve vérouce zaujimaji mu®-
tazilska stanoviska, zvlasté ke svobodé lidské vile a stvorenosti Koranu,
v etice nesouhlasi s pasivitou murdzi‘y vaci provinilym predakim a
odmitaji taqiji a také safismus. Svou imamologii pojimaji stiizlive,
nepfijimaji predstavy o nadpfirozenych vlastnostech Alijovcli a o
skrytych imamech. V praxi jejich imamy volili pfedstavitelé kment a
nejednou dochazelo k pfipadim souziti vicerych imama zarovefi.

Sia dvanacti imamd, ithndasarija, nebo prosté imamovska, je

vvvvvv

skrytého
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imama, odeslého do tustrani (ghajba), ktery je panem ¢asu (gd'im az-
zaman) a ocekavany mahdi (mahdi muntazar), poklada dvanactého
imama Muhammada, historicky ne zcela doloZeného. Do tustrani pry
zmizel v Samarra v détském veéku. (Jedendcty imdm Hasan al-Askari
zemiel r. 874 a je pochybné, zda viibec zanechal syna.)
[143 — ,Kontroverzni pravni otazka, které oddé&lila ’ithna’asariju od
sunnitl stejné jako od ostatnich nejvyznamnéjsi sfitskych skupin -
ismé’ilith a zajdovcl je tradice doCasného manzelstvi - muta
(potéseni). Jak sunnité, tak $fité se shoduji, ze Muhammad zprvu
tento stary, predislamsky zvyk nezakazal pro ptipad, Ze se muslim
ocitne na dlouhych cestach nebo na vojenskych tazenich. Manzelstvi
muta se zakladd na smlouvé mezi muZzem a zenou, jejiZ trvani je
casoveé omezeno. Beéhem této doby miize mit muz se Zenou sexualni
styk. Po vyprSeni dohody se rozejdou a Zena obdrzi véno nebo
poplatek.” — ,Pozd€ji se na =zakladé¢ sunnitského nazoru od
manzelstvi muta upustilo, nebot’ tento zvyk zanechaval muze bez
legitimnich potomkt. PfisluSnici ’ithnéd’asariji sesbirali mnoho
vyrokli pfipisovanych imamim z linie Prorokovy rodiny, jez
manzelstvi muta vyslovné schvaluji a stanovuji pravidla, podle nichz
by mélo byt provadéno. Dalsi dvé hlavni $t’itské skupiny, stejné jako
sunnité, tuto praxi odsuzuji jako ,,chabé maskovanou prostituci®.*]
Si%a jako systém mensinovy a schizmaticky, stav&jici se na odpor
ustavené statni moci, kterou oznaCovala za uchvatitelskou a
nezékonnou, pfijimala racionalistické podnéty mu‘tazily a filosoft,
zvlasté myslenky o Bozi spravedlnosti, lidské svobod¢ a Bozi podstaté a
atributech. Prvni soustavny vyklad imamovské vérouky sepsal Ibn
Babawajhi as-Saduq (z. 992). Vrcholné formativni obdobi imamovské
dogmatické teologie a fighu spada ale az do doby po padu Bagdadu,
kdy systém sunny se jiz uzaviral a vyvoj ortodoxie prechazel ve
stagnaci. Vyznamnou Siitskou postavou této doby byl persky
polyhistor Nasiruddin at-Tusi (z. 1274), ktery piimo pomahal
Mongolim pfi tazeni proti Bagdadu. Byl Zzdkem Ibn Siny, jehoz
myslenky hajil proti sunnitskému ka-lamu.
Jediné, co skutecné existuje, je Prvotni Jednota, vSe ostatni je pouhy dohad
a domnénka. Krom N¢ho je veSkeré byti, které se jevi tvému oku, pouze
podvojny obraz oka Silhajiciho.

Ti, kdoZ poznali pravou cestu, odesli aniz zanechali znameni své jistoty.

K tomuto uzlu, ktery nikdo neni schopen rozvazat, kazdy z nich ptida dalsi

a odchazi.

z my$lenek Nasiruddina at-Tasiho

Tusiho zak, autoritativni systematik Dzamal al-Hilli (z. 1325), se
snazil o vyvazeni rozumové spekulace s tradici a v mnohém se tak
bezdécne blizil svému velkému sunnitskému vrstevnikovi a protivnikovi
Ibn Tajmijovi. Podrobil sunnitskou dogmatiku ostré kritice v tradi¢nich
spornych otazkach, zvlasté polemizoval s absolutnim odmitanim lidské
svobody. Logicky totiz vede k popieni Bozi moudrosti, ponévadz Bih
by musel, tvori-li lidské ¢iny, byt pivodcem vSeho rozvratu a zkazenosti
ve svétd. Siitskd dogmatika proto piijala mu‘tazilské pojeti ¢lovéka
jako tvurce vlastnich ¢ind, které je predpokladem Bozi spravedlnosti
pii odménovani a trestech. Moralni zfetel ¢lovéka nadto zavazuje plnit
Bozi zakon, jen pokud jej zna. Jen proroci a imdmové jsou neomylni
a Bohem chranéni od jakéhokoliv poklesku (teorie ‘isma), jen tak se
totiz zarucuje uchovani spravnosti zakona. Hilli zaroven napadl sun-
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nitsky figh jako odvozeny a pokaZzeny plagiat u¢eni Dza“fara as-Sadiqa.
Vsechny ¢tyfi ortodoxni madhaby oznaéil za bid“u.

Dalsi vyvoj dogmatiky probihal za Safijovci (od r. 1501), kdy se
ithn&‘asarija stala poprvé oficidlni nabozenskou doktrinou, jiz od té
doby ztistava v Iranu dodnes. Mir Damad (z. 1630) a jeho zak Molla
Sadra ze Sirazu (z. 1640) prohlubovali systém filosofickymi a
teosofickymi myslenkami, ¢erpanymi zejména z Ibn Siny a mystiki Ibn
Arabiho a Suhrawardiho, s cilem smifit skute¢nost se Sari‘ou, vn&jsi
smysl (za-hir) s vnitinim (bdtin) a 0daje zjeveni s racionalnim
mySlenim. Pfimé& skute¢nd znalost, kterou Buh vyhrazuje jen
vyvolenym, ma mit jako ptedstupen znalost diskurzivni, formalni,
dostupnou. Intuitivni pfimé poznani skutecnosti je pripravovano jak
zjevenou pravdou tradice, tak prokazanou pravdou racionalni.

Pfes fadu pokracujicich a nové vznikajicich sporii si ithndasarija
uchovala rysy racionalismu a interpretacni volnost. Tendence k
uchovani idztihadu a otevienosti vici vyvoji se znovu potvrdila v 18.
stoleti, kdy se prosadila pfevaha sméru usuli, zdiraznujici interpretacni
volnost kvalifikovanych mudztahidii, nad smérem achbari, ktery
uzndva pouze doslovné chapani Kordnu a hadithd. Achbari
predstavuji mezi iranskymi S$iity konzervativni menSinu, obdobnou
hanbalovctiim v sunnitské obci.

Snahy o vnitfni obrodu v moderni dob& nasly tedy v $i“ismu oteviené
pole. Velka témata sunnitské salafije, jakymi jsou pojeti svobody lidské
¢innosti, obnova idZztihadu a skloubeni racionalniho pfistupu se
zjevenym zakladem tak, aby systém byl schopen pfizptsobovani a
interakce s modernim svétem, byla v ithnd‘asariji z odli$ného
dogmatického vychodiska prakticky jiz vyfesena.

Za svého staletého vyvoje jako opozi¢ni ideologie si imamovska $i‘a
ptindSela do moderni doby zarovei politickou teorii, jakou spolecenské
piemény a pievraty mohly tézko znehodnotit. Podle imdmovského
prava byly od Prorokovy smrti v§echny muslimské rezimy s vyjimkou
obdobi Aliho vlastné nezdkonné. Vlada pftislusi vyhradné alijovskym
imamim a za nepiitomnosti (ghajba) dvanactého imama az do jeho
parusie (radz“a) jeho moc neni nikomu delegovana. Existujici vlady
mohou a smé&ji tedy jen administrativné zabezpecovat potadek, zatimco
suverenita nalezi nepfitomnému imamovi.

Myslenka, Ze nepfitomny imam je jedinym neomylnym pramenem
zakonodarstvi a spravného vedeni, se promitla i do iranské ustavy za
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Sahovskych reziml. Islamsky stdt nesmi tvofit zakony, smi jen
tradovany S$ar® vykladat v duchu pozadavki doby. Podle imamovské
praxe, jak se ustavila za upadku statni moci v 18. stoleti, maji
imédmovu vuli interpretovat kvalifikovani mudztahidové, mezi nimiz
pozivaji nejvyssi autority ucenci v Kdzimajn, Nedzefu, Kummu a v
dalSich posvatnych Siitskych mistech.

franské duchovenstvo na téchto zakladech soustiedilo jiz v 19. stoleti
za qadzarovskych $ahid vice moci nez jejich kolegové v Osmanské fisi,
které naopak moderniza¢ni pfemény zbavovaly vetejného vlivu. Sfitsti
duchovni se vicekrat spojovali s lidovym hnutim a Gsp&$né prosadili
na vladé svou vuli. Slavné byly kampané za zruSeni britského
tabakového monopolu v letech 1891-2, kdy ‘ulamd' vyhlasili dogasny
zékaz koufeni, a hnuti za otevieni parlamentu, medzlisu, a za Gstavu v
letech 1905-6. Tento smér vyvoje dovrsil v soucasné dobé ajatollah
Chomejni. Svij pozadavek, aby faqihové piimo ptevzali moc,
vylozil nejprve v pfednaskach v Nedzefu, kde travil exilova léta,
kdyz byl vypuzen z Iranu za odpor proti §dhovu reZimu.

V islamskych zemich dnes nejen neexistuje islamské zfizeni a nespravedlivé
a 8kodlivé zakony nahradily zakony islamské, ale dokonce i sami ‘ulama’
pokladaji islamské ideje za zastaralé. Kdyz s nimi hovofite, feknou, Ze zasada
»faqihové jsou osobnimi zmocnénci prorokii“ znamena jen tolik, Ze maji
vérohodné vykladat praktické tkoly vyplyvajici z nabozenskych povinnosti.
Nenaslouchaji versim Koranu. Hadithy, které ukazuji, ze v obdobi imdmovy
skrytosti maji ‘ulam4' vykondvat mistodrzitelskou moc, vykladaji tak, jako
by $lo jen o vysvétlovani bohosluzebnych ukoli...
Vykonavat mistodrzitelskou moc v$ak neznamena nic jiného nez fidit a vlad-
nout. Oproti jinym pojetim to neni vysada, ale velky ukol. Mistodrzitelska
moc faqiha je zaleZitosti relativni, pfendsi se jmenovanim, je to ¢in srov-
natelny se jmenovanim poru¢nika pro nezletilého. Z hlediska tkolu a po-
staveni neni rozdilu mezi porué¢nikem naroda a poruénikem nezletilce. Je
tomu tak, jako kdyz imam né€koho povéii vychovou déti nebo vladou nebo
jinym Gfadem.
CHOMEINI: VELAJAT-E FAQIH
Po vitézstvi islamské revoluce v Iranu r. 1970 byly Chomejniho ideje
uskutecnény v praxi. ,,Mistodrzitelskd moc* faqihi byla zakotvena
ustavnim ¢lankem.
Si‘a dvanacti imamii mé své riizné pocetné obce oviem i mimo fran:
v Irdku, Bahrajnu, Libanonu, Syrii, Azerbéjdiénu, Pakistanu, Indii
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i v Africe a jinde. Iranska islamské revoluce se riiznou mérou dotkla
i jejich osudt. Iransko-iracky konflikt (1980-88) nemohl nemit bez-
prostfedni dopad na iracké $iity. V Libanonu zase postaveni $iitti - od
18. stoleti zde nazyvanych také mutdwila ,,projevujici lasku (k Alimu)"
- ovlivnila vlekld obcanska valka. Nékdejsi konfesijni obec s ptizna-
vanym narokem na misto pfedsedy parlamentu se za ni pfetvofila ve
vyznamnou vojenskou silu, rozbitou vSak na soupefici strany:
prosyrskou Amal ,,nadé€je" a proiranskou Hizballah ,,strana Bozi". V
celkove neklidné situaci na Blizkém vychodé& nabyla dnes §i‘a znovu
povahy zavazného militantniho politického Cinitele ve vicerych ohnis-
kach.

ISMACILIiJA

Své jméno odvozuje od Isma‘ila (z. 762), starsiho syna Dza‘fara as-
Sadiga. Ithnd“asarija mu imamat upira bud’ proto, Zze zemiel diive nez
otec, anebo proto, Ze jej pry otec pro $§patné chovani (piti lihovin)
z nastupnictvi vyloucil. Sekta se oznacuje také jako sab%fja, ,sekta
sedmi®, podle poctu ,,viditelnych imamt*, k nimz se hlasi, a podle
Cisla, které hraje vysostné¢ vyznamnou ulohu v jeji véroucné a organi-
zacni stavbé. Nekteré jeji frakce pokladaji za posledniho imama a oce-
kdvaného mahdiho Isméila, vétSina vSak postaveni ,,pana Casu" pii-
znava az jeho synu Muhammadovi. (Ten je sedmy v fadé, zacina-li se
pocitat az od al-Hasana.)

Z isma‘ilije vyrostla bojovna hnuti, kterd vazn& ohrozila sunnitsky
chalifat a ortodoxii. Historicky nejstarsi z nich bylo hnuti qarmatu,
které se s hesly socidlni rovnosti rozsifilo v 9.-11. stoleti v Arabii
a prilehlych oblastech. V duchu primitivniho komunismu qarmati
odevzdavali majetek do spole¢ného vlastnictvi za zaruku zivotnich
jistot, které jim slibovalo nové spolecenstvi, rusici staré pravni a socialni
potadky. Hnuti se nicméné zapsalo do dé&jin také vrazdami a loupez-
nymi vypravami, zvlast¢ odvlecenim ¢erného kamene z Mekky. Studiu
a hodnoceni garmatstvi vénuje dnes pozornost zvlasté arabskd mar-
xisticka levice.

VEtsi a trvalejsi politické moci nabyli isma‘ilijsti Fatimovci, ktefi
v 10.-12. stoleti ovladli ¢ast Maghribu, Egypt a Syrii a prohlasili se
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sami za chalify. Svou moc odvozovali pfimo od Boziho svétla, které
vstupuje do imamil. Do obdobi jejich vlady se datuje mj. zaloZeni mésta
Kahiry a univerzity al-Azhar.

Reformu fatimovské isma‘ilije ¢i ,,novou vyzvu" vyhlésil ,horsky
Sejch" Hasan b. as-Sabbdh (z. 1124). Jeho stoupencim se tikalo has-
Sasin, protoze se bez zdbran opajeli hasiSem a jinymi drogami. Z horské
pevnosti Alamut v severnim Irdnu a pozdéji ze zdkladen v Syrii a Liba-
nonu podnikali teroristické utoky proti politickym soupetiim. Pro-
sttednictvim kt¥izakd presla prezdivka této sekty do evropskych jazykt
slovem asasin, tj. ,,ukladny vrah".

Vznik isma“ilijského uéeni obestira tajemné Sero, kde myty a do-
hady pfevladaji nad prokazatelnymi fakty a kde pole zlstava ote-
vieno stietavani hypotéz. Cast uceni byla vzdy tajena pied nezasvé-
cenci jako esoterické uceni (bdtin), cast byla imysiné zkreslovana
v duchu taqije a velmi mnoho falesnych tvrzeni rozsitily spisy jejich
neptatel. Stietdvala se také uceni riiznych isma‘ilijskych frakci.
V kvasu a tvrdych konfliktech dochazelo k nepochopenim, falSova-
nim a pomluvam skutecné tvafe jednotlivych osob a myslenek. Sou-
casné veédecké usili (W. Ivanow, A. A. Fyzee, H. Corbin aj.) vrcholi
zatim pracemi H. Halma.

Legenda, pfijimana nejednou za historickou skutecnost, pficita vy-
pracovani isma‘ilijské vérouky historicky mlhavé postavé Abdullaha
b. Majmun al-Qaddaha (z. podle legendy 875, podle nového badani
jiz asi 780). Abdullah a jeho otec Majmun nebyli ziejmé zakladateli
fatimovské moci, jak je lici rGzna falSujici podani, ale veelku fadovi
ucednici imama Dza“fara. (Na pocatku fatimovské linie stoji jiny Ab-
dullah, Gdajn& potomek Prorokova bratrance Aqila.) Isma‘ilijské uceni
vznikalo spiSe jako vysledek SirSiho spontanniho vyvoje raného Siit-
ského esoterismu, ktery nasel vyjadieni také v encyklopedii baserskych
Ichwan as-safa'. Teologicke, filosofické a etické traktaty tohoto encyk-
lopedického souboru se vyznacuji racionalismem i sklonem ke spekulaci
ovlivnéné novoplatonskymi a novopythagorskymi predstavami. Jejich
zpracovani pro sektu se pfi¢ita Isma“ilovu pravnuku Ahmadovi, dru-
hému v fadé skrytych imami. Mezi nékolika isma‘ilijskymi spisy z 10.
a 11. stoleti, vydanymi péci H. Corbina, vynika Kitdb dzarrf al-hikma-
tajn ,,Kniha sdruzujici obé moudrosti" slavného perského basnika Na-
sir-e Chosraua (z. asi 1072 nebo 1088), ktery hleda soulad mezi feckou
filosofii a ism4‘ilijskou gnézi. Veelku jsou v isma‘ilijskych duchovnich
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obzorech patrny myslenky novoplatonstvi, zvlasté Plotina, a dale kies-
tanstvi, manicheismu a staroperskych a indickych myta.

Stézejnim rysem je rozdéleni uceni na exoterické, vnéjsi (zahir), a eso-
terické, vnitini (batin). Takovéto rozliSeni odpovida hierarchizujici ten-
denci, k niz razila cestu falsafa. Vné&jsi je Sari‘a a ta vérouka, v niz se
isma‘ilija vlastng nelisi od ithn&‘asarije, po pifpadé sunny. Vnitini uceni
zahrnuje jednak ta'wil Koranu a Sari‘y (ktery vypracoval zejména fa-
timovsky soudce Qadi an-Nu°man [z. 974]), jednak nejzazsi pravdy
(haga 'iq), které lze studovat jen se souhlasem duchovenstva, pro néz
ma sekta nazev hudud. Vzhledem k tstfednimu vyznamu pravé téchto
vnittnich pravd se isma‘ilija také oznacovala za smér pfimého ¢&i vniti-
niho udeni (ta“limija, batinija). Toto uéeni bylo pry zjeveno imamy.

Sleduje v podstaté Plotiniv ontologicky systém, na rozdil od sufismu
ale nehleda cestu k nejzazS§imu poznani v extazi. KoneCnym pramenem
vieho je mubdi® (,,iniciator"; odpovida Plétinovu ,,Jednomu"). Je na-
dany Prvni Dokonalosti a nepoznatelny. Postup stvofeni pak sleduje
cestu novoplaténské emanace. Inicidtor stvofil prvni, ryze spiritudlni
svét, v némz vynikl Prvni Rozum, nositel Druhé Dokonalosti, vEetné
poznani minulosti, pfitomnosti a budoucnosti. Dal§i Rozumy jsou hyb-
nymi principy riznych kosmickych sfér. Nas svét byl stvoten z vile
posledniho z nich. Timto demiurgem, stvofitelem hmotného svéta a ¢lo-
veka, je podle nazoru nékterych koransky Allah, jehoz jini ztotoznuji
s Inicidtorem. Podle jiného mytu vyloZeného v isma‘ilijskych traktatech
svét vznikl sporem mezi muzskym principem Bozi moci a zenskou for-
mou Jeho ptikazu ,,budiz!".

Ani antropologické vyklady nejsou koncipovany jednoznacné. Podle
jedné z verzi nabyl mezi stvofenymi lidmi, umisténymi na Sarandibu
(Sri Lanka), dokonalé osobnosti Prvni Adam, jehoz duch prechazi po-
stupné do imamd casu. Podle stavu imamatu spolecnost prochéazi ob-
dobimi sily pfi imamove zjeveni (zuhur), docasného tipadku v mezido-
bich a slabosti v dobé imamovy skrytosti (satr). Skryvajici se imam
urCuje své mluvéi (natiq), jakymi byli proroci, tj. zvéstovatelé exoteric-
kych uceni od Adama az po Muhammada, v ptivodnim poctu sedm.
Novodobé indicka isma‘ilije k nim ochotné piidava i Buddhu, Krisnu,
feckého Sokrata a také ¢inské a jiné mudrce a svétce. Ali stal vySe nez
proroci, byl esoterickym uéitelem {wasi ,,poru¢nik™), mlcicim (samit),
na rozdil od prorokd chranénym pied ideovymi i moralnimi poklesky
(ma’sum).
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Podle jiného pojeti je Dokonalym ¢lovékem, pravzorem lidstva, Pro-
rok Muhammad jako hypostaze Univerzalniho Rozumu, totozného
s Iniciatorem, ktery sam je jiz stvofencem piedvécné emanace z Nejvyssi
Transcendence {al-ghajb ta°dld). Ali pak je hypostazi tieti osoby triady,
zivotodarné Univerzalni Duse (nafs al-kull), vzniklé druhou emanaci.
Imamové sttezici svét jsou hypostazi kone¢ného Rozumu. Spojenim
s imamem jako s vyS$$i podstatou se lidska duse mtize povznést ke spase.

Odlisné podéni, hlésici se ke Qaddahovi, uznava tohoto udajného
zakladatele uceni za sdmita, souc¢inného s nejvyspélejSim natigem sed-
mi¢lenné fady imdmem Muhammadem al-Mahdim, synem Isma‘ilo-
vym. Patym parem zvéstovateli v této fadé jsou JeZi§ (isd) a Simon
Petr (Butrus). Ostatni dvojice natiqil a samitd tvoii: Adam a Sith, Nuh
a Sam (Sem), Ibrahim a Isma‘il, Misa a Hartn a Muhammad a Ali.

V hierarchii isma‘ilijskych stupfiti zasvéceni & ucitelskych hodnosti
(hudud ad-din) se pti praktickém Sifeni doktriny uplatiiovali vysoce
zasvéceni predstavitelé nazyvani hudzdza ,,dlkaz" a pak aktivné paso-
bici emisaii, kazatelé (da®i, pl. du‘dt) a dalsi kvalifikovani hlasatelé
(mustadzib, ma'dhun).

Ismé‘ilija se v 11. stoleti rozstépila na zapadni (musta®li) a vychodni
(nizari) vétev. Zapadni ma svého skrytého imama (imdm-e mas tur),
ktery je i terminologicky odliSeny od nepfitomného imama (imdm-e
ghd'ib) imamovské §i°y. Nizéarija se naproti tomu hlasi k pi{tomnym
imamam (hdzar imam), jejich linii sleduje od Isma‘ila ptes Hasana as-
Sabbaha k soucasné rodiné. Ta se usadila v Indii, kde anglické ko-
lonialni ufady zavedly pro jejiho predstavitele titul Aga Khan (Agha
Chan). Soudoba isma‘ilija obou v&tvi ma dnes hlavni stiediska v Indii,
zapadnim se fika Bohorové (v anglickém tizu Bohoras), vychodnim
Khodzové (Khojas).

Soudoba ism4‘ilija odmita uceni o inkarnaci boZzstvi nebo stéhovani
dusi. Iméama chapou jako hypostazi Slova, ¢i prvniho projevu vile
(amr). Nizarija zdlraziuje, Ze mezi imamy se predava jen svétlo ima-
matu. Obraz svétla, tak bohaté vyuzivany uz novoplatonstvim, staro-
franskymi myty a sufismem, je citlivé vyuzivan i v modernich vykladech
verouky této sekty.

Imam Hasan vylozil islamské uceni o Bohu a svété prirovnanim ke slunci

ajeho odrazu na vodni hlading. Slunce se v ni skute¢né odrazi, ale jak chudé

a jak malo skute¢né. Jak nepatrna a bleda je podoba tohoto nehmatatelného

obrazu oproti nesmirné, zarivé, do béla rozpalené slaveé nebeské sféry. Bih
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je slunce, a svét ve vsi své velikosti, ¢ase a moci je jen pouhym odrazem
Absolutna v zrcadle vodni plochy...

Mezi zidovskym a isldmskym pojetim stvoreni je zdsadni rozdil. Stvofeni
podle islamu neni jedinym ¢inem v daném cCase, ale neustale trvajici udalosti.
Bih podporuje v kazdé chvili v§echno jsouci Svou villi a Svym myslenim.
AGHA CHAN IIL: ISLAM - NABOZENSTVI MYCH PREDKU (1954)

(Z vykladu k sufe Svétla 24:35, ktera je Casto citovana také mystiky: A Bih
je svétlem nebes i zemé. Svétlo Jeho podoba se vyklenku, v némz hoii lampa,
a lampa je v nddobé¢ sklenéné. A nadoba sklenénd se podoba hvézde zafici;
a je zapalovana ze stromu pozehnaného, stromu olivového, jenz neni ani
vychodni, ani zapadni, a olej jeho lehko vzplane, i kdyz se ho nedotkne
oheil Zadny. A je to svétlo na svétle! A Bith vede k svétlu Svému koho chcee...)
Logicky jsme si predstavili lidské télo jako vyklenek, uréeny predavat mysli
prostiednictvim péti smysld obraz vnéjsiho svéta. Lampa je vSechna zivotni
sila nebo zivy duch, jehoZz prvni vrstvou je sklo nebo mysl, jemnéjsi a kieh¢i
nez télo. Jejim ukolem je zaznamenavat smyslové udaje a svou predstavivosti
tvofit poznani. Timto mysSlenkovym smérem se mizeme dostat ke stromu
jakozto srdci produkujicimu olej, zékladni palivo... Strom ma kofeny za-
pustény do temné zemé a korunu pozdvizenu k jemnéj$im prvkim shora.
Pravé tak ma i srdce nizsi Zivo¢i$né pudy, a piesto povzbuzuje ¢loveka k usili
o nejvyssi vrcholky Zivota. Jak? Tim, Ze rodi a vydava palivo potiebné k roz-
niceni svétla Bozi iluminace, olivovy olej... Ten ptfedstavuje ducha vyssiho
nez mysl a srdce, nebot’ nesestava z zadného nizkého prvku. Sviti tolik, ze
se zda samovznétlivy, a ¢lovéku dava transcendentalniho prorockého du-
cha... Ceké viak na posledni jiskru od Bozstvi, a ne ta jej zazehne, dfima.
A zde nase duchovni hledacstvi tajemstvi tohoto verse vrcholi. Tuto trvale
ptitomnou lampu, opatfenou palivem a sklem a umisténou ve vyklenku,
zazehne jen milost Bozi. Jasné to fikaji slova: Svétlo na svétle! A Biith vede
k svétlu Svému, koho chce. A kdyz Bozi nekonecna laska sestoupi k duchu,
probudi se a je osvicen z hluboké dfimoty narozeni a smrti. Je to chvile
opétovného procitnuti, kdy ¢loveék vidi sdm Sebe. Je to chvile opétovného
narozeni, nebot’ ¢loveék se rodi znovu jako nadélovek, prorok. Je to jeho
pravé zrozeni, zrozeni vé¢né zivouciho ducha, isvit Kosmického Védomi,
v némZ jeho minulost, pfitomnost a budoucnost splyvaji v jedno. V té
vrcholné chvili ¢lovék dosahuje svého konecného osudu: duchovniho spojeni
s Bohem.

z kazéni Aghy Chana IV. Karima Aliho k ismé®ilijské obci v Mombase, 1957

Dnesni obec isma“iliji-Khodzi &ita nékolik set tisic ¢lent. Ziji jednak
v Indii a Pakistanu, jednak v indickych ptist€éhovaleckych spolecen-
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stvich ve vychodni Africe. Stfedisky obci jsou modlitebny (dzamat-
chdna), jez slouzi i jako stfediska kulturni a socialni péde. Clenové
odvadgji Agha Chanovi ro¢né asi 12 % svych piijmi, aby tyto pro-
stiedky pouzil pro obecny uzitek. V r. 1957 se ujal vedeni obce princ
Karim jako IV. Agha Chéan a v historii jiz jako 49. imam vychodni
isma‘ilije. O legendarnim bohatstvi Agha Chanti piSe pfileZitostng své-
tovy tisk s pfidechem senzacnosti.

EXTREMISTE (GHULAT)

Toto oznaceni davaji muslimsti hereziografové Siitskym sektam, které
v prepjaté ucté pokladaji Aliho nebo jiné osobnosti za inkarnaci (hulul)
bozstvi, véti ve st€hovani dusi (tandasuch) apod. Patii sem zvlasté ala-
wité, ahl-e haqq a drazové.

K sekté alawiti (‘alawi) se dnes hlasi nékolik set tisic obyvatel se-
verovychodni Syrie s centrem okolo Lattakije. Jeji vznik saha do 9. sto-
leti. Byla tradi¢né oznacovana jako nusajrija podle Ibn Nusajra (z. 873),
pobocnika jedenactého imama. Lidova etymologie spojovala tento na-
zev s kiestany, nasdrd, vzhledem k mnozstvi kiestanskych prvkl v na-
bozenském zivoté sekty (slaveni vanoc, velikonoc a dalSich kiestan-
skych svatkli, pouzivani ktestanskych osobnich jmen, ptevzeti
nekterych liturgickych prvkil podle mSe apod.). Mezi svétovymi val-
kami za francouzské mandatni vlady v Syrii sekta dosahla oficidlni
zmény ndzvu na soucasny, podtrhujici jeji zvlastni vztah k Alimu.

Alawitska vérouka piredstavuje Bozskou moc jako trojici, jiz tvoii
Ali, Muhammad a Salmén al-Férisi jako hypostaze tii stranek bozstvi:
podstaty (ma‘nd), projevu (ism ,jméno") a poznani (bdb ,,brana", tj.
k esoterickému veédéni). Toto uceni je sedmym cyklem zjeveni, zpro-
sttedkovavaného v predchozich fazich trojicemi historicky starSich po-
stav a pojmil, pfevzatych z isma‘ilijskych profetologickych a emanad-
nich u¢eni. Alawitska eschatologie navazuje mj. na n¢kdejsi pohansky
astralni kult a u¢i o navratu zboznych dusi mezi hvézdy. Nizsi stupné
metempsychozy jsou v podobé¢ pievtéleni do zvifat naopak udélem ne-
hodnych. Tuto predstavu alawité odiivodnuji i svym vykladem sury
Kréavy. Jako jedind islamska sekta pfipoustéji také dogma o prvotnim
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padu ¢loveka s dlouhodobym dusledkem. Byl totiz vyloucen z astralni
fise, kam se vrati o¢istén alijovskou virou.

Podobné synkretisticka sekta ahl-e haqq ,,lid pravdy" je pocetn¢ pod-
statné slabsi. Jeji stoupenci ziji rozptyleni zvlasté v irdnském, irackém
a tureckém Kurdistanu. Patii vesmés k chudinskym vrstvam. Sousedé
je nepravem nazyvaji ‘ali-ildhi, tj. ,,vyznava¢i Aliho bozstvi". T&zisté
jejich barvitych, siln€é synkretistickych pfedstav tkvi v uceni o sedmi
postupnych projevech bozstvi od predveké uzavienosti v perle (mani-
chejska a gnostickd myslenka) ptes stvofeni k Alimu a do dalSich ctyt
epoch: 3ari‘a, tariga, ma‘rifa a kone¢né haqiqa, ,,Pravda". V& také
v pocetnad posmrtna prevtélovani a ptichod ,,pana casu".

Nepiekvapi, Ze ortodoxni kruhy se k extremistickym sektam stavély
nevlidné. Kdyz byl po zruseni chalifatu organizovan vseislamsky kon-
gres v Kahife (1926), byli pozvani i predstavitelé¢ ibadovct, zajdovcd,
imamovské $i°y a isma‘ilije, ale nikoli ghulat. V soudasné Syrii zastava
vétsi pocet prislusnikl alawitskych rodin vyznamné statni a spolecenské
funkce. Tato skutecnost dava ptilezitost a zdminku ¢4sti politické opo-
zice, zvlast¢ Muslimskym bratiim, vyuzivat v ostrych ideologickych
kampanich i ndbozenského motivu.

DRUZOVE

Druzska obec predstavuje nejextrémnéjsi vyhonek isma‘ilijské sekty.
Vznikla za vlady Sestého chalify fatimovské dynastie al-Hakima bi--
amri-11ah, jehoz posetilé a ¢asto ménéné rozkazy a zakazy zistavaji
pro historiky nevyfeSenou hadankou. Ménil znenadani natizeni o trhu,
o danich, o vychazkach zen, zakazal hadzdz, pronasledoval kfest'any
a dal zbotit chram Boziho hrobu v Jeruzalémé; sam si nechal sedm let
rust vlasy a nehty a jezdil jen na oslech. Ke konci své vlady se prohlasil
za vtéleni bozZstvi. Stalo se tak r. 1017, ktery druzové urcuji za pocatek
svého letopoctu. Po vyhlaseni nového nabozenstvi v kahirskych mesi-
tach odesel jeden z jeho piednich emisari d4“f Muhammad ad-Darazi
(z. 1019) do Libanonu, kde pro toto ueni ziskal tamni §iitské obce
v horach. Sekté se dostalo jména podle tohoto jejiho kazatele. Sami
drauzové si tikaji muwahhidun ,,unitafi" a svému nabozenstvi proste taw-
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hid, ryzi monoteismus. Nékdy se podle ustiedni postavy hovoii také
0 hakimiji.

Hakim r. 1021 pfi vyjizd’ce v okoli Kéhiry zmizel. Mozna byl za-
vrazdén anebo se skryl, aby tak u svych vyznavacia vyvolal predstavu,
ze se jednou vrati, az se naplni Cas.

Véroucny systém hékimije vypracoval PerSan Hamza b. Ali az-Zu-
zani se skupinou druhti. Vychazi z isma“ilije a promitaji se v ném kies-
tanské, zidovské, gnostické, novoplatonské a perské prvky. Pfedmétem
bozské ucty je Hakim, nazyvany druzy uctivé Mawlan4, ,,nd§ Pan",
a chapany po zptsobu starokiestanského doketismu jako Cista bozska
podstata za pouze fiktivnim lidskym ,,zavojem". Driizové nepopiraji
Hakimovy krutosti a vystfednosti, ale vykladaji je symbolicky. Hakim
v jejich ocich byl a je posledni projev bozstvi. Jednou z deviti inkarnaci
(magam), které ho historicky pfedchazely, byl napiiklad starozakonni
ket oslovujici Mojzise (Ex 3:4).

Druazska dogmatika (hikma ,,moudrost") dale navazuje na isma‘ilijské
uceni o emanaci univerzalniho rozumu a rozviji je vlastnim zptisobem. Ze
Stvofitelova svétla emanoval Univerzalni Rozum, z néj - v boji s protikla-
dem - Univerzalni Duse, z té - v dal§im boji - Slovo a dale pak kiidla,
pravé ,piredchozi" a levé ,,nasledné". Téchto pét emanaci se nazyva hudud
,hranice". Jejich ztélesnénim byli vysoci hodnostafi z druzin imamut
jednotlivych pokoleni. Naptiklad Rozumem (‘agl) byl vzdy nejblizsi
poboénik: u Mojzise Su‘ajb (Jitro), u Muhammada Salman al-Farisi.
Ctyfi evangelisté byli rovndZ emanovanymi hudid, ale JeZi§ si pry
nepravem piivlastnil jejich knihy, které spravné nalezi piimo Hakimovi.
Haki-movym Rozumem je Hamza a k nému se druzi jeho Ctyfi
Adama z rje. Pod urovni huduad drazové rozliSuji jesté tii stupné
kazatelt tawhidu.

Druzské uceni ma esoterickou povahu. Adepti jsou zasvécovani do
tajemstvi viry postupné. Spisy pfipisované¢ Hakimovi ani Hamzovy
traktaty a dal$i véroucna literatura by nemély pftijit do rukou jinovér-
cim; pfesto se mnohé z nich, véetné zasadné vyznamné Knihy moud-
rosti (Kitab al-hikma) dostaly i do evropskych knihoven. Drazové si
nepieji obracet jiné na svou viru, od Hakimova zmizeni to ani neni
dovoleno. V¢éfi, Ze vSechna spasa je vyhrazena jen stavajici obci, ktera
je endogamnia stale se obnovuje. Souhrnny pocet dusi je neménny
a dochazi k prevtélovani (tandsuch): kdyz driz umie, v téze chvili se
jiny rodi a pfejima jeho dusi.
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Drazové popiraji Muhammadovo posléani jako peéeti prorokii, Sari‘u
vykladaji alegoricky a nezavazné a pét pilift islamu nahrazuji vlastnimi
sedmi povinnostmi (Surut ,,podminky"): uznavat vyhradné¢ Hakimovo
bozstvi; odmitat nedruzsk4 uceni; odmitat satana a bezvérectvi; piijimat
Bozi ¢iny; podrobovat se Bohu v dobrém i zlém; byt pravdomluvny;
vzajemné si pomahat. Cislo sedm mé pro driizy stejné jako pro isma‘iliji
zvlastni magicky vyznam.

Druzska eschatologie vychazi pfedev§sim z predstavy o Hakimove
opétovném piichodu (radz°a) a spase jen jeho vlastni obce:

Den, kdy se Hakim zjevi v lidské podob¢ a bude svét piisné soudit mecem,
neni znam. Ohlasi ho uréita znameni. Kralové si budou pocinat podivné
a kiest'ané nabudou vlady nad islamem. Az budou vSechny obce odsouzeny
a zaniknou, znovu se pievtélenim zrodi a Hakim je bude soudit znovu. Tehdy
budou Ctyti skupiny: kiestané, zidé, muslimové a muwahhidun... Ti zahrnou
i své odpadliky, tedy ty, kdo se naucili nabozenstvi naseho Pana, budiz
pozehnan, a opustili je. Spravedlivym muwahhidin se dostane moci, kra-
lovstvi, majetku, zlata a stiibra. Stanou se emiry, pasi a sultany.

anonymni traktat, slouzici draztim jako katechismus

Druizské spolecenstvi se déli na nezasvécené laiky (dZuhhadl) a zasve-
cence (‘ugqdl). Ti tvoii nejsirsi vrstvu drizského duchovenstva, které
se déli na né&kolik stupiii. Nejvyznamnéjsi hodnostati (Sujiich al-“aq|
»Sejchové Rozumu") ptisobi v Qanawatu v jihosyrském Hauranu. Jinak
je pii kazdé drazské vsi stroze zafizena chalwa, uzivana k modlitbam,
studiu a meditacim zasvécencl. Zasvéceny mohou byt i Zeny, které se
v drazské spolecnosti t&€§i rovnopravnosti. Manzelstvi jsou zpravidla
monogamni.

V osmanské dob¢ vladly druziim vyznamné emirské rody. Od 19. sto-
leti nabyla mezi libanonskymi druzy zvlastni prestize rodina Dzumbla-
ta, kterd dnes stoji v Cele pievazné driizské Socialistické pokrokové
strany. Syrsti drizové, soustfedéni v hornaté jizni ¢asti zemé, se pro-
slavili statecnym odbojem proti francouzské mandatni nadvladé po
prvni svétové valce. VEtsi pocet drazu zije také na severu lzraele, kde
jsou jako jedind skupina z arabského obyvatelstva rekrutovani do iz-
raelské armady. Celkové soucasny pocet drizli ve vSech zemich okolo
pohoti Hermon nedosahuje ani milidénu.
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JAZ IiD IJA

O ptivodu a dé€jinach tohoto zvlastniho nabozenského spolecenstvi vime
pramalo. Muslimsti ucenci je oznacovali za nckdejsi muslimy, ktefi
propadli herezi. Jazidijové sami se pokladaji ve svych povéstech za
zvlastni lid vzesly samovoln¢ z Adamova semene ve dzbanu, nezrozeny
tedy z Evina lina jako ostatni lidé. Okolni obyvatelstvo i senzacechtivé
evropské cestopisy a publicistika je neprdvem oznacuji za ,,uctivace
d’dbla". Sami si fikaji Déasin nebo Dawasin. Nejcastéji uzivané jméno
jazidi pochazi pravdépodobné z perského ized ,,buh" ¢i ,,andél". Nektefi
autofi je spojuji se jménem umajjovského chalify Jazida ibn Mu‘awija,
nenavidéného $iity, nebot’ ma vinu na smrti Husajnové.

Jazidijové dnes patii k nekterym kurdskym kmentim. Nejvétsi sku-
pina Zije v severnim Iraku nedaleko Mosulu. Zde také sidli jejich nejvyssi
hlava a v udoli severn¢ od LaleSe se naléza jejich ustfedni svatyné pii
hrobce Sejcha Adiho. Mensi skupiny jazidiji Ziji v severni Syrii a na
Kavkaze. Celkovy pocet vyznavact postupné klesa, dnes se odhaduje
asi na 60000.

Stricto sensu nejde o islamskou sektu, ale o synkretistické nabozen-
stvi, které pocetné islamské prvky misi s pfedstavami a fady piebira-
nymi eklekticky ze vSech ptedovychodnich religiéznich tradic. K $a-
manistickym pohiebnim zvyklim, tancim a vykladu snt, pfistupuje
sabejska predstava o stéhovani dusi, prvky zoroastrovské a manichejské
gnoze a dualismu, nékteré zidovské zakazy jidel a jako naznaky kies-
tanského, nejspise nestorianského vlivu obfad ptipominajici kiest, 1a-
mani chleba, piti vina a navstévy kiestanskych kostelt.

Islamska slozka je nejbohatsi. Zahrnuje obfizku, pust, pout’, zplisob
provedeni nahrobnich napist a fadu esoterickych prvki pievzatych ze
sufismu.

Jazidijska vérouka se zakladd na dualismu. Buh vsak svét pouze
stvotil a nadile mu nevénuje vétsi pozornost. Uéinnym prosazovatelem
Jeho vile je druhy princip, nazyvany Malak Té'as ,,Pavi andél". Ten
je také hlavnim predmétem kultu. Nemize byt ztotoziiovan se satanem.
Dopustil se sice snad poklesku, ale napravil jej hlubokym pokanim,
kdy svymi hojnymi slzami uhasil pekelné plameny. Namisto pekelného
ohn¢ ceka proto hiisniky posmrtné ocistovani prevtélovanim az ke ko-
ne¢né moznosti dospét k bozstvi. Toho jiz dosahlo sedm mensich boz-
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stev jazidiji. Patfi k nim Sejch Adi (nékdejsi sufi Adi b. Musafir, z.
v Lalesi 1162), Jazid a také slavni jihoiracti sufijové Hasan al-Basri
a Halladz. Pav, ktery je nejvyraznéj$im symbolem jazidiji, ma vyjad-
fovat nesmrtelnost, protoze jeho maso pry nepodléha zkaze.

Jazidijové tvofi endogamni, znané uzaviené a kastovné ¢lenéné spo-
lecenstvi. Jejich knézstvo se déli na pét skupin. Nejvyssi ndbozensky
hodnostaf nazyvany Sejch ndzir nebo mir-e Sejchdan pochazi pry z rodiny
Hasana al-Basriho nebo Sejcha Adiho.

Jazidijové si udrzeli svou identitu ziejmé po nekolik staleti od nejas-
nych poc¢atkl i pfes nepfatelstvi ze strany jinych kurdskych kment
a tureckych pasi. Ortodoxni duchovni nejednou ve fetvach odsoudili
jejich herezi a jejich uzemi oznacili za dar al-harb.

SEJCHISMUS, BABISMUS,
BAHA'ISMUS

V tadé€ novodobych hnuti vzniklych v irdnském kulturnim prosttedi
ze §iitského zakladu zaujima chronologicky a vyvojové prvni misto
Sejchismus. Nazev vychazi od osoby zakladatele Sejcha Ahmada al--
Ahsa'tho (z. 1826). Pochazel z al-Ahsa' ve vychodni Arabii, ze staré
kulturni oblasti, ktera kdysi po delsi ¢as slouzila za zdkladnu gqarmatum.
Vykonal pout’ do Nedzefu, Kerbela a Meshedu a usadil se trvale v iran-
ském Kazvinu. Mistni teologové ho napadali, Ze zaujima pozice ghulat,
popira vzkiiseni téla, Aliho chape jako inkarnaci bozstvi a tvrdi, ze
Bih svéfil imdmim tvotfivou moc ve svéteé. Zanechal obrovské teolo-
gicke dilo, jehoz analyza nebyla dosud pIn€ provedena. Duchovni skola,
kterou zalozil, ptetrvala ptes fadu konfliktl az do naseho stoleti. Mezi
svétovymi valkami se pocet Sejchiji odhadoval asi na ¢tvrt milionu.

Skola se ve svém esoterickém synkretismu pfiblizuje doktrindm, které
formuloval Molla Sadra, z néhoz ptimo vychazi, a také k teosofii mys-
tiki Suhrawardiho a Ibn Arabiho. Ahmad al-Ahsa'i se odchylil od
dogmatiky $i°y v nejednom ohledu. Kupfikladu $iitské imamy ozna-
Coval za atributy Bozi a za brany Boziho védéni. Na poli eschatologie
ucil o dvojim tele: hmotném, které zanikd smrti, a spiritualnim, které
zije dale a po zmrtvychvstani se spoji s dusi.

Babismus, ktery je znam Iépe, se od Sejchismu oddé¢lil kratce pied
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polovinou 19. stoleti. Jeho zakladatel Sajjid Ali Muhammad a§-Sirazi
(z. 1850) se piivodné zabyval obchodem. Pti pouti do Kerbela se setkal
s Ahsd'iho nastupcem Sajjidem Kazimem Rastim (z. 1843), ktery hlésal
blizky pfichod skrytého imama. Jeden z jeho 74kl rozpoznal v kvétnu
1844 v Alim Muhammadovi opravnéného mluvciho (bdb) ocekéva-
ného imama.

Termin bab, tj. brana (pfistupu k Bozimu tajemstvi), se vyskytoval
v §iitském slovniku jiz dfive. PGvodné oznacoval piedniho zéka a oprav-
néného mluvéiho imamova. Hagiografickd literatura dvanactnikt
zné i historii jejich babt. Ali Muhammad Sirazi vesel do d&jin pod
jménem Bab.

Jeho stoupenci se ocitli v konfliktu se statni moci, Bab byl zatéen
a ve véku pouhych 31 let zastrelen. Kdyz se r. 1852 dva babisté pokusili
zavrazdit $aha, byla proti hnuti rozpoutana nova vina represi a jeho
kazatelé uprchli do zahranici, vétSinou do osmanského Iraku a do As-
chabadu, obsazeného v té dob¢ jiz Rusy.

Bab zanechal pocetné spisy v arabstiné a perstin€, z nichz nejvy-
znamnéjsi je Bajdn ,,Objasnéni", podavajici systematicky vyklad nové
véroucéné a pravni doktriny. Bajan se snazi napodobit sloh Koranu,
jeho zplisob vyjadiovani je ale velmi slozity a temny, takze porozuméni
si vyZaduje pfispéni intuice. Urcité liberdlni a moderni rysy uceni se
ztraceji ve verbalismu a mystickych argumentacich. Bajan postuluje
existenci svéta ducha, ktery predstavuje pravou skuteCnost, zatimco
hmotny svét je jejim pouhym vnéj$im projevem. Vira v tvlir¢i moc slova
piedavaného proroky a imamy pokracuje ve vife v moc pismen, z nichz
se sklada slovni poselstvi, a také v moc nékterych Cisel. Kategorie is-
lamské eschatologie Bab vyklada alegoricky jako obraz d¢jinného
konce profetického cyklu a pocatku nového, ktery zahajuje pravé Bajan.

Posvatnym ¢islem babismu je devatenactka, odpovidajici poctu arab-
skych pismen v basmale. Rok déli na 19 mésicti po 19 dnech. V cele
obce stoji devatenacti¢lenny sbor. Je pfedepsan devatendctidenni pust
a denni cetba 19 verst z Bajanu atd.

Nova $ari‘a, kterou Béab hlasal, pozméiuje Muhammadiv zakon
v mnoha ohledech. Zrusil vefejné bohosluzby mimo modlitbu za mrtvé.
Zrusil také predpisy o ritudlni Cistoté, obfizku a zahalovani Zen a vy-
hlasil rovnost pohlavi. Povolil urok pii nékterych obchodnich ukonech
a nové upravil dafové predpisy. Sari®atské tresty znaéné zmirnil. Zakaz
kvasenych napoji nicméné ponechal. Rozeslal také slavnostni vyzvu
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vladcim své doby, aby se nezmociiovali protipravné statkd, které patti
Bohu. Babistické hnuti mélo nesporn¢ socialné reformni cile, moznost
napravy vSak hledalo tradi¢nim zplisobem jen v naboZenskych, sufij-
skych a morélnich doktrinach. Jeho pozitivni pfinos byl nevelky. Jak
tika J. Rypka, ve vefejném zivoté alespoii obratilo pozornost na ne-
dostatky, i kdyZ se mu ani dost malo nepodaiilo obrodit irdan mravng.

Mezi bébisty, kteii za represi uprchli z franu do Bagdadu, zaujimali
vidéi postaveni dva nevlastni bratti: Mirza Jahja Subh-e azal a Mirza
Husajn Ali Baha'ullah (z. 1892). Oba zalozili své sméry, nazyvané podle
nich struéné azali a baha'i. Zatimco prvni se ptidrzoval ptivodniho
Babova uceni, bahd'ismus pokroc¢il zna¢né dal v roztrzce s islamem
jako nové, konecné zjeveni urcené pro celé lidstvo, jako nové huma-
nistické, pacifistické a kosmopolitni uceni.

Baha'ullah (jméno znaci ,,nadhera Bozi") se r. 1863 slavnostné pro-
hlasil za toho, jehoz Bab ptfedpovidal v Bajanu jako dovrsitele nového
Boziho poslani. Své uceni vtélil do desitek spisil, z nichz nejvyznamné;jsi
Kniha ujisténi (Kitab al-igan) a zvlasté Nejposvatnéjsi kniha (Al-Kitdb
al-agdas) pfipominaji podobné jako Bajan formalni napodobu Koranu
se zmodernizovanym vérou¢nym a pravnim obsahem. Zajimavé jsou
také jeho dopisy, které podobné jako Bab rozesilal soudobym vladciim
a vyznamnym osobnostem. V jednom z nich vypravi, jak na n¢j v détstvi
hluboce zapusobilo zamysleni nad loutkovym divadlem. Kdyz loutky
dohraji, odlozi se; a pravé tak nicotna je i lidska moc.

Baha'ullah zemiel v Palestiné, kam byl vykazan do vyhnanstvi os-
manskymi Ofady. V Cele sekty ho vystfidal jeho nejstar§i syn Abbas
Effendi, zvany Abdulbahd' (z. 1921), ktery otcovo uceni zpracoval do
celistvého systému. Cestoval nejenom po Blizkém vychodg, ale také po
evropskych zemich a USA, kde nakonec zaznamenal nejvétsi uspéch.
Kézal v protestantskych kongregacich, synagogach i zednatrskych 16-
zich. Velkou podporu mu poskytla Americanka Laura Clifford Bar-
neyova, kterd své rozhovory s nim zvetejnila v tspé$né knize Odpoveéd’
na nekteré otazky (Some Questions Answered, 1908). Abbas Effendi
zemfel v palestinské Haif¢ a byl pochovan na svazich hory Karmel
vedle Baba, jehoz télo sem bylo pievezeno. V r. 1957 bylo v tomto
svétovém centru baha'ismu vybudovano vystavné mauzoleum.

Po Abbasové smrti pievzal vedeni sekty, ¢i vlastné jiz nového na-
bozenstvi, jeho vnuk Shoghi (Shawqi) Effendi (z. 1957), absolvent Ox-
fordu, ktery baha'ismus propagoval zvlasté v anglicky hovoticim svéte.
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Od Sedesatych let pteslo vedeni kosmopolitni obce na voleny kolektivni
,»Dim Spravedlnosti" se sidlem v Haifé. Dnes ma baha'isticka obec
pres Sest milionli vyznavaci, nejvice v jizni Asii a Africe. VétSinu ve-
ficich tvoifi konvertité od islamu nebo jejich potomci, nemaly pocet
predstavuji také baha'ist¢ v USA a zapadni Evropé. Od jara 1990 ob-
novila bahd'isticka obec své pasobeni i v Ceskoslovensku. V matefské
zemi hnuti, v franu, byl poget vyznavaéh této kosmopolitni viry odha-
dovan asi na pil milionu, nebyli v§ak uznavani za ndbozenskou mensinu
a nesméli vydavat tiskem knihy ani Casopisy. Po vitézstvi islamské
revoluce byli vystaveni zesilenym represim.

Baha'istické uceni zahrnuje filosofickou, teologickou, socialni a kul-
tovni slozku. Ziejmé se rozeslo s islamem, i kdyz samy otazky a zptisob
jejich kladeni, struktura vykladu a néktera feSeni na islamsky pivod
jasné ukazuji. Bahd'ismus chce byt univerzalnim nabozenstvim. Zdu-
razituje princip jedinosti Boha i lidstva. Btih je transcendentni a nepo-
znatelny. Jeho podstata se projevuje stvoienim, takze svét je vlastné
veécny. Jde tu tedy o pojeti odlisné jak od kreacionismu islamské teo-
logie, tak od filosofického chapani emanace. Bahd'ismus zahajuje novy
cyklus profecie jako vyvrcholeni posavadni tradice, nebot’ pfindsi zje-
veni, které¢ vyjadiuje podstatu vSech zjeveni predchozich a dnesnimu
svétu nabizi feSeni jeho problému. Dilezité je, aby se zménil ¢lovek
sam a spolecCnost, a tak aby se svét zotavil z ipadku mravnich hodnot
a dosahl miru.

V souladu s touto humanistickou vizi Abbas Effendi naléza feSeni
i pro tradi¢né svizelny problém Bozi vSemohoucnosti a v§evédoucnosti
a jeji slucitelnosti se svobodou lidské vile.

Piedchozi znalost véci neni jesté piicinou jejiho uskuteénéni, nebot’ zasadni
Bozi védéni zahrnuje skuteCnosti tymz zptisobem pred jejich bytim 1 po ném.
Takova je Bozi dokonalost. Ale to, co bylo Bozim vnuknutim zvéstovano
jazyky prorokt o pfichodu biblického Pfislibeného, nezpusobilo Kristiv
piichod. Skryta tajemstvi budoucnosti byla zjevena prorokiim a ti se tak
seznamili s budoucimi dé&ji, které zvéstovali. AvSak tato znalost a tato pro-
roctvi nebyly pfic¢inou, ze ony dé&je nastaly. Naptiklad kazdy dnes vecer vi,
ze za sedm hodin slunce zase vyjde, ale tato pfedchozi znalost nezplsobi
jako pficina jeho vychod. Proto Bozi védéni v fisi nahodilosti nedava vécem
formu. Naopak, samo je ocisténo od minulosti, pfitomnosti a budoucnosti.
Je totozné se skute€nosti véci, neni vSak pfi¢inou, pro¢ nastavaji.

ABBAS EFFENDI (vyd. L. Clifford Barney): ODPOVED NA NEKTERE OTAZKY
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Vira baha'i odmita askezi; ¢lovek je stvoren k radosti. Noveé upravuje
celou Sari®u. Zcela zavrhuje dzihad a zdiraziuje naopak cil veobecného
miru, jehoz zdklady ma vytvofit spolecné vzdélani, mravni obroda a
mezindrodni arbitraz pro ptipadné spory. S touto myslenkou bah4'ismus
priSel jesté pred ustavenim Spolecnosti narodu. Je také pluralisticky:
duchovni jednota lidstva znamena i jednotné nabozenstvi, ale v ném
jsou razné proudy rovnopravné. Hlasé také rovnost muzi a Zen, odstra-
néni pfedsudki a harmonicky soulad nabozenstvi a védy.

Lidstvo je jediny celek... Fanatické Ipéni na jediném nabozenstvi, jediné
rase nebo jediné vlasti ni¢i tuto jednotu. Je tfeba se osvobodit od tradi¢nich
vér a priklonit se k principim Boziho nabozenstvi.

Abbas Eflendi

AH MADIJA

Velmi osobitou reformu islamu piedstavuje ahmadija. Vedle islamského
zakladu Cerpa eklekticky i z jinych zdrojii a vyrazné se orientuje na
misijni, propagandistickou a osvétovou ¢innost.

Jeji zakladatel Mirza Ghuldm Ahmad (1835-1908) pochazel z més-
tecka Qadijan v indickém Pandzabu. V mladi po néjaky Cas pracoval
v britském sprdvnim aparatu a vedl disputace se skotskymi misionafi.
Po navratu do rodné obce se plné vénoval samostatnému nabozenskému
badani a organiza¢ni Cinnosti. Vydal asi Sedesat spist. Jako nékteré
sméry islamské obrody uznaval za ryzi Bozi ptikazani jen Koran. Ha-
dithy pfijimal jen tehdy, jsou-li nesporné a odpovidaji potfebam me-
nicich se pomért. Soucasné ptiznaval kazdé generaci pravo na novou
interpretaci Koranu.

Poklady svatého Koranu jsou nevycerpatelné. A stejné€ jako divy piirody
jsou nekone¢né, takze kazdé nové pokoleni naléza v ptirodé nové vlastnosti
a hodnoty, tak i slovo Bozi. Nemtize totiz byt rozpor mezi Bozim dilem
a Jeho slovem.

GH. AHMAD: IZALA-JE AWHAM (Odstranéni iluzi)

Odvolaval se pfitom také na udajnou Muhammadovu pfedpovéd,
7e na pocatku kazdého stoleti islamského letopoctu Allah sesle nabo-
zenského reformatora ¢i obnovitele, mudzaddida. Sam se prohlasil za
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reformatora pocinajiciho 14. stoleti (od 1883). Své zvlastni poslani do-
kladal vyzvami, zazracnym léCenim i jinymi znamenimi, mezi néz se
pocitala i skvela uroven jeho arabsky skladanych basni. Roku 1889
zalozil spole¢nost ahmadije (andzuman-e ahmadija), ktera ho brzy poté
prohlasila za nového proroka, jemuZz se dostalo pfimého zjeveni. Mus-
limské ortodoxni kruhy takovyto narok, odporujici dogmatu o Mu-
hammadovi jako peceti proroki, pfirozené neuznaly a oznacily ho za
kafira. Ghulam se branil vykladem, ze zjeveni nelze pokladat za uza-
viené.
Neni pochyb, Ze kdyz prijemce zjeveni klade otazku a Bih na ni odpovi,
a otazky a odpovédi se fetézi, pficemz se zjeveni vyznacuje Bozim majestatem
a svétlem a zahrnuje i znalost nevidéného a pravé porozuméni, pak jde
o pravé slovo Bozi. Bozi zjeveni musi byt jako rozhovor mezi dvéma prateli.
Kdyz sluzebnik polozi otazku, mél by dostat laskavou a vymluvnou odpovéd’
od Vsemohouciho Boha, na niz by jeho vlastni ja a jeho vlastni premysleni
nemélo podilu. Jestlize se nékomu dostava stédrého daru takovéhoto roz-
hovoru, je to slovo Bozi a v jeho pfijemci se Bohu zalibilo.

Gh. Ahmad  z vystoupeni na konferenci o velkych nabozenstvich konané v Lahauru r. 1896

Ghulam Ahmad se oznacoval nejen za islamského mudzaddida, pro-
roka nebo po pfipadé mirumilovného mahdiho, ale i za mesiase kies-
tand a zidu, za avatara hinduistického boha Visnua a za uditele zo-
roastrovcl a buddhistt. O JeziSovi ahmadijové uci, ze sice byl ptibit
na kiiz (tim se odliSuji od islamské ortodoxie), ale uzdravil se a zemiel
pry ve vysokém véku v Kasmiru nedaleko Srinagaru, kde Gh. Ahmad
dokonce objevil jeho hrob. Pozdé&ji o této otdzce vedl rozsahlé polemiky
vyznamny pékistansky politik Zafrulldh Chén, vyznava¢ ahmadije, od
r. 1947 ministr zahranici a pozdéji predstavitel Pakistanu u OSN a Mezi-
narodniho soudu v Haagu. Argumentoval mj. i turinskym platnem
jako tdajnym diikazem, Ze t€lo v ném zahalené nebylo jesté mrtvé,

Ghulam Ahmad rozhodné popiral jakykoliv narok arabskych ‘u-
lama' a tureckého chalifatu na vedouci ulohu v islamu. Kazdé zemi
priznaval pravo na vlastni poutni stfediska. Indickou Mekkou se mél
stat Qadijan. Ahmadija tedy ve svych pocatcich vystupovala jako
mistné patrioticky islam. Navic, podobné jako Jezi§ nevyzyval ke
vzpoufe proti Rimantim, Ahmad odmital dzihad proti britskému pan-
stvi v Indii. Hovofil pouze o nezavislosti a socialni rovnosti jednou
v budoucnosti. Angli¢ané za to ahmadiji chranili a jeji uceni se siln¢
rozsitilo zvlaste v britskych koloniich.

: 206 :



Po zakladatelové smrti v sekt¢ nariistalo napéti kolem pojeti jeho
profecie a vztahu k ostatnim muslimim. Po roce 1914 vyustilo v roz-
Stépeni obce na dvé casti. Pocetngjsi strana uznala za svého chalifu
Ahmadova syna BaSiruddina Mahmuda Ahmada (z. 1965) a podrzela
si centrum v Qadijanu. Kdyz po rozdéleni Indie v r. 1947 Pandzab
pripadl Indii, sekta pfenesla své sidlo do horského mista v Pakistanu,
které nazvala Rabwa ,,vrcholek". Této strané se tikd gddijani. Druha
strana uznavad Ghulama Ahmada pouze za mudzaddida, nikoli za pro-
roka, a ma své stiedisko v Lahauru.

Ghulam Ahmad psal sva dila persky, arabsky nebo urdsky. Pozdé&ji
se hlavnim jazykem rostouciho misionatského ptisobeni ahmadije stala
anglictina, coz spolu s britskou benevolenci usnadiiovalo §ifeni tohoto
uceni do zemi Commonwealthu. Misionafska aktivita méla i svou hos-
podaftskou stranku: pandzabsti kupci rozvijeli styky s obchodnimi fir-
mami Evropy, USA, Kanady a zemi Asie a Afriky. V tom maji mnoho
spole¢ného s vyzafovanim isma‘ilije. Rozsahlou misijni ¢innost vedou
ob¢ strany, qadijanska i ldhaurska. Ob¢ maji své mesity mj. v Londyné
a po celém anglofonnim svété, celkem asi est set. Ridi také fadu za-
kladnich a stfednich $kol a nékolik nemocnic a vydavaji anglické ca-
sopisy.

Neékdejsi videe ldhaurské strany Maulvi Muhammad Ali (z. 1951)
vzbudil pozornost svym piekladem Koranu do angli¢tiny, v némz
mnoho myslenek a pojmt vyklada zcela nove. V duchu tradiéni miru-
milovnosti ahmadije, ktera dzihad chape vzdy jen jako pokojné usilo-
vani, vyklada i sam pojem islam jako ,,dosazeni miru" ¢i ,,asili o mir".
Tento vyklad, z hlediska arabské etymologie docela pfipustny, ma
v soucasném islamském svété kladnou odezvu.

Islamska ortodoxie nicméné pokldd4a ahmadiji za herezi, pficemz mir-
n¢js$i smér v Lahauru je napadan méné nez qadijansti obhajci nového
proroka. Ahmadijiim se brani v ucasti na poutich do Mekky. V az-
harskych a jinych ortodoxnich publikacich je ahmadija obviniovana
z rozkolu. Diive byla Casto také hanobena pro udajné spojenectvi s brit-
skym imperialismem. V Pakistanu vystupoval jako tthlavni nepfitel ah-
madije A. A. Mawdudi. Brojil proti sekt¢ i proti politickym funkcim
Zafrullaha Chana, a roku 1953 vyvolal proti ahmadijim pogromy. Sekta
si piesto své pozice udrzela a v Evropé a Africe dokonce rozsitila.
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KULTURNI USTRNUT{ A UPADEK ISLAM-

ského svéta ve staletich odpovidajicich zrychlenému tempu vyvoje v Ev-
rop€ po impulsu renesance podnécuje k otazce, kterd dodnes vzbuzuje
urCité rozpaky. Snazili se s ni vyrovnat snad vSichni pfedstavitelé is-
lamského reformismu a moderniho mysleni. Redeni, k nim2 dochazeji,
casto i znacn¢ nacionalné podbarvend, maji byt zaroven klic¢em k ob-
rode a ukazat cestu k ociSténi islamu a jeho plnohodnotné integraci
v soudobém a ptiStim svéteé. Stagnace ovSem nezasdhla cely islamsky
svét razem. V dobg, kdy v arabskych zemich byly tvotivé sily jiz téméef
umrtveny, prozivaly safijovsky fran a ¥i$e Velkych Moguli v severni
Indii dobu velkého uméleckého rozkveétu. Od konce 17. stoleti byly
nicméné znamky tpadku patrné jiz viude. Redeno slovy Nasirovymi:
islamsky Vychod se citelné opozd'oval za postupujici karavanou lidstva.
Otazku pricin islamského kulturniho tpadku se pokouseli feSit autofi
univerzalnich cyklickych teorii d&jinného procesu jejim zatfazenim do
obecnych koncepci tpadku velkych 181 v d&jindch. Jejich soudy o islamu
vyznivaji, zel, malo vystizné. Naptiklad A. Toynbee poklada islamsky
zlaty vek pred kiizdckymi valkami a mongolskym vpadem za vrcholnou
fazi ,,syrské kultury", jez trvala asi od r. 1200 pt. Kr. do 1200 po Kr.
a zahrnula proroky Izraele a velké tiSe Achajmenovcii a Abbasovcu.
Velké tise podle Toynbeeho pfedznamenavaji kulturni zhrouceni. Po
mongolském vpadu se rodi dvé nové kultury s islamskym naboZenstvim:
arabska, reprezentovana mamluky, a iranska, predstavovana zprvu il-
chany. Neni ani tfeba podotykat, ze vystoupeni Proroka Muhammada
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a vznik islamu jsou zcela jisté vyznamnéjSim predélem nez kiizacké
valky a mongolsky vpad.

Otazky rytmu, periodicity a ptipadné cykli¢nosti spolecenskych pro-
cest zkoumaji dnes nékteré sméry sociologického studia socialni dy-
namiky. Klade se kupfikladu otdzka, jaka je tloha a rychlost promén
jednotlivych slozek komplexu kultury? Zmény prokazatelné neprobi-
haji ve vSech stejné rychle. Historie zn& naptiklad dostatek ptikladi
zaostavani riznych spolecenskych instituci za materialni ¢asti kultury
s vyslednym nesouladem. Marxistické uceni o materidlni zdkladné
a nadstavbé formuluje vzajemnou zavislost slozek kultury tendencné
jednostranng. Obdobi pocinajiciho buddhismu, kiestanstvi nebo islamu
slouzi v sociologickém zkoumani jako doklady vyznamnych zmén své-
tonazorovych a moralnich postoji bez zietelnych predchozich zmén
v materialni sféfe. M. Weber soudil, Ze nektera obdobi charakterizuji
vice novoty v nematerialni kultufe, jind inovace v technice. Souhrnem
lze fici, ze jak materidlni tak nematerialni slozky kultury prochazeji
vyvojem, ktery ma kumulativni povahu. VétSina ziskanych hodnot zl-
stava i pti urCitych ztratach jako nabidka néasledujicim generacim.

Proménlivost a vyvoj kultury vyvolavaji také otazku po opaku: po
stabilit¢ kultur. Nestor americké kulturni antropologie F. Boas uka-
zoval na dva vyrazné faktory stability: izolaci spolecenstvi a jednotu
automatickych reakci celé spolecnosti. Konformismus a dalekosahla,
zpocatku z¢asti i vynucend, jednota nazord a reakci islamské spolecnosti
(Maro¢an A. Lahbabi tu hovoti o ,,stadnim duchu") plisobila nepo-
chybné k vsestranné izolaci. V konkrétnim historickém kontextu staleti
pocinajiciho evropského novovéku je pak ptripadnéjsi zaménit antro-
pologicky termin ,,stabilita kultury" ve vztahu ke stavu islamského
svéta emocionalnéj$im vyrazem stagnace. (Islamista W. M. Watt sice
mluvi o skleroze islamské filosofické teologie, ale pfipousti, Ze se ndm
jeji ztuhlost mozna zdéa vétsi, nez jakou skuteéné byla, ponévadz nam
nuda vécne opakovanych argumentl brani pokusit se o pozitivni oce-
néni.) Volani islamskych modernistli po znovuotevieni idztihadu vy-
chazi ze spravného poznani, jak je nebezpecné znemoznit rozmanitost
postoju. Lze fici, Ze hlavnim mySlenkovym obratem moderni obrody,
nahdy, bylo piehodnoceni chapani kulturni stability, jaké dosahl islam-
sky svét, z hodnoty pozitivni na negativni. Soub&zné Sel i proces vy-
prosténi islamského svéta z izolace.

Linearni d€jinné schéma Karla Jasperse pouziva kategorie ,,axialni
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obdobi", tj. obdobi tvirciho probuzeni rozhodujiciho déjinného vyzna-
mu. Prvnim bylo probuzeni z mytického véku, zhruba mezi 9.-3. sto-
letim pt. Kr., kdy vznikaji védy a filosofie a viibec reflexivni mysleni.
Druhé axiadlni obdobi nastupuje s védecko-technickym vékem. Toto
druhé probuzeni nastdva v Evrop¢ a teprve postupné se rozsiii dale na
celé lidstvo. Tim je tedy vysvétlena nahld dynamika evropského centra,
za nimz ptirozené muslimsky Vychod zaostava az do doby, kdy je vtazen
do nové epochy historicity. Re¢eno s drobnou obménou kulturné an-
tropologickym terminem M. Herskovitse, je ziejmé, ze technicky rozvoj,
jehoz cestou se vydal euroamericky svét, nepattil v islamskych spolec-
nostech ke kulturnimu ohnisku.

C. Lévi-Strauss zduraziuje originalitu a pfinosnost kazdé kultury
a relativnost hodnoceni jejich stacionarni nebo kumulativni vyvojové
podoby. Za kumulativni pokladdame zpravidla ty kultury, které se vy-
vijeji obdobné k nasi, tj. jejichz vyvoj ma pro nas vyznam. Jiné kultury
se nam zdaji stacionarni nikoli nezbytné proto, Ze takovymi jsou, ale
proto, ze jejich vyvoj pro nds nic neznamena, neni méfitelny uvniti
referen¢niho systému, jehoz pouzivame. Je nesporné, ze mluvime-li
0 stagnaci ,,temnych staleti" isldmu, pouzivame pfi tom nasich métitek
a hodnot, které si ovsem sadm islamsky Vychod zac¢al zhruba od 19. sto
leti v procesu nahdy osvojovat.

Ekonomicky motivovanou koncepci trvalé nehybnosti Vychodu
predkladal Karl Wittfogel. Podle jeho pojeti v ,,hydraulickych spolec-
nostech”" Vychodu, zaloZzenych v prvé fadé na nutnosti kolektivni vy-
stavby a udrzby zavodnovacich zafizeni, je jednotlivec beznadéjné ztra-
cen. Systém je zcela stacionarni, nevyviji se; stagnace sama se nicméné
promita do zivota lidi jako urcita jistota. V orientalnich despociich se
nemuze ujmout demokracie a dynamicky rozvoj evropského typu. Witt-
fogeltiv model v podstaté dovadi k ostieji formulovanym zaveéram neé-
které Marxovy myslenky o asijském vyrobnim zptsobu. Pokud jde o is-
lam, nelze vSak zapominat, Ze ve svém vrcholném obdobi integroval
i velkou ¢ast dédictvi helénismu, ktery v mnoha ohledech otupil ostii
protikladti mezi vychodnim a zdpadnim chépanim clovéka. V isldmu
samotném se vytvaielo napéti mezi individualismem (jaky mnozi mo
derni muslimsti myslitelé pfimo prohlasuji za islamsky ptinos) a ko-
lektivismem v jeho pozitivni (odtud vychazeji ¢etné moderni islamské
spolecenské koncepce) i tisnivé podobg.

Kone¢né marxistické pojeti spole¢enskych formaci vyvolava otazku,
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pro¢ se v islamském svété a vilbec na Vychod¢ vlastni vyvoj jakoby
zastavil a nedospél ke vzniku kapitalistické formace zapadniho typu.
V této souvislosti probihaly i u nas v Sedesatych letech diskuse mar-
xistickych historikidl o zvlastnostech tzv. asijského vyrobniho zptisobu.
Nazor V. B. Luckého a nékterych jinych badatelt, Ze Orient byl ve chvili
zasahu zépadniho vlivu uz sdm blizko kapitalismu, nebyl vétSinou
pfijimén; dnes se objevuje znovu. Mnozi vSak stale soudi, Ze situace, ze
situace, kterou naptiklad popsali Gc€astnici Napoleonovy expedice do
Egypta v poslednich letech 18. stoleti, se v ni¢em podstatném nelisila
od stavu pocinajiciho znehybnéni za mamlukd. Spolecnost stagnovala,
nevyvijela se, jeji kultura byla ve stavu zietelného ustrnuti a tpadku,
a vyvojovou dynamiku pfinesl teprve zpocatku traumatizujici naraz
ciziho vlivu, jakym byl v egyptskych podminkach pravé prichod Fran-
couzi.

Myslenka, ze islamsky svét je v Upadku, se v Evropé ujimala od
sklonku 17. stoleti, kdy uz zfeteln¢ slabla i vojenska moc Osmanské
tiSe. Toto poznani pfindseli evropsti cestovatelé vracejici se z Orientu.
Jako pfiCiny a ptiznaky uvadéli uchvaceni pady vladati, chudobu, ne-
védomost, strach pod vladdou tyranti. V 18. stoleti G. Vico ve své filosofii
déjin oznacoval soudoby stav islamu za upadek obdobny evropskému
sttedovéku. Ch. L. Montesquieu vidél pfi¢inu v despotismu, ktery se
projevuje uchvacenim ptidy a obchodu ve prospéch vladca, takze jed-
notlivci rezignovali na ¢innost, ktera jim nemtize nic vynést. Je pozo-
ruhodné, ze Montesquieu tak nalézal racionalni vysvétleni pro fatalis-
mus, ktery je tak ¢asto muslimim ptedhazovan. I Leibniz mluvil
o ,,fatum mahumetanum". Voltaire v Eseji o mravech naopak popiral
despotismus tureckého rezimu a zduraznoval stejnou hodnotu riznych
vétvi lidstva.

Upadek islamského Vychodu zivé li¢il francouzsky filosof Volney.
Zdirazioval rovnéz despocii, ale zadroven soudil, Ze jde jen o docasny
nezdar na cest¢ pokroku lidstva. J. G. Herder rozliSoval ctyfi pficiny
upadku nekdejsiho arabského impéria: zmékcilost vyvolanou bohat-
stvim a pfepychem nasledujicimi po velkych vybojich, vefejny poradek
udrzovany vladni despocii a fatalismus poddanych a nabozenskou opo-
zici ze strany alijovskych sekt.

V druhé poloviné minulého stoleti vznikaly vedle historickych praci
zabyvajicich se byvalou velikosti arabské civilizace i prace siln¢ nepfa-
telské islamu. R. 1883 naptiklad E. Renan kritizoval islam za nepta-
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telstvi viici védé. Polemicky mu odpovédél Dzamaluddin al-Afghéni.

V samotném islamském svété byla predstava stagnace nebo tpadku
dosti bézna uz od prvnich staleti - abstrahujeme-li ovsem od smyslu,
jaky polozené otazce ptikladame dnes. Pfedstava urcité stagnace byla
pfimo soucésti spolecenského védomi, stagnace byla pocitovana jako
pfirozena a rozhodné nikoli tragicka. Islamské pojeti d&jin pokladalo
Muhammadovu profecii jako dovrSeni dé€jin zjeveni (5:3). Jesté zretel-
né&ji se vyslovuje hadith: Proroka se otazali, kterd generace je nejlepsi.
Odpovédél: Ja a moje generace, pak druha (tabi‘in), tieti... a déle
pokraluje neustalé zhorSovani. Uz pry Mu‘awija vyjadfoval pocit, Ze
po prvnich chalifech za¢al ipadek. Podobné se vyslovoval o sedm set
let pozdéji Ibn Tajmija. Prevladlo tedy pojeti vyvoje jako v podstate
dovrseného procesu, coz hralo neblahou ulohu pfi vytvareni ovzdusi
nepiejiciho novotam. Jen v nékterych sektach se déjinna filosofie upira
i k budoucim udélostem.

Vlastni arabska historiografie zaznamenavala ptfibyvajici ptiznaky
upadku. Mnozi obvinili Umajjovce, ze pfinesli pocatek zlotadi, které
podlomily islam. Obecny lidsky postoj starnouciho jedince, ktery po-
klada za kumulativni a smysluplnou jen historii doby svého mladi, na
niz se sam ¢inn¢€ podilel, se staval ptiznakem celé kultury. Myslenkove
nejhlubsi produkt arabského spole¢enskovédniho mysleni - 1bn Chal-
danova Mugaddima - si stéZzuje na neustaly kulturni pokles v severni
Africe. K programové kritice a urcitému piehodnoceni starych postoju
odevzdanosti dosel islam ale az ve své moderni fazi v 19. stoleti. Tehdy
dospiva k odsouzeni stagnace, zemdleni, zaostani a upadku a stavi
proti nim nové hodnoty vyvoje a pokroku.

Mezi hlasateli aktivizace a obrody vystupoval v prvni fadé Sejch M.
Abduh.

Islam nas vede k odpoutani od vyluéného Ipéni na vécech pochazejicich od
nasich otctll, oznacuje za nevédomé a omezené ty, kdo nasleduji slepé slova
védéni ani nadfazenosti ducha nebo rozumu, ze predkové a potomci jsou
si rovni zpusobilostmi kritického ducha a vrozenych schopnosti, a Ze potomci
navic znaji minulé udalosti a je jim dovoleno o nich uvazovat a zvazovat
jejich nasledky, coz vSe pfedktim chybélo.

M. ABDUH: RISALAT AT-TAWHID (Traktat o monoteismu), 1897

Jestlize se podobny nazor v islamské minulosti ozyval jen zcela oje-

dinéle, progresivni proudy moderniho islamu jej rozsifily jako novou,
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samoziejmou pravdu. Kategorie pokroku se zatadila mezi vyznamna
témata moderniho islamského mysleni. Ozyvaji se vSak i hlasy, které
vubec popiraji upadek pied prichodem evropského kolonialismu, jejz
jediny €ini zodpovédnym za zaostalost islamského svéta.

Nekteré koteny spoleCenské a kulturni stagnace ,temnych staleti"
tkvély nepochybné ve struktufe moci. Politické aspirace se v muslim-
skych spolecnostech vzdy spojovaly s urcitou ideologickou formou vy-
kladu islamu. Abbasovsti chalifové, nejvyssi predstavitelé ortodoxie,
si vytvareli spolehlivou armadu z tureckych otrokti vychovanych k ne-
snaSenlivosti. Naklady na armadu pohlcovaly znacnou cast vetejného
majetku, a zaroven se ustavovala mocenskd a majetkova elita z lidi,
ktetfi méli jen slabé vazby k obyvatelstvu, nad nimz postupné nabyli
vlady. Diletantské zasahy nekvalifikované mamlucké, ptivodné vojen-
ské otrocké statni moci do hospodaiského zZivota rozruSovaly pravni
a etické jistoty spolecnosti. Zaroven korupce rozrusovala soudnictvi.
Soudci byli ¢asto ustanovovani za Uplatek a vynaseli na objednavku
rozsudky vyhovujici sultanskému dvoru.

I zardzejici tpadek islamské kultury, hluboka skler6za tvotivého
mysleni a vyrazu, kterd se dostavila spolu s ipadkem socialnim, méla
v této skutecnosti pocetné koteny. Svou roli jisté sehrala i pomérna
kulturni izolace, v niz se islamsky svét octl na prahu novoveéku v du-
sledku odklonu tranzitniho obchodu s Indii a osmanské expanze.
K upadku mysleni a kultury vedla i fada pfi¢in vnitfnich, vlastnich
jednotlivym slozkam kultury a danych postojem, ktery si muslimské
spole¢nosti a jejich tvirci inteligence zvolily.

Spolu se vzestupem nové, vojenské mocenské elity se ménily pod-
minky vzd¢lavaci a védecké prace. Vyuka dostavala novy, pevnéjsi or-
ganizaéni ramec zfizenim madrasy. Tyto instituce sdruzovaly ucitele
1 zaky a poskytovaly jim hmotné zabezpeceni z vynosu nezcizitelnych
waqfi. Cesta ke vzdélani byla zdanlivé oteviena Sirokym vrstvam.
Avsak tato institucionalizovana demokrati¢nost Skolstvi, kterou tolik
velebi dnesni arabsti obdivovatelé islamského stiedoveéku, vrha v dalsi
d&jinné perspektivé stiny do nékolika stran. “‘Ulama’, dfive pievazné
nezavisli a zijici v bezprostiednim doteku s prostiedim, z n¢hoz vysli,
upadali do zavislosti na rezimu. Vyuka se standardizovala, byla kon-
trolovana a zapadala do koleji tuhnouciho dogmatismu. Navic metody
a cile vyuky v islamském svété byly - a z¢asti jsou dodnes - toho druhu,
jaky nedava valné vyhlidky cesté vpied: pfevaha memorovani nad sa-
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mostatnym mySslenim a piilisné lpéni na textu. Muslimsky ucitel si kladl
za cil predat mladym co nejvérnéji totéz, Cemu jej naucili jeho ucitelé,
zatimco v Evropé se prosazovala vychova k samostatnosti a k prekonani
ucitele. Zivotopisné slovniky ‘ulaméd' zaznamenavaji uvédomélou sou-
drznost a uzkou, napodobivou solidaritu stavu pies prahy generaci.

Dal$im, mozna diskusnim zapornym rysem madrasy byla neexistence
vybéru zactva podle schopnosti, kterd ptispivala ke snizovani Grovné
vyuky. Kone¢né sama instituce waqfl jako hospodaiskopravniho za-
fizeni vyfazovala z moznosti rozvoje zna¢nou ¢ast vyrobnich sil.

Vlastnimi nositeli byrokratické strnulosti se stavali ufednici statniho
spravniho aparatu. M¢li témér kastovni zajem na své vylucnosti, kterou
zdirazinovali a stavéli na odiv stylem a kompilativnim kupenim encyk-
lopedicky $iroké, ale mélké erudice. Slo vlastné jen o to elegantn& psat,
bavit a poucovat. Cilem poznani bylo vSak jen jiz poznané. Kulturni
atmosféru doby poznamenavalo stale vyrazng€ji neptatelstvi k novotam,
netvofilo se uz, jen shromazd'ovalo, komentovalo, glosovalo a résumo-
valo. Mnozstvi takovéto literarni produkce ziistavalo stdle arci obrov-
ské, avSak originalita a mySlenkova hloubka se vytracely. V ndbozen-
skopravni sféfe zvitézilo dogma, ze dvete idztihadu se uzaviely. Systém
je dokonceny, neni uz co nalézat, co piekonavat.

Duch samolibé stagnace pronikal postupné do vSech slozek kultury.
Napomahala mu nabozensky zabarvena ticta k hodnotam vytvotrenym
v minulosti, ktera spolu s pocity dekadence vyustila k obecnému zavéru,
ze pozvolny upadek je vlastné pfirozeny.

Védecké badani, které kdysi pfijalo a rozvinulo a z¢asti zprostied-
kovalo i pro Evropu helénistické dédictvi, propadalo v tomto ovzdusi
samo stagnaci v pfesvédceni o nedostiznosti velkych uciteltt minulosti.
Nejdéle odolavala upadku vzhledem ke svému vécnému obsahu histo-
riografie, jejiz predmét se sim obnovuje. Naopak filosofie, zavislejsi na
autorité ucitele, podlehla mezi prvnimi.

Porazka racionalnich tendenci v kaldmu, predstavovanych zejména
mu‘tazilou, pfipravila piidu k jejich spoledenské diskreditaci. Filosofie
vedla obranné boje na pomezi naféeni z tkladd proti islamu. Pfitom
trpéla i vlastni vnitini slabosti: pfiliSnym Ipénim na textech, prevazné
aristotelskych a novoplatonskych, jejichZ rozbory a komentate poutaly
vice studijniho usili neZ sama vypovéd o problémech jsoucna, kterou
ptinasely. Mnozi filosofové prechazeli radéji k védam. Na druhé strané
se filosofickymi otazkami zabyvali i teologové, pravnici a gramatikove,
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zkoumajici vnitini a vnéj$i vyznam slov. Islamska falsafa stejné jako
jiné systémy méla dvoji kiidlo: scientistické a antropologické. Scientis-
tické podlehlo ochrnuti spolecné s tpadkem véd, antropologické se
rozplynulo v mystice.

Mystika, tato ,,netrpélivost v pozndvani pravdy", blizk4d duchu doby,
byla od dob Ghazzaliho oficidlné uznana za pozitivni soucast islamu,
jemuz pfinesla osobni vroucnost, napéti a aktualizaci - ale i dalsi for-
malismus a sebeuspokojeni. I ji v ,,temnych staletich" postihl upadek
ve stereotypnich projevech tariq. Na otazku, jak se sufismus podilel na
stagnaci islamské kultury viibec, nelze dat zcela jednoznacnou odpoveéd’.
Po vrcholném vzepéti 12.-13. stoleti zacina zvolna jeho vlastni upad-
kova faze. Sufismus jisté pfispival k ustrnuti svou mimosvétskosti, ale
i sdm jim byl vyvolan, rozsifen, zformalizovan a znehodnocen. Sufi
zasadné neni neptatelsky vuci svétu tak, ze by jej chtél znicit, ale svét
je mu lhostejny. Podle Rumiho si Btih pial existenci vnéjsiho a vnitiniho
svéta, jinak by je nebyl oba stvofil, ale k vn&€j$imu je lhostejny. Jen
touha po Bohu, védomi reality vys$siho tadu, opojeni a extaze jsou
architekty vyssiho svéta.

Upadek tariq se projevoval formalizovanym ritudlem, zahledénim
k osobam svétcli a ¢asto nehoraznymi fantaziemi a dryacnictvim. Za-
stavily se tvurci sily, vybledla pronikavost reflexi a ryzost citu a na
jejich misto nastupovaly stereotypy mysleni a praxe.

Neptrekvapuje, ze v dobé zcasti vynuceného, z¢asti spontanniho
upadku racionalniho mysleni vzristal zajem o okultni védy: magii, vés-
tebné a 1é¢ebné praktiky, amulety apod. Potvrzeni Gi¢innosti a souc¢asné
odsouzeni magickych praktik pfinasi Koran v sufe Zare jittni. Ibn an--
Nadim v 10. stoleti klasifikoval okultni védy jako plnohodnotné: uméni
zaklinat, vyvolavat zjeveni, ¢arodéjnictvi, bilou magii a alchymii.
V dobé upadku se siln€ rozvinul také vyklad snti, oneirokritika, nava-
zujici na starSiho, pololegendarniho Ibn Sirina. Ke znakiim stagnace
patiil pravé posun religiozity z oblasti racionalniho mysleni k obskur-
nim piedstavam, lidové nepiemyslivé horlivosti a nékdy i k nasili a fa-
natismu. Zatimco v klasickém stfedovékém isldmu meély okultni védy
jen omezeny okruh péstiteld, nebot’ védecké poznani bylo dosti rozsi-
feno ve vSech vrstvach, v dob¢ pocinajiciho mezidobi ,,temnych staleti"
se rozmohly a pomahaly ruinovat logi¢nost, myslenkovou piesnost,
zbylé prvky racionality a univerzalnost nabozenské dogmatiky.

Vyvstava zdvazna otazka, kterad se vraci znovu a znovu v ivahach
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modernich muslimskych mysliteli, “ulama’, historiki a publicistd: mé
na vSestranném upadku vinu sam islam? Anebo: zabrzdil islam spole-
censky pokrok? Islamem ted’ mame na mysli jen uzké vymezeni urcité¢ho
pohledu na svét shrnutého do vérouky a fighu, jak se ustavily v klasické
dobé. I toto vymezeni stejné jako sam text Kordnu pfipousti ovSem
namnoze uzsi nebo Sirsi vyklad mezi doslovnosti a symbolikou.

Zatimco muslimové, at’ konzervativni nebo modernisté, nazor o dé-
jinné odpovédnosti islamu za stagnaci rozhotc¢ené odmitaji a naopak
ztotoziiuji isldm s pokrokem, odpovéd mnoha evropskych autord,
znama zvlasté v podani Renanové, byvala kladna. Byl také srovnavan
s podnikatelskym aktivismem, k némuz vedlo pojeti predestinace v kal-
vinstvi a vlbec protestantstvi (Max Weber), zatimco islamsky deter-
minismus se nejcastéji projevoval rezignaci. V islamu - s vyjimkou né-
kterych tariq a sekt - se v minulosti nevyvinulo posvéceni denni prace,
protoze uz ptislusnost k ummeé byla chapana spolu s plnénim ,,péti
pilifd" a detailnich pravnich ptfedpist za zaruku ptisti blazenosti.

Francouzsky islamista M. Rodinson odmita jak staronové argumen-
ty, které islam velebi jako zaruku spolecenské spraved’lnosti a pokroku,
tak i vSechna odsouzeni, kterd jej prohlasuji za pficinu stagnace Vy-
chodu. Tyto téze spocivaji podle jeho ndzoru na chybném piedpokladu,
ze lidé urcité epochy striktné napliuji urcitou doktrinu, aniz ji pfizpt-
sobi svym zivotnim podminkdm a svému zptusobu mysleni a jednani.
Pric¢inou stagnace nebyla islamska ideologie, ale historicky vznikla spo-
leCenska situace islamského svéta. Ani ty piedpisy Sari’y, které se ziejmé
stavéji proti vyvoji smérem ke spolecnosti kapitalistického typu, jako
kupiikladu zakaz uroku a pojisténi, nehraly fakticky retardaéni roli,
nebot’ praxe je bézn¢ obchazela.

Historicky vznikla spolecenska situace islamského Vychodu byla
ovSem vzdy svazana s ideologii vydavajici se za ryzi, autentickou dok-
trinu islamu. OC¢istit islam od pozdéjSich pfimési a prehodnotit jeho
historické instituce je dnes snahou téch, kdo usiluji o jeho moderni
pojeti. Otazka spolecenskych instituci zahrnuje mnoho otevieného; is-
lam vytyCuje jen obecny princip vlady a v praxi $lo vzdy hlavné o to
nedopustit bezvladi. Proto ideologie oteviela pole i uzurpatorim. Sys-
tém vetejnych financi zalozeny na zakatu v praxi nepostacil, a proto
se sahlo k jinym danovym opatfenim. O retarda¢ni roli waqfu jiz byla
fe¢. Hlubsi pozornost si zasluhuje také otazka socidlnich dusledku ne-
rovnopravného postaveni zeny v islamské spolecnosti.

1216



V souhrnu lze souhlasit, ze Upadek kultury soubézny se stagnaci
spoleCenského vyvoje nevyplynul pfimo z uéeni islamu. V tom maji
muslimsti apologeti, ktefi koncem minulého stoleti vstoupili s Renanem
a jinymi do polemiky, pokracujici a obnovované pak po fadu desetileti,
velky dil pravdy. Ideologickou podobu islamské ortodoxie formovaly
tytéz dogmatické tendence, které svézaly t€snymi normami literarni
vyraz i védecké mysleni. Jako trvaly znak se tu projevovala nedtvéra
v tvurci sily ¢loveéka, kterd nalezla v podstaté souhlas v Sirokych mus-
limskych vrstvach. Ortodoxni dogmatika nabizela hotovou pravdu,
kdezto racionalni mysleni jen jeji hledani. Ortodoxie poskytovala
ochranu kolektivity, raciondlni mysleni jen izolaci a nejistotu.

L. Gardet vidi pfi€iny vnitiniho ustrnuti nabozenského mysleni is-
lamu ve dvou skute¢nostech. Dogmaticky vyvoj probéhl prilis rychle,
nebot’ vzhledem k uzkému spojeni doktriny a statu n€které otazky si
vyzadovaly kvapna fesSeni pfimo v kontextu politickych zapast. Za-
timco katolictvi méa za sebou v dobé TomaSe Akvinského jiz vice nez
tisic let teologického vyvoje, nabozenské védy islamu se ustavuji do
zévazné podoby jiz ve 3. a 4. stoleti hidzry. Druhou skutecnosti je
absence zivé autority in religiosis, nebo pfesnéji: je t€zkopadna. Sun-
nitsky chalifa nebo imdm maji vladnout podle nabozenského zakona,
ale vyhlaSovat zdvazny ndzor mize jen idzma°. Otazka jak takovyto
konsensus chapat a zajistit patii mezi ¢asto projednavané obtiZe i v mo-
dernim islamu.

Stagnace vyrostla z vét§iho poctu nestejnorodych kotend, které nelze
uvést na jediného spolecného jmenovatele. Mnoho soucinitelll speci-
fickych pro jednotlivé muslimské nabozenské védy vyplyva ptimo z je-
jich osobitych podminek vyvoje.

Tafsir byl zasaZen stagnaci nejdiive. Zahy se prestal vyvijet, jen se
opakovalo, co bylo feceno v prvnich staletich. Dogma o nestvotenosti
zjevené¢ho Koranu nedovolilo, aby se rozvinula textova kritika v podob-
nych smérech jako v kiestanstvi, zvlaste¢ aby byla polozena otazka his-
torickych zdroju a literarnich zanr. Nové myslenky pfinesla az nova
doba, nicméné praveé zde se projevuje nejsilnéji tiha tradice a tzkost
a malost prostoru tolerovaného modernistickému mysleni. Tafsir refor-
mistd osciluje mezi moderni racionalitou a rezignaci pfed doslovnym
smyslem vyrokd.

Podobny vyvoj postihl analogicky obor nabozenskych véd: zkoumani
hadithu. I zde veskery védecky, tj. kriticky ptistup zdstaval ve stfedovéku
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nutné omezen jen na povrchové stranky, nejvice se rozvinula kritika
fetézu tradentll, isnadu. Vnitini kritika a §ir§i konfrontace s obecnymi
historickymi daty nebyly az do nové doby rozpracovany.

Ke stagnaci mysleni ptispéla velmi vyrazné jeho pravnické slozka.
Figh se zavazné ustalil jiz od 3. stoleti hidzry v madhabech. Ptes celou
obrovskou §ifi teoretické a metodické zékladny fighu, ktera z pravnické
literatury €ini kvantitativné patrné nejsilngjsi soucast islamského pisem-
nictvi, se myslenkové postupy vlastné¢ vzdy omezuji jen na osvétleni
(istinbat, doslova ,,Cerpani [z hloubi, ze studny]") na zakladé Koranu
a kodifikované sunny. Od pocatku 4. stoleti hidzry se uzaviraji dveie
spéla nejvice ke vzniku reformniho mysleni. Ibn Tajmija kladl totiz
dtraz na rozliSovani neménnosti kultovnich ptikazl, “ibddat, od so-
cidlnich vztahd, mudmaldt, které jsou svou povahou véazany k urdité
dobé¢ a urcitému mistu.

Dogmaticka teologie kalam sice v mnohém piipomina evropskou
scholastiku, nerozlisila vSak filosofii a teologii tak piesné jako kiestan-
stvi. Hanbalovci viibec upirali kalamu charakter ndbozenské védy. Po
Ghazzalim v ovzdusi postupujici stagnace stoupala sufijska zboznost,
kladouci srdce nad rozum, a scholastické zavery ustoupily jako pfedmét
Sirsiho vefejného zajmu sufijskym nazorim a projevim. Pocetné pii-
rucky kalamu z doby temnych staleti se vyznacuji uz jen stereotypnim
opakovanim.

V celém souboru nabozenskych véd se uplatnil neblahy piistup k pro-
cesu poznani: netrpélivost, prili§ ukvapena snaha o zavér, schematis-
mus. Souc¢asné se na rubu téZe mince vyskytla nesnasenlivost. Jestlize
se dnes islam dovolava tradic tolerance, plati to v historicky promén-
livych mezich o jeho vztahu k jinovérciim, hlavné kfestaniim a zidiim,
na periférii také k hinduistim, africkym animistim apod. Do vlastnich
fad ale islamska ortodoxie i jiné, schizmatické sméry bily nejednou
znacné nesnasenlive.

Dalsim rysem, ptispivajicim k upadku, se stal i postoj, ktery v tomto
klimatu zvolilo tvir¢i mysleni. Kdyz bylo dohnano ke stfetnuti s mo-
censkym tlakem vladnouci ideologie, pfipravené pouzit jakychkoliv ne-
vybiravych prostfedkil, nalézalo jako slabsi strana vychodisko z kon-
fliktu v taqiji. Stala se zivotnim pravidlem téch, kdo méli odli$ny na-
zor, a obrannou taktikou celych potlacovanych skupin. Pfitadila se
k jiz zminénim slabinam islamské kultury a ptes veskery realismus je-
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jiho sebezachovného taktizovani vedla rovnéz do slepé ulicky stagnace.
Jestlize metitkem sily kultury je 1 jeji schopnost snaset odchylky od
sttedové normy a vyuZzivat kontrastli a rozporl jako hybnych sil, is-
lamské kultura se sama odsuzovala k ochrnuti. Upadek nastaval ne-
rovnomérné v riznych ¢astech rozsahlého islamského svéta v mistné
i ¢asove rozriznénych podobach. Spoleénym znakem umrtvovani tvir-
¢ich sil byla vSude nedtvéra k ¢loveku, sebeuspokojeni s dosazenym
a obava a pak i nechut’ a nezdjem experimentovat, hledat, nalézat. I na
tomto poli muselo novodobé islamské mysleni pfistoupit k reformni
obrodé, ktera noveé formulovala hodnotu a moznosti ¢lovéka.
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EKTER
L

KALENDAR

V PREDISLAMSKE ARABII NEBYL CAS ME-

fen jednotné. Prevladalo zfejmé lunisolarni pojeti roku, podobné zi-
dovskému. Mésice, z nichz n¢které platily za posvatné, se urCovaly
podle lunérnich fazi. Pfidaval se k nim jesSt¢ dalsi, tfinacty, aby se délka
roku srovnala s rokem slune¢nim. Muhammad kladl diraz na lunarni
méfeni Casu (10:5) a kratce pfed smrti zakazal ,,vsunuty mésic"
(9:36-37). Rok islamského kalendate byl tak pojat jako Cisté lunarni
a zhruba o jedenact dni krat$i proti slune¢nimu. 33 lunarnich let od-
povida 32 letim slune¢nim.

Jména mésicll, pfevzata s nékolika zménami ze staroarabskych, zni:
muharram, safar, rabi® al-awwal, rabi® ath-thdni, dzumdda-\-uld, dzu-
mada-\-dchira, radZab, $aban, ramaddn, Sawwdl, dhu-1-qa°da, dhi-l--
hidzdza. Muharram a dal$i liché mésice maji po 30 dnech, sudé po 29.
Celkove rok trva 354 dni. Aby se cyklus srovnal s astronomickym Iu-
narnim rokem, jsou néktera 1éta (celkem 11 z kazdych 30) prestupna;
ptidava se v nich jeden den k mésici dhu-l-hidzdza. Pocatek dne se
tradicnim zplsobem pocita od zapadu slunce.

Islamsky letopocet, jak byl zaveden za chalify Umara, za¢ina dnem
1. muharramu roku Muhammadovy hidzry. Vychozi den letopoctu hid-
zry (latinsky se né¢kdy zna¢i AH - anno hegirae) pfipad4 na Ctvrtek
/patek 15./16. ¢ervence 622 julianského kalendare. Pro praktické pre-
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vadeéni dat mezi islamskym a kiestanskym kalendainim systémem byly
sestaveny prevadéci tabulky: Wiistenfeld-Mabhler: Vergleichungstabel-
len der muhammedanischen und christlichen Zeitrechnung. Leipzig,
1926. U nés jsou Site dostupngjsi zhusténé tabulky ptipojené ke slov-
niku Ch. K. Baranov: Arabsko-russkij slovar', Moskva, vét§i pocet
vydani.

V moderni dobé se ve vSech isldmskych zemich pouziva i svétového
gregoridnského kalendatfe soubézné s isldmskym, podle néhoz se urcuji
nabozenskeé svatky. Proto je dilezité islamsky kalendar sledovat vzhle
dem k vyznamu, ktery nékteré svatky a obdobi (napf. ramadan) maji
i v mezinarodnich politickych a hospodatskych vztazich. Rok 1410 AH
zacal 3. 8.1989 a ramadan 27. 3.1990. Do posledniho roku druhého mi
lénia kiest'anské éry muslimsky svét vstupoval v poslednim tydnu rama
danu 1420. 1. leden 2002 piipadl na 17. Sawwal 1422 a ramadan trval
od 6. 11. do 5. 12.2002.

V iranu, kde se tradi¢né slavi jako velky v§enarodni svatek slune¢ni
Novy rok (nouriz) 21. bfezna, byl r. 1925 zaveden vedle islamského lu
narniho kalendare také narodni kalendat slunecni. Jeho letopocty vy
chézeji rovnéz od roku 622.

NABOZENSKE SVATEKY

A VizZNAMNE DNY

1. muharram - islamsky Novy rok.

10. muharram - pro §iity bolestny den vzpominky na Husajnovu smrt u
Kerbela (680). V sunnitskych obcich na tento den pfipada do-
brovolny pust “asurd’. Nékteti zbozni muslimové se posti celych
prvnich deset dni muharramu.

safar - posledni stieda v safaru (persky dchir-e c¢ahdr-e samba) je v né-
kterych asijskych zemich postnim dnem, spjatym se vzpominkou
na Muhammadiv posledni wudud'. Doprovazeji ji neékteré lidové
(i magické) obyceje.

12. rabi® al-awwal - mawlid nebo mawlid, tj. narozeniny Proroka Mu-
hammada, slavené v jeho umrtni den. Radostné oslavy tohoto

svatku se pres urCity odpor konzervativnich kruhti rozvijely od
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12.-13. stoleti, zvlasté v arabskych zemich a Turecku. Rozsitily
se po celém muslimském svété a daly vznik rozsahlé lidové oslavné
slovesnosti. Indi¢ti muslimové tento svatek nazyvaji bara wafat.

27. radzab -den mi‘rddze, Muhammadovy no¢ni pouti do nebes. Pfi-
pomina se cetbou legend o této podivuhodné cesté. Podobné jako
u mawlidu inspirovalo i toto téma bohatou lidovou slovesnost
ve vSech castech isldmského svéta, nékdy jako podstatnd slozka
zlatého fondu nékterych literatur (napi. svahilské ve vychodni
Africe).

- nékteré mystické fady travi noc na prvni patek v radzabu mimo-
fadnou zboznosti (lajlat ar-ragha'ib).

15. $a°ban - ,noc prominuti" (lajlat al-bard'a, persky sab-e barat, v In-
donésii kanduri bu, javansky ruah. Je to den ¢i noc modliteb za
mrtvé, vyznacuje se fadou mistnich obyceju.

ramadan - cely postni mesic je vyjimeény a vyznacuje se zvySenou zboz-
nosti.

27. ramadan - lajlat al-qadr (44:3-4), noc, kdy pry Buh piedurcuje
osudy vSech na nasledujici rok. Arabové si tuto noc pfipominaji
vaznou zboznosti, zatimco indi¢ti muslimové ji spise oslavuji ve-
selim.

1. Sawwal- ,,maly svatek" (al-‘id as-saghir, turecky kiiciik bairam, sva-
hilsky idi ndogo atd.) nebo ,,svatek ukon&eni pastu" (“id al-fitr;
turecky seker bairam, doslova ,cukrovy" atd.). Je to
nejradostnéjsi svatek roku. Oslavy trvaji 2-3 dny. Lidé si davaji
darky, navstévuji se, pokud mozno oblékaji se do novych Satt.
Navstévuji se také hroby ptibuznych. Je to také Cas k zaplaceni
almuzny zakatu chudym. Vychodoafricti muslimové tradicné
tento svatek pokladaji za pocatek nového roku a meésic Sawwal
nazyvaji sva-hilsky mfunguo mosi ,,prvni otevieni, uvolnéni".

10. dha-I-hidzdza - ,,velky" nebo ,,obétni" svatek (al-“id al-kabir; ‘id al-
adhd, id al-qurbdn; turecky biiyiik bairam nebo kurban bairam; v
Indii bagar “/d; v zapadni Africe tabaski; ve vychodni Africe idi
kubwa). Slavi se v den, kdy pfi pouti v Mekce poutnici ob&tuji
ovci nebo jiné zvife. Stejné si pii této piilezitosti po¢inaji musli-
moveé po celém svété. Oslavy svatku trvaji az tfi dny.

18. dhu-1-hidzdza - Siitsky svatek ghadir. Ptipomina udajné jmenovani
Aliho Muhammadovym nastupcem u jezirka mezi Mekkou a Me-
dinou. Je spjat s Siitskymi lidovymi zvyky.
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CHVALORECNA RCENI

K pfiznaénym rysim muslimskych pisemnych i ustnich projevi patti
hojné, do zna¢né miry standardizované uzivani chvalofe¢nych formuli.
him ,,Ve jménu Boha, milosrdného, slitovného".

Za jménem Bozim nasleduje vzdy eulogicky piistavek ta‘dld ,,On je
Vzneseny", ‘azza wa dZalla ,,VzneSeny a Mocny" apod.

Jméno Prorokovo doprovazi stereotypni eulogicka formule: salld
"llahu “alajhi wa sallam ,,at’ mu Bith Zehn4 a d4 mu mir". Vzhledem k
hojnému vyskytu se mize v pismu vyjadfovat zavedenou zkratkou,
tiskarny ji maji neziidka pfipravenu jako hotovy Stocek. Za jmény
ostatnich prorok®i nasleduje prostsi ‘alajhi 's-saldm ,Mir s nim". U
Prorokovych druhli se uziva chvaloiedi radija 'llahu ‘anhu ,,at’ v ném
Bih ma zalibeni". V pfipadé Aliho byvaji eulogie bohatsi: karrama
"llahu wadzhahu nebo nawwara 'llahu wadzhahu ,,at’ Bih pocti (nebo
osviti) jeho tvai" apod.

Tyto chvalofecné pfistavky plisobi na nepfivyklého Ctenate nutné
monotonng. V citacich z muslimskych pramenti uvadénych v této knize
byly z¢asti ponechany pro zachovani koloritu originalu, z¢asti vypus-
tény v zajmu plynulosti textu.

MESITA (MASDZID)

Arabské slovo masdzid je ptevzato z aramejstiny, anebo utvoieno sa-
mostatné ze slovesného zakladu sadzada ,,padat na tvar (pted Bohem)".
Vyskytuje se jiz v Koranu. Pro oznaceni velké meSity urcené k pateCnim
spole¢nym modlitbam se pozdé&ji ujal termin dZdmi°, pivodné adjek-
tivni ptivlastek ,,shromazd’ujici". Naopak mala mistnost vyhrazena
a udrzovana v Cistoté pro modlitbu, jaké se dnes zfizuji tfebas na le-
tiStich nebo ptfi mensich tradech nebo zavodech, po ptipade cast mist-
nosti oddélena za tim ucelem zasténou apod., se nazyva prosté musalla
,,modlitebna".

Architektura, bohatstvi a styl vybaveni masdzid a dzami‘G se lisi
podle mist a epoch. Lze rozlisit vyrazné slohy, naptiklad: maghribsky,
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egyptsky mamlucky, osmansky, indicky mogulsky a mnoho dalsich, az
po pozoruhodné moderni betonové stavby, uchovavajici a s citem
a Casto velkym zdarem rozvijejici tradi¢ni estetické prvky.

Nejdulezitési vn&j8i pfislusenstvi tvofi minaret (mi‘dhana,
mandra, v severni Africe téz sawma‘a), odkud muezzin vola k modlitbg,
nadvoii, hygienickd zafizeni. Mnoho vyznamnych meSit zahrnuje
hrobku zakladatele nebo vyznamné osobnosti (zpravidla pod kopuli),
dale také knihovnu, hodiny apod. U né&kterych je ziizena rovnéz
nabozenska Skola, madrasa.

Do mesity je tieba vchézet bez obuvi v nalezitém oble¢eni. Zeny maji
mit zahaleny i vlasy. Podlaha je pokryta koberci, v chudsich modli-
tebnach rohozemi. Hlavni vnitini vybaveni tvoti mihrdb, tj. vyklenek
oznacujici giblu. Po jeho strané je minbar, kazatelna pro patecni kazani,
chutbu. Ve vétsich mesitach byva jesté nizké dievéné podium (dikka),
odkud muezzin vola k modlitbé bezprostiedné pted jejim zapocetim
(tzv. igama). VSechno vnitini vybaveni je pomémné jednoduché, protoze
jedinou bohosluzbou v islamu (mimo poutni obfady v Mekce) je mod-
litba.

Vybaveni zahrnuje nékdy jesté dieveéné, bohaté vyrezavané a vykla-
dané stojany na Korén a skfin€ na rukopisy a tisky této zjevené Knihy,
popfipadé€ na rizné relikvie vztahujici se k Muhammadovi nebo jinym
prorockym ¢i svéteckym osobnostem. Vnitini vyzdobu mesSity tvofi
zpravidla kaligraficky vytesavané nebo malované citace koranskych
versu, velké kaligrafické napisy Allah a Muhammad a v sunnitskych
mesitach neziidka také jména Ctyf pravovérnych chalifi.

DUCHOVENSTYVO

Islam nezna cirkev, svatosti ani formdlni instituci knéZstvi nebo mnis-
stvi. Pfesto koransky text z doby pfed Muhammadovym stietnutim
s kiestany v Nedzranu hovoii o tomto stavu vlidne.
... a Zjistis, ze lidé, ktefi jsou nejvétsimi prateli véficich, jsou ti, kdoz fikaji:
»Jsme kiestané!" A je to proto, ze jsou mezi nimi knézi a mnisi a Ze nejsou
pychou naplnéni.

(5:82)
Také dalsi koransky vyrok o kiestanském mnisstvi (57:27) byl pa-
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vodné vykladéan v pfiznivém smyslu, pozd¢ji vSak prevladl Cisté za-
porny, odmitavy nazor. Vrcholu dosahuje v nekanonickém, ale tim
neméné casto citovaném hadithu: V islamu nema mnisstvi (popt. knéz-
sky stav vlibec) mista.

Rozhodné principidlni odmitani jakéhokoliv ,,prostfednika" mezi
clovékem a Bohem patii sice ke stéZejnim zdsadam uceni islamu, zivé
formy nabozenského Zivota, zvlasté mystické tariqy, je vSak zietelné
obchazely. I v dneSnich muslimskych spole¢nostech nalezneme Sirsi
Skalu postojii od odmitani duchovenstva (napt. Libye), pfes tctu k na-
bozenskym vzdélancim (napt. v Egypté k teologlim a pravnikiim z uni-
verzity al-Azhar) az po pozadavky vedouci tlohy duchovenstva ve staté
(Mawdudi, Chomejni).

Ze samotné povahy islamu vyplyva, ze n¢které funkce souvisejici
s véroukou, bohosluzbou, pravem a vzdélanim nutné vykonavaji ¢ini-
telé, které Ize shrnout pod voln¢ chapané zahlavi duchovenstva. Jejich
oznaceni, postaveni i vn¢j$i znaky (turban, dlouhy plast’ apod.) se dosti
1i81 podle jednotlivych mist rozsahlého islamského svéta.

Oznaceni Sejch, vlastné ,.starsi, ctihodny muz", je natolik obecné, ze
sice mize oznacovat duchovni, ale zarovefi i hodnostidfe mimo duchovni
sféru, senatory, nacelniky apod. V minulosti byl pouzivan i vysoky
honorificky titul Sejch al-islam. V Osmanské 1isi vysoky islamsky pied-
stavitel s timto titulem mél diistojné postaveni u dvora a vydaval fetvy
s nejvyssi pravni platnosti. Tento ufad Sejcha islamu (turecky
seyhiilislam) byl zrusen kemalovskou revoluci v letech 1922-24.

Nejobecngjsi oznaceni duchovnich vychazi z jejich statutu vzdélanci,
kvalifikovanych znalcli naboZenského uceni “ulamd', popiipadé ze-
jména prava - fuqahd'. “Ulamd’ (sg. “alim nebo “alim) jsou teologicky
i pravnicky vzdélani muzi, ktefi usmérnuji duchovné lid. Mohou piisobit
jako soukromi, nezavisli odbornici nebo jako placeni zaméstnanci na-
bozenskych §kol nebo statu.

V rtznych castech islamského svéta se v obdobném vyznamu rozsitilo
puvodné velmi mnohoznacné slovo mawla ,,pan" a jeho dalsi formy:
mulaj (zvlasté v severni Africe a o svétcich), mawlawi, mevievi, mulla
nebo molld (v iranu a Indii).

Termin imam (,,predak", odpovida latinskému antistes) oznacuje
v nejobecnéjSim vyznamu vazeného véticiho, ktery stoji v ¢ele pii spo-
leéné modlitbé. V mesitach zpravidla ptisobi imam najaty ptisluSnou
obci, aby tuto funkci vykonaval. Ve zvlasté cestném vyznamu priznavaji
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sunnité titul imama chalifim a vyznacnym ucenclim, napiiklad zakla-
datelim pravovérnych madhabti, zatimco $iité ucinili tento pojem
hlavni osou svého uceni.

Mesitovy imam mize pusobit zaroven jako kazatel chatib, ve vétSich
mesitach je tato funkce nékdy samostatnd. K persondlu mesit patfily
dfive také dalsi skupiny ptfedcitact (qurrd’) a mimopate¢nich morali-
zujicich kazatell (qussds, wu*dz), kteti oviem pisobi i pfi Skolach
a na vefejnosti mimo mesity. Dilezitym zaméstnancem mesity je muez-
zin (mu‘adhdhin), ktery pétkrat denné svolava k modlitbé.

Vzhledem ke stéZejnimu vyznamu Sari‘y patii k duchovenstvu islamsti
pravnici, fugaha' (sQ. faqih), a Ufednici zastavajici funkce soudce
(qadi) a autoritativniho pravniho poradce, muftiho. Kadi i mufti jsou
ustanovovani muslimskou vladou. Mufti vydava pravni dobrozdani,
fetvy, kadi je uplatiiuje v praktické jurisdikei.

Dulezitou tlohu pii nabozenské vychové mladeze hraji vSude ucitelé
koranskych skol, nazyvani v narodnich jazycich rizné (persky dchond,
v zapadni Africe modibbo nebo tierno, v Indonésii kiaji aj.). Na periférii
islamského svéta se v narodnich jazycich ustalovala i zvlastni slova pro
vzdélance, ktefi se naucili islamu a Kordnu a patfili tedy do Siroké
rodiny muslimského duchovenstva.

O postaveni a titulatufe duchovenstva v riznych sektach byla jiz
fe¢. Velmi slozitou funkéni hierarchii si vytvofila iranska $ia dvanécti
imami. Duchovni obecné nazyvaji molla, Sejch nebo achond, podle
vzdélani a hodnosti pak rozlisuji stupné: talabe (nejcastéji studenti teo-
logie), hodzdzatol-eslam ,,dtkaz islamu", djatolldh ,,znameni Bozi", dja-
tollah-ol-ozma ,,velky ajatollah", a ajatollahovi Chomejnimu se dostalo
dokonce titulu ndjeb-e imdm, tj. zastupce (skrytého) imama.
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OBE VELKA SVETOVA NABOZENSTV{ STALA

po staleti proti sobé v polemikach i v nepfatelskych stretnutich, kdy
nejednou poklesala az na uroven ideologii dvou soupeticich tabort.
Jejich konflikt prochazel obdobimi krvavych valek, vyboji a zpétnych
rekonkvist i obdobimi pomérného klidu, nékdy dokonce i kratkych
oportunistickych lichotivych gest a také i pfilezitostné tolerance a mi-
rovych vztahii. Zakladni ideovy spor vSak trval a trva, i kdyZ jej v mo-
derni dob¢ politické, hospodaiske, strategické, narodni a t¥idni zajmy
zasunuly do pozadi pozornosti. Trva i pfesto, Ze ob€ nabozenstvi vy-
znavaji osobniho Boha, vychazeji namnoze z tychz kulturnich tradic
a hlasi se v podstaté¢ k tymz vSelidskym mravnim hodnotam, a vlastné
jsou piibuznymi a blizkymi souputniky v zivé, rozsahlé objektivni jed-
noté svétové civilizace.

U kotene sporl lezi vzajemné neporozuméni, prochazejici véky jako
dédi¢ny hiich od prvnich samostatnych krokt islamu. Islamska dogma-
tika oznacila kfestanstvi za nedokonaly, pokazeny piedstupen vlastni-
ho, konec¢ného zjeveni a pravdy. Pfijala je ve zkreslené podobé, zpi-
sobené rtiznorodosti poznanych, pfevazne nepravovérnych pramenti
i pfimym nepochopenim, a tak je ze svého zvlastniho zorného uhlu
podrobila kritice a zaclenila do vlastni soustavy.

Kiestansky svét, pred nimz islam nahle vyvstal jako hroziva vojenska
sila, nové nabozenstvi Smahem odmitl jako zvrhlou, dogmaticky i mo-
ralné pochybenou povéru anebo herezi. Seri6zné€jsi hlasy se dlouho
ozyvaly jen ojedinéle a malokdy se jim dostalo §irSiho uplatnéni. Ohni-
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vost protiislamské rétoriky prochazela ovSem vlnami vzestupu a po-
klesu podle potfeb okamzité politické nebo vojenské situace. Teprve
od konce 17. stoleti, za pokracujiciho Gstupu Turkd po porazce u Vidné
a za zietelné stagnace muslimskych spole¢nosti, si Evropa zacala uvé-
domovat, kolika 1zemi opfadala po staleti postavu Muhammada
a v§echnu islamskou vérouku.

Tato kapitola se zaméfi na konfrontaci postoji a omyld obou stran
v déjinach. Islamsky postoj si v nich v podstaté zachovava kontinuitu
neménnych vychozich tezi, zatimco pohledy kiestanské Evropy procha-
zely zietelnymi proménami. V zavéru ukazeme na nékteré peripetie
a problémy snah o dialog v soucasné dob¢.

ISLAMSKY POHLED

Jako nejjednodussi vychozi pomiicku k charakterizaci islamského po-
hledu na kiestanskou vérouku mtizeme spolu s anglickym islamistou
Alfredem Guillaumem uvést rozbor apostolského vyznani viry, k némuz
se hlasi vSichni kiestané. Podtrzenim oznacime ¢lanky viry, které islam
odmita:
Véiim v Boha Otce VSemohouciho, Stvofitele nebe 1 zemé. 1 v JeZiSe
Krista, Syna Jeho jediného, Pana naseho, jenz se pocal z Ducha svatého,
narodil se z Marie Panny, trpél pod Pontskym Pilatem, byl ukiizovan,
umiel (7) a pohtben jest. Sestoupil do pekel, tfetiho dne vstal z mrtvych,
vstoupil na nebesa, sedi po pravici Boha Otce VSemohouciho, odtud
ptijde soudit zivé i mrtvé. Véfim v Ducha svatého, svatou cirkev obec-
nou, spolecenstvi svatych, odpusténi hficht, téla z mrtvych vzkiiseni
a Zivot vécny.
které podle jeho nazoru odporuje jedinosti Bozi. Poklada je za formu
polyteismu, ,,pfidruzovani k Bohu®, sirk. Podle koranského textu kies-
tanské teologické dogma odporuje i samotnému JeziSovu udajnému
uceni:
A véru jsou nevéfici ti, kdoz fikaji: ,,Mesias, syn Mariin, je Buh!" A pravil
Mesias: ,,Ditka Izraele, uctivejte Boha, Pana mého i Pana vaseho! Kdo bude
ptidruzovat k Bohu, tomu Btih zakaze vstup do raje a bude mu piibytkem
ohen pekelny; a nespravedlivi nebudou mit pomocniky." A jsou véru nevetici
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ti, kdo prohlasuji: ,,Blh je tfeti z trojice", zatimco neni bozstva krom¢ Boha
jediného. A nepfestanou-li s tim, co fikaji, véru se dotkne téch, kdoz z nich
jsou nevéfici, trest bolestny!

(5:73)

Dluzno dodat, ze Koran chape kiestanské dogma o Trojici mylné.
Podle vzoru staroarabské zenské tzv. kollyridianské (,,kolacové*)
hereze se totiz domniva, Ze Trojici tvoii Buh, Jezi§ a Marie (5:116,
5:73). Ghazzali, ktery znal kiestanskou vérouku daleko 1épe nez jini
‘ulamd’, soudil, Ze ,,nebyt dogmatu o Trojici a popirani Boziho poslani
Mu-hammadova, bylo by kiestanstvi absolutnim vyjadienim
pravdy".

Islam rozhodn¢ zavrhuje oznaceni Boha za Otce, a to jak vici Jezisi,
tak i vici lidem. Pojem otcovstvi chape jen v zakladnim biologickém
vyznamu a nepfipousti metaforické uziti. Bih je ve vztahu k lidem
vZzdy jen Panem (rabb) a oznaceni ,,otec" nema misto mezi Jeho atri-
buty, ani mezi ,,ptekrasnymi jmény".

Velmi mnoho dogmatickych rozdilti se vztahuje k vite v JeziSe Krista.
Koran mu vénuje rozhodné daleko vice pozornosti nez kterékoliv jiné
nabozenské osobnosti pfed Muhammadem. Muhammad mél urcitou
predstavu o rozkolech mezi kiestany (5:14) a pravdépodobné slysel
1 0 vécné podstaté sport o christologické clanky viry. Sdm se ptiklonil
na stranu informatord z nepravovérnych sekt. Jezi§ v Koranu vystupuje
pod jménem fsa nebo al-Masih, tj. ,,Pomazany*, Mesias, Kristus. Je
oznacovan také fadou uctivych slovnich spojeni, zvlasté jako ,,Slovo
Bozi* (Kalimatu-llah; 4:171 ma ,,Jeho slovo*). Je synem Mariinym (ibn
Marjam), jehoZ panenskd matka pocala pfimym tvofivym slovem Bo-
zim, podobné jako kdysi Buh stvotil Adama (3:45, 3:59, 4:179). Nalé-
zame tu tedy dokonce urcitou paralelu k uceni sv. Pavla o Jezisi jako
druhém Adamovi.

[68 - ”“]

Mariino panenstvi se v Koranu zdlraznuje vicekrat v surach z mek-
kanského i medinského obdobi. Marii si Bth vyvolil, u¢inil ji ¢istou
a vyznamenal mezi vSemi Zenami (3:42). Hovofi se tu i o andélském
zvéstovani:

Pravila: ,,Jak bych mohla chlapce miti, kdyz se mé nedotkl smrtelnik zadny
a ja nejsem zenou nepocestnou!" Odpoveédél: ,,Staniz se tak, nebo Pan tvij
pravil: Toto je pro mne snadné, a véru jej uinime znamenim pro lidi i mi-
losrdenstvim od Nas seslanym, a je to jiz véci rozhodnutou!"

(19:17-22; podobné téz 3:45-47).

1229 .



Koransky text tu zfetelné pfipomina Lukasovo Evangelium (L 1:34).
Pozdéjsi tradice a literatura pribéh zvéstovani bohaté rozvijeji a uvadeji
na scénu jmenovité andéla Dzibrila v podob¢ jinocha s bezvousou zarici
tvari.

Mariin otec se podle koranského textu jmenoval Imran (3:31, 66:12)
a Marie sama je oznacena za sestru Haranovu (19:29). Doslo zde ziejmé
k mylnému ztotoznéni se starozdkonni prorokyni Mirjam, sestrou Aro-
novou a MojziSovou, dcerou Amramovou (Ex 15:20 a Nu 12:1). Na
tento omyl upozornili kiestansti polemisté jiz za Muhammadova zivota.
Muslimsti exegeti a déjepisci se snazili rozpor fesit riznymi zptisoby,
napiiklad vykladem, ze jde o jiného Hartuna, nikoli MojziSova bratra.
Cela 19. stra Marjam s nejstar$imi koranskymi vyklady o novozakon-
nich postavach ¢erpa mnoho udaju z apokryfnich kiestanskych spist
(syrského Jakubova protoevangelia, De nativitate Mariae, Tomasova
evangelia aj.).

JeziSovo narozeni z panenské matky vyklada v moderni dobé azhar-
sky Sejch M. Abu Zahra jako bezprosttedni tvirci akt Bozi.

Bylo to znameni Bozi piitomnosti pro ty, kdo pfivykli pohliZet na svét v jeho
bézném poradku, kde urcita pfi¢ina vyvolava trvale urcity ucinek. Zde vy-
vstal takovyto u¢inek bez obvyklé p¥i¢iny... Slo o to otevfit lidem prizor
do duchovniho svéta, jak ukazuje kordnsky vers ,,A vdechli jsme do ni Cast
ducha Svého a ucinili jsme z ni i ze syna jejiho pro veskeré lidstvo znameni".
(21:91)

PODLE ABU ZAHRY: MUHADARAT FI-N-NASRANIJA (Prednasky o kiestanstvi), Kahira, 1966

Jezisi se v Koranu dostava nékolika kvalifikujicich epitet, predev§im
je ale prorokem (nabi, 9:30) a poslem (rasul, 4:157 a 171), ktery lidem
piinasi zjevenou Knihu, jiz je Evangelium (indzil, 5:46, 57:27). Mél moc
z dovoleni Boziho konat zazraky. Jiz v kolébce hovofil, aby matku
obhajil pred pohorSenim lidi (19:29-34), a pozdéji pak kiisil mrtvé,
uzdravoval nemocné, tvofil hlinéné ptaky a vdechoval jim Zivot a mél
také dar jasnovidectvi. Pozd€ji muslimsti autofi a lidova tvofivost bo-
hat& vyuZivaji tohoto literarng vdéeného prvku. Prvni Isovy zazraky
zasahuji uz do jeho détskych let, ktera spolu s matkou a tesatem Jasufem
travil v egyptském exilu.

Prvni boZské znameni (4ja) spatfili na Isovi v dobg, kdy s matkou bydlel
ve starostove domé v Egypté, kde je ubytoval tesat Jusuf. Do toho domu
se Casto uchylovali chudaci a mrzéci. Jednou starostovi n¢kdo ukradl z truhly

1230



penize, ale ten dobrak se nikoho neodvazoval obvinit. Marjam byla pro
tuto véc velmi smutna. Kdyz Isa vidél, jak se matka pro hostitelovu $kodu
rmouti, fekl ji: ,,Pfejes si, mati, abych mu ukazal, kdo ma jeho majetek?"
Piisvédéila. Rekl ji tedy: ,,At svola do domu ty chudaky." Kdyz se vSichni
shromazdili, ukazal na dva z nich: na slepého a chromého, jehoz ten slepec
nesl na ramenou. Is4 ho vyzval, at’ se nap¥imi. Slepec tvrdil, Ze to nedokaze,
a Isa se zeptal: ,,A jak jste to dokazali vEera?" Lidé je pfiméli napiimit se,
a opravdu chromec na slepcovych ramenou dosahoval az pfimo k viku vy-
soké truhly. Is4 fekl starostovi: ,,Takhle t& véera okradli. Slepy vyuzil své
sily a chromy zraku." Oba se pak pfiznali a vratili starostovi jeho penize.
Starosta si je vzal a pravil: ,,Marjam, vem si polovinu!" Zdrahala se: ,,K tomu
nejsem stvorena." Starosta ji tedy navrhl, at’ je da synovi, a nato fekla: ,,Syn
je mocnéjsi nez ja."

Brzy poté starosta zenil syna a vystrojil mu velkou hostinu. Sesli se hosté
z celého Egypta a hostil je plné dva mésice. Kdyz hodovani skoncilo, pfisli
na navstévu lidé ze Syrie bez predchoziho ohlaseni a starosta uz nemél, co
by jim nabidl k piti. Kdyz Isa vidél, jak se tim trapi, vesel do starostova
sklepa, kde staly dvé fady dzbant. Kracel podél téch dzbanii a rukou se
dotykal jejich prazdnych hrdel, a pod jeho dotekem se nadoby razem plnily
napojem, dokud nedosel k poslednimu. Tehdy mu bylo dvanact let.

Jiné znameni: Kdyz Isa skonéil 8kolu, Marjam ho posilala pracovat k rtiznym
femeslnikiim. Posledni pfisli na fadu barvifi. Pfivedla ho k jejich mistru,
aby se u né&j vyuéil. Tehdy se v dilné nakupilo mnoho Satstva a ten muz
musel odcestovat. Rekl fsovi: ,,UZ ses vyucil na§emu femeslu. J& musim
odjet a vratim se az za deset dni. Tady jsou $aty z riznych latek a ty vis,
na jakou barvu se ma ten ktery kus nabarvit. Byl bych rad, kdybys praci
dodélal, nez piijdu." A odedel. Isa - mir s nim - uvatil jedinou barvu do
jediné kad¢, vlozil do ni vSechno $atstvo a pravil: ,,S dovolenim Bozim - On
je vzneseny - bud'te takové, jaké si preji!" Kdyz se barvif vratil, v§echno
Satstvo lezelo v jediné kadi. Rekl: fso, co jsi délal?" Odpovéedél: ,,Dokoncil
jsem praci." Zeptal se ho: ,,A kde je?" Odpovedél: ,,V kadi." Mistr se divil:
,»VSechno?" Odpovédél: ,,Ano." Barvit se podésené ptal: ,Jak mohou byt
vSechny ty Saty v jediné kadi, vzdyt ty jsi je zkazil?!" Odpovédel mu: ,,Jdi
se podivat!" A pak [sa vytahl bily at, po ném zeleny, pak erveny, a dal
pak postupné Saty vSech barev podle ptani. Barvii se podivil a pochopil, ze
je to dilo Bozi - On je Mocny a VzneSeny! A fekl lidem: ,,Pojd’te a hled’te,
co uéinil fs4 - mir s nim." A uvéfil v ngj.

THACLABI: QISAS AL-ANBIJA'

Zminénou legendu o slepci a chromcei vyklada dnes Bali¢ ve svych

uvahach o vztazich mezi kiestanstvim a islamem jako ptizna¢nou ilus-
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traci islamského nézoru na vztah téla a duse. Stejné tak jako oba zlod¢ji
v ptib¢hu se doplnovali a jsou vinni spole¢né, islam neoddéluje télesné
a duSevni, profanni a spiritudlni, tak ostfe, jak Cini kiestanstvi, ale
chape je jako komplementarni hodnoty v ndbozenském usili o pfetvo-
feni svéta.

Bali¢ zaroven zdiraziuje, ze islamské christologie hraje v jeho vé-
rouce jen podruznou ulohu, jejiz vyznam do ur€ité miry nadnésely po-
lemické podnéty z kiestanské strany. Soudi, Ze islamsko-kiestansky
dialog mize byt smysluplny a vést k plodné spolupraci jen na jinych
tematickych polich, jakymi mize byt navrat ke spole¢nému prameni
viry v Boha Stvofitele a zaméteni na spolecné etickosocialni cile.
vykupitelského poslani. Islamské pojeti nabozenskych déjin jako pro-
stého sledu prohlubujicich se profecii neponechava misto pro uceni
o dramatu Bozi lasky k lidstvu a spase utrpenim. Naznak v tomto
sméru zna pouze $i‘a v pohledu na Husajna. Nepieklenutelny rozpor
s Evangeliem vyvstava proto také v islamskych podanich o JeziSove
smrti. Sam koransky text tu neni zcela jednoznaény. V stfe Zen, upro-
stfed vyrokl o pochybeni zidi, se pravi:

A pak prokleli jsme je za to, Ze porusili umluvu svou, neuvétili ve znameni
Bozi, zabijeli nespravedlivé proroky, a také za slova jejich: ,,Srdce nase jsou
neobfezana." Ba ano, Bih jim je zapecetil kvili jejich nevérectvi a jen malo
z nich uvéfilo; a za nevérectvi jejich a za slova jejich o Marii, jez nehoraznou
byla pomluvou, a za slova jejich: ,,Véru jsme zabili Mesiase JeziSe, syna
Mariina, posla Boziho!" Vsak nikoliv, oni jej nezabili ani neuktizovali, ale
jen se jim tak zdalo. A véru ti, kdoZ jsou o ném rozdilného minéni, jsou
vskutku na pochybach o ném. A nemaji o ném védomosti zadné a sleduji
jen dohady; a nezabili jej uréité, naopak Bih jej k sobé pozdvihl, nebot’ Blih
je mocny, moudry. A véru neni nikdo mezi vlastniky Pisma, kdo by v ngj
neuvéiil predtim, nez zemie - a v den zmrtvychvstani bude pak proti nim
svédkem.

(4:155-159)

Popfeni JeziSova ukfizovani ,,ale jen se jim tak zdalo" (subbiha la-
hum) je zna¢né vagni a vyvolalo mnozstvi pokusu o vyklad ze strany
muslimskych exegetl i evropskych orientalisti. Muslimské autority se
vétSinou kloni k ndzoru, ktery je dnes mezi véticimi muslimy bézny,
7e namisto JeziSe zemfel na kiizi nékdo jiny, kdo se mu pouze podobal.
Muslimska christologie tu fakticky navazuje na uc¢eni nékterych sta-
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rokiestanskych gnostickych sekt, Ze misto JeZise byl ukiizovan Simon
z Kyrény. Nékteré muslimské sekty rozvadeji téma dal. Napiiklad no-
vodoba ahmadija tvrdi, Ze fsa po své zdanlivé smrti na kiizi odesel do
Kagmiru, kde po letech pokojné zemiel a byl pochovéan ve Srinagaru.

Nazor islamskych ortodoxnich kruhti na zptsob JeziSovy smrti zii-
stava tvafi v tvar nejasnému koranskému textu nevyhranény. Muham-
mad ziejmé véiil v Isovo nanebevstoupeni &i pozdvizeni do nebes (Su-
“ud, raf°), a to zfejm& v pozemském, nikoli zmrtvychvstalém,
oslaveném téle. Nezemiel, ale byl vzat k Bohu, a to stale jeste¢ ve svém
mladém véku. Podobné patrné nezemiela ani Marjam. Podle hadithu,
uznavaného za spolehlivy, se Muhammad s fsou sam setkal pii své
no¢ni cesté¢ do nebes (Mirddz) v druhém nebeském kruhu. Jezi§ ma
znovu prijit na konci véka jako ,,znameni hodiny" (43:61) a teprve po
této parusii zemfe.

O podrobny vyklad okolnosti JeziSova druhého ptichodu se pokusil
exegeta Bajdawi. Jezi$ podle jeho nazoru sestoupi do Svaté zemé na
misté zvaném Afiq s kopim v ruce, zabije antikrista Dadzdzala a pfijde
do Jeruzaléma za ranni modlitby. Odmitne nabidku pfevzit imamovo
misto a pomodli se v fadach véticich. Potom zabije svini, zlomi kiiz
a zbofi synagogy a kostely. Uvéii v n¢j vSichni zidé i kfestané, jinak
budou pobiti. Pak ve sjednocené islamské obci ziistane Zit jesté Ctyficet
let. Pochovan bude v Medin¢ jako Muhammad, na volném misté mezi
hroby Abu Bakra a Umara.

Tyto podrobnosti nejsou ov§em zavaznym ¢lankem viry a existuje
1 mnoho jinych lidovych, ¢asto jen krajovych ptredstav. Podle ranych
tradic se Jezi$ jiz n¢kolikrat znovu objevil. Podle tradice ze Syrie se
ma v den posledniho soudu ukézat na minaretu Umajjovského dzami‘u
v Damasku. Rizné eschatologické predstavy, zvlasté o fsovi a mahdim,
se v prvnich generacich isldmu rozvijely z teologickych i politickych
pticin. Nejrozsahlejsi soubory tohoto druhu soustiedily déjepisné a exe-
getické prace Tabariho, Ibn Wadiha a P¥ib&hy proroki Tha‘labiho.

Rekl Biih - On je vzneseny -: ,,A to (v kontextu o Jezisové ptichodu) je
véru znamenim hodiny, nepochybujte o ni!" Husajnu ibn al-Fadl polozili
otazku: ,,Nalézas pro piichod Isy - mir s nim - doklady v Koranu?" Rekl:
,,Ano," ve vyroku ,.i jako dosp€ly" (3:46 a 5:110; Jezi§ bude mluvit s lidmi
v kolébce i jako dospély...; arabsky termin kahl, ptekladany Hrbkem ,,do-
spely", zna¢i muze stfedniho véku, asi mezi 30-50 lety), nebot’ tohoto véku
dospélosti na tomto svété nedosahl. Znamena to, Ze tak bude hovofit po
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svém navratu z nebes..." ...Otec mi fikal: Vypravél mi Husajn b. Ahmad

b. Muhammad b. Ali, Ze slySel od Ibn Abbase: ,,Posel Bozi - at’ mu Bih

zehna a da mu mir - fekl: ,Jak Bih ukonéi zivot obce: na jejim pocéatku

jsem ja, na jejim konci {s4, a mahdi z mého rodu je v jejim prostiedku."

THACLABI: QISAS AL-ANBIJA'

Piedstava o napravé svéta a viry piichodem sy nebo mahdiho pied
koncem véki se hluboce zakofenila v $iitském islamu, zatimco v sun-
nitské obci je chapana spiSe jako mytologicka okrasa nez zavazné
dogma.

Koran a dalsi rozvinuti islamské vérouky znaji také JeziSovy apostoly
{hawdrijun, 3:52; Koran zadného neuvadi jménem). Muhammad je také
obdobou k vlastni zkusenosti oznac¢oval za ansary a spolu s celou obci
prvotnich kiest'ant je pocital mezi muslimy, nebot’ podle jeho piesvéd-
¢eni teprve pozd€jsi pokoleni zkazila pivodni monoteismus tim, ze Je-
ziSe prohlésila za Syna Boziho. Muslimské tradice, zaznamenana m;.
Thalabim, jde dokonce tak daleko, Ze vSech dvanéct apostolt poéita
ke KurajSoveim. V obecném muslimském povédomi se nejvice zako-
fenila jména apostold Petra (Butrus) a Tomase (Tama).

V pojeti Svatého Ducha se islam rozchazi s kiestanstvim velmi pod-
statné. Koran uziva pojmu ,,duch" (ruh) v nékolika vyznamech. Jde
jednak o Bozi dech zivota, vdechnuty Adamovi a pozd¢ji Marii, dale
o Bozi ptikazy, zprostfedkované a ztélesnované andélskymi posly,
a také o vnuknuti a védéni dané proroktim. I Jezi§ sam je nékdy ozna-
¢ovan jako ruh.

Vlastnici Pisma! Nepichanéjte v ndbozenstvi svém a mluvte o Bohu jediné

pravdu! Vskutku Mesia$ Jezi§, syn Mariin, je pouze poslem Bozim a slovem

Jeho, které vlozil do Marie, a duchem z N¢ho vychazejicim. A véite v Boha

a posly Jeho a nefikejte: ,, Trojice!" Pfestante, a bude to tak pro vas lepsi.

Bih vskutku je jedinym Bohem, On povznesen je nad to, aby mél dité, vzdyt

nalezi Mu vSe, co na nebesich je i na zemi; a Buih dostateénym je ochrancem.

(4:171)

Termin rith al-qudus (doslova ,,duch svatosti"), jimZ arabsti kiestané
pojmenovavaji Ducha Svatého, se v Koranu vyskytuje vicekrat: jako
nositel koranského zjeveni (4:102, 16:102) a jako podpurce dukazt
a znameni poskytnutych JeziSovi (2:87, 2:253, 5:110). V pozd¢jsi islam-
ské literatufe je jim minén andé€lsky posel, nejcastéji Dzibril. U mystikt
ruh al-qudus vyjadiuje jednu ze stranek Bozi skutecnosti.

Nemala mira neporozumeéni v isldmském pohledu na kiestanstvi pada
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také na vrub koranské predstavé o kiestanském Pismu. Koran je ozna-
¢uje pausalné za Evangelium (indzil) a chape jako knihu zjevenou Je-
ziSovi, stejné tak jako byl Muhammadovi zjeven Koran. Pojem indzil
zahrnuje nerozliSené vSechna Ctyfi Evangelia, nékdy i cely Novy Zakon.
Navazuje na zidovské Pismo, oznacované rovné€z pausalné jako Toéra
(tawrat).

A vypravili jsme ve stopach jejich JeziSe, syna Mariina, aby potvrdil prav-
divost toho, co obsazeno bylo pfedtim v Téfe, a dali jsme mu Evangelium,
v némz je spravné vedeni a svétlo, aby potvrdilo pravdivost toho, co bylo
predtim v Tofe, a stalo se spravnym vedenim a i varovanim pro bohabojné.
Necht’ vlastnici Evangelia soudi podle toho, co Bih v ném seslal; ti pak,
kdoz nesoudi podle toho, co Blih seslal, jsou hanebnici.

(5:46-47)

Protoze takovéto pojeti v pozdéjsich polemikach s kiestanskymi teo-
logy vyloZené matlo, muslimska strana se zpravidla uchylovala ke sta-
novisku, ze kiestané pivodni indzil pokazili. O takovémto pokazeni
(tahrif) se ovSsem v Koranu jesté¢ nic nepravi. Muhammad o tomto
Pismu hovoti vzdy se zfejmou uctou a rukopisy uchované jeste ze staleti
pted jeho vystoupenim a totozné s pozdéjSimi verzemi pokazeni vylu-
¢uji. Néktefi moderni “ulamd' proto argumentuji piedstavou, ze pi-
vodni Jezistv indzil se ztratil a spisy evangelistd a epiStoly jsou vlastné
jen kiestanské hadithy, sunna.

Muslimové ovsem méli moznost poznat autentické knihy Nového
Zakona, jednak v souziti s kfestanskymi obcemi, jednak z arabskych
piekladi, potizovanych t€émito kiestany z fetiny, syrStiny a koptstiny
jiz v raném obdobi islamu a v uryvcich zfejme i diive. V Isfahaniho
(z. 967) Knize pisni se uvadi, ze Waraqa, bratranec Muhammadovy
prvni Zeny Chadidzi, pfepisoval indzil. Do arabstiny byly ovSem pie-
kladany i apokryfy a oc€ividn€ ovlivnily nékteré koranské i pozdéjsi
muslimské predstavy. Rada hadithti vychazi zietelné z novozakonnich
predloh.

Abu Hurajra slysel, ze Prorok fekl: ,,Mezi sedmi, jez Biih v den posledni
pozvedne k sobg, bude ten, kdo dal almuznu skryté, tak, ze levice nevédela,
co Cini pravice."

Dvere nebes se nehodnym neoteviou, dokud velbloud neprojde uchem jehly.
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Abt Umama vypravi, ze Prorok fekl: ,,Pozehnany je ten, kdo mé vidél.

A pozehnany ten, kdo mé nevidél a prece uveril.”

2 MISKAT (srov. Mt 6:3, Mk 10:25, J 20:29)

Muslimsti u€enci zlatého abbasovského veku ziskavali a zazname-
navali o kfestanské vérouce piesnéjsi poznatky. Nalezneme je zejména
v encyklopedickych dilech polyhistord Mas“tdiho a al-Biruniho
(z. 1048), ktery indzil kritizuje pro rozdilnost mezi ¢tyfmi kanonickymi
verzemi navzajem i pro rozdilnosti oproti apokryfnim evangeliim ma-
nichejcti a dalgich sekt. Caste¢na znalost autentickych Evangelii se pro-
jevuje také v muslimské mystice a filosofické literatuie.

Neporozumeéni a mylné interpretace novozakonnich textli se nicméné
vzdy vyskytovaly a vyskytuji dodnes. Napiiklad znamy ahmadijsky
Sejch Muhammad Ali vztahuje JeziStv vyrok o ,kameni, ktery stavitelé
zavrhli", k ¢ernému kameni v mekkanské Kabég, aniz chépe, ze jde
o citaci zalmu (Z 118:22).

V bézném povédomi soudobych muslimt, i vzdélaneckych kruht,
pfeziva neptesna predstava o zjevené knize indzil, doprovazena nekte-
rymi dal$imi, zavadejicimi zkreslenimi. Zna¢nou popularitu a rozsiteni
si ziskal zejména podvrh nazyvany BarnabaSovo evangelium, indzi/ Bar-
naba. Pro jeho zajimavost a stale trvajici vliv mu vénujeme pozornost,
prestoze k zakladnimu pramennému fondu islamu nepatii.

Jeho rukopis, ulozeny dnes v rakouské narodni knihovné ve Vidni,
ziskal r. 1713 princ Evzen Savojsky od antikvafe v Amsterodamu. Je
sepsan v italstiné na papife zfejmé osmanské cafihradské vyroby. Patrné
jde o pteklad z arabského originalu. Cely text, pfipisovany apostolu
Barnabasovi, dokonale odpovida koranskému obrazu JeziSe, ktery tu
neni Bozim Synem, ale jen prorokem, a dokonce ptedpovida budouci
ptichod ,,vrcholné nadhery vsech prorokli a svétcti, ktery prinese svétlo
do temnot", tedy Muhammada, a pfedpovida také, ze jeho vlastni uceni
jeho nésledovnici prekrouti. V zavéru je namisto JeziSe zatCen a ukii-
zovan Jidas, zazrakem pietvoreny k JeziSoveé podobé. Tento apokryf,
v islamském svét€ vysoce cenény, byl ziejmé zfabrikovan pro ucely
muslimské propagandy v dobé osmanskych tazeni. Rukopis udajné
vlastnil jiz papez Pius V. (z. 1572).

Islamsky pohled na Evangelium a na kfestanstvi viibec se po staleti
zaméfoval s polemickym zapalem vlastné jen na otazky dogmatické
teologie a instituci, a ke skodé mozného porozuméni opomijel etické
hodnoty kfestanského kerygmatu. Bylo jiz feceno, Ze islam neuznava
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a vlastn¢ ani nezna kiest'anské uceni o dé&jinach spasy, o vykupitelském
poslani Kristové a o milosti. Koranské povédomi o kitu a eucharistii
je velmi mlhavé (pokud je zde sura Prostfeny stlll vibec vzdalenym
ohlasem JeziSovy posledni vecete). V polemikach chybél také zietel
k historickym podminkam, které urcily strukturalni rozdilnost obou
systémil. Kiestanstvi se formovalo uvnitt existujiciho rozvinutého stat-
niho usporddani, zatimco islam je teprve sam budoval, a proto tak
siln€ propracoval vSestrannou legislativni slozku. Z pozic statotvorného
¢initele mohl pak snadno kritizovat kiestanské cirkevni instituce, ze-
jména knézstvi, které sam nepotieboval.

V praktickych otazkach souziti s kiestanskymi obcemi piijatymi do
podruci islamského statu byla uplatnéna pravidla, ktera postupné sta-
novil jiz sam Muhammad a po ném zejména chalifa Umar. S pfilezitost-
nymi vykyvy byla v podstatnych rysech dodrzovana jest¢ v Osmanské
tisi az do reforem 19. stoleti. Kfestané, podobn¢ jako zidé, nebyli nasi-
lim nuceni ke konverzim, nebot’ byli uznani za ,,vlastniky Pisma", ahl
al-kitab. Judaismus, kestanstvi a islam platily vzdy za zjevena, podle
islamské formulace ,,nebeska" nabozenstvi (al-adjan as-samawija),
z nichz nejmladsi islam stoji ovSem podle pfesvédceni svych vyznavact
nejvys. Obecné oznaceni pro kiestany je masihijun, tj. stoupenci Masi-
retsky"), zvlasté pro prislusniky vychodnich cirkvi pod muslimskym
panstvim.

Jakozto vlastnici Pisma kiestané platili v islamském stfedovéku za
lid chranény, ahl adh-dhimma, a mé&li pravo na ochranu Zivota a ma-
jetku. Neslouzili v armade a namisto muslimského zakatu platili dan
z hlavy (dzizja) a z pozemku (charddz). Vnitini spravu kiestanskych
obci obstaravali patriarchové, popft. jini cirkevni Cinitelé. V nékterych
obdobich (zvlasté za vystfedniho fatimovského chalify Hakimav 11.
stoleti) bylo kiestanim natfizeno odliSovat se od muslimi Satem a byli
podrobeni riznym omezenim. V liberdlngjsich dobach mohli naopak
dosahovat i vysokych statnich funkci. Podobné jako zidé se uplatiiovali
zvlasté v povolani 1€kaiti, obchodnikil, sménarnikt a zlatnikti. V téchto
tradi¢nich profesich piisobi pfislusnici kiestanskych mensin v mnoha
muslimskych zemich ostatn€ az dodnes. Pravni normy omezovaly jejich
moznosti jednani vici muslimiim, nesméli proti nim napiiklad svéd¢it
u soudu nebo se ozenit s muslimkou. Opacény piipad, siatek muslima
s kitest'ankou, islamska Sari‘a ptipousti. Vcelku byvaly sousedské i Sirsi
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spolecenské vztahy mezi vyznavaci obou nabozenstvi na islamském Vy-
chodé¢ podle danych zasad korektni, neztidka i otevien¢ pratelské.

PROME
A N

Y POHLEDU Z
KREST K

N
SKE STRANY

Predstavy kiestanti o islamu krystalizovaly rozdilné podle zkuSenosti
jednotlivych pospolitosti. V jiném postaveni byli kiestané v evropském
zazemi, v jiném v Byzanci (Rum) pfi linii konfrontace a v jiném vy-
chodni kiestané (nasdrd), jejichz obce se po rychlych muslimskych ta-
Zenich nahle octly v podruci jinovérecké nadvlady.

Zpocatku si ani neuvédomovali plny dosah nové situace. Mnozi ne-
pravoveérni, at’ nestondni, monofyzité ¢i jini schizmatikové, které by-
zantskd moc tvrdé pronasledovala, vitali Araby jako osvoboditele. Tak
tomu podle Barhebraecovych analt bylo v Syrii i v Egypté, kde patriar-
cha Cyrus vystupnoval pronasledovani monofyziti prave v predvecer
arabského vpadu. Chalifa Umar po dobyti Jeruzaléma i Amr ibn al-As
po dobyti Alexandrie si pocinali velkoryse a dohodli se s mistnimi pa-
triarchy na nékterych opatienich ku prospéchu jejich obci. Nestonani
1 monofyzité shodné soudili, Ze muslimské dobyvatele poslal Biih, aby
potrestal hiichy v kiestanstvu. Melchité v Syrii mluvili o trestu za ne-
storianstvi, monofyzité v Egypté zase o trestu za omyly melchitl a za
chalcedonské nasilnictvi.

Dang, které islamsky stat kiestantim ulozil, nebyly sice tak tvrdé,
aby prestupy na islam pfimo vynucovaly, ale pfece jen tizily. Syrsti
kiestané pokladali navic dzizju za ponizujici, protoze za byzantské
vlady byli dani z hlavy (fecky kapnikon) podrobeni jen otroci. Malo
distojné plsobily také olovéné znamky na krk jako potvrzeni o za-
placené dani, zvlastni prukazy apod. Chalifa al-Manstr (754-75) vypsal
dané i pro kostely, klastery a poustevniky i pro poustevniky na sloupech,
stylity, zatimco dfive byvalo duchovenstvo se svymi institucemi od dani
osvobozeno.

Do vérouky a duchovniho zivota kiestani muslimsky stat nicméné
nasilné nezasahoval. Kfest'ansti patriarchové a biskupové byvali do-
konce zvani k disputacim s muslimskymi “ulama' pro pobaveni chalify,
ktery nakonec udéloval penézitou odménu nejlepsim diskutériim. Pro
potreby diskusi s muslimy si kestansti duchovni sestavovali ptirucky

1238



argumentd, otdzek a odpovédi. Jako autor jedné z nich nejvice proslul
sv. Jan Damassky (Juhanna ad-Dimasqi, z. 749), znamy odptrce
ikonoklastd, syn Manstra ibn Sargin, ministra financi umajjovskych
chalifi. Znal vyborné¢ Kordn. Jedna z jeho otazek zaddvanych
muslimskym oponentim znéla takto: Kdyz kazdy zavazny cin, jako
napiiklad koupé nebo snatek, musi byt nélezité pripraven a podlozen
dokladem, pro¢ vas Prorok nebyl pfedem zvéstovan? Jiné
protiislamské polemické dilo napsal pfimo u chalifova dvora také
nestondn Abdalmasih al-Kindi. K ilustraci islamské snasenlivosti
slouzi ostatné i ta skute¢nost, ze Jan Damassky mohl vystupovat proti
obrazoborectvi (mozna z¢asti inspirovanému muslimskym nazorem) v
dob¢ jeho docasného triumfu v Byzanci pravé diky tomu, ze zil pod
muslimskou ochranou.

Ve stiedoveké Evropé se mezitim postoj k islamu formoval jako piik-
ré odmitnuti a limine. Zatimco sv. Jan Damassky a byzantsky historik
Theofanés (z. 818) jasné fikali, ze Muhammad vytvofil nové nabozen-
stvi, sttedovéka Evropa v ném dlouho zatvrzele vid€la jen schizmatika
a kacite. Informace byly sporé a neptesné. Pfinaseli je Zidé ze Spanélska,
ital§ti obchodnici, ktefi trvale udrzovali styky se severni Afrikou a Le-
vantou, a poutnici do Svaté zemé, pro néz Karel Veliky vymohl daiiovou
svobodu. Pozdé¢;ji piistoupila hromadnéjsi zkusenost z kiizovych valek.

Renan se kdysi zminil (1889), Ze by bylo zajimavé vypracovat historii
falesnych predstav o Muhammadovi, jaké kdy v Evropé kolovaly. Dé-
jinny ptehled této tematiky, ktery podal A. Malvezzi (1956), ukazuje,
jak bezprostfedné souvisel zostfeny ton polemik s politickou situaci ve
vzajemnych vztazich islamskych a kiestanskych statd. Vztahy s mus-
limskou Andalusii i kiizacké valky neznamenaly ovSem ve vsech fazich
jen vrazedny antagonismus, ale mély i svou privétiveéjsi, kulturni tvar
a prinos, uzite¢ny zvlasté pro evropskou stranu. Z Pfedniho vychodu
i ptes Pyreneje a z docasné muslimské Sicilie proudilo do Evropy mnoz-
stvi cennych podnétli a poznatkli ze vSech oblasti exaktnich, ptirodnich
i duchovnich véd, techniky, obchodu i zjemnélého Zivotniho stylu,
véetné hudby a vytvarného a slovesného umeni. Po staletich se polemika
zostfila, kdyz Evropa pocitila vazné nebezpeci plynouci z tureckého
postupu na Balkané. V téze dobé za vnitrokiest'anskych boji, za re-
formace a protireformace, ob¢ strany horlivé srovnavaly své protivniky
s nevéficimi mohamedany. Islam pfitom stale znali téméf vyhradné
z apologetickych a polemickych spisti, monotonnich, plnych historic-
kych omylt a nehoraznosti.
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vevr

Nejptiznacnéjsim postojem evropské kultury vici islamu v
naboZzenské roviné zlstavala po staleti polemika. Ve svych
nejutocnéjSich  podobach oznacovala Koran za svatokradezné
pokazenou bibli. Snad Zzadnd kniha nebyla tolik komentovana,
kritizovana a zatracovana bez znalosti autentického textu jako prave
Koran. Jako dikaz Muhammadova podvodnictvi se uvadélo, ze se o
ném nezminuje zadny starozakonni prorok, ale naopak byl
rozpoznavan jako néktery ze symbolu zla ve vizich proroka Daniela
nebo Apokalypsy. Vynalézavé se vyhledavaly postavy kacifd, ktefi
Muhammada tdajné inspirovali: Sabellius (3. st.), exkomunikovany za
antitrinitafsky monoteismus, konstantinopolsky biskup Makedonius
(4. st.), ktery popiral Ducha Svatého aj. Nejvice se rozsifily legendy
o mnichu Sergiovi ¢i Bahirovi, zndmé i z muslimské strany, ktery
udajné¢ svedl Muhammada k herezim. Vypravélo se také, ze
Muhammad si pry déval do ucha zrnko a na rameno ochoceného
holuba, ktery mu pak zobal z ucha a Muhammad tvrdil, Zze je to
Gabriel nebo Duch Svaty, ktery mu zvéstuje.

Ve stiedovéké Evropé a Byzanci nazyvali Araby a vibec muslimy
pozdné antickym jménem Saracéni. Pokus vylozit etymologii tohoto
jména (vzniklého nejspiSe deformaci arabského sSargijin ,orientalci")
odkazem na biblickou Saru (jesté u Voltaira), jimZ si Arabové pry chtéli
,vylepsit pavod", vedl také k zavedeni vyrazu Hagareni, podle
Abrahamovy druhé Zeny, matky Izmaela (Isma‘ila), praotce Araba.
Oznaceni mohamedani ¢i machometani, uzivana nékdy dodnes, jsou
ostatn¢ stejné nespravna a pro muslimy urazliva a nepftijatelna.

Kiestanské polemisty vZdy pohorSovala islamska polygamie a nékdy
dokonce i muslimské lazn¢, které vykladali jako projev zmék¢ilosti
a smyslnosti. Nechybély ani fantastické smyslenky, Ze islamské omyvani
pired modlitbou (ghusl, wudd') pry méd znamenat ocCistu od hfichd.
Smyslené historky kolovaly také o pfi¢inach, pro¢ Muhammad zakazal
pit vino. Nejhrubsi utoky na islamského proroka zpravidla
zdiraziiovaly jeho udajnou smyslnost. V tomtéz duchu se také
odsuzovaly hanebnosti islamského réje.

Zajimavou stranku stfedovékych protiislamskych  polemik
predstavuje ateisticky vyhrocena povést o ,tfech podvodnicich”
Mojzisovi, Jezisi a Muhammadovi. Autorstvi je nejasné. Badatelé je
hledaji ve skeptické kritice nabozenské tradice zjevenych naboZenstvi,
jaké se oddavali arabsky l1ékai Zakarija ar-Razi (z. 925) nebo basnik
al-Ma‘arri (z. 1057), jina stopa snad sméfuje k bratrstvu Ichwan as-
safd' a isma-
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“iliji. Toto volnomyslenkaiské dilo se z muslimského prostiedi rozsitilo
i do Evropy, kde koncem 16. stoleti nabylo podoby latinského traktatu
De tribus impostoribus.

Pravdivé poznani islamské vérouky si razilo cestu jen zvolna. Nutnost
spolehlivého zakladu pro duchovni polemiku s islamem chapal jiz tiebas
Petr z Cluny (z. 1156), ktery dal podnét k pfekladu Koranu do latiny.
Dokoncil jej r. 1143 Robert z Chesteru. Znamy scholastik Raimondus
Lullus (z. 1315) zase propagoval studium arabstiny a sam se vénoval
aktivni misijni Cinnosti a v maghribskych zemich S§ifil letacky s
racionalnimi disputacemi o dogmatickych otazkach. O predavani
veédeckych a filosofickych ideji a poznatkli v opacném smeéru pies
Pyreneje a Sicilii a jejich plodném vlivu na evropskou vzdélanost byla
jiz fe€¢. S islamem se pomérné dobie seznamil také Florentan
Ricoldo da Montecroce (z. 1320), dominikan, ktery procestoval
Ptfedni Asii. Jeho Improbatio Alcorani vysla v sedmnacti vydanich v
riznych jazycich. V této pfiruce pro misionafe se vedle spravnych
vécnych informaci a nékterych souhlasnych néazorti Koran vcelku
odsuzuje jako démonské dilo, sepsané s Bozim dovolenim. Ze nejde o
dilo Bozi dokazuje autor také tim, ze Bih pfece nikdy neuzival
rymované prozy!

Zvlastni epizodu kiestansko-islamskych polemik piedstavuje dlouhy
traktat sepsany papezem Piem II., tj. Aeneou Silviem Piccolominim,
jako dopis osmanskému Mehmedu II. Fatihovi v dobé padu Catihradu
(1453). Papez v ném obsahle vyklada sviij nazor na islam i s tradi¢nimi
predsudky vi¢i Muhammadové smyslnosti, pojeti raje atd. Slibuje
sultanu Mehmedovi, Ze ho uznd panovnikem vsech, jinak nepravem
ziskanych uzemi, jestlize prestoupi na kiestanstvi. Dopis patrné nebyl
nikdy odeslan.

Do doby humanismu a vnitini krize v kfestanstvi po nastupu
reformace spada zaroven i zvySené nebezpeci ze strany Osmanskeé fise.
Polemika sili, avSak turecké karty se rlizn€ vyuziva i ve vnitinich
sporech. V polemickych textech stale prevladaji popudlivé smyslenky,
jakych se neuchranil ani tak vyznamny uéenec jako Erasmus
Rotterdamsky. K malo pou¢enym polemistim se ostatné fadi i nas
Vaclav Budovec z Budova se svym Antialkoranem.

Pro zajimavost uved'me, ze zhruba v téZe dob€ napsal v Etiopii
ktestansky hodnostai Enbaqom velkou apologii kiestanstvi proti
islamu, nazvanou Brana viry, kde se snazil prokazat spravnost
kiestanskych monofyzitskych dogmat mimo jiné i na zakladé citaci
Koranu. Tvrdil,
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ze Koran dokonce obsahuje i uceni o Trojici, které snazivé vyvozuje
slozitymi interpretacemi, mimo jiné i z trojclenné basmaly, kde podle
jeho minéni Milosrdny piedstavuje Krista a Slitovny Ducha Svatého.

Ve Francii vydal r. 1544 Guillaume Postel, byvaly vyslanec
FrantiSka I. v Cafihrad¢, encyklopedicky traktdit De Orbis Terrae
Concordia. Dokazuje v ném, Ze riznd nabozenstvi a kultury maji
mnoho spole¢ného a bylo by mozné pteklenutim rozdilu dojit k
duchovni a politické jednoté lidstva. Jako prvni sprdvné pochopil
zasady islamského rodinného pradva a také Ctyfi pravni Skoly
sunnitského islamu. Vedle spravnych postiehlt zafazuje ale i on
tradi¢ni vytky z nepochopeni. Postel se pozd¢ji zapojil do polemiky
proti protestantim a Muhammadovy zmény kiestanského uceni oznacil
za snesitelnéjsi nez protestantské.

Z druhé strany Martin Luther spojoval papeze v nepravosti s Turky.
Jindy Turky soucasné chvalil i han¢l a rozliSoval mezi jejich dogmaty
a etikou. Sila islamu, prokazovana tehdy osmanskymi vojenskymi
uspéchy, spociva podle jeho ndzoru v pfisnosti, kajicnosti, modlitbach a
postech. Turky nazyval néastrojem Boziho hnévu, vyvolaného
katolickym modlosluzebnictvim. Lutherovym pfi¢inénim némecké
protestantské staty neposkytly po bitvé u Mohace (1526) hospodatskou
a vojenskou pomoc proti Turktim, o niz zadali papez a cisaf.

D¢jiny oportunismu evropskych kiestanskych panovnikl ve vztahu
k islamskému svétu v dobach jeho sily by samy o sobé vydaly na
zajimavou knihu. Alesponn jediny piiklad z této doby: Anglicka
kralovna Alzbéta vyslala r. 1583 k osmanskému sultinu Muradovi
vyslance kalvinistu s dopisem, v némz argumentovala, ze zatimco
Francie, Spanélsko a papeZ jsou modlosluZebnici, Angli¢ané nemaji
svaté obrazy a jejich ptatelstvi s Turky je tedy pfirozené. Sultan pak
Anglii opravdu udélil pozadované obchodni vysady.

Urcity zajem o vyuziti turecké karty se objevoval i v Ceskych d&jinach.
Za stavovského povstani r. 1620 jednala Ceska Slechta spolecné s
Fridrichem Falckym v Praze a Cafihradé o spojenecké smlouvé s
Turky. V tézkych letech beznadéje po westfalském miru podlehl také
Jan Amos Komensky na Cas iluzi, Ze by snad bylo mozné ustavit
sirokou protihabsburskou koalici za ucasti Osmanské fise a pripadné
Turky ziskat pro kiestanstvi. S timto cilem dokonce zacal psat
ptredmluvu k ptekladu bible do turectiny. Zklaman v usili o evropskou
mirovou v8enapravu pozdéji s trpkosti psal, ze ,,Turci vyrostli az
do takové velikosti a
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moci nikoliv vlastni state¢nosti, nybrz neustalymi nesvary ktestand...*
Koncem stoleti se karta obratila. Po porazce u Vidné (12. zafi 1683;
den byl nadale slaven jako mariansky svatek) Turci pfestavaji byt pro
zapadni a stiedni Evropu nebezpetim a v obecném povédomi se pretva-
feji spiSe ve smeésné postavy pimprlovych divadel a karnevalu. Otevira
se 1 §irsi prostor pro nezaujaté islamistické badani. Vychdzi velky pte-
klad Koranu Ludovica Marraciho (z. 1700). Utrechtsky profesor Adria-
no Reland (1704) a francouzsky hrabé Henri de Boulainvilliers (1722)
vydavaji Muhammadovy Zivotopisy, které se snazi ocistit téma od na-
nosu 1zi. Francouzsky autor galantniho véku pfitom usmévave piijima
i polygamii jako vitané rozptyleni v jinak jist¢ nudném zivoté ,bez
intrik, her, podivanych, hostin a v§ech zabav, jimz zasvécujeme Zivot
my*. Podobn¢ Voltaire ve svém Filosofickém slovniku vyjadiuje obdiv
Muhammadovu uméni udrzet v domé mezi pocetnymi zenami potradek
a klid. Vcelku vsak francouzsti encyklopedisté, ktefi jindy sméle
zavrhovali vSechny bludy cirkevni tradice, pfejimali nekriticky tfadu
zkresleni a polopravd, jez se v Evropé nakupily kolem islamu. I Voltaire a
Diderot vyznam islamské polygamie nekriticky zveli¢uji, Rousseau
pise ve své Spolecenské smlouvé o odluce cirkve a statu v islamu atd.
Isldm se osvicencim jevil jako sympaticky jednoduchy a tedy snaze
osvojitelny nez slozita kiestanska predstava trojjedinosti BoZi.

V sekularizované védecké i beletristické tvorbé vcelku postupné
pribyvalo vlidné pritakavych nebo shovivavych nazori na islam,
zivenych pavabnymi iluzornimi pfedstavami modniho orientalismu
osvicenstvi a nadchazejiciho romantismu. Uz Leibniz v Theodicei
chvalil ptirodni prostotu islamu. Montesquieu si vybral fiktivni perské
pozorovatele pro kritiku domacich poméra ve Francii. Goethe obdivoval
Koran jako vyraz viry a poezie a spontanni ndbozenskosti lidské duse. V
blahovolném rozpolozeni napsal v soukromém dopise: ,,Diive nebo
pozdéji budeme urcité¢ vyznavat rozumny islam." Sdm ve své tragédii
Muhammada idealizoval. Napoleon zase odsoudil Voltairovu
potmeSilou tragédii Fanatismus aneb Prorok Muhammad, protoze
velkému vojevidci pfipisuje nizky charakter.

Ze vsech soudii osvicenské doby si trvalou pozornost zaslouzi
nejvice Lessingovo uSlechtilé podobenstvi o prstenu, vypravéné s
poetickym kouzlem v Moudrém Nathanovi. Prsten, ktery mél ¢arovnou
moc ucinit piijemnym lidem i Bohu toho, kdo jej s takovouto divérou v
jenho ucinek nosil, se ztratil mezi podobnymi. Jen zkouska
kazdodenniho
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zivota mlze prokazat, kdo ze tfi synti ma ten pravy. A stejn¢ tak, jak
moudry stafec vyklada sultanovi, mohou zid, kiestan a muslim
prokazat, ¢i vira je prava.

V 19. stoleti se kone¢né¢ ustavuje skutecné védecké badani o isldmu.
Roku 1822 vysel v Patizi prvni evropsky uplny pteklad kompendia
islamské dogmatiky Vyklad muslimské viry, v némz J. H. Garcin de
Tassy zprosttedkovava poznani spisu tureckého teologa Birgeviho
(z. 1573). Prestoze dalsi rychly vyvoj arabistiky a islamistiky pfinesl
fundované védecké poznani svétového nazoru a historickych skutec-
nosti islamu - v dilech G. Fliigela, I. Goldzihera, D. B. Macdonalda,
Th. Noldekeho, Snoucka-Hurgronjeho a desitek dalSich - v obecném
povédomi se staré myslenkové stereotypy jesté dlouho udrzovaly a jejich
urcita cast preziva ve skutecnosti dodnes.

Védecka islamistika této doby jiz usiluje o objektivitu. Jen néktefi
badatelé¢ byli svym presvédCenim, a nékdy i povolanim, vazani ke
kiestanskym stanoviskim. Nelze samoziejmé¢ popfit vliv doby a
spolecenského prostredi, ale nelze ani souhlasit s vytkami muslimskych
‘ulamd' i §ir§ich intelektudlskych kruht, ktefi orientalistiku pausalng
obvinuji z predpojatosti a sluzby kolonidlnim zdjmim. Takovato
kritika je na misté, co se tyée pokleslé bulvarni publicistiky, ale nelze
ji vztahovat na vazna védecka dila, ktera pfinesla zavazny vklad k
porozumeénti.

Stejné¢ jako v minulosti mocenské, strategické a hospodarské zajmy
i nadale deformovaly kiestansko-islamské vztahy. Zavere¢nou fazi
kolonialniho déleni svéta koncem minulého stoleti znovu provazela
zesilena protiislamska propaganda, upravujici pidu pro zapas s
obchodni a z¢asti i politickou konkurenci muslimti. Kolonialismus
také oteviral cestu Cinnosti katolickych a protestantskych misii, K
nezavinéné $kod¢ jejich prestize u piistich generaci. Siteni kiestanstvi
nicméné rozhodné nepatiilo k prvoradym cilim kolonialni nadvlady nad
asijskymi a africkymi zemémi. Podle zvlaStnich mistnich podminek a
potfeb kolonialni ufady naopak nejednou volily radé€ji vyhodnou
spolupraci s mistnimi tradi¢nimi muslimskymi emiry, nacelniky a
predaky nez podporu misii. (Neni bez zajimavosti, Ze jiz Napoleon se po
dobyti Egypta snazil oportunisticky zalibit mistnimu obyvatelstvu
prohlasenim, uvedenym basmalou a Sahddou, Ze pry Francouzi jsou
vérni muslimové, ktefi vyvratili fimské papezstvi a protimuslimsky
rytitsky fad na Malté. Pozd¢jsi francouzské kolonialni urady v Africe
Casto ptimo podporovaly islamizaci a branily kiestanské misijni
¢innosti v muslimskych oblastech.)
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Kolonialni nadvlada vyvolavala nezbytn€ proces kulturnich premén,
které v islamskych zemich znamenaly v duchovni roviné podle povahy
cizi moci tendenci k sekularizaci, nikoli evangelizaci. Porobena
spolecnost Celila pfejimani zapadnich vzorti na §iroké fronté usilim o
obrodu a rozvoj vlastnich tradi¢nich hodnot s dirazem na narodni
nebo nabozenskou stranku. Tvaii v tvar nutkavé akulturacni nabidce
muslimské nabozenské kruhy projevovaly ochotu pfijmout jen zapadni
techniku jako prostfedek materialni sily. V obrannych ideovych bojich
nejednou podsouvaly Zapadu zamér, Ze spolu se svou mnohostrannou
hegemonii chce $ifit i kfestanstvi. Obdobi kolonialismu tak znovu v
islamsko-kiest'anskych vztazich rozjitfilo podeziravost z obou stran a
ozivilo manichejsky zkreslujici pohled na druhého: na jedné strané
obvinovani ze soucinnosti se zapadnim imperialismem (jehoZ obraz
jako uhlavniho neptitele domalovavala od padesatych let sytou Cerni
soubéznd komunistickd propaganda), na druhé strané¢ zavadéjici
pausalni ztotoznovani islamu s tmarstvim, nasilnictvim a fanatismem.
Odstranit oboji falesny pohled je dualezitym tukolem na cesté k
porozumeni.

NOVE PODOBY SOUZITI A
SNAHY O DIALOG

Moderni doba pftinesla citelné oslabeni vlivu ndbozenstvi na vefejny
zivot ve veétsiné zemi, které plativaly za ,kiestansky svét". Ve svéte
islamu obdobny proces postoupil zfetelné méng. Islam zde zlstava vy-
raznym politickym Cinitelem a silnym prvkem kazdodenniho Zivota,
pravnich systémti i ideologii Siroké Skaly odstinii od nesmlouvavé kon-
zervativnich az po reformni a revolucni. Nadale se uplatiluje i v mezi-
narodnich vztazich. Konflikty, jez svymi kotfeny tkvi v hlubokych po-
litickych, hospodaiskych nebo socialnich ptic¢indch, pfibiraji za
takovychto podminek casto, bud’ spontdnné nebo podle zaméru nekteré
z pfimo nebo nepiimo zucastnénych stran, navic i ndbozensky rozmér.
Bida a opétovna zklaméni lidovych mas v fad¢€ islamskych zemi spolu
s trvajici nerovnosti ve vztazich mezi vyspélym Zéapadem a chudym
Htfetim svétem", véetné islamského, a sobecky zistna politika téch, kdo
se prilezitostné dovolavaji kiestanstvi, udrzuji trvalé ovzdusi napéti,
v némz se vedle zab&éhnuté kritiky imperialismu dafi i neustavajicim
nabozZenskopolitickym polemikam. Tim spi$, ze v mnoha muslimskych
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zemich sili dravy fundamentalismus, zatimco bulvarni tisk a publicistika
euroamerického svéta zase prilezitostné ochotné sahnou do arsenalu
starych predsudkd pro protiislamské invektivy. Dulezité je, ze i pfes
vykyvy a rusivé momenty jsou nicméné z obou stran vyhledavany také
moznosti dialogu a pratelského ocenéni.

Z katolické strany otevirala cesty pratelskym diskusim s islamskym
duchovenstvem zejména uslechtild osobnost Louise Massignona
(z. 1962). Byl druhym jinovércem po zidu Goldziherovi, jemuz bylo
povoleno studovat na al-Azharu. Vysoce postaveny islamsky soudce
se o ném vyjadril, Ze byl ,,zaroven kiestanem i muslimem". V bretonské
kapli zasvécené sedmi spacim z Efezu, o nichz se hovoti také v Koranu,
zorganizoval spoleénou bohosluzbu kiestanti a muslimi. Sifil pojem
»Abrahamovo nabozenstvi" jako spolecné pojmenovani pro judaismus,
kiestanstvi a islam. Islam pokladal za ,,poplasné znameni, upozornujici
nas na zapominané pravdy", zvlasté na ,,povinnost statli vici svrcho-
vané Bozi transcendenci, kterou nelze zamlCovat". V Kahife zalozil
kulturni stfedisko, ptiznacné nazvané ddr as-salam, ,,ptibytek miru",
kde se dodnes potadaji uterni besedy o kulturnich a duchovnich otaz-
kach zajimajicich kiestany i muslimy.

Na Massignonovy studie navazal z¢asti Louis Gardet, katolicky teo-
log a islamista, ustanoveny mj. poradcem vatikdnského Sekretaridtu
pro nekiestany. Clanky o moznosti kiestansko-islamské spoluprace
tiskl jiz od dvacatych let Casopis En Terre d’Islam, ktery zalozil abbé
J. Declercq. Studium islamu pro potieby védy i katolické cirkve roz-
vinulo nékolik fadovych stfedisek v islamskych zemich, jako jsou napft.
dominikansky tstav v Kahife-Abbasiji (G. C. Anawati, J. Jomier), tu-
nisky ustav bilych otcti (P. Demeerseman) a dalsi. Sttizlivy vécny ton
zcela vytlacil nékdejsi polemickou horlivost. Revue katolickych misii
Oltramare psala naptiklad i o polygamii, Ze neni nutné nefesti, ale
jevem, ktery je nutno studovat sociologicky. Zpravidla je socidln¢ skod-
livy, ponizuje zenu a rozbiji rodinu.

Katolické védecké usili o poznani islamu a prospé$ny oboustranny
dialog predstavuji dnes nejvyraznéji kazdoroc¢ni sborniky Islamochris-
tiana (arabsky titul: Dirdsat islamija masihija), vydavané od r. 1975
fimskym Papezskym institutem arabistiky a islamistiky (Pontificio Is-
tituto di studi arabi e islamici). V jeho redakéni rad€ pisobi spolecné
predni katolicti islamisté a predstavitelé soudobého islamského mysleni
(napt. marocky filosof M. Aziz Lahbabi, alzirsky ministr kultury, pro-
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fesofi tuniské univerzity a dalsi). Sbornik obsahuje ¢lanky, dokumenty
a recenze dilezitych materiald vztahujicich se ke kfestansko-islam-
skému dialogu a rGznym kolokviim uskute¢nénym na tomto poli. Ta-
kovym bylo v r. 1985 kolokvium na téma ,,Svatost v kiestanstvi a is-
lamu", pofadané v Rimé& Sekretaridtem pro nekiestany za twdasti
muslimskych badatelti z Indie, P4kistdnu, Bangladése a Libanonu.

Vatikdn zacal vénovat zvySenou pozornost nekatolickym cirkvim
a mimoktestanskym vyznanim, pfedev$im na Blizkém vychodg, zvlaste
od pontifikatu Jana XXIII. V diskusich na II. vatikanském koncilu
byla vyslovena myS$lenka zahrnout do pojmu ,lid Bozi" i vyznavace
jinych nabozenstvi. V r. 1964 byl ve Vatikanu zfizen Sekretariat pro
nekfestany (se zvlastni sekci pro muslimy) za ¢elem rozvijet vzajemnou
informovanost, odstrafiovat pfedsudky, podporovat vzajemnou sna-
Senlivost a koordinovat akce ,,ve spoleném zajmu obrany nabozenstvi
vibec". P. J. Cuoq z tadu bilych otct prevzal jako podtajemnik sekre-
tariatu agendu islamu. V encyklice Pavla VI. Ecclesiam suam z téhoz
roku se vyslovuje uznani ,,moralnim a duchovnim hodnotam rtznych
mimokiestanskych nabozenstvi" a vyslovné se uvadi judaismus a isldm.
»Prejeme si spojit se s nimi k podpotfe a obran¢ spolecnych ideald na-
bozenské svobody, lidského bratrstvi, zdravé kultury, spole¢enského
blaha a obcanského poradku." Sekce pozdégji vydala ptirucku Orientace
k dialogu mezi kiestany a muslimy. Jeji pfepracovana verze byla v osm-
desatych letech vydana v mnoha zapadnich a orientalnich jazycich.
Sekretariat sam byl r. 1989 prejmenovan na Pontifikalni radu pro dialog
mezi nabozenstvimi.

Druhy vatikansky koncil pfijal obecnou zasadu, Ze vSe, co je v ne-
kiestanskych nabozenstvich pravé a dobré, pochazi od Boha. Biih si
pteje spasit vSechny lidi a Jeho uc¢innd vile dava jisté vSem Sanci. Ke
ktest'anské nad¢ji patii i tvaha, ze kdo ziji podle svého svédomi a Bozi
vile, nejsou vylouceni ze spasy. Jejich prikazani a nauky obsahuji pa-
prsky oné Pravdy, ktera osvétluje vSechny lidi (a to dokonce i mimo
monoteistickd naboZenstvi - srov. Pavlovu epistolu R 2:14-15). Tento
pristup navazuje vlastné na myslenky Karla Rahnera o teologickém
pluralismu a o misté nekfestanskych nabozenstvi v planu spasy. Jejich
zakladatelim a Pismu nebyla odepiena inspirace. Jedinecné, nejhlubsi
zjeveni bylo ovSem sdé€leno Abrahamovu lidu a pak prostfednictvim
JeziSovym, zivym Slovem BoZim, kiestanim. Neni to vSak zjeveni vy-
lucné.
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Podle ptivodniho programu koncilu se pozornost vénovana nektes-
tanskym vyznanim méla zaméfit jen na judaismus a na odmitnuti
zidovské kolektivni viny na umuceni Krista. V rozjitfené¢ atmosféte
Blizkého vychodu toto téma nemohlo nevyvolat vzruSenou odezvu.
Patriarchové vychodnich cirkvi proto zadali v zajmu rovnovahy o sou-
bézné, neméné zasadni vyjadieni k isldmu. Koncil pak skute¢né pro-
jednal a velkou vétsinou schvalil texty, které se ve dvou dokumentech
vyslovuji s uctou i o nebiblickych vérach a na prvnim misté o abraha-
movském monoteismu muslima.

K islamu samotnému se koncilni deklarace Nostra aetate z r. 1965
vyslovuje takto: ,,Cirkev pohlizi také s uctou na muslimy, ktefi vyzna-
vaji Boha jediného, zivého a vécného, milosrdného a vS§emohouciho,
stvotitele nebe i zemé, ktery mluvil k lidem. Snazi se podfidit celou
svou dusi Bozim piikazim, i tehdy jsou-li skryty, tak jako se podridil
Bohu Abraham, na néhoz se islamska vira rada odvolava. PiestozZe
neuzndvaji Jezise jako Boha, uctivaji jej jako proroka. Prokazuji také
uctu jeho panenské matce Marii a nékdy ji i zbozné€ vzyvaji. Nadto
ocekavaji soudny den, kdy Bith odméni vSechny vzkiisené lidi. Maji
tedy ve vaznosti moralni zivot a vzdavaji uctu Bohu, zvlast€¢ modlitbou,
almuZznou a pastem.

Jestlize se v prabéhu staleti mezi kiest'any a muslimy projevilo mnoho
svarl a nepratelskych stietnuti, koncil vyzyva vSechny, aby zapomnéli
na minulost a upfimné usilovali o vzajemné porozuméni a spole¢né
chranili a prosazovali pro vSechny lidi socidlni spravedlnost, mravni
hodnoty, mir a svobodu."

Oficialni vztahy Vatikanu k pfedstavitelim islamu se vcelku trvale
udrzuji na dobré trovni. Urcité roztrpCeni pfinesly na ¢as navrhy Sva-
tého stolce na zmezinarodnéni Jeruzaléma, opakované po izraelském
prohlaseni o jeho anexi (1980). Vatikdnsky rozhlas zpravidla pii pfi-
lezitosti ramadanu vysila poselstvi vyjadiujici presvédceni, ze spolu-
prace obou nabozenstvi by mohla pomoci odstranit bidu a krveprolé-
vani ve svété. Obdobna poselstvi vychazeji také z isldmskych kruht
a také napt. od Arabské ligy pfi pfilezitosti vanoc apod.

Vyznamnym meznikem katolicko-islamskych vztahl se stala na-
vs§téva Jana Pavla II. v marocké Casablance 19. srpna 1985. Marocky
kral navstivil jiz diive Svatého Otce ve Vatikane jako prezident Islam-
ského vyboru pro Jeruzalém a pozval jej, aby na zavér planované apos-
tolské cesty po Africe navstivil také Maroko a oslovil jeho muslimskou
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mladez jako ,,véfici a vychovatel". Poprvé v déjinach pak hlava fim-
skokatolické cirkve promluvila k shromazdéni muslimské mladeze:
80 tisiciim mladych lidi ze vSech kraji Maroka. Papez zdiraznil, Ze si
vSichni spolecné prejeme 1idstéjsi, pluralitni a solidarni svét, coz si vy-
zaduje uspokojeni nejzdkladnéjSich potieb a také hodnotné mysleni
a rust duchovniho Zivota. Zaroven doporucil kiestantim, aby po zasluze
nalezité ocenili ¢etné projevy zboznosti svych muslimskych pratel.

Pozdéji Jan Pavel I navstivil i dal§i muslimské zemé: Indonésii (1989)
a nekolik africkych statt (1990, 1991, 1992). V Mali rovnéz zdiiraznil
pottebu dialogu mezi kfestany a muslimy, jimz projevil tctu: ,,Vycha-
zejice z Abrahamova monoteismu, na néjz se vSichni muslimové od-
volavaji, jsou nositeli ryzich nabozenskych hodnot, které musime uznat
a respektovat." Konecné na jafe r. 1991 pfi prilezitosti konce ramadanu,
kratce po skonceni valky v Perském zalivu, Jan Pavel II. poprvé v his-
torii proslovil poselstvi, jimz se obratil pfimo ke vSem muslimtm.
V tomto poselstvi, proneseném arabsky, vyzval k solidarni spolupraci
mezi kiestany a muslimy na pomoc obétem valky a pro posileni miru.
a méné prehledné. Vyznamnym zptsobem pfispival k pfipravé evan-
gelickych misionait do isldmskych zemi D. B. Macdonald (z. 1943) na
Hartfordském seminafi v Connecticutu (USA). Spolupracoval od za-
loZeni s ¢asopisem The Muslim World, ktery dodnes vénuje kiestansko-
-islamské problematice zvlastni pozornost. Macdonald vydal pro mi-
sionafe nékolik vyznamnych pfiru¢ek o daném vztahu.

V polovin¢ padesatych let se pokusil organizovat trvaly dialog s mus-
limy metodisticky pastor G. E. Hopkins. Svolal Gspésnou konferenci
do libanonského Bhamdunu (1954), ktera se usnesla ustavit trvaly vybor
pro muslimsko-kiestanskou spolupraci. Muslimsky tisk, podnécovany
hlavné jeruzalémskym muftim Aminem al-Husajnim, se nicméné po-
stavil proti této iniciativé a znemoznil jeji pokracovani.

Ekumenicka rada cirkvi, sekce pro misie a evangelizaci, se rovnéz
pokusila z podnétu nékolika americkych pastori o spolecné akce kies-
tansko-islamského dialogu: v Asmafre, v libanonské Broummang (1965),
v Zenevé (1969) a znovu v Broummané (1972). Tyto snahy narazily
na vazny problém, kdyz svolavatelé odmitli zatadit na porad jednani
nabozenské aspekty izraelsko-arabského konfliktu, o jejichz projednani
se zasazovali i predstavitelé vychodnich kiestant.

ey

Kiestantim zijicim na Blizkém vychodé piipada samoziejme v dia-
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logu obou velkych nabozenstvi vyznamna uloha. Islam zpravidla dobie
znaji a vlastni oddané kiestanstvi spojuji bézn€ s pratelskym uznanim
k nabozZenstvi vétSiny svych krajanti. Povésti islamofila se pravem t&sil
zejména ekumenicky pravoslavny patriarcha konstantinopolsky Athe-
nagoras L. (z. 1972). Z kruhi rGznych vychodnich cirkvi vychazely ¢asto
iniciativy k vzajemnému oceilovani hodnot a hledani spolecnych cest.
Pozitivnim krokem v tomto sméru byly snahy skupinky kiestanskych
a muslimskych teologti v Kahite, kteti se od Ctyficatych let schazeli
k diskusim o modlitbé, nabozenské toleranci a jinych otazkdch spo-
le¢ného zajmu. Rikali si podle slavného udeneckého seskupeni ze stfe-
doveké Basry ichwan as-sqfa.

Z prostiedi vychodnich cirkvi vzesla také patrné nejradikalnéjsi snaha
o maximalni smifeni obou naboZenstvi. Pfedstavuje ji dilo libanonského
katolického knéze Jusufa Durry, piSiciho pod pseudonymem al-ustddh
al-Haddad (ptiblizné nase: pan Novak). Po ¢tyfech svazcich koranskych
studii vydal v r. 1969 Uvod do islamsko-kiestanského dialogu. V této
praci jaksi zrcadlové obraci islamské uznani Bozského piivodu zékladi
kiestanstvi. Haddad jménem kiestand pfijimd Koran jako soucast Pis-
ma. Koran je prosté novou, arabskou formou pokracujici monoteistické
viry, seslanou Arabim, ktefi do té doby byli bez Pisma. Nabizi pak
vyklad Koranu z ktestanského zorného uhlu a uréity kompromisni
prilom dosud nepiekrocitelnou bariérou branici vzajemnému plnému
uznani. Jeho pokus je ov§em pro kteroukoliv stranu méné snadno pti-
jatelny nez navrhy praktické spoluprace bez ohledu na doktrinarni roz-
dily.

Novy pristup ke Koranu se v navaznosti na L. Massignona a K. Rah-
nera objevuje i v nékterych vyznamnych pracich zapadoevropskych
teologli. Yves Congar rozliSuje konstitutivni zjeveni, uzaviené¢ Novym
zdkonem, a zjeveni explikativni, vnimané zkuSenosti cirkve i mimo ni
v dal$im toku Casu. V tomto smyslu dominikdn Claude Geffré, profesor
Katolického institutu v Paftizi, vylozil na islamsko-kfest'anském setkani
v Tunisu (1979), jak se citi jako kfestan osloven islamem: ,,Islam mi
profeticky pfipomind pivodni vyzvani Izraele: v jednoho Boha véfiti
budes! Koranské zjeveni mé vyzyva znovu si procitat biblickou zvést,
dochazejici dovrSeni v JeziSi Kristu, s diirazem na Absolutno jediného
Boha a s vystrahou pied kazdym hiichem modlosluzebnictvi..." V nej-
vstricnéj$ich formach mezinarodni pratelské Skupiny islamsko-kfestan-
ského vyzkumu (pusobici od r. 1977 zvlaste v Tunisu, Rabatu, Patizi
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a Bruselu) se Koranu dostava uznani jako Bozimu slovu, autentickému
a zaroven odlisnému od Boziho Slova, jimz je Kristus. Autenticita se
pfi tom jiz neposuzuje podle miry shody s nasi vlastni zvésti, ale podle
rozpoznatelnych znakt ryzosti ptivodu a obsahu poselstvi a podle ovoce
vydaného svétu.

Vsichni kiestansti autofi zaroven zduraziuji, ze v zddném ptipadée
nemuze jit o relativizaci obou ndbozenstvi nebo tvrzeni, ze se navzijem
dopliuji. Nikoli: maji si co fici, oslovuji se a kladou si otazky, coz je
odlisné. Jinymi slovy anglicky biskup Kenneth Cragg zadé kiestany,
aby upfimné uznali, Ze Muhammad je prorok, a pfitom si hluboce
uvédomili, o¢ vic pro nas znamena JeZis.

Z islamské strany se pristupy k dialogu postupné rozlisily do znacné
Site. Na jedné stran& pieziva u mnoha ‘ulamd' nechut’ k rozpravam,
vyjadiena vycitkou: vzdyt my uznavame kiestanstvi jako zjevené na-
bozenstvi, uznavame JeziSe a jeho Evangelium, zatimco kiestané od-
mitaji kategoricky Kordn a Muhammadovu profecii a stale mluvi o di-
alogu. O ¢em vlastn¢ jednat?

Oba velci ucitelé otevirajici islamu cestu do 20. stoleti, Afghani
i Abduh, si v dobé¢ triumfujiciho kolonialismu spravné uvédomovali
rozdil mezi kfestanstvim a dobyvacnou a koristnickou praxi evropskych
mocnosti své doby. I piesto se snazili rozvijet pfedstavu, ze isldm stoji
moraln¢ vySe. Abduh napftiklad kiestanstvi vycCitd viru v zdzraky,
nepiiméfenou autoritu cirkevni hierarchie, mnisstvi, sklon k mimosvét-
skosti, viru v tajemstvi a nesnadSenlivost. Dospiva tak k potvrzeni
tradi¢niho islamského nadzoru, ze JeziSovo Evangelium bylo pifekrou-
ceno.

Z islamské strany lze nicméné nalézt také ptiklady prilezitostného
vlidného postoje ke kiestanstvi. Vyznamny predstavitel indickych mus-
lim& Abu-I-Kalam Azad napiiklad zdirazioval, Ze viechna velka na-
bozenstvi si jsou bytostné blizka. Pokud jde o kiestanstvi, od isldmu
se odlisilo pfedevsim konkrétnimi historickymi okolnostmi. Kristus
mohl klést diraz na etiku a Cistotu srdce, ponévadz ti, k nimz se obracel,
se jiz tidili MojziSovym zakonem, zatimco Koran musel vylozit Bozské
poselstvi zaroven formou etického uceni i pravnich norem. Proto zvolil
praktické, presné vyklady predpist a zakazii namisto metafor a podo-
benstvi, jakych pouzival Jezis. Podobnou argumentaci rozdilnymi his-
torickymi okolnostmi vzniku kiestanstvi a islamu vysvétloval také
Egyptan Aqqad, proc¢ islam na rozdil od kiestanstvi musel hned od
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pocatku vést valky atd. Arabsti kiestansti autofi naopak casto zdlraz-
nuji, Ze prevaha kiestanstvi tkvi pravé v tom, ze neni zdkonem, ale
duchovnim, etickym u€enim. Sami pak odsuzuji historicky deformo-
vané kiestanstvi, které se rovnéz stalo soucasti svétské moci, a volaji
po naprave.

V humanisticky orientovanych dilech muslimskych mysliteli nalez-
neme jako zcela samoziejmou mysSlenku blahodarné spoluprace obou
velkych naboZenstvi.

Jsme vSichni plody z téZze zahrady a z t¢hoz kmene, vSichni jsme vykvetli za
téhoz jara.
M. Igbal

Y7

Chtél bych tici tém, kdo véfi v Krista, jako tém, kdo véfi v Muhammada:
Jste-li upfimni, povstante a bojujte spole¢né na obranu ¢lovéka a ochranu
Zivota.

CHALID M. CHALID: MUHAMMAD WA 'L-MASIH (Muhammad a JeZi§, 6. vyd. 1966). Autor (nar. 1920)
je azharsky Sejch, rozvijejici Abduhiiv odkaz ve vyrazné demokratickém duchu.

Na myslenkovych zakladech humanisticky kultivovaného islamu
vznikla i pozoruhodné krasna filosoficka préoza o JeziSové velkopatec-
nim odsouzeni. Jeji autor, rektor kahirské univerzity Ajn Sams, 1ékat
a vyklada¢ Koranu M. Kamil Husajn ji nazval Obec bezpravi (Qarja
zalima; do angliCtiny ji prelozil biskup K. Cragg). V této ,,muslimské
meditaci o mystériu Ktize" (J. Berque) kraci chapavée vstiic kiestanské
duchovnosti, aniz ptekracuje meze pravovérného islamu. V dramatic-
kém vypraveéni odkryva pohnutky vSech, kdo z nejrizné&jSich pticin
zadaji JeziSovu smrt, protoze probudil hlas svédomi. Véren koranskému
podani autor vypousti z liceni vlastni ukfizovani, ale JeziSovu uceni
a utrpeni dava trvaly, do budoucnosti smétujici rozmér: ptijde do Ga-
lileje, zije a pfijde.

Onoho dne se synové Izraele dohodli, Ze pozadaji Rimany o Kristovo ukii-

zovani, aby odsoudili jeho vyzvu. Kristus vyzyval lidi, aby soudili, pfemysleli

a jednali podle svého svédomi. Rozhodnutim, Ze jej ukiizuji, se rozhodli

usmrtit svédomi, tohoto skrytého soudce lidské duse. Dali pfednost ptika-

zanim rozumu a nabozenského zakona. Cim ale svédomi nahradit, kdyz se
ztrati? Je ohném, roznicenym Bozim svétlem, a lidé nemaji jiného voditka.

Kdyz se ztrati, vSechna ctnost se obraci v nefest, dobro se méni ve zlo a rozum

v §ilenstvi. Mé&sto se ponotilo do tmy. KdyZ nad nim vzejde mésic, vyznamné

stavby a domy vyznacuji chodciim cestu. Kdyz vSechno zahali jen tma, tytéz

vznosné stavby jsou pouhymi piekazkami, jen §kodi a matou. Svédomi dava
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lidem svétlo, a ctnosti je pak vedou; kdyz vyhasne, vSechen rozmysl a dobro
jim jen skodi.

Onoho dne chtéli lidé usmrtit své svédomi. Projevili tak svou nejvétsi bidu.
Udalosti onoho dne nas uci: zlo ma sviyj zdroj v této vuli zni¢it svédomi,
uhasit svétlo a hledat vychodisko mimo né¢.

Ten den nepatii do kronik davnych stoleti, ale obnovuje se v Zivoté kazdého.
Lidé budou vzdy jeho souéasniky, vystaveni chybam lidu z Jeruzaléma, a jako

vvvvv

M. KAMIL HUSAJIN: QARJA ZALIMA

Takovéto miry duchovniho souznéni dosahuje ovSem kiestansko--
islamsky dialog jenom zfidka. Vyznamna je jiz sama snaha o jeho
rozvijeni, k niz nékdy pfichazi iniciativa i z muslimské strany. Takovy
byl spole¢ny seminatf muslimského, katolického, pravoslavného a pro-
testantského duchovenstva konany v libyjském Tripolisu pocatkem r.
1976 a vénovany mj. otazce ideologii.

Ob¢ strany se dohodly, Ze naboZenstvi stoji nad ideologiemi. Muslimska
strana prohlasila, Zze isldm je schopen ustavit zivotni zplisob a spolecenské
uspofadani platné kdekoliv a v kterékoliv dobé, vychazeje ze svého ptivod-
niho, vyvéazeného a realistického celostniho pohledu na svét a na zivot. Kies-
tanska strana zdtiraznila, Ze kiest'anstvi se zabyva predevs§im duchovni stran-
kou a jako ndbozenska uceni poklada za sviij tikol davat ideologiim inspiraci.
z usneseni seminafe k islamsko-kiestanskému dialogu, Tripolis, 1.-6. 2. 1976
Z muslimské strany je nicméné dodnes vedena i jednozna¢na polemika.
Dtvod je zcela ziejmy. Zatimco kiestansky autor mtiize uvazovat o svém
vérou¢ném systému, aniz jedinym slovem zavadi o islam, pro muslimského
teologa nebo publicistu je kiestanska tematika soucasti pojeti profecie,
Koranu, ¢asti tradice i historie ummy. Koranské zjeveni je chapano jako
ptekonani judaismu a kiestanstvi, a vyklad islamu, ktery by k této
skutecnosti neptihlizel, by si nemohl €init narok na uplnost. Tematika
srovnavani tfi monoteistickych blizkovychodnich nabozenstvi je ostatné
u muslimskych publicistli a pravdépodobné i ¢tenait velmi oblibena.
Obzvlasté aktivné si v protikfestanské polemice pocina Sejch Ahmad
Didat (Ahmed Deedat), muslimsky Ind pivodem z Jihoafrické repub-
liky. Stietl se s kiest'anskymi misionafi v USA, pusobil v zemich pfi
Perském zalivu, vystupuje Casto v televizi, napsal fadu knih a dal natocit
propagacéni videokazety. Proti kiestanské vife v Kristovo ukiizovani
stavi islamské podani v knize s pfizna¢nym titulem Crucifixion or Cru-
cifiction (4. ,,fikce kiize").
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Z polemickych dé€l z posledni doby si zaslouzi pozornost zvlasté po-
drobna studie A. Alema ,,Muhammad v Bibli a Jezi§ v Koranu" (1989).
Autor se jakoby vraci k nékdejsi diskusni vyzve sv. Jana Damasského,
ze islamsky Prorok nebyl v Pismu pfedpovézen, a s horlivosti a akribii
moderniho védce se snazi prokazat opak. Vztahuje na Muhammada
vyrok o Skale v Deuteronomiu (Dt 32:31), ptedpovédi v Zalmech
(Z 42:2-18, 72:1-17) a v knize Izajasové (Iz 42:9-17, 60:15-16, 66:7-9)
i Danieluv vyklad snu o kone¢ném vitézném kralovstvi (Da 2:31-45),
z Nového zakona pak kazani Jana Kititele, ze se pfiblizilo kralovstvi
nebeské (Mt 3:1-2), jehoz predpoveéd piebira Jezis (Mt 4:17, Mk 1:15)
a posila apoStoly, aby je zvéstovali (L 9:1-2).

Alemovou studii zah4jilo svou ptisobnost v Patizi nakladatelstvi ka-
hirského al-Azharu. Zatradilo se tak mezi desitky islamskych instituci,
mesitovych komplext, kulturnich stfedisek a vydavatelstvi vzniklych
za posledni tii desetileti v fad¢ velkych mést zapadni Evropy a USA. Je-
jich ¢innost se zaméfuje jednak na neustale rostouci obce prist¢hovalct,
jednak na ziskavani konvertit. Rozsahlé ptistéhovalectvi muslimskych
délnikd, gastarbeitrti, do vyspélych zépadnich zemi (ve Francii a Belgii
jde hlavné o maghribské Araby, v anglosaskych zemich Indy a Pakis-
tance, v SRN Turky), vyvolava dnes vedle dalSich socialnich i kultur-
nich problémi i kvalitativné novou otdzku adaptace isldmu k postaveni
mensSinového nabozenstvi v cizi, moderni primyslové spolecnosti.
Prakticka zkusenost ukazuje, Ze individualné volena feseni vyplnuji ce-
lou moznou skalu pfistupti: od vnitiné, neokazale prozivané religiozity
a n¢kdy i ostychu az po militantni vystupovani, podnécované nejednou
emisary Muslimskych bratii nebo Iranu.

Radu vyznaénych konvertittl zahajil ve Francii filosof René Guénon,
presvédceny, ze Zapad ztratil svou dusi, kterou miize znovu nalézt v du-
chovnich hodnotach Orientu. V tomtéz pfesvédceni piestoupil na islam
také n€kdejsi komunista René Garaudy, dnes ¢len Svetové rady mesit
v Mekce a zenevského Institutu pro dialog kultur, a z nejmladsi generace
Clément Abdel-Rahman Thorez, vnuk nékdej$iho generdlniho tajem-
nika komunistické strany Francie. K dal§im vyznamnym francouzskym
konvertitim patii choreograf M. Béjart, byvaly feditel nakladatelstvi
Seuil Michel Chodkiewicz a orientalisté Eva de Vitray-Meyerovitch
a Vincent Mansour Monteil. Pro vétSinu téchto intelektualskych kon-
vertitd je pfizna¢ny zvlast€ zaniceny zajem o islamskou mystiku, za-
timco Sari‘u vSedniho dne, bytostn& podstatnou pro miliény prostych

1254



muslimi, odsouvaji kamsi do nezfetelna. Koncem osmdesatych let se
pocet francouzskych neomuslimi odhadoval na 50 000.

V USA upoutaly v Sedesatych letech pozornost pocetné konverze Cer-
nosského obyvatelstva a militantni hnuti Cernych muslimi. Islam zde
byl pro n¢jaky €as chapan jako vyraz protestu barevného lidu proti nad-
vladeé bilé rasy, spojované tradi¢né s kiestanstvim. Nejslavnéj$im no-
vym muslimem se stal boxer Cassius Clay, po pfestupu nazyvany nada-
le Muhammad Ali. V r. 1989 se rozsitily zavadéjici zpravy, ze na isldm
prestoupil zpévak Michael Jackson. Piedesla jej hvézda britské pop
hudby sedmdesatych let, milionat Cat Stevens. Po pfestupu na islam
ptijal muslimské jméno Jusuf Islami a piestal koncertovat.

Celkovy pocet muslimt v euroamerickém svété, domacich i pfisté-
hovalct, byl koncem osmdesatych let odhadovan takto: v USA asi
4 miliény, ve Francii 3 1/2 milionu, v SRN 1,7 miliénu, v Britanii
1 1/2 miliénu, v Nizozemsku 300000, v Belgii 250 000. Muslimskou
veétSinu by statisticky mohla vykazat Albanie, kterou vSak komunisticky
rezim v r. 1967 vyhlasil za prvni ateisticky stat svéta a tvrdé potlacoval
jakykoliv nadbozensky projev. Udalosti v Bulharsku v r. 1989 upozornily
na represivni politiku vic¢i tamni muslimské ¢i turecké etnické, témet
miliénové mensing. V Ceskoslovensku nebyl az do pocatku devadesa-
tych let isldmu pfizndvan statut uznané nabozenské obce, piestoze exi-
stovala.

Nezvyklé typy souziti vyvolavaji neziidka stiety. Nékdy jde jen o zby-
teCné tiskové kampané a rozruch, jaky naptiklad v r. 1989 vyvolalo ve
Francii siln¢ konzervativni oblec¢eni muslimskych studentek, pry neslu-
citelné s laickou povahou francouzského skolstvi, jindy o pfipady sku-
tecné rasové nevrazivosti. Kiest'anské cirkve se v duchu humanni etiky
ode vSech neptatelskych projevi distancuji. (Proti prist€hovalectvi z is-
lamskych zemi a rozhovorim mezi nabozenskymi spolecenstvimi se
stavi jen Lefeébvrovi tradicionalisté.)

Patizsky kardinal J. M. Lustiger popisuje ve svych vzpominkéach
(1987) krasny priklad skutecné kiest'anského feseni vybicovaného sporu
mezi francouzskymi kolony a stoupenci alzirské nezavislosti za alzirské
valky za nezavislost. Cirkev tehdy vytrvalym naléhanim pfiméla pred-
stavitele obou tabort, katoliky, aby se pii spolecnych vigiliich modlili
za mir, sok vedle soka, bok po boku.

Je ztejmé, Zze kiestansko-islamsky dialog nemize odstranit zadsadni
teologické rozpory. Miize ale dosahnout plodnych vysledkt tam, kde
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se zam¢ti na nepochybné spolecné hodnoty a zajmy, na globalni a vse-
lidské ukoly a cile, jaké predstavuji mir, lidska prava a uslechtilé vztahy
mezi lidmi. Kardindl Lustiger na otazku, co mtze Cinit katolicka cirkev
tvari v tvar vzestupu islamu, odpovida témito slovy: ,,Usilovat netinav-
né, aby se fikala pravda. Jasné ukdazat, jak to ucinila papezova promluva
v Casablance, to nejlepsi z islamského nadbozenstvi. Zaroven distojné
potvrdit pravo na ob¢anskou svobodu v nabozenskych otazkach a na
rozliSovani nabozenského a politického bez mateni pojmi. V tomto
ohledu vyhleddme v islamu ty prvky, které se zivi ze zdrojii biblického
zjeveni. Lidska prava tu patrné nejsou Spatnym tématem, ovSem za
podminky, Ze vyzdvihneme spolecny teologicky a antropologicky za-
klad, ktery islamu dovoli pfijmout dasledky vlastni poslusnosti Vse-
mohouciho a Milosrdného Boha."

K negativnim stanovisklim ponoukaji hlavné fundamentalistické ten-
dence, v nichz je vzdy ,,kus nesnaSenlivosti, omezenosti, tvrdosti srdce"
(J. Zvétina). Nékterymi mistnimi projevy rozleptavaji i vztah obou vel-
kych nabozZenstvi, vystaveny dnes stejnym zkouskam, jako je kazdé
z nich jednotliveé tvafi v tvar skute¢nostem soucasného svéta. Nezbyt-
nost souziti a spoluprace znamena pro kiest’any i pro muslimy jak vyzvu,
tak 1 Sanci naucit se zit v kulturnim pluralismu s témi, kdo véfi jinak,
nebot’ v duchu tolerance a dobré viille se mohou vSichni rozpoznat jako
bratfi povolani v riznych dobach a na riiznych mistech k dobrému dilu.
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MODERN{ OBRODA ISLAMU POSTUPOVALA

ruku v ruce s usilim o pfekonani vSestranné stagnace, z niz se probouzela
narodni spolecenstvi jeho vyznavaci. Proces, dodnes ne vsude zcela
ukonceny, probihal slozitymi cestami, podle mistnich podminek nerov-
nomérné dlouho a intenzivné, takze vnitini historie obrodnych mysle-
nek se nepoddava snadno pokusiim o nazorové utfidéni. Mnoho autorti
klasifikuje novodobé muslimské myslitele bud’ jako fundamentalisty
(popf. integristy Ci islamisty), nebo liberdlni modernisty ¢i reformatory.
Tato velmi obecna klasifikace ukazuje zfeteln¢€ na dva poly, mezi nimiz
osciluje islamské mysleni nové doby; zafazeni jednotlived mtize mit
ovSem pii mnozstvi moznych stfednich postojii jen velice hruby orien-
taéni vyznam.

Je zde i nebezpeci omyli. Samo reformni uceni nejvyznamnéjsiho
obrodného proudu v arabském svété, vychazejiciho od Dzamaluddina
al-Afghaniho a Muhammada Abduha a jejich stoupenct, spocivalo na
nesoustavnych intelektualnich zakladech a neptisobilo jednoznaéné.
Jasné a zfeteln€ z néj vystupoval piedevs§im cil vydobyt pro islam da-
stojné misto ve zménéném sveéte. Na urcité stranky Abduhova pojeti
navazali pak jak pocetni liberdlové a Casto i stoupenci socialistickych
snah, tak i ze zcela odlisSnych pozic Hasan al-Bannd a celé bojovné
fundamentalistické Muslimské bratrstvo. Obroda smétovala k ocisténi
islamu od cizorodych novot a povér navratem k jeho plvodni ryzi
podobé z doby Prorokovy a prvnich chalifl, k vife a Zivotu ,,ctihodnych
piedku", as-salaf as-sdlih. Odtud se obrodnému hnuti dostalo nazvu
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salafija. Orientalistickd literatura pod timto nazvem rozumi vlastné
vzdycky predevs§im reformu, islamské aggiornamento cestou k prame-
nim. U arabskych autort mize vsak jit pfi jeho uziti o jiny vyznam:
o dasledné, doslovné Ipéni na predstavach a praxi predkd, tedy o fun-
damentalismus. Tento dnes jiz vzity termin vznikl pfirovnanim ke kon-
zervativnimu proudu v protestantské teologii. V islamském prostiedi
se nicméné v pirekladu rovnéz ujal (usulijun) a uziva se jej nékdy sou-
bézné s oznacenimi salafija nebo harfijun (,,stoupenci doslovnosti").

Nelichotivé terminy islamsky fundamentalismus nebo integrismus ve-
Sly do obecného zurnalistického Uizu v souvislosti se zietelnou spole-
censkou aktivizaci islamu od sedmdesatych let. Arabsti autofi tu hovofi
spiSe o ,,islamském probuzeni" nebo ,,islamském hnuti", ve vyhrang-
né&jS$im pojeti o ,,politickém islamu" (isldm sijdasi). Pro jeho prosazo-
vatele pouzivaji vyrazu islamijun s konotaci radikalismu oproti bezpii-
znakovému muslimun, muslimové. Pod vagni nalepkou fundamenta-
lismu evropska média €asto nerozlisen¢ smesuji Sirokou Skalu postojit
od ozivené religiozity, kulturniho tradicionalismu a konzervativni mo-
ralky az po skute¢né projevy cernobilého vidéni, nesnasenlivosti, urput-
nosti a nasili.

Francouz J.-P. Charnay ptedklada jinou klasifikaci, spise podle za-
meéfeni témat neZ postoji: kanonicky reformismus, filosofickd zpraco-
vani a politické ideologie. I zde se ovSem zaméfeni Casto prekryvaji
a prorustaji.

Ptfetvareni nabozenské viry v politicka hesla a ideologii nabyva
v soudobych muslimskych spole¢nostech neziidka az dramatickych roz-
mert. Smétuje zpravidla od glorifikace minulosti k militantnim akénim
postojim, od boje za narodni osvobozeni k odhodlanému usili ustavit ne-
vybiravymi prostfedky islamsky stat. Tuto ideologizovanou podobu fun-
damentalismu nazyva dnes zapadni véda a tisk nékdy islamismem. (Isla-
mistou rozumime v této knize orientalistu zabyvajiciho se islamistikou;
v Ceskych zemich je vSak termin dnes vétSinou vztahovan k islamismu.)

S nejednoznacné provazanou mnohorozmérnosti moderniho islam-
ského mysleni se t€Zce potykaji také arabsti marxisté, snazici se o jeho
socialng tfidni analyzu. Vzdyt napf. Mawdudiho fundamentalistické
uceni slouzilo v Pakistanu predevsim velkostatkariim v odporu proti
Bhuttovym burZoaznim reformam, zatimco v Egypté a Tunisu se ho
v téze dob¢, pocatkem sedmdesatych let, ujaly stfedni vrstvy. Hodno-
ceni se tedy nutné¢ méni s mistnim a ¢asovym faktorem. Jestlize Afghani
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na prelomu stoleti predstavoval ideje narodni burzoazie, obdobné mys-
lenky Sajjida Qutba se v Nasirové Egypte stavély jiz proti jejimu zajmu
a byly vlastn¢ tfidné protikladné. Marxisticky orientovany Falih Ab-
duldzabbar z takovychto skute¢nosti uzavira:

Mnohokrat bylo zdliraznéno, Ze struktura islamského mysleni s jeho vérouc-
nymi a socialng etickymi prvky a hospodaiskymi a politickymi predstavami
neni konstantni (i pfes soubor trvale uzivanych tychz pfistupt a pojmi),
ale obsahov¢ se méni, sleduje konkrétni historicky pohyb. Pfitom toto mys-
leni neodrdzi jen promény celkovych materialnich podminek, ale také ménici
se postavem urcitych spolecenskych tfid a vrstev, a vyjadiuje jejich védomi
o vlastnim piechodném historickém postaveni. Samo se ocitd v d&jinné po-
loze, ktera mu z ontologického a epistemologického hlediska diktuje, aby
jejich danou historickou situaci odrazelo jen takto a nejinak.

MUKAWWINAT AL-FIKR AL-ISLAMI AL-MU®ASIR (Sougésti soucasného islamského mysleni), 1989

Nabizi se také moznost tfidéni rozliSenim mezi domacimi a cizimi
prvky obrody. Uréujici vliv narazu evropské, technicky vyspélejsi ci-
vilizace je na pocatku procesu i v fadé dalSich, konfrontacnich fazi
zcela nesporny, muslimové vSak pravem poukazuji i na vnitini podnéty
k oziveni, které nepochybné spoluptisobily a nékdy mohou nabyvat
vrchu. Samy ovSem Cerpaji svou naléhavost a argumentacni silu prave
z ovzdusi hrozivé prevahy mimoisldmskych center moderni technické
civilizace.

Ocistovani islamu navratem k pramentim hlasali jiz neménné fun-
damentalisticti hanbalovci. Moderni doba vyzdvihla v této souvislosti
vyznam horlivého Gsili Ibn Tajmiji, na néz navazalo v 18. stoleti na
Arabském poloostrové bojovné uc¢eni wahhabismu. Ve své Cisté podobé
skrta vSechen ptfinos klasické méstské vzdelanosti tvotivych epoch is-
lamu ve jménu ryziho koranského fadu, uréeného beduinské poustni
spolecnosti. Wahhabismus ziistava az do dne$niho dne oficialni ideo-
logii Saudské Arabie, i kdyZ z ptivodniho puritanstvi pfece jen mnoho
slevil.

V liberaln€j$im duchu pftijal ocistny program i hlavni proud refor-
mismu z konce minulého stoleti. Vyznamnou domaci obrodnou mys-
lenkou se tu stal pozadavek obnovy idztihadu, samostatné interpretace
pravnich a po pfipadé¢ viibec doktrinarnich prament. Pravo na idztihad
pozadovali proti minéni soudobych pravniki jiz Ibn Tajmija a v Indii
v 18. stoleti Sah Walijullah. Reformismus minulého stoleti piijal tento
pozadavek plné za sviij, a dnes je idztihad pokladan vcelku za pfipustny
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a zadouci, 1 kdyZ o jeho modalitach prévnici stale pokladaji za nutné
diskutovat.

Ze stfetnuti s evropskym vlivem islamsky reformismus piijimal pod-
néty racionalniho liberalismu, novodobého nacionalismu a ¢inorodé
aktivity, a soucasné z vlastniho pocitu ohrozeni Cerpal sklon k sebe-
reflexi a apologetice, kterd charakterizovala vétSinu islamské tivahové
literatury az donedavna jako nejpfiznacnéjsi rys. Od sedmdesatych let
vystoupila do popiedi spise tendence ke konfrontaci.

Reformismus kladl velky ddraz na zdokonaleni vychovy. Byl veden
boj za reformu islamského Skolstvi na vsech stupnich (vyznamny byl
zvlasté boj za reformu al-Azharu) a vznikaly nové vyznamné uUstavy
jako napt. v Indii v Deobandu nebo Aligarhu. V Egypté tvrdosijny
odpor konzervativct na al-Azharu dovedl nakonec ke vzniku konku-
rencni univerzity statni (1908). V socialni roviné reformismus vyzyval
k emancipaci zeny (Qasim Amin v Egypté, Sejch al-Haddad aj.) a zdi-
raznoval moralni hodnoty islamu jako zaklad spole¢ného uspotradani.
Soucasné véricim oteviral cestu k pfijeti technickych a hospodatskych
vymozenosti zapadni civilizace.

Vyznamny a ptiznacny doklad myslenkové obnovy islamu novou
interpretaci starych pojmi ptedstavuje prehodnocené pojeti predurcenosti
osudu. Jiz M. Abduh popiral fatalismus, ktery Evropané jeho souvércim
predhazuji jako pii¢inu stagnace. Clovék je zodpovédny za to, co déla.
Samu ptedstavu piedurceni pak Abduh povysSuje na kladnou hodnotu:

Vira v osud, je-li zbavena predstavy donuceni, dava vznik state¢nosti, odvaze,
vytrvalosti, snaseni obtizi a nesnazi, Slechetnosti a sebeobétovani za pravdu.

Moderni islam piekypuje vyzvami k dynamice, k Cinnosti; ¢lovek je
povinen jednat, isldm sam je staly pokrok a nikoli ustrnuti. Teoreticky
i emocionalné plsobive oslavil tviirciho ¢loveéka M. Igbal, oznacovany
n&kdy za duchovniho otce Pakistanu. Zivotni &innost, podle jeho pojeti,
prohlubuje lidskou podstatu a ¢lovek se ji blizi Bohu Stvofiteli. Jednam,
proto jsem. Clovék je jediny, ,kdo se mize osmélit pohlédnout do
tvare Bozi". Igbal dochazi az k verSim, jaké by v klasickém islamu
nutné platily za kacitskeé:

Ty jsi stvoril noc - ja jsem rozsvitil lampu / Ty jsi stvotil hlinu - ja slepil

nadobu / Ty jsi stvofil poust’, hory a lesy - ja zalozil zahrady, vyhloubil

Sachty / Sklo jsem dokazal vyrobit z pisku / a jed jsem zménil na protijed.

BASEN DZAVID-NAME (o nekone&nosti)
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Igbal se samoziejmé nechce rouhat. Clovék je mu uréenym partnerem
Bozim pii tvorbé vesmirného osudu. Setkavame se tak v podstaté s tymz
pojetim clovéka, poveéieného Bohem k dal§imu tvofeni, které rozviji
také moderni kiestanské mysleni s vychodiskem kuptikladu u Adamova
povéteni davat jména vSemu tvorstvu.

K modernimu pojeti isldmu jako pobidky k tvofivé ¢innosti se hlasi
vétSina soudobych muslimskych mysliteld. Bali¢ v této souvislosti po-
znamenava, ze pohled na ¢lovéka jako na produkt socidlnich poméra
ma k fatalismu bliZze nez islam. Na toto pojeti logicky navazuji snahy
o rozvoj vzdelanosti a védy, v plném souladu s nabadanim Koranu
a odkazem slavnych epoch minulosti. Posavadni realné vysledky ko-
mentoval vSak pakistansky nositel Nobelovy ceny za fyziku z r. 1979
Ahmad Abdus Salam hoikym povzdechem, Ze vlady dnesnich muslim-
skych statd radéji kupuji techniku a zbrané v zahranici, nez aby pod-
porovali doméci védecky vyzkum.

Vidéli jsme, Ze islam chee byt nerozlu¢nou jednotou dogmatu a prava.
Praxe spoleCenstvi se vSak fakticky od nejstar§ich dob odklané¢la od
idealu a novodoba modernizace islamskych spolecnosti zahrnula i pod-
statné zdkonodarné upravy. Teoreticky by kazda modifikace $ari’y mu-
sela vést pies uznanou instituci konsensu autorit, idzma°. Otevienym
a diskutovanym problémem se jevi otdzka, zda takto kvalifikovanym
souborem autorit miize byt moderni zakonodarné shromazdéni, par-
lament? Modernizujici Gsili vyuziva bohaté také principu obecného pro-
sp&chu, maslahy. Bozsk4 $ari‘a se jim v rukou reformatorti stiva jakoby
dynamickym a pfizptisobivym pravnim systémem, nebrzdicim, ale na-
opak podporujicim pokrok - ovSem az do urcitych nepiekrocitelnych
mezi. Typicky zptisob, jakym moderni islamsti pravnici predkladaji sva
dobrozdani, zahrnuje jednak rozhodny odpor proti ¢emukoliv, co by
pfimo odporovalo nepochybnému zjeveni - jako je tomu napf. v usta-
novenich z oblasti osobniho statutu -, jednak zdjem o hospodatské
a socialni problémy soucasnosti a racionalni snahu o nalezeni optimal-
nich feSeni podlozitelnych ptiznivymi vyroky klasického prava, vyvo-
zenymi podle vSech pravidel bohatého a mnohotvarného metodického
aparatu fighu. I na poli prava, stejné jako ve vychove, hospodaiském
zivoté a politice, se muslimové utvrzuji v presvédéeni, ze jejich nabo-
zenstvi podporuje pokrok a socialni spravedlnost.

Zvlastnim pripadem pravniho mysleni je politicka teorie. Zrusenim
chalifatu (1924) zaniklo posledni, jakkoli zna¢né formalni institu¢ni
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pojitko islamu v mezinarodnim métitku, a to pravé v dobé¢, kdy mys-
lenky etnického nacionalismu nahradily pozadavek islamské politické
jednoty. Panislamismus, hlasany Afghanim a zneuzivany osmanskou
politikou, ustoupil pied nacionalismem do pozadi. Termin umma nabyl
vyznamu narod. Myslenka plného odlouceni statu od spojitosti s na-
bozZenskou obci se nicméné vétSinou neprosadila. Rozdé¢leni Indie
a vznik Pakistanu (1947) uskutec¢nilo naopak zdanlivé anachronickou
ideu ideologického néroda islamského. Pozdéji vznik Bangladése (1971)
pékistanskou statni jednotu, tmelenou islamem, rozbil zase dal z na-
cionalistickych pozic.

Tradi¢ni, hluboce zakofenéné chapani islamu jako jednoty nabozen-
ského i spolecenského tadu brani uspéchu pokusii o moderniza¢ni
muslimskou verzi ,,odluky cirkve od statu". (Spojeni statu s islamem je
naopak &asto vyjadfovano v tstavach, v oficidlnich nazvech statu [iran,
Komory, Mauretanie, Pakistan], zelenou islamskou barvou vlajky [zvl.
Komory, Libye, Maledivy, Mauretanie, Pakistan, Saudskd Arabie],
tradi¢nimi symboly apod.) Samy pojmy ,,sekularni* ¢i ,,laicky* jsou v
arabstiné teprve nedavnym neologismem. Nejodhodlanégji se cestou
laicizace vydalo od dvacatych let kemalistické revolu¢ni Turecko, kde
byl islam zcela vyloucen z vefejného zivota a vykazan do soukromi
jako pouhé osobni nabozenstvi. I zde se nicméné od Sedesatych let
znovu vraci na politickou scénu. Teoreticky se obdobné myslenky po
prvni svétové vélce ozvaly ovsem i jinde - v Indii Abd-l-Kalam Azad, v
Egypt¢ Ali Abdurraziq (z. 1947). Abdurraziqiv spis Islam a zaklady
vlady (Islam wa usul al-hukm) z r. 1925 reagoval bezprostiedné na
zruSeni chalifatu a vymluvné obhajoval odluku naboZenstvi od
politiky. Vyvolal tehdy rozsahlé pohorseni.

Nemensi hnév ortodoxnich kruhti sklidil v predvecer egyptské revo-
luce za tutéz myslenku Chalid Muhammad Chalid:

Pro¢ by nabozenstvi mélo byt staitem? Jestlize nabozenstvi kdze neménné

pravdy, zatimco politické staty podléhaji vykyvim Casu a tedy se pretvareji,

pro¢ by mélo nadbozenstvi klesat niz splyvanim se staitem?

MIN HUNA NABDA' (Odsud vyjdéme), 1950

I dnes, tvafi v tvar militantnimu islamismu, se myslenka znovu ozyva
a narazi na podrazdénou kritiku. V jeji nové formulaci egyptsky vysoky
soudni ufednik Muhammad Sa‘id al-ASmawi rozhodné odmita integ-
risticky idedl islamu jako totalitniho, nesnasenlivého nabozenstvi.
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Biih chtél, aby islam byl nabozenstvim, ale lidé z né&j ucinili politiku... Nabo-
zenstvi ¢loveka povznasi k tomu nejlepsimu, co dokaze. Politika v ném pro-
bouzi nejnizsi pudy... Z téchto diivodl politizace nabozenstvi nebo sakralizace
politiky mohou byt jen dilem zlovolnych a zvrhlych duchi nebo zabednénci.
Oboji vnasi do nabozenstvi oportunismus a hamiznost a vede k vyhledavani
koranskych opravnéni pro nespravedlnost, k vénceni nepravosti svatozafi viry
a ke schvalovani protipravniho krveproliti jako ¢inu dzihadu...

ASMAWT: AL-ISLAM AS-SIJASI (Politicky islam), Kéhira, 1987

ASmawi soudi, ze maji-li muslimové spravné rozlisit nabozenskou
a politickou rovinu, musi rozpoznat pivodni rozdil mezi Bozi $ari‘ou
a lidskym fighem. Takovy ma byt ryzi fundamentalismus: v politickém
a pravnim uvazovani racionalni, mravné a nabozensky duchovni. Islam
je slucitelny s demokracii a $ari‘a s pluralismem.

Redlny islam si nicméné podrzuje svou Zive reagujici politickou tvar
v narodnim, regionalnim i svétovém méfitku. Zanik chalifatu vyvolal
snahu vytvorit mezinarodni islamsky organ. Snahy z dvacatych let zvo-
lit nového chalifu na mezinarodnim kongresu neuspély. Za zcela od-
lisnych podminek se od poloviny Sedesatych let z iniciativy saudského
krale Fajsala znovu objevila myslenka panislamského spojenectvi
a spoluprace. Vedle rozhodujicich politickych cilt, ur€ovanych zvlasté
vyvojem palestinské otazky, tu jistou inspirativni roli mél i konkurenéni
vzor II. vatikdnského koncilu. V 1. 1971 byla jako vysledek téchto snah
ustavena Organizace islamské konference jako platforma sdruzujici
vSechny islamské staty, celkem 46, k zajisténi vzajemné solidarity
a spoluprace. Organizace se vedle politickych a hospodaiskych tkoll
stard také o Sifeni islamu a podporu muslimskych mensin. Ve skrom-
n¢jSich ramcich pusobi i dalsi organizace vseislamského zaméfeni,
orientované nabozenskokulturné nebo pravng.

Vyraznéji nez snahy o vné&jsi plsobeni se v islamskych statech od
sedmdesatych let rozvinula radikalni vnitfni hnuti za daslednou isla-
mizaci prava a statni organizace. Velky vSeislamsky a svétovy ohlas
mélo vitézstvi islamské revoluce v franu r. 1979. Znovu zesilila a ra-
dikalizovala se ¢innost Muslimského bratrstva v arabskych zemich (Sy-
rie 1982, Sudéan) i dalSich fundamentalistickych militantnich organizaci
(v Egypteé od 1971 At-takfir wa I-hidzra ,,Obvinéni z bezvérectvi a od-
chod do ustrani" a Dzihdd; v Alzirsku od boufi v r. 1988 Islamska
fronta spasy; v Libanonu $iitsky Hizballah aj.). V Pakistanu Mawdu-
diho stoupenci podpofili uskute¢fiovani Sari’y za vlady Zijaul-Haka.
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Rust bojovného islamismu je od poloviny osmdesatych let patrny i v In-
donésii, znamé dfive zna¢nou snasSenlivosti, a pfilezitostné téz v sub-
saharské Africe.

Islamizace vefejného Zivota se projevuje nejriznéj§imi zpusoby.
Velmi napadné plisobi zejména v obleceni zen: dlouhé Saty s dlouhymi
rukavy a Satek skryvajici vlasy. Tato osobni manifestace pfislusnosti
k islamu piekvapila zvlasté v prostiedi, kde by se zdal piirozenéjsi
moderni liberalismus: u univerzitnich studentek v zemich jako Turecko
a Egypt a u muslimskych dévcat ve Skolach ve Francii. U mladych
muzl se pfiklon k fundamentalismu Muslimskych bratii, alzirské
Fronty nebo Chomejniho projevuje nékdy zase noSenim plnovousu.

Mira a zpusob osobniho pojeti islamu vykazuji nicméné znaéné roz-
dily. O urcitou typologii se pokusil Hadi al-Alawi:

1/ Vé¥ici, praktikujici muslim, zasazujici se o uplatnéni 3ariy. Je politicky
¢innym véticim. Tento typ se hlasi k obnové islamu podle vzoru predku.
Najdeme ho v sunnitském hnuti Muslimskych bratii a v $iitském hnuti Cho-
mejniho.

2/ Veérici, praktikujici muslim, ktery se vSak nezasazuje o nastoleni nabo-
Zenské vlady, vlady 3ariy, ale proziva svou viru po kiestanském zpiisobu,
tj. co je cisafovo, dava cisafi, a co je Boziho, davda Bohu. Tento typ se
politicky zapojuje do narodniho nebo socialniho hnuti se svétskym progra-
mem, aniZ pocituje rozpor mezi svou virou a svou politickou volbou. 3/
Vérici, nepraktikujici muslim, tj. muslim, ktery se hlasi k islamu jako
nabozenskému uceni, ale nevykonava nabozenské povinnosti a nefidi se
v osobnim zivoté pfikdzanimi, zdkazy a zasadami islamu. Stejné jako pied-
chozi typ se mtize zapojit do politického zivota, ale tihne spiSe k politické
neangazovanosti. Zidka kdy se politicky zapoji do obrodného hnuti za na-
bozenskou vladu, protoze jeho ndbozenska vira takovyto cil nezahrnuje. 4/
Nevérici muslim. Je to starobyly typ, o némz se hovoii v Kordnu v sufe
Komnat (49:14), kde se jasné rozliSuje mezi islamem a virou (iman). Tento
typ je ur€en jako muslim prostfedim, ve kterém zije, a jeho kulturnim a na-
bozenskym odkazem. Islam pro ného znamena kulturni a sociologickou pfi-
slusnost, nikoli vérou¢ny obsah. K tomuto obecnému typu patii v arabskych
a islamskych zemich zpravidla ta ¢ast inteligence, ktera se nezafadi do né-
kterého z piedchozich tfi typa.

z &asopisu AL-HURRIJA (Svoboda), 1988

V celospolec¢enském méftitku charakterizuje situaci pfevazné ¢asti is-
lamského svéta nedotknutelnost zakladnich vérouénych ¢lankd a mo-
ralnich norem islamu, zaru¢ovana silnym vefejnym minénim, které
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udrzuje a ztvarfiuje neunavna ¢innost ‘ulaméd'. Ve vefejném minéni
nejspise preziva stara umma, a s timto tradi¢nim védomim bézné pocitaji
cetné vlady jako s moznym psychologickym nastrojem upotiebitelnym
k popularizaci pfijatych sméri ve vnitini i zahrani¢ni politice. Toto
védomi v moderni podobé obsahuje i piesvédCeni, Ze islam odpovida
harmonicky pfirozenosti ¢loveka, jemuz dal svobodu a ukdzal spravnou
cestu. Isldm osvobodil lidsky rozum od nanosu povér a ptedstavuje,
podle pfesvédceni svych vyznavacl, ndbozenstvi, které nemize byt
v rozporu s védou. Duchovni a mravni hodnoty isldmu vynikaji v jejich
oc¢ich zvlasté v kontrastu s hrubym materialismem industrialniho svéta,
jak v podobé ,kapitalistického Zapadu" tak ,komunistického Vy-
chodu".

Na tomto piesvédceni byla v poslednich tfech desetiletich vybudo-
vana i samostatna teorie ,,islamské ekonomie". Mezi autory dél s touto
tematikou nalezneme znama jména, predevsim fundamentalisti (Maw-
dudi, Sajjid Qutb, Muhammad Baéqir as-Sadr, ajatollah Sirdzi, Anwar
al-Dzundi aj.). Islamska ekonomie ma piedstavovat zdravy stied mezi
kapitalismem, orientovanym k nizkym konzumnim hodnotam, a so-
cialismem, likvidujicim svobody a ducha. Oba systémy se prohfesuji
materialismem, pfi¢emz prvni ptepind individualni usili, druhy je zcela
znemoziuje. Islam ze své strany uznava prirozeny pud ¢lovéka vlastnit
a uznava také opravnénost soukromého vlastnictvi, zdlraziuje vsak
potfebu napravit chyby a kiivdy v rozd€lovani, a to v duchu etickych
zasad a kolektivni solidarity, jaké jsou vlastni pravé muslimské obci.
Stary teologicky problém viry a skutkli nabyl pfitom v modernim is-
lamském mysleni nové podoby ocenéni prace (‘amal), na niZ stoji mo-
derni kultura.

Sklon k Sirokym zabérim na poli ekonomie, sociologie a politiky
jako silny komponent moderniho islamu neptekvapuje. Proti kiestan-
skému pojeti blizniho islam vzdy kladl diraz na $irsi kolektiv, a odtud
vedla i v modernim islamském mysleni cesta k pfevaze moralnich ar-
gumentaci v metitku celospolecenskych koncepci. Pokusy o prosazeni
nékterych z nich v praxi tvofi dramatickou a neztidka i bolestnou
stranku soucasnych déjin nekterych islamskych zemi.

Pokusy slucovat islam s komunismem ztroskotaly. Upfimné miné-
nou snahu v tomto sméru projevila v Sovétském Rusku v prvnich letech
po tijnové revoluci skupina muslimskych, prevazné tatarskych intelek-
tualt. Jejich vedouci predstavitel Sultan Galijev byl v r. 1923 vyloucen
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ze strany a zatCen a jeho dalsi stopa se ztraci. Milibnové masy sovét-
skych muslimti se po desetiletich kulturniho rozpolceni koncem osm-
desatych let znovu hlasi ke své narodni identité a neziidka i k bojovnému
islamismu. Jinde v islamskych zemich Asie a Afriky byla komunisticka
ideologie ve jménu nébozenskych hodnot rdzné¢ odmitana. V Jiznim
Jemenu byla s ohledem na vetfejné minéni arabskych zemi skryvana
pod pfijatelngjs§i oznaceni ,,védeckého socialismu". Socialistické ideo-
logie roubované na islamsky zaklad prozivaly své obdobi rozkvétu v Se-
desatych a sedmdesatych letech, pozd¢€ji se dostavuje zietelny odliv je-
jich popularity.

Nepochybné nejoriginalnéjsi nova pojeti islamu piinaseji nékteré
snahy filosoftl. Zadnému se viak zatim nepodafilo vytvofit dostate¢nd
silny myslenkovy proud, ktery by dal tusit novou cestu islamu, jiz by
masy piijaly bez velkych potizi svédomi. Novodoba islamska filosofie
se od 19. stoleti napajela predevsim z evropskych zdroji a pouzivala
racionalismu dislednéji nez kanonicky reformismus, ktery piijimal jen
nekteré racionalni argumentace. Racionalismus zapustil v islamském
sveéte svym zpisobem znacné silné kofeny, jimiz pozdéjsi cizi, jinak
akcentované ideové proudy nemohly zietelnéji ottast. Svou povahou
se nicmén¢ li§i od racionalismu islamského stfedoveku, ziveného tehdy
ze zdroju feckych (v aristotelské, novoplatonské i kirestanské podobég)
i z vnitinich politickych a socialnich spori ummy. Rozdily osvétli roz-
liSeni navrzené v sociologii nabozenstvi Maxe Webera. Weber hovoii
o racionalnich nabozenstvich zaméfenych na adaptaci vii¢i spole¢nosti
a svétu, k nimz pocita tfebas konfucianismus. Takovym se nepochybné
stal také klasicky, kalamem a fighem vzdélany islam. Proti nim stavi
racionalitu pfedstavovanou typové protestantskou reformaci, jez usi-
luje 0 zménu existujicich podminek. Timto smérem se obraci ¢ast mo-
derniho islamského mysleni zvIaste na poli socialni filosofie.

V pracich soucasnych islamskych mysliteld ¢asto chybi ostré rozhra-
niceni mezi teologii a filosofii, pfestoze v jejich vlastnim prostiedi bylo
nejednou vymezeno (napt. klasicky jako protiklad tradiénich pouéeni
- nagl - a rozumu - ‘agl; ale i M. Abduh byl kritizovéan, Ze metodicky
oba pristupy smésuje). Moderni islamska teologie v souladu s tomis-
tickou, ale na rozdil od protestantské (zde arci s vyjimkou zvlastniho
nazoru E. Brunnera), nevylucuje pfistupy prirozené teologie a pouziva
naopak jesté vice nez ve stfedovéku racionalnich metod jako prope-
deutiky a dopliiku ke studiu zjeveni. Bé€zny, nejrozsiten¢jsi typ filosofie

1267 :



islamskych univerzit a publicistiky operuje s predstavou Boha, jehoz
existenci lze prokazat z potteby Cloveéka i ze struktury naSeho svéta.
Popteni Boha by znamenalo okamzité i popfeni veskerého tadu, pfi-
rodniho i mravniho.

Takovéto postoje odpovidaji zivé vife miliond muslimi, a dila vol-
nomyslenkait se setkavaji s velkym odporem. Ojediné€lé pripady ma-
terialistického vykladu islimu jsou pro ‘ulama' a v mnoha zemich pro
vefejnost vibec nepiijatelné. Naproti tomu se velké oblibé t&€si oslavné
historie isldmu a srovnavani nabozenskych systéma, zvlasté tfi abra-
hamovskych, s diirazem na dokonalost historicky nejmladsiho islamu.

Z opravdu novych filosofickych interpretaci mél od tficatych let velky
kladny ohlas optimisticky, soucasné racionalni a vitalsticky pokus Mu-
hammada Igbala o sladéni filosofie a nabozenstvi. Filosofie smi pro-
naset soud o hodnotach nabozenstvi, ale musi uznat jeho ustfedni po-
staveni, ponévadz nabozenstvi neni jen afektivni cit, Cista myslenka
nebo pouha ¢innost, ale je vyrazem celého ¢loveéka. Igbal patfil také
k pfednim inicidtorim dnes jiz zcela, alespont verbalné bézného poji-
mani islamu jako dynamického, nikoli statického ptistupu ke svétu.

Konecény zaklad vSeho Zivota, jak jej pojima islam, je vény a projevuje se
v rozmanitosti a zméné. Spole¢nost zalozena na takovémto piistupu ke sku-
te¢nosti musi ve svém Zivoté smifit kategorie trvalosti a zmeny.

IQBAL: Rekonstrukce

Samouspokojeni a klid je smrt - zde se Igbal poucil z islamskych
déjin - zatimco Cinnost je zivot. Proto chape a oslavuje ¢lovéka jako
kandidata nesmrtelnosti pravé pro jeho tvofivost, souznéjici s Bozim
zameérem.

Mezi pakistanskymi filosofy, ktefi na Igbala navazovali, vynikl
zvlasté M. Muhammad Sarif (z. 1965), autor teorie dialektického mo-
nadismu. Rozlisuje tfi typy byti: Boha jako nejzazsi, transcendentni
a trvale tvurci skute¢nost; duchovni monady, v nichz je Bih imanentné
pritomen jako zdroj jejich determinace i svobody, jejiz stupen zavisi
na kategorii monady; a kone¢né smyslové vnimany ¢asoprostorovy
svét. Hmota vlastn€ neexistuje, protoze vSechno od elektronu az po
¢lovéka jsou duchovni monady. Fyzikalni svét vznika manifestacemi
duchovnich monad jako vysledek jejich interakce. Je sice skute¢ny, ale
jen fenomenalné. Zabyva se jim véda, zatimco studium monad a ne-
postizitelného Boha pfislusi nabozenstvi. Leibnizovsko-sarifovsky mo-
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nadismus mél znacny ohlas mezi pakistanskymi filozofy, mnohem mensi
v arabském svéte, ziejme pro svlj mysticky ptizvuk.

Vidéli jsme jiz, jak politické a socialni pfemény a stfetavani ideologii
v zemich tetiho svéta po druhé svétové valce pfinesly islamskému mysleni
fadu novych podnéti a hledisek. Bylo vypracovano nékolik teorif ,,islam-
ského socialismu". Mnohem pozdéji, s Casovym odstupem se pro ucast
muslimského duchovenstva v protikolonidlnim narodné osvobozenec-
kém boji objevil i pojem ,teologie osvobozeni", vypijceny z katolického
slovniku. Pod vlivem marxismu a tlaki ménici se reality v rozbéhu procest
industrializace ozivl zdjem o islamska feSeni vztahu ducha a hmoty.

Nové vytvofeny arabsky termin madddija ,,materialismus" ma stejné
jako ilhad ,,ateismus" v obecném povédomi pejorativni piizvuk, vzbu-
zovany mechanickymi asociacemi s pfedstavou moralni nevazanosti
a pozivacnosti. Takovyto vyznam slova uchovava a upeviuje vétsi cast
islamské i1 sekularni publicistiky, zdlraziujici moralni upadek soucas-
ného materialistického Zapadu. V roviné filosofie se vSak vedle pau-
Salnich odmitnuti ateistického materialismu objevuje nejCastéji teze, Ze
islam ptekonéava rozpor mezi duchem a hmotou, mezi idealismem a ma-
terialismem, jako zdravy stfed mezi obéma extrémy. Zajimavou kurio-
zitu na tomto poli pfinesl pokus muslimského autora Abdulmun‘ima
M. Chiléfa vypracovat jakysi isldmsky teisticky materialismus jako typ
ptirozené teologie. Jde o to vidét v materialni stavbé svéta jasné konecné
dikazy o Stvotiteli a Jeho vlastnostech. Hmotu Chilaf charakterizuje
jako leseni, umoznujici vzestup k tomu, co je nad ni. Tato vzdalena
skute¢nost pfipomina magneticky pol, pritahujici lidskou pfirozenost,
aby stoupala mi‘radzem studia a snahy.

Materialismus v kladném smyslu je oslavou Stvofitelova dila, zt€lesnéného
v materialni stavbé univerza. Odkryva tajemstvi, zakony a sily této stavby,
snazi se o jeji vyuziti a vidi v ni Stvotitelovu ruku. Vi, Ze hmotné predméty
jsou abecedou rozumovych skutecnosti, razenou pro pochopeni skute¢nosti
duchovnich a nejvyssich hodnot za hmotou. Materialismus v kladném smyslu
¢ini statky, které ovladne, nikoli cilem, ale prostfedkem, nastrojem k usku-
te¢néni uslechtilych moralnich cilti; ¢lovek si pak je védom, Ze je panem
majetku a ne jeho sluhou, chova majetek ve svych rukou a nikoli v srdci
a nezanedbava pro n¢j Cest, muznost, moralku a pravo a nespotiebovava
vSechnu pozornost, chapavost a pracovni energii jen na hmotu a premysleni
o ni, ale povznasi dusi i k vys$im vzortim a k oslave toho, co je nad prirodou.

CHILAF: AL-MADDIJA AL-ISLAMIJA WA AB°’ADUHA (Rozméry islamského materialismu), Kahira, 1968
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Od padesatych let zasahoval do intelektualniho Zivota islamského
svéta také vliv zapadniho existencialismu. Byla jiz fe¢ o zajimavém po-
kusu Ar. Badawiho napojit jej na domaci mystiku. Islamsti filosofové
v arabskych zemich, Pakistanu i jinde existencialismus pfevazné odmi-
tali jako spolecensky Skodlivé individualistické uceni. Proti existencia-
listické tezi, ze existence ptedchdzi podstatu, byl v polemice mj. vy-
zdvizen obraz architekta jako diikaz, Ze pldn predchdzi realizaci.
Podobn¢ Buh urcil vzor dokonalého ¢lovéka (al-insdan al-kdamil), ktery
se lidé maji snazit uskutecnit.

Ptiznivéjsiho prijeti se v islamském prostiedi dostalo pivodné kies-
tansky orientovanému personalismu. Jean Lacroix jej kdysi charakte-
rizoval jako snahu ,,pokracovat v subjektivnich filosofiich, aby je znovu
ponotil do fyzického a socialniho svéta". Islamskému antropologicky
zaméienému filosofovi se tu nabidla vytecna osnova k reinterpretaci
islamu jako dynamizujici sily, sladujici individualismus modernich pri-
myslovych spolecnosti s kolektivni solidaritou obce véticich. Plné ji
vyuzil Marocan M. Aziz Lahbabi (nar. 1922). E. Mounier vzdy zdtraz-
noval pluralitu personalismi a vzajemny respekt kiestanského, agnos-
tického a ptipadnych dalSich postupti. Lahbabi tu skute¢né ptinesl hod-
notny ptispévek dané filosofii i své vire.

Podle jeho vykladu islam pfinesl oproti staré arabské svazanosti
s kmenem védomi osobnosti. Pro vznik islamského osobnostniho vé-
domi je dillezita nija, rozlisujici elan srdce od navyku a stadniho ducha.
Ulohu kartezianského cogito plni pak Sahdda, ale obracené: vychazi
od Boha, aby se vratila ke svéd¢icimu ja.

Sahada je bipolarni; dosvédéenim prohlasujeme existenci Bozi a svédectvi
samo zaroven potvrzuje osobnostni existenci svédka. Je to vé¢éné stiidani
transcendence a imanence, absolutna a koneénosti, duchovniho a instituc-
niho, metafyziky a psychiky. Osobnost se sama postihuje na poc¢atku a na
konci $ahady. Zde je jeji ontologicka hodnota. Vétici dosvédCuje pred tvari
svéta lidi: ,,A takovymto zplisobem jsme vas uéinili obci vzdalenou krajnosti,
abyste byli svédky o lidech a aby Posel byl svédkem o vas" (2:143). Vyplyva
z toho, ze Sahada ustavuje psychologicky vztah k druhému, protoze mé ja a
druzi se podileji na tomtéz svédectvi, a sociologicky se konkretizuje
prizplisobenim nasi existence a naSeho chovani vici druhym. Véfici je sou-
¢asti takového my, kde se klade vira jednéch jako opozice k bezvérectvi
druhych.

M. A. LAHBABI: AS-SACHSANIJA AL-ISLAMIJA (Isldmsky personalismus), 1964
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Zcela v personalistickych tendencich pak Lahbabi vede cestu od se-
beuvédomeéni k cilevédomému jednani, kde rozhoduje nija. Stagnaci
islamské kultury zavinila v minulosti podle jeho nazoru jeji deperso-
nalizace, znevazeni prav jednotlivce, stadni napodoba (taglid) namisto
vlastniho idztihadu. Prava vira je Sahada a ¢in (“amal), tj. v modernim
sveété prace. Praci a v praci lovek potkava clovéka a ustavuje své vztahy
k Bohu. Stary idedl islamu si pfeje ziskat zdroven nebe i zemi. Bith
pomize svému sluzebniku, kdyz ten bude pomahat svému bliznimu.

Velmi pozoruhodny novy vyklad islamu podava také veskrze nekon-
venéni Osman Yahia. Skryva se v ném snad i ur€ity vliv kosmickych
perspektiv Teilharda de Chardin. Islam nepojima jako systém, ale jako
v§e zahrnujici vizi, nikoli jako uceni, ale samu moudrost. RozliSuje
islam makrokosmicky, jimz je vSechen vesmir jako vyraz svého ptipou-
tani k prvotnimu principu, a islam mikrokosmu, zahrnujici ¢lovéka,
nadaného svobodou a rozumem a védomého si Bozi existence, uzna-
vajiciho prvotni princip a uskutecniujiciho dobro; a konecné isldm hie-
rokosmicky, tj. islam tieti etapy, zjeveny, ktery stavi nejdiveérnéjsi
vztahy mezi Bozskym a lidskym. Nejde jen o to uznat Boha jako svrcho-
vany princip stvofeni a byt v harmonii se spolecnosti, ale zejména o to
odkryt Jej v Jeho plnosti, v Jeho ¢inné lasce. V tomto duchu Osman
Yahia, pfekracujici existencialistické vychodisko, fesi i tradi¢ni islam-
skou otazku miry lidské svobody:

Svoboda se zda neslucitelna s dualismem; je-li absolutné svobodny Bih,
nemuze jim byt ¢lovek a naopak. Ponévadz ¢lovék vnima svou svobodu,
jak tesit dilema omezujici Bozstvi? Jde o rozpor vzesly z falesného pocatku.
Ontologicky a existencialni statut ¢lovéka neni staticky, ¢loveék neni svobod-
ny, ale stava se jim. Jeho byti je stile otevieno do budoucnosti, ktera vrha
stin uz na jeho pfitomnost. Tvofici se podstata ¢lov€ka tihne k Byti, a tak
se mezi Clovékem a Bohem utvaieji harmonické vztahy. Bih neni protivni-
kem, ale pritelem ¢lovéka. Neomezuje jeho existenéni podminky, ale naopak
mu stavi na dosah v§echny moznosti, které skryva jeho pohyb.

O. YAHIA: Vnitini stranky islamu, 1966

Basnive skvélé obzory dava vykladu dé€jinného piinosu a vyhledim
islamu Roger Garaudy. Vychdzi pii tom z pfesvédceni o tipadku sou-
casného zapadniho svéta, zdevastovaného konzumnim sobectvim, je-
muz oc¢istény koransky islam nabizi nadéji: jeho poselstvi shrnuje do
tezi Bozi transcendence a jedinosti a lidské pospolitosti. Tato pospo-
litost, umma, tvofi protiklad k individualismu a fidi se védomim, Ze
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jen Bih vlastni, pfikazuje a zna. Clovék je ve svété, v pfirodé, jen Jeho
odpovédnym  spravcem, pii vSem rozhodovani ucastnikem
pospolitostni rady (5urd) pod Jeho dohledem a ve védé skromnym a
vytrvalym hleda¢em poznéani.

Islam ma dnes jesté veétsi moznosti a perspektivy rozmachu nez v dobé, kdy
doséhl svého vrcholu. Tvafi v tvar nepopiratelnému ztroskotani amerického
a sovétského modelu mize dat novou nadéji svétu, jehoz preziti tento dvoji
nezdar ohrozuje. DokaZe to, jestlize se povznese nad vSechna sterilizujici
odmitani idztihddu, odsuzujici jej k nevylécitelnému tpadku, a znovu nalezne
zivotodarné principy, které ptivodily jeho velikost.

A dnes, jestlize se ,,otevieny" islam nestdhne strnule do své minulosti, ale

dokaze vyfesit problémy nasi doby v duchu medinské obce s védomim, Ze

- jak fikal Jaures - zdstat vérny znamena predavat z ohnisté predkt nikoli

popel, ale plamen, a ze feka je vérna prameni, tece-li k mofi, pak se nejenom

muslimim, ale viibec v§em otevie perspektiva pospolitosti, kterou jiz nebu-
dou ochromovat pozitivisticky scientismus a zapadni individualismus, nybrz
zurodinovat zakladni hodnoty medinské obce: transcendence a pospolitost.

Zivy islém, 1986

Je zfejmé, ze islam se v¢lenil do moderniho svéta a zCasti se oteviel
jeho podnétim a pozadavkliim, jednak ptimo, jednak zprostiedkované
cestou k vlastnim kofenim z doby prvniho tvlrciho rozmachu. Se
skuteénostmi vnéjsiho prostiedi je dnes spjat a konfrontovan mnohem
Site a bezprostiednéji nez kdykoli v minulosti. Pozoruhodné
filosofické reflexe tu predstavuji ovSem jen jedinou vrstvu, zel, malo
pristupnou vnimavosti §ir§i vefejnosti a zpravidla méné vlivnou nez
horleni fundamentalisticky smyslejicich uskupeni a méné sledovanou
nez zavrzenihodné projevy ideologicky zdivodiovaného nasili.

Stejn¢ jako dfive islam ani dnes neni jednotny. Z koranského
zakladu Ize prokazateln€ Cerpat a misit rozmanité. V protikladu k t€m,
kdo literou zabijeji ducha, lze zde nalézt a budovat také eticka
prohloubeni filosoficky kultivované vize, tolik potfebna pro
dorozumeéni, vzajemnou Uctu a soulad v soucasném a budoucim, stéle
propojenéjsim svéts. Sari®u lze pfijimat spiSe jako inspiraci fadu,
vyspélejs§iho nez prekonana dzahilije, a nikoli jako svefepé
prosazovany vlastni rukou narysovany cil. Milosrdensvi by pfitom
nemélo zistat jen nejéastéji vyslovovanym atributem Bozim. Zlo neni
nutné dusledné oplacet zlem. Z Koranu a islamskych déjin 1ze také
rozhodnéji vyvodit pfirozeny pozadavek
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snaSenlivosti k odliSnym néazortim a tcty k posvatnému daru Zzivota.
Mir, vykladany nejednou jako synonymum islamu, by mél s konecnou
platnosti vykazat z interpreta¢ni arény svij protiklad, véetné predsudkt
plodicich svary. Oziveny humanismus isldmské kultury pak dokaze za-
jistit rovnovahu spirituality a etiky s potfebnym pokrokem.

Na prahu tfetiho tisicileti islam zatim stale zGstava pro stamiliony
svych vyznavacl neproménnym stfedem jistot, hluboce vrostlym do
narodnich déjin a kolektivniho védomi, zaruc¢ujicim bezpecnou orien-
taci - v praxi arci rozdilné vykladanou - v pomijivosti ¢asu.



POZNAMEKA KPREPISU
ARABSKYCH SLOV

V knize se pouziva téhoz ptepisu arabskych slov a vlastnich jmen jako v Tauerové Svété
islamu (vydani VySehradu 1984) s drobnymi odlisnostmi.

- hamza (raz), tj. odsazeni hlasu. Na pocatku vlastnich jmen se v pfepise vyne-
chava, protoze Cech ji zde vyslovuje samoziejmé.

C - “ajn, hrdelnice ptipominajici zesilenou hamzu. V textu ji v souladu s Ceskym
béznym tizem na pocatku vlastnich jmen nepfepisujeme (4/f), ve jmenném rej-
stfiku ale uvadime ptesny tvar (°Ali).

gh - v podstaté ra¢kované r

g - mekkopatrova zaveérova hlaska (zadni ,,k"). Pfepisujeme ji takto pro piesnost
podle odborného tzu, v ¢eském kontextu je ovSem na misté vyslovovat ji
proste k.

h - zahrnuje pfepis 2 fonémi; neznélé hrdelnice (odborné ptepisované h) a normal-
niho h.

dh - znélé anglické th (napt. this); pouze ve slové madhhab je zvolena jednodussi
transkripce s jednim h: madhab

th - neznélé anglické th (napt. three)

s,d,t,z- kromé obvyklych hldsek jsou jimi pfepisovany i jejich emfatické, temné vyslo-
vované prot&jsky.

W - obouretnd (zinova polosamohlaska (jako v anglickém well). U perskych a tu-
reckych slov tentyz znak arabského pisma piepisujeme ale podle skute¢né vy-
slovnosti nasim v.

dz - znély protéjSek Ceského ¢ (nikoli tedy 2 souhlasky).

V nékterych ptipadech ptizpisobujeme psanou podobu slov béznému tzu i za cenu

nediislednosti. Proto piSeme napt. sia, ale §7ité, siitsky. Na n&které pravopisné dublety

u vlastnich jmen upozoriuje rejstiik.

Kromée béznych ¢eskych zkratek pouzivame nékdy pfi prepisu arabskych vlastnich jmen

také zkratek zavedenych v arabistice: M. = Muhammad, b. = ibn (syn)

Termin islamista se v této knize pouziva podle ptivodniho ¢eského izu jako oznaceni orien-
talisty, ktery se zabyva islamistikou. Pod vlivem zapadoevropskych jazyki bylo toto slovo
i v eskych médiich a pozdgji i v odborné literatuie vztazeno k vyrazu islamismus a ozna
Cuje aktivistu politického islamu. V tomto vyznamu je pouzivam ve svych novégjSich
pracich, v této jsem zachoval pivodni Gizus. L. K.
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POZNAMKY K BIBLIOGRAFII

Bibliografie neustdle nartstajici literatury o islimu by dnes jiZz vydala na nékolik objem-
nych svazku. I mimo muslimské zemé pilisobi na tomto poli specializovand nakladatelstvi
a vedle kniZnich tituld vychdzeji kazdoroéné stovky studii v odbornych ¢asopisech. Mezi
bibliografickymi pomickami vynika soupis J. D. Pearsona Index Islamicus, sestavovany
v Cambridgi. Jeho nejstar§i verze eviduje studie z let 1906—1955. Na ni navazaly suplemen-
ty a ctvrtletnik The Quarterly Index Islamicus. Od 90. let nastoupila navic éra internetu s ne-
napodobitelné rozsdhlou databazi.

Zakladni islamistickou pfiruckou ziistiva oviem trvale Encyclopaedia of Islam. Aktudl-
ni 2., znacné rozdifené vydani vychazelo v Leidenu od r. 1960, posledni svazek (XI.) vySel
v roce 2002. Encyklopedii dopliiuji zvldstni svazky indexil, zkrdcené vyddni (Shorter Ency-
clopaedia of Islam, 1953 a reprinty) a ocekdvané suplementy. Od r. 2001 leidenské nakla-
datelstvi Brill vyddva postupné jesté zvlastni Encyclopaedia of the Quran; prozatim vysly
dva svazky (do pismene I).

Pro moderni isldmskou problematiku lze doporucit The Oxford Encyclopaedia of the
Modern Islamic World, 4 svazky. hlavni editor J.L.Esposito, Oxford University Press, 1995.

N3 kratky bibliograficky vybeér je nutné netipIny a nahodily, a to i u praci v ¢estiné. Pro
moderni problematiku odkazujeme také na literaturu uvddénou u Kropackovych knih Bliz-
ky vychod na prelomu tisicileti a Islam a Zdpad.

A) Pitvodni nebo prelozené price v cestiné:

Abdalati Hammudah: Zaostfeno na islam, TtebiC bez 1. v.

Bahbouh Ch. a Fleissig J.: Mald encyklopedie isldimu, Praha, 1993

Bar$a P.: Zdpad a islamismus. Stfet civilizaci, nebo dialog kultur?, Brno, 2001
Becka J. a Mendel M.: Isldm a Ceské zemé, Praha, 1998

Cook M.: Muhammad, Praha, 1994

Delcambrovd A.-M.: Muhammad slovo Alldhovo, Slovart, 1996

Denny EM.: Isldm a muslimska obec, Praha, 1998

Gombir E.: Uvod do dgjin isldmskych zemi, Praha, 1994

tyz: Moderni déjiny isldmskych zemi, Praha, 1999

Haeri, Sajch E.: Zdklady islému, Votobia, 1997

Hrbek I. a Petracek K.: Muhammad, Praha, 1967

Islam a jeho svét (sestavili O. Neuzil a A. Mizerova), Brno, 1995
Izedbegovi¢, Ali: Isldm mezi vychodem a zdpadem, Praha, bez r. v. (19957)
Kepel, G.: Bozi pomsta. Kfestané, zidé a muslimové znovu dobyvaji svét, Brno, 1996
Kovir J.: Isldm a muslimské zemé, Praha, 1984

Kropdcek L.: Moderni isldm I-II. UK Praha, 1971-1972

tyZ: Islimsky fundamentalismus, Praha, 1996

tyz: Blizky vychod na pfelomu tisicileti. Praha, 1999

tyz: Islam a Zapad. Historickd paméf a sou¢asna krize, Praha, 2002
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Kfrikavovd A., Mendel M. a Miiller: Isldm — idedl a skuteénost, Praha, 1990; tatdZ kniha roz-
§ifend o autorskou ucast V. Dudaka v 2. vyd. Praha, 2002

Kiing, H. a van Ess, J.: Kfestanstvi a islam, Praha, 1998

Kuschel, K.-1.: Spor o Abrahama, Praha. 1997

Lewis, B.: Déjiny Blizkého vychodu, Praha, 1996

tyZ: Kde se stala chyba? Praha, 2003

Mendel, M.: Isldmskd vyzva, Brno, 1994

tyz: Dzihdd. Islamskd koncepce §ifeni viry. Brno. 1997

tyz: NdboZenstvi v boji o Palestinu, Brno, 2000

Miiller, Z.: Isldm. historie a soucasnost, Praha, 1997

Muzikdr J. a kol.: Islim a soucasnost, Praha, 1985

tiz: Isldm v politice, Praha, 1987

1iz: Zapas o novodoby stat v islimském svété. Od mesity k parlamentu, Praha, 1989

Pavlincova H. a kol.: Slovnik judaismus — kiestanstvi — islam, Praha, 1994

Pelikdn P.: Sunna, pramen islamského prava, Praha, PF UK, 1997

Petricek, K.: Islam a obraty casu, Praha. 1969

Robinson, F.: Svét islamu, Praha, 1996

Rypka J. a kol.: D&jiny perské a tddZické literatury, Praha, 1956

Slova mystika al-Hallddze (uspofddala A. Schimmel), Praha, 2002

Tauer, F.: Svét islamu, Jeho déjiny a kultura, Praha, 1984

Variace na Kordn. Isldm v diaspore (Archiv orientdlni — ¢eskd fada) Orientdlni Gstay, Praha,
1999

Vesely, R.: Piehled politickych a kulturnich déjin isldmskych zemi od vzniku isldmu do
konce 18. stoleti, I-II, Praha, 1991

Weberova-Babulikovd, G.: Islamskd ckonomie a bankovnictvi, Praha, 2001

Prelozené prace, z nichz byly uvadény ukazky:

Korén, Praha, 1972 (pfelozil a zasvécenou pfedmluvou a komentafem opatiil I. Hrbek)

Aba 1-Hasan Ali al-Mas®adi: RyZovisté zlata a doly drahokami, Praha, 1983 (ukdzka ze
str. 316).

Ibn Tufajl: Zivy syn Bdiciho, Praha 1957 ( ukdzka ze str. §2—83)

Ibn Chalddn: Cas krdlovstvi a #8. Mukaddima, Praha, 1972 (ukdzka ze str. 422-424,
442445 451)

Novy Orient 1/71, Myslenky islimské mystiky (z prekladi V.Kubickové byly citovany
ukdzky mystickych verst at-Tasiho, Asterdbadiho, Abi Sa“ida a Attara).

Autor zdroven dékuje za laskavy souhlas s pouZitim citaci z téchto prekladi dr.l.Hrbkovi
(uvedena arabskd dila) a dr. V. Kubi¢kové-Stivinové (perskd poezie).

B) Price v evropskych jazycich

Tento strucny vybér zaznamendva hlavné vyznamné price novejsi a ty, které byly zminény.
Nékdy jsme poklddali za G&elné pfipojit kratickou anotaci. Nezafazujeme tituly ze stéle
rostouciho poétu kritickych vyddni a prekladii pivodnich dél stfedovékych muslimskych
ucencil.
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Price obecného zaméveni:

Arberry A. J. (ed): Religion in the Middle East, 2sv., Cambridge, 1969 (rozsdhld prehled
ndboZenské problematiky na Stfednim vychodé. utiidény oblastné i tematicky. studie od
prednich odbornikii)

Balta P.: L'Islam dans le monde, Paris, 2.vyd. 199](bohaté informativni piirucka)

Berque J. et J. P. Charnay: Normes et valeurs dans I'Islam contemporain, Paris, 1966
(filosoficky prohloubené pohledy na soudoby islim)

Brunschvig et G. E. von Grunebaum (vyd.): Classicisme et déclin culturel dans 1"histoire de
I'Islam, Paris, 1957 (k otdzce isldmské stagnace)

Bouamrane Chikh et Gardet L.: Panorama de la pensée islamique. Paris, 1984 (pichledny
vyklad v3ech stranek islimské vzdélanosti)

Burgat, E: L'islamisme en face, 2. revid. vyd. Paris. 1996 (autor hdji islamismus jako do-
konéeni dekolonizace)

Corbin, H.: Histoire de la philosophie islamique. Paris, 1964

Crone P. and Cook M.: Hagarism. The Making of the Islamic World, Cambridge, 1977 (al-
ternativni pohled na vznik isldmu)

Esposito, J. L.: The Islamic Threat. Myth or Reality?, Oxford, 1992

tyz: Unholy War. Terror in the Name of Islam, Oxford, 2002

Gardet L. et G. C. Anawati: Introduction a la théologie musulmane, Paris, 1948; 3. vyd.
1981 (klasické dilo katolickych teologii)

Gardet L.: Les hommes de I'Islam. Paris, 1977 (Gvahy kiesfanského znalce)

Gellner E.: Muslim Society, Cambridge, 1981 (vlivnd analyza socidlnich kofent dvoji reli-
giozity v islimu)

Goldziher I.: Richtungen der islamischen Koranauslegung, Leiden. 1920 (patii ke klasické-
mu fondu islamistiky)

tyz: Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg, 1925

Grunebaum G. E.: Unity and Variety in Muslim Civilization, Chicago. 1955

Guillaume A.: Islam. Harmondsworth, 1954

Halliday Fred: Two Hours that Shook the World, London, 2002 (analyza islimského kon-
textu 11.9.2001)

Halm H.: Dar Reich des Mahdi, Miinchen, 1991 (novy vyklad isma‘ilije)

Humphreys R. S.: Islamic History, London and New York, 1995 (pfehled odbornych dis-
kusi o riznych strankdch déjin isldamu)

Jansen J. J. G.: The Dual Nature of Islamic Fundamentalism, London, 1997

Kepel, G.: Jihad. Expansion et déclin de I'islamisme, Paris. 2000 (ptehled islamismu
90. let)

Laoust H.: Les Schismes dans I'Islam, Paris, 1987 (sekty)

MacDonald D. B.: Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional
Theory. New York, 1903

Mayer, A. E.: Islam and Human Rights, Boulder. Colorado, 1991

Mitchell R. P.: The Society of Muslim Brothers, Oxford, 1969

Nagel, T.: Geschichte der islamischen Theologie, Miinchen, 1994

Prozorov S. M. (ed.): Islam. istoriograficeskije ocerki, Moskva, 1991 (pfehled moderniho
badani o Koranu, hadithech a stfismu)
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ského isldmu)

Rippin A. and Knappert J.: Textual Sources for the Study of Islam, Manchester, 1986 (pre-
loZené texty z riznych tematickych oblasti isldmu)

Rodinson M.: Islam et capitalisme, Paris. 1966 (pro¢ muslimsky svét nedospél ke kapita-
lismu)

Schacht J.: An Introduction to Islamic Law, Oxford, 1964 (systematicky vyklad hanafijské-
ho prava)

Smith W. C.: Islam in Modern History, Princeton — London, 1957

Stepanjanc M. T.: Islam v filosofskoj i obS¢estvennoj mysli zraubeZnogo vostoka (XIX-XX
vv.), Moskva, 1974 (hl. o pékistanské filosofii)

Watt W. M.: Islam and the Integration of Society. London, 1991 (sociologie islamu)

Zirker H.: Islam, Theologische und gesellschaftliche Herausforderungen, Diisseldorf, 1993
(obsdhly celistvy vyklad z kitestanského hlediska)

Mystika

Anawati G. C. et Gardet L.: Mystique musulmane, Paris. 1976

Gramlich R.: Der eine Gott, Wiesbaden, 1998 (co vie implikuje jedinost BoZi z pohledu
safijskych textin)

Lings M.: What is Sufism? Berkeley, 1977 (vyklad anglického praktikujiciho sifiho)

Massignon L.: La passion d’Al Hallaj, martyr mystique de I'Islam, Paris, 1922. nové vyd.
1976

tyZ: Essai sur les origines du lexique de la mystique musulmane, Paris, 1922

Nicholson R. A.: The Mystics of [slam. London, 1914

Popovic A. et Veinstein G.: Les Voies d'Allah, Paris, 1996 (podrobny vyklad déjin a sou-
Casnosti tariq)

Ritter H.: Das Meer der Seele, Leiden, 1955 (zvl. mySlenky Attdrovy)

Schimmel A.: Mystische Dimensionen des Islam, KéIn, 1985 a dalsi vyd. (vyborny rozsa-
hly vyklad)

tdz: Sufismus. Eine Einfithrung in die islamische Mystik, Miinchen, 2000 (kratsi verze vy-
kladu od predni znalkyné)

Vitray-Meyerovitch E. de: Anthologie du soufisme, Paris, 1978 (bohaty vybér utfidénych
textin)

Islam ve vztahu k Evropé a ki'esfanstvi

Arnaldez R.: Jésus dans la pensée musulmane, Paris, 1988 (obraz JeZise v islimské mystice)

Borrmans M.: Jésus et les musulmans d'aujourd’hui, Desclée. 1996 (JeZiS v uebnicich, taf-
sfrech a beletrii arabskych autort)

Caspar R.: Pour un regard chrétien sur I'Islam, Paris. 1986

Dassetto F.: La construction de 1'Islam européen, Paris, 1996

Goddard H.: Muslim Perceptions of Christianity, London, 1996 (vystizny prehled muslim-
skych pohledd na kfestanstvi od vzniku dodnes)

Islam in Europa, Religioni e Sette nel mondo, Bologna, 2000 (dokumenty kiesfanské ex-
pertni skupiny studujici islim v Evropg)
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Kepel, G.: A1'Ouest d”Allah, Paris, 1994 (islam v USA, Britanii a Francii)

Malvezzi A.: L'islamismo e la cultura europea, Firenze, 1956

Moubarac Y.: Recherches sur la pensée chrétienne et I'Islam dans les temps modernes et
al’époque contemporaine. Beyrouth, 1977

Said E.: Orientalism, New York, 1979 a dalsi vyd. (vlivnd kritika orientalistiky za tudajné
tcelové zkresleni obrazu muslimského svéta)

Shadid W. A. R. and van Koningsveld P. S. (eds.): Religious Freedom and the Neutrality of
the State: the Position of Islam in the European Union, Leuven, 2002 (analyza pravnich
problémi Zivota a kultu muslimskych menSin v zemich EU)

Tolan J. V.: Saracens. Islam in the Medieval European Imagination, Columbia UP, 2002 (ha-
nobici stfedovéké nazory na islam)

Price soucasnych muslimskych autort v evropskych jazycich

(z velkého poctu vybirdme pouze dila zminénd v této knize)

Bali¢ Smail: Ruf vom Minarett, 3. vyd., Hamburg, 1984

Garaudy R.: Promesses de |'Islam, Paris, 1981

tyz: L'islam vivant. Alger, 1986

Chomeini, Ajatollah: Der islamische Staat, Berlin, 1983 (pfeklad z perského origindlu:
Imdm Raholldh al-Musdvi al-Chomejni: Veldjat-e faqih. Hokimat-e Esldami, Teherdn,
1357)

Igbal M.: The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Oxford, 1934

Lahbabi M. A.: Le personnalisme musulman, Paris, 1964
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