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byt hledan; politické mysleni a jednani maji smysl jen jako

ndstroje této snahy. Tento postup, ilustrovany nejprve

Utopii svatého Thomase Mora, se znovu objevuje v téméf

v8ech velkych politickych tivahdch novodobé a souasné

Evropy. V zesvétiténé podobé je to pravé on, jenz zaklada

viru v pokrok a v moZnost pomoci védy a ekonomického

rozvoje budovat svét, v némz se d lépe zit.

Biblicka netrpélivost se v§ak mohla projevit a skuteéné
se projevila dvéma velmi protikladnymi zpusoby (jez se
v laicizované podobé znovu objevuji dodnes):

1) V nisilné vétvi, jez chce vyvolat ptichod Poslednich
dnti kone¢nym eschatologickym zdpasem, v ném3 bu-
dou pobiti vsichni zlosynové, ptichod velkého vecera,
po némZ bude bezprosttedné nasledovat zainy usvit
milénia, coz pokratovalo v novodobé a soucasné dobé
revolu¢nimi doktrinami pravice a levice.

2) V mirové vétvi, jez chce vyvolat ptichod Poslednich dnt
nikoli Zelezem a krvi, nybr# obrécenim srdci a mysli,
dilem pravdy, zodpovédnym lidskym jednanim, racio-
nalitou v jejich dvou podobéch Prava a Védy a jez tvrdi,
ze se toho nedosahne jednou pfesnou udalosti, nybrz
postupnym a otevfenym procesem. Tato vétev se pro-
dlouzila do novodobé a soucasné doby rozpracovanim
idedld liberalni demokracie.

Je jasné, Ze druha vétev je vérnéjsi duchu evangelia. Neni
vsak jisté, zda by zvitézila nad prvou, kdyby se neobjevil -
a je to Evropa, kde se vynofil - &tvrty ,,zézrak
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Orientovat biblicky program piisobeni v déjindch v mi-
rovém a racionalnim smyslu bude skuteéné novou ,vizi
8Véta“, pracné vytvéfenou v srdci evropského stredovéku
od 11. do 13. stoleti z popudu fimské cirkve. Uvedeme
nejprve socidlné-historicka fakta, kters vyzdvihuji tuto
velkou zménu v cirkvi a kiestanské spolecnosti. Potom se
pokusime sestoupit a7 k z4sadni intuici, jez niterné vedla
il organizovala ¢innost lidi, ktet{ ji naplnili.

1. Papezska revoluce

Podstatna socialné-kulturni uddlost, jez se odehrala v Ev-
10pé na konci 11. stoleti, byva obvykle kvalifikovina jako
uwliregoridnska reforma“ Americky historik Herold J. Ber-
man* skoncoval s timto zvykem, kdyz navrhnul nazyvat
tito udalost ,,papesskou revoluci® Udalost byla ve sku-
leénosti ,papesskd“ a nejen ,,gregoridnska“ potud, e byla
dilem nejen Rehote VII. (papeZem byl od 1073 do 1085),
nybrz rovnéz dalgich papezii pfed nim a po ném, stejné
Jako dalsimi kleriky a intelektudly v pribéhu nékolika
desitileti. A byla ,revoluci a nejen pouhou ,reformou®
vV lom, Ze se netykala pouze cirkevnich struktur, nybry ze
Hospéla k reorganizaci znalosti, hodnot, zdkont a instituc
Vevropské spolecnosti jako celku,*

Tato zména zacing energickou reakci na krizi, kterou
ProZivala evropska spolecnost raného stfedoveky, Feudalis-
s dosahl v 10.a 11 stoleti maxima svého vyvoje. Evropa
bla U% roztfisténa v mnozstvi velmi malych politickych
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ttvart. Vladla nejistota, spolecnost se zmitala mezi krevni
mstou a soukromymi valkami. Bez duchovnich vidcd
se stavala znovu pohanskou. Duchovenstvo ztratilo sku-
teéné svou autonomii. Germéansti cisafi kontrolovali pa-
pezstvi, kralové a velci feudalové jmenovali do vysokych
cirkevnich funkci, mali ustanovovali farafe — véechny tyto
funkce byly udélovany v ramci véeobecného nepotismu
a korupce. Mnozi knézi, a dokonce mnisi vedli nefadny
zivot.

Prvni reakci na tento upadek ptedstavovaly iniciativy
nékterych biskupti sméfujicich k uspotfadani ,Boziho
miru®, Reforma spojena s Cluny v 10. stoleti ukazala silu,
jakou mohla mit cirkev vymanéné ze svétské moci. Tyto
snahy vSak musely byt opakovény a zevseobecnény, coz
uskute¢nili papezové.

Rehot VIL ve svém povéstném Dictatus papae Z let
1074-1075 prohlasil, ze papez disponuje plenitudo potesta-
tis jak nad cirkvi, tak nepfimo nad svétskymi kralovstvimi.
Nad cirkvi ma prévo vykonévat absolutni zdkonodarnou
moc. Rehot zadal provadét tento program pomoci fady ob-
divuhodnych opatfeni. Zattodil na simonii (korupce spo-
jena s udélovanim cirkevnich hodnosti), na nikolaismus
(manzelsky Zivot knézi), na laické investitury. Rozhodl, Ze
biskupové, opati a klerikové obecné by méli byt jmenovani
vyhradné cirkevnimi autoritami. Dal vyhlasit celibat knézi:
duchovni by tak vytvofili nezavisly spolecensky utvar, je-
hoz majetek by jiz nemohl byt rozptylen a jenZ by se plné
vénoval pastoraénimu ukolu.

Tato opatfeni byla rozhodnuta a vykondna prostied-
nictvim toho, co by bylo bez prehdnéni mozné nazvat
stranou’; jez se chopila v cirkvi moci Casto nasilnymi pro-
stfedky, jak je vidét na episodé Patrie v Miléné. Jejimi cleny
byli papezové pied a po Rehotovi VIL, ale rovnéz jejich
pomocnici, legati, biskupove, teologové, kanonisté, zakla-
datelé 4di jako Hubert de Moyenmoutiers, Hugové z Dia,
svaty Pierre Damien, svaty Anselm z Canterbury, svaty
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Yves ze Chartres, svaty Bruno, svaty Robert de Molesme
stejné jako trochu pozdéji lidé, ktefi zalozili zebravé fady,
svaty Frantisek z Assisi a svaty Dominik. Tyto ndboZzenské
fady ustanovené pod kontrolou papezstvi mély jako po-
slani nikoli kontemplaci, nybrz ptisobeni ve své dob€.

Vlna reforem zasahla ihned kanonické pravo. Staré za-
koniky byly kodifikovany, zatimco sami papezové z titulu
nové legislativni moci, jiz jim svéfil Dictatus, vydavali nove
vlastni papezské zakony, dekretaly. Rehof VILI. se chopil ini-
ciativy, aby poskytl technické modely pro tuto dvoji praci,
jez méla nesmirné disledky: dal znovu studovat staré fim-
ské pravo, téméf zapomenuté za raného sttedovéku. V Bo-
logni, mésté, jez patfilo jeho vazalce, knézné Mathildé, dal
zalozit Irneriem k roku 1080 prvni evropskou pravnickou
univerzitu. Na druhé strané papezové svolavali velké eku-
menické koncily (Etyti laterdnské koncily, lyonsky koncil
atd.), jez vytvofily novou univerzalni kanonickou legisla-
tivu, s cilem solidné organizovat kiestanskou spolecnost.
Brzo byl vypracovdn novy corpus iuris canonici ,Dekre-
fem" papeze Gratiana (1140), jenz byl pojat podle modelu
velkych timskych kodifikaci (v nasledujicich staletich byl
trvale obnovovan a dopliovan).

Spolecenské chovani se az doposud fidilo jednak bar-
barskym pravem a nékolika dil¢imi zbytky fimského prava,
Jednak kiestanskou moréalkou. Ale mezi obojim nebyla
fakika 74dna vazba. Oboji koexistovalo vedle sebe od
dloby Konstantinovy konverze a cisafstvi, aniz by se takika
totykalo. Nové kanonické prévo, vypracované pomoci de-
kretdlt a koncild, je sblizilo a navzajem oplodnilo. Kano-
fleké pravo nakonec ,,pokfestanstilo®, to znamena zjemnilo
4 glidstilo tvrdé fimské pravo a uéinilo soucasné ponékud
praktictéjsi kiestanskou moralku nehodici se k Zzivotu.

~ Nejvyznamnéjsi dasledek této syntézy byla podpora priva

Jitko takového. Kanonisté kladli jako princip, Ze bylo kies-
fanitdjsi pro feSeni pii a soudnich sporti dat se ,cestou
priva“ nez ,cestou cinii® (to cililo pfedev$im na krevni
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mstu a domnély kéd cti, pochézejici z mravi barbarskych
spole¢nosti, umozaujici cyklus vendet; , rytifské kody, for-
mulované lidmi cirkve, ukdziiovaly pouzivani sily a zahajily
obnovené civilizovani 3lechty). Je to tyZ princip, jenz byl
pouzit na tstavni oblast stejné, jako byl uplatnén na ob-
tanské a na trestni pravo, a mél zpusobit, Ze se postupné
vynotil model ,pravniho stétu’, jehoz budoucnost méla byt
takov4, jak ji zname v Evropé.

Po pravnich $kolach byly vytvofeny fakulty ,,svobod-
nych uméni’, v nichZ se opétovné vyucovalo svobodnym
uménim zdédénym z antiky, to znamena védam. Brzo byl
nastolen tplny systém nejvys$ich fakult, teologicka, fim-
ského préva, kanonického prava, mediciny. Tehdy zapocal
zlaty vék scholastiky.

To vie vyvolalo hluboké a trvalé civilizacni disledky.
Evropské staty té doby si vzaly za vzor papezskou monar-
chii. Mohly zahdjit dlouhotrvajici zapas proti feuddlim,
jenz byl nakonec vitézny. Také ony zapocaly s vydévanim
zékontl (zpocatku opatrné), s centralizaci administrativy,
vybiranim dan, jez byly doopravdy statni a nikoli feudalni,
s projednavanim odvoldni proti rozhodnutim vrchnosten-
skych soudd, ¢imZ posilovaly prerogativu kralovské kont-
roly nad celkem zemé.

Evropa méla prostfednictvim této renesance stati dle
antického vzoru, ale v novém kfestanském duchu, ob-
divuhodné pokro¢it. Mezi 11. a 13. stoletim doslo k velké-
mu demografickému, méstskému, ekonomickému, geopo-
litickému rastu. Je to skuteéné v tomto okamziku, kdy se
Evropa zalina odpoutavat od ostatnich civilizaci - od isla-
mu, Ciny, Indie... - jeZ se ji az do té doby vyrovnaly, nebo
ji dokonce pred¢ily. Tuto epochu poznamenava znacna
geopoliticka expanze fimského kiestanstvi na tikor islamu
nebo pohanstvi: dobfe zndmymi etapami této expanze
jsou rekonkvista, kiizové vypravy, némecky Drang nach
Osten smérem ke slovanskym zemim severovychodni
Evropy.
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Po stru¢ném piipomenuti téchto historickych skutec-
nosti stoji pred ndmi otdzka pochopit ptivod vSech téchto
zmén. Jaky duch tedy vedl lidi ,,papeiské evoluce®?

2. Nové podminky parusie

Zda se, ze je mozné tento duch charakterizovat takto: lidé
papezské strany mysleli - a netazme se, pro¢ méli nahle
tuto novou ,vizi svéta, ta se totiz nevysvétluje, je to jista
mutace, kterou se musime rozhodnout kvalifikovat jako
duchovni nebo, chceme-li, jako filosofickou anebo inte-
lektudlni; v kazdém piipadé jde o niterny pohyb mysleni,
% velké miry nezdvisly na materidlnim okoli - Ze bylo na-
léhavé zapotiebi obritit svét na kfestanstvi, aby bylo lidstvo
schopno dosdhnout svych etickych a eschatologickych cilii.

Kristus opoustéje tento svét vskutku slibil, ze se brzo
yriti. Uplynulo ovSem tisic let a nic se nestalo. Ani do-
slovna interpretace Apokalypsy, ani jeji alegoricka inter-
pretace nevychézely bez Ghony z tohoto nedostatku uda-
losti, Co se stalo?

Lidé papezské revoluce méli prorockou intuici, Ze pokud
#e Kristus jesté nevratil na tento svét, pak tomu bylo proto,
#e se tento svét stal pfilis $patny, nez aby mohl pomyslet na
10, e z ného ucini své obydli. A Ze za tuto situaci odpovi-
)i pouze lidé. Jestlize za dobu, jez uplynula od obraceni
Himské fide na kfestanstvi, se na svété skutecné kiestané
machdzeli, pak svét sim se kiestanskym nestal. Cirkev pro
jeho proménu neucinila nic. V raném stfedovéku platil za
ijlce obdivovaného a zavidénihodného ¢lovéka mnich
privé proto, Ze Zil vné svéta a zdrzoval se zasahovat do
#ého, Nyni bylo mozné zhodnotit vysledek této absence:
Wilka viech proti vSem a ztrata nadéje. Bylo tedy tfeba
#ménit radikalné postoj. Mi¢ se nyni nachdzel v tabore lidi.
N nich bylo proménit svét, u¢init ho distojnym k tomu,
ahy Kristus pfisel ho obyvat. Nebylo uz nadéle mozné
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zachovavat kontemplativni, ,,kvietisticky“ postoj krestanii
raného stfedovéku.

Takovy byl hluboky vyznam, jaky mél onen Dictatus
papae a viechna dalsi opatfeni ,,papezské revoluce® Jest-
lize papez absolutné potfeboval ziskat bezpodminecnou
moc, jestlize se cirkev méla osvobodit od svétské moci
a od svétské spole¢nosti, pak tomu bylo proto, Ze papez-
stvi i cirkev musely ziskat prostfedky, jak piisobit na svét.
Potestas absoluta a libertas Ecclesiae byly nezbytné, méla-li
se Fimska cirkev stat svobodnou duchovni moci, schopnou
orientovat jedndni svétské moci tak, jako ve Starém zakoné
hebrejiti proroci orientovali jednani kralt Izraele. Jestlize
bylo nutné mit pravo zménit zékon, vytvotit nové kano-
nické pravo a pouzit ho k pokfesténi samotného svétského
prava, pak tomu bylo proto, Ze kfestané méli napfisté vtisk-
nout své vlastni znameni Zivotu svéta. Traduje se tento vy-
rok svatého Thomase Becketta (muze ,papezské strany®):
,Kristus pravil: ,j4 jsem Pravda nefekl: ,ja jsem zvyk'®
Pravda méla zvitézit nad zvykem a nad v$im konserva-
tismem. Cirkev vykazovala v tomto tidobi vice nez v kte-
rémkoli jiném revolu¢ni postoj, k némuz ji vyzyvala jeji
moralka.

Neni oviem mozné vydat se na cestu ke vzdalenému cili
bez presvédéeni, Ze je pfinejmensim mozné ho dosahnout.
Jenze augustinovska teologie, jez dominovala v zdpadnim
krestanstvi raného sttedovéku, pfedstavovala v tomto ohle-
du takika nepfekonatelnou prekazku. Podle tohoto uceni
byla lidska pfirozenost zcela znicena hrichem, tudiZ Zadna
lidské viile nemtize byt pticinou vlastni spasy. Clovék po
prvotnim hfichu zasluhuje podle svatého Augustina pou-
ze smrt; jeho provinéni nemuze byt vykoupeno Ziadnym
lidskym tsilim, necht by bylo jakékoli. Je oviem pravda, ze
Bith miiZe spasit ¢lovéka svou milosti. Ale nikdo nevi, kdo
bude spasen a kdo spasen nebude, a clovék nic nezmiize
v tom, aby zménil toto vé¢né platné usneseni. Jestlize
Bith odsuzuje, zidny dobry skutek nemiZe spasit, stejné

[
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jako zadny $patny skutek nemiize zabréanit Bohu, aby néko-
ho spasil. Lidské jedndni nemd zddnou hodnotu.

V duchu této pesimistické nauky - jejiz temné svétlo
ovlddalo Evropu raného stfedovéku, protoze svaty Augus-
tin byl poslednim cirkevnim Otcem zépadniho cisafstvi,
nez se pohrouzilo do barbarské noci - jediné vychodisko
bylo vystiihat se jednéni. Pravé tento kontemplativni postoj
zastavali mnisi, desertéfi ze svéta. Spasy by mélo byt dosa-
%eno nikoli jednanim, nybrz nadpfirozenymi prosttedky,
modlitbou, poutémi nebo kultem ostatkii a obecné feceno,
iraciondlnimi prostfedky a povérou.

Stalo se, Ze tato prekazka v cesté mesid$ského jednéni lidi
byla odstranéna uplnym prebudovanim moralni teologie.

3. Anselmovské uceni o pokani a odistci

Svaty Anselm v dile Cur Deus homo?, napsaném k roku
1097, preformuloval tradi¢ni nauku o hfichu a spase tako-
vym zplsobem, Ze otfdsl vhimanim o hodnoté a raciona-
lité lidského jednani.*

Shriime jeho argumentaci. Spravedlnost vyzaduje, aby
¢lovék napravil prvotni hich. To ale nemiiZe. Bith miize, ale
nesmi. Vykoupeni z prvotniho hfichu tedy mize uskute-
it pouze clovék-Biih, jedind bytost, jez toho musi a méize
dosdhnout.® Odtud Vtéleni a Kiiz. Nuze, jelikoz k nim
Hludlo, zoufala otdzka nepoméru mezi provinénim a spésou
Hodla feSeni. Kristus skuteéné odc¢inuje prvotni hfich, a¢
P naprosto nevinen; tim ziskdvd nekoneény prebytek z4-
#hih ~ , poklad zasluh presahujicich povinnost, jak to bude
Meviino pozdéji - napii§té pouzitelny k vyvazani z neko-
#efného dluhu plynouciho z hiichu ¢lovéka.’ Spasa tak
¥ neni pouhym vyhledem. Bozi milost byla poskytnuta.

ilstvo je jiz nyni spaseno Kristovou obéti.

¥ 1éto anselmovské nauky o od¢inéni plynula explicitné
#iéna ndhledu na hodnotu lidského jednani. Jestlize byl
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»prvotni hfich“ beze zbytku vykoupen, pakl zvbly'rvé“p.r(z
kazdého ¢lovéka povinnost vykoupit ,,aktuélnvlvhrlchy‘ »Jez
zptisobil béhem svého vlastniho Zivota a za nez sk mdl—'
vidudlni zodpovédnost. Nuze, tyto htichy jsou na Grovni
&ovéka, ktery se jich dopustil; mohou tedy byt vykoup?n}f
koneénymi nahradami. Otazku lidské spasy je tedy mozné
znazornit nasledujici ,bilanci®:

BILANCE
PASIVA AKTIVA
prvotni hfich Kristovy zasluhy
aktudlni hiichy dobré skutky

+o00 +a+b+c...

]

oo I @lsb<ic it

V tomto schématu lidskd ¢innost znovu naléza jisty
smysl, protoze kazdd lidskd cinnost, jakkoli l'conecvné: se do
bilance zapolitd. Necht udini kdokoli cokoli, slfut?cne? navl
tom zalezi. Nejmensi z dobrych skutk mizZe byt tim, jenz
nakonec zvrati ma dati v dal. Tato zména néhledu virtudlné
odsuzuje vechnu povércivost. oz

Pozorujeme, do jaké miry zhodnoceni jec#lam a odsou-
zeni pasivniho o¢ekavani milosti odpovidaji dL,lChll doby,
jakmile zjistime, Ze v tyZ okamzik je vyp’racovana, a ten-
tokrét pro véechen kfestansky lid v Sirokém slova smyslu,
nauka o ocistci.* ’

Pojem ocistce byl vytvoten proto, aby byl' rozhv(’x‘lvnut na-
sledujici problém: co se stane, odhodlame-li se prllls gf)zde
konat dobro poté, kdy jsme vedli pfili§ dlouho hrlel?’ myo‘F?
Nebylo by obtizné nebo nemozné dosdhnout pozn’lvm bi-
lance pied vlastni smrti a mé cenu za téchto podminek za-
&inat? Otistec prinasi odpovéd, protoze je dobou po smrti,
béhem ni? mize hii$nik dovrsit vykoupeni svych chyb.

s
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Ocistec poskytuje viem lidskym skutkim bez vyjimky
jejich vyznam. Vykonavat dobré skutky stoji za to, i kdyz
velmi pozdé v zivoté, dokonce jeden den nebo jednu ho-
dinu pfed smrti, nebot i kdyz to nedostacuje k zaplaceni
svého dluhu bezprostiedné, zbytek bude moci byt splacen.
Nejmensi z dobrych skutkd tedy md smysl. Tento smysl se
zdvojuje pomoci soubéZného dogmatu o tom, %e dobré
skutky Zivych lidi mohou zkratit utrpeni dusi v o&istci:
2 lidského jednani se rozhodné nic neztraci, kazda ,,nad-
byte¢na zésluha“ dojde své odmeény.
Nauka o vykoupeni stejné jako nauka o odistci davaly
v duchu lidi epochy papezské revoluce napfristé najevo, Ze
lidskeé jedndni ve svété nepredstavue nicotu, jak si to pral vidét
svaty Augustin, nybrz e jakkoliv omezené, jakkoliv okrajové,
mé vzdy v ocich Boha hodnotu. Toto oteviralo cestu k né-
¢emu, co méli ponékud pozdéji rozvijet dominikéni a svaty
Tomas Akvinsky za pouziti poznatki vzatych z aristotelské
- mordlky: bozi milost nejedna tak, e by nahrazovala upad-

lou lidskou ptirozenost, nybrz naopak tak, Ze ji uzdravuje,
- imoznujic dlovéku vybrat si svobodné dobro a konat je.Bez
ohledu na htich, lidskd pfirozenost spasend Kristem je dobrd.

i
4. Spésa, lidské podnikani,
Kristus jako prostfednik

pomoci téchto teologickych inovaci vstupuje tedy ¢lo-
na scénu. MiZe hrét urcitou roli v déjinach, jez povede
parusii. Cesta k nebi uz neni vnimana jako vertikalni
e, po niz Clovék stoupa nebo klesa jen v dtisledku ne-
opitelné bozi milosti, nebo dle povérecnych postupti.
8o linie nyni kombinuje vertikalu s horizontélou, stava
Viditelnym itineratem, podle ného? &ovek postupuje
moci lidsky dosazitelnych prostredki.
" Iak poznamenavé Berman, neni to nihoda, Ze se v této
Wle prosazuji piedstavy Krista jako zprostfedkovatele.
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Kiestanské uceni vyhlasovalo samoziejmé jiz od prvnich
stoleti patristiky, ze Kristus je ¢lovék a Bith. Ale v raném
sttedovéku - a toto plati do dne$niho dne v pravoslavném
kiestanstvi - byla privilegovana Kristova bozské pfiroze-
nost, jak to dosvédcuje nabozenské uméni. Dokonce kdyz
byl znézorfiovin v malbé nebo figurdlnim uméni jako
ukfizovany, chtéla byt vidéna, a tudiz byla zndzoriiovana
jeho triumfujici a mystické tvat vice nez vyrazy jeho téles-
ného lidstvi. Pomysleme jen na pravoslavné ikony. Vice nez
Jezi3e znazornuji Krista s jeho svatozaii a jeho nezkalenym
obli¢ejem. Tento oblicej nenese zndmky agonie, zndzornuje
jen slavu vzkfiSeni. Ostatné je zndmo, Ze dokonce i tuto
minimalistickou reprezentaci zpochybiiovala ortodoxie ve
sporu o ikonoklasmus.

Zapadni uméni zacalo naopak na predélu stfedovéku
znézorfovat Krista jako trpictho &lovéka, s vyhublym a kr-
vécejicim télem, coz znamenalo zdiraznéni jeho lidskosti -
a tento styl reprezentace se od té doby prosadil v celém za-
padnim kestanstvi. Bylo tomu tak v pfimé logice teologie,
vysvétlené vyse. To, Ze lidské ¢innost by méla mit hodnotu
a smysl, nemiiZe byt lépe zndzornéno nez zdiraznénim Kris-
tova lidstvi. Pravé proto, Ze Kristus spasitel lidstva je stejné
tak &lovékem jako Bohem, se ¢lovék muze odvazit dat si za
program moralni imitatio Christi a vzestup ke spase se na-
chazi alespon &aste¢né v dosahu lidské pfirozenosti a vile.

Pozdéji pravé toto prodlouzi a umocni Luthertiv povéstny
preklad hebrejského slova oznacujiciho Abrahamovo ,,po-
slani“ (které Vulgata pfelozila jako vocatio, slovem, v némz
tradi¢ni teologie rozuméla pouhé nabozenské posldni, to
znamend kontemplativni kol mnichii nebo pastoracni
tikol svétskych klerikit) némeckym slovem Beruf, jeho?
kofen jisté odkazuje k néjaké ,,vyzvé jez vSak v obecn¢
néméiné znamena ,,femeslo, profesiondlni zaméstnani”. To
je ono, k éemu Btth vyzyva sviij vyvoleny lid, nikoli pouze
ke kontemplaci, dokonce ani ne ke kazani, ale k pfemeén¢
svéta lidskym jedndnim. Préce jiz neznamend prokleti, ale je
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to zpisob, jakym je ¢lovék vyzvan spolupracovat s Bohem
na zdokonaleni stvofeni. Max Weber zdiiraznil originalitu
jakou Luther prokdzal timto prekladem — interpretaci, jimi’
zapocal ,,svétsky asketismus®, kontrastujici s leno§nym aris-
tokratismem Fimského katolicismu na pocatku 16. stoleti.
Podle nas je viak originalita mensi, nez se Weber domnival.
Luther totiZ znovu objevil, necht si toho byl védom nebo
ne, duch ,,papezské revoluce*, jejiz politicky, prévni intelek-
tudlni, ekonomicky aktivismus je vysvétlitelny pouze onim
posvatnénim lidského konéni. Protestantsk teze, podle
niz fimska cirkev byla jen kontemplativni, poziva¢né a po-
VErcivé, teze jisté Zivend zlorady cirkve 16. stoleti, ziistava
neméné bytostné polemicka. Existence odchylek nic nedo-
kazuje proti hlubokému vnitinimu duchu instituce, a exis-
lence bohatych a nadbyteénych mnisskych #adi v dobé
~ fenesance nic nedokazuje o duchu cirkve v 11.-13. stoleti.
- Protestantismus se nachdzi v tomto smyslu, a necht se
¢okoli tvrdi, v kontinuité s #imskou cirkvi. Protestantismus
i katolicismus ztstanou dvé komponenty jednoho a téhoz
kfefst’anstvi, jez se vice méné dopliuji, zajisté kazdd se
&Vymi specifi¢nostmi, avak obé dvé zachovavajici funda-
mentdlné identicky vztah ke svétu, k jedndni a k déjinam.

¥

! i 5. Velky inkvizitor

"

peiské revoluce méla naopak zpiisobit hlubokou a trva-
Ul rozluku mezi zépadnim a vychodnim kfestanstvim.
Ur ity rozdilny vyvoj obou kiestanstvi byl nevyhnutelnym
Hisledkem jejich geografického a politického odlouceni
Ml& viak z tohoto hlediska nebylo nenapravitelné az do’
Mpekské revoluce. Po ni, a také protoze Vychod nedovrsil
#inou duchovni mutaci, se mezi obéma kiestanstvimi
Whloubil od 11. stoleti a% do dnegka opravdovy piikop.
4 §i'gvoslavni teologové interpretovali ptiklon zapad-
i kfestant k pozemskému konani jako zndmku toho,
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Ze se prosté a jednoduse vzdévaji nadpfirozené dimenze
Zivota.

Povéstna pasaz z Dostojevského Brati Karamazovovych
nazvana ,Legenda o Velkém inkvizitorovi zobrazuje toto
radikdlni nedorozuméni.s! Dostojevsky v ni stavi proti sobé
Velkého inkvizitora, symbol fimského katolicismu, a Jezige.
Ten je predstaven jako autenticky pravoslavny kiestan: je
Cistou ldskou a hrdinstvim. Jeho oponent je cynik, politi-
kar par excellence. Predstavuje zdpadni politickopravni
Rozum, o némz Dostojevsky soudi, ze je bytostné materia-
listicky a bez ducha.

Scéna je nadhernd. Jezi§ se vraci na zem ve Spanélsku
16. stoleti. Dav ho rozpozn4 a cti ho. On viak je brutdlné za-
t¢en a uvrzen do vézeni vojaky Velkého inkvizitora, jenz je
mistnim arcibiskupem. Uprostfed noci navitivi svého vézné
a dlouze s nim hovofi. Vysvétluje Jezidovi, Ze se nemél vra-
cet na zem, protoze vyzaduje ptili§ mnoho od lidstva, ne-
schopného vykazovat hrdinské ctnosti, jaké Jezi§ prokézal,
kdyZ odolal tfem dablovym poku$enim na pousti. Velky
inkvizitor a spolu nim celd #imsk4 cirkev pochopili, Ze lid
si preje pouze jist a radovat se z prozaického pozemského
Zivota, i kdyz musi za toto ukojeni svych tuzeb platit zot-
rocenim své duse. Lidé nejsou ani schopni lasky a svobody,
ani po obojim netouzi. Rimské katolické elity pochopily
tuto omezenost lidskych kreatur a pfistoupily na to, Ze jim
budou vlddnout, tak jak jsou. Rimska cirkev se tedy vzdala
jakéhokoliv idedlu a podjala se organizace pozemského 7i-
vota svych poddanych, podtidivsi zcela tuto hordu cirkey-
nim a svétskym autoritdm. Jezis svym necekanym névratem
hrozi, Ze narusi tuto poklidnou vladu cirkve a tim, Ze znovu
probudi na zemi hrdinské transcendentni idealy, pfipravi lid
0 jeho odporné, ale solidni §tésti, z néhos se t&si diky moud-
rosti viddcl vyvedenych z omylu. Toto Velky inkvizitor ne-
pfipusti, a proto bude JeZi§ na usvitu updlen na hranici.

Tvrdime, Ze toto vyli¢eni Zapadu z pera Dostojevského
ztetelné vyjevuje tragické nedorozuméni, jez oddéluje obé
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kfestanstvi. Nahradit postupnym, progresivnim vzestu-
pem, jenz se opira o rozum, vertikdlni, okamZitou, magic-
kou cestu, nikterak neznamend, Ze se ztratila vira v Nebesa.
Lze dokonce tvrdit opak. Zapadni teologie postuluje, Ze si
Ize zaslouzit vstup na Nebesa, jen kdyz proménime slito-
vani v ¢iny, co zahrnuje rozhodnuti reglné zlepSovat svét
%a pouZiti vSech schopnosti lidské ptirozenosti. Ten, jenz
Se nejvic odhodla proménit Zemi, dokazuje timto skutkem,
Ze je onim, jenz si pfeje nejhorlivéji dosahnout Nebes; ten,
JenZ ucini svou cestu %ivotem a praci na proméné Zeme
A vytrvd v tom, aby nesla plody, dokazuje, ze se pro ného
stala tato prace jeho mystikou. Lidské dilo odra3 a zjevuje
transcendentni ide4l, ktery je orientuje. Zatimco podnikava
viile organizovat svét je pro pravoslavné kfestany zjevnym
ditkazem zapomenuti na Boha, pro zdpadni kiestany je
Jedinym upfimnym zptisobem, jak Ho zboztiovat.

Dostojevskovska apologie v kazdém ptipadé dokonale
ukazuje dle nageho minéni propast, jez oddélila vychodni
A zipadni Evropu. Jestlize vychodni kiestané dospéli méné
daleko nez zépadni v ekonomickém a technologickém vy-
Voji a v ovladnuti pfirody, pak je tomu proto, Ze neprikla-
dali tutéz transcendentni hodnotu lidské zodpovédnosti,
lidské ¢innosti, lidskému rozumu, lidskym mohutnostem
A pracim. Rusové si pocinaje Petrem Velikym uvédomili
#Voje zpozdéni a z velké miry ho dohnali, aviak &teme.-li
Berdajeva nebo SolZenicyna, mizeme se obévat, ze dopo-
Mud nepochopili jeho hluboky divod.>

6. Zposvétnéni rozumu: fecks véda a fimské pravo
ve sluzbéch biblické etiky a eschatologie

Musime nyni zddiraznit vyznamny aspekt rehabilitace &lo-
Weka za Klasického stredovekuy, Lidska pfirozenost obn4si jako
Apecifickou zvldstnost rozum. Spdsa se tedy stane, alespon
#llati, racionalnim podnikem. Pfestane byt zalezitosti typu
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Ve, nebo nic* jakozto ocekavani alternativy milost/zavrZeni,
stane se zéleZitosti miry. Clovék musi pfedevsim vypocitat
az do jistého bodu svou vlastni spasu, protoZe je na ném,
jak vyrovna $patné skutky ekvivalentnim poctem dobrych
skutkd. Ridi a utvari svij zivot. I kdyZz samozfejmé jde o in-
tuitivni kalkul, znamena to p¥inos jisté racionality do reality,
jez byla az dosud naprosto nepfedvidatelna, vyzyvajici k fa-
talistickému postoji. Na druhé strané, a to predev3im, musi
uzivat rozum, aby uskute¢nil ony dobré skutky. Skutecné, co
to jsou ,,dobré” skutky? Jsou to skutky milosrdenstvi, to zna-
mené takové, jez skutecné zmensuji utrpeni lidi, skutecné krmi
ty, kdoz maji hlad, uzdravuji skutecné nemocné a, obecné
feteno, zmensuji nadvladu zla ve svété. Transformovat svét
ovéem pro ¢lovéka znamend ho na jedné strané poznat, na
druhé strané nastolit mirovou a i¢innou socialni kooperaci,
jeZ umozhuje na svét pusobit, respektive to je véda a prévo.
Uzivani rozumu ve védé a v pravu se napfisté stane pro za-
padniho ¢lovéka posvatnou povinnosti. Zatimco az dopo-
sud bylo uzivani rozumu pouze lidskou zaleZitosti a ostatné
Zasto odsouzenihodnou zélezitosti, ¢pici hranici, nyni se
stalo mordlni povinnosti par excellence. Rozum je zposvatnén.
Kdo si vsak pfeje organizovat spolecnost a poznavat
svét, ten disponuje v epo$e papezské revoluce dvéma jiz
hotovymi raciondlnimi nastroji, u nichZ staci znovu se na-
uit, jak jich pouzivat: jsou to fimské pravo a feckd véda.
Jak jsme vidéli, fimské pravo je skutecné ndstrojem miry
a rozumu, protoze usiluje o to rozliSovat majetky a uzndvat
je po mnohych mutacich. Nema zidnou hodnotu, pokud
si myslime, Ze lidsk4 spravedlnost je léckou a Ze jediné mi-
lost mé cenu. Ma naopak transcendentni vyznam, pokud
si myslime, Ze spasa miZe zaviset na pfesné mife, podle niz
se vyrovnavame s lidskou spravedlnosti. Takovy byl hlu-
boky ditvod obnoveného zdjmu lidi 11.-13. stoleti o fim-
ské pravo: zatimco bylo naprosto zapomenuto na Zapadé
v dobé od Karla Velikého a dokonce dfive, novému duchu
doby odpovidalo znamenité.*
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Je to stejny duch, jenz vedl ke znovuobjeveni fecké vedy.
Jisté, nikdy nebyla zcela ztracena ze zfetele, protoze v klas-
ternich a biskupskych $kolach raného stfedovéku se stu-
dovalo bez vyteseni kontinuity trivium a quadrivium, tedy
»svobodna uméni, vypracovana fecko-fimskym svétem.
Tato uméni v§ak byla povadls, slouzila pouze jako prope-
deutika pro studium posvétné védy podle starych recepti
De doctrina christiana svatého Augustina. S papezskou re-
voluci jsme svédky zmény statutu téchto disciplin a mista
Jejich studia.
Jakmile byla svobodna uméni transplantovéna do no-
- Vého ramce fakult svobodnych uméni, za¢ala #it vlastnim
- kivotem, navzdory mnoha vyhradam. Navzdory tomu, Ze
- Petr Abélard (jeden z prvnich ,racionalistg novych uni-
- Verzit a prvni, jenz pojal teologii jako védu podle feckého
Vzoru, to je jako abstraktni a systematicky vyklad na rozdil
0d linearni, historické a symbolické exegeze Pisma, kterou
byla az do té doby)* byl tvrdeé napaddn svatym Bernar-
~ dem, racionalni metody, jeZ zavedl, zapustily na univerzité
kofeny. Pravé jeden z jeho zaku, Petr Lombardus, mél
: p!psat prvou velkou ,teologickou sumu® systematicky
Wyklddajici vizi svéta, jez byla charakteristickd pro nové
kfestanstvi. Stejné tak se prosadila, i kdy? svaty Albertus
Magnus a svaty Tomas Akvinsky museli rovnéz bojovat,
by byl ptijat Aristoteles, jejich nové védecka vize lovéka,
#iméfend na prohloubenou analyzu lidské piirozenosti,
l‘,ené vSem moralnim, politickym, a dokonce ekono-
Mekym otazkém, jez byly diilesité pro ivot stoleti a jez
yly napti§té pojedndvany na zcela systematické tirovni
shodé s aristotelovskym metodologickym idedlem. Co%
byli Albert a Tomas dominikany, ¢leny novych milici
i) eiské strany? Jisté, scholastickd metoda se dlouho sou-
wvala na ,autority*. Bylo tfeba vyckat Bacona a vyvoje
Bily prostiednictvim takového Galilea, Descarta, Keplera,
tona a dalsich, aby byla vypracovéna a zobecnéna mo-
8l experimentalni metoda. Avak scholastick4 metoda,
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tak jak byla uplatiiovana na stfedovékych univerzitach, tim,
7e postupovala prostfednictvim otazek, distinkcemi, zkou-
manim a metodickym fedenim ndmitek, prostfednictvim
pro a contra probudi védecky duch antiky a piimo pfipravi
badatele na hypoteticko-deduktivni postup, jenZ je charak-
teristicky pro moderni védu.

Jak vidime, v tomto viem byla ptitomna zdkladni idea
papeiské revoluce: rozvijet vSechny mohutnosti prostfedky
lidské pfirozenosti a rozumu, aby pracovaly na uskute¢néni
etickych a eschatologickych idedli Bible. Jelikoz vSak rozum
je mirou, stupném, konstrukei a trpélivosti, tato volba se
mohla uskute¢iovat pouze na ikor milenaristického fana-
tismu. Zde tedy nalézame Kli¢, ktery jsme hledali na konci
predchozi kapitoly: jestlize v zdpadnim svété sméfovala
cesta mirového a postupného zlepsovani spolecnosti pro-
sttednictvim védy a prava k tomu, aby ziskala ptevahu nad
nasilnou milenaristickou cestou, pak zdpadni lidé tomu vdéci
za odugevnélou volbu lidi papezské revoluce prevzit v celist-
vosti dédictvi rozumu a vyrovnanosti fecko-fimské antiky.

Civilizace bude napiisté syntézou ,, Athén®, »Rima“a,Je-

ruzaléma®: védeckd a pravni zdivodnéni budou slouzit
biblické etice a eschatologii, vira bude pojata jako volba, jez
umoziiuje rozvijet lidské pfirozene raciondlni schopnosti.
Klasicka antika bude zcela integrovina do imagindrna
a identity kfestanskych narodd Evropy a je to tato syntéza,
jiz dojde k vypracovani ducha nebo kulturni formy, jeZ ni-
kde nemé obdobu a jiz 1ze oznacit terminem Zapad.

YrYe

7. Formélni pti¢ina a materidlni pfiCina:
otazka pfedavani textil

Dodejme jednu pozndmku. Rimské pravo a fecka véda byly
na Zapadé dlouho zndmé jako prosté materidly. Naptiklad
Corpus iuris civilis, velky soubor fimského prava sestaveny
na podnét cisafe Justinidna v 6. stoleti, i kdyZ nebyl nikdy
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v zdpadni ¢asti fiSe z dobrého dévodu pouzit, piesto tam
byl znam a nikdy tam nebyl ztracen. Stejné tak navzdory
to,mu, Ze nové texty obsahujici feckou védu a filosofii jez
Zépad, kde se nedochovaly, dosud neznal, byly obje\;eny
v arabskych knihovnach ve Spanélsku (v disledku Rekon-
k‘:i’fty) a v Byzanci a na Blizkém vychodé (jako diisledek
kiizovych vyprav), cetné jiné texty byly trvale chovany
a znovu kopirovany v zépadnich klasterech.

Obnova prava a védy tedy nesmi byt interpretovana
Jako nahodily fakt, vyplyvajici ze $tastného objevu ur¢itych
textii. Novd skute¢nost neni materidlni, nybrz intelektualni
povahy. Texty, jez byly uz dlouho k dispozici, byly najednou
chdpdny jako uZitecné a majici smysl. Pred papezskou revo-
luci zépadni lidé spali na téchto starych textech, aniz by se
0 né starali, protoZe uz neméli nebo je§té neméli nejmensi
pfedstavu o tom, Ze jsou uZite¢né a Ze maji hodnotu - tak
trochu jako predindustridlni spole¢nosti mohly pb staleti
#pit na naftovych polich nebo na naleziétich uranu, aniz
by tusily, jak jsou uzitetné, a ani by dokonce tusily ;ejich
#xistenci. Pokud se domnivame, Ze budeme spasehi nebo
#atraceni vyhradné v dasledku milosti a Ze lidska ¢innost
filjak nezasahuje do tohoto magického procesu, pak jisté
Niepotiebujeme pocitat pfesnou hodnotu zminéné ¢innosti

.ﬂobyl(? tudiZ vibec zapotiebi takového technického na-
Mlroje, jako je fimské pravo, jez umoziiuje subtilni distinkce
Qﬂmaiﬁuje kvantitativné rozliovat mezi tim, co je dovo-
10 a co neni. Pokud za takového stavu ducha padneme
hodou na polici néjaké knihovny na rukopis Justinid-
- kodexu, nebudeme mu vénovat véts pozornost, nez
U mu vénuji moli, zejména kdyz vnimame jeho jazyk
ko zas.taraly’r a temny. Pouze tehdy, kdy? se lidé absolutné
ot buji poucit o prostedcich, jak ustavit mirovou a G&in-
Bl spolupréci mezi lidmi, kdyZ maji strach, Ze se dostanou
4 pgkla v ptipadé, Ze by nevystavili co nejpresnéjii ucty,
b Y se tedy stane raciondlni poméfovéni hodnoty konéni’
WiNi starosti, tehdy se objevi v Corpus iuris Zivouci zdroj
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a tehdy jsou lidé schopni vynaloZit nezbytné usili k rozlus-
téni jeho tajemstvi. Pravé za takové dispozice ducha zacal
Irnerius studovat v Bologni fimské pravo a po ném Corpus
studovaly tisice studentd v celé Evropé. Stejnd poznamka
plati pro feckou védu: matematika, astronomie, medicina,
ale rovnés fecka politicka a moralni véda jsou zajimavé jen
tehdy, jestlize povaZujeme za moralné nezbytné poznavat
skuteéné svét a clovéka a jestlize se rozhodneme nespoko-
jovat se uz s mytologickymi koncepcemi, jez podezirame
ze 131 nebo neznalosti, jestlize jednim slovem povazujeme
neznalost a povéru za formu hfichu.

Je tedy fale$né a povrchni tvrdit, Ze by intelektualni ob-
nova Evropy v 11.-13. stoleti vdétila vjhradné za arabsky
vliv z toho divodu, Ze by kiizové vypravy a rekonkvista
uvedly evropské divochy do styku s onémi stfedisky rafino-
vané kultury, jakymi byl Damasek, Bagdad nebo Cordoba,
v nichz byla jiz dlouho fecka véda piijimana a ptekladana.
Je piesné, ze Cetné rukopisy, jez Evropané neznali, jim byly
odhaleny prostfednictvim muslimského svéta, na piiklad
velka &ast aristotelovského nebo hippokratovského kor-
pusu. Je rovnéZ pravda, ve zapadni lidé ve velké epose la-
tinského averroismu® objevili jako doplnék feckych textl
zachovanych nebo prelozenych Araby originalni védecke
ptinosy Arabd, zejména v matematice. Ale tyto materidlni
prvky jsou méné dillezité nez duch, jenz je ucinil vyznam-
nymi a jenz vyzyval k tomu zmocnit se jich a potom zcela
obnovit v prospéch opravdového nového zacatku svétové
védy. Tento duch piedstavoval formalni pti¢inu obnovy
védy, rukopisy nalezené na Vychodé piedstavovaly jeji ma-
terialni p¥i¢inu. Kdyby byla dostacovala materidlni pticina,
pak by Galilei byl Mongolem.”
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KAPITOLA 5

NASTUP LIBERALNICH DEMOKRACIT

Pa’itog uddlost nebo ,,zazrak zndme dtvérnéji. Splyva s vel
kymi liberdlnimi a demokratickymi reformami. jfiyvosi;rlfl-
novczdobému zdpadnimu svétu jeho vlastni ’podfbu fi}-’
fetrzlzz 1,111u‘uvmc.)inily sledovat c¢innéji nez ve stf'edo’v}gku
V);do uc:1a e},)zz :Il;.tanovﬂa papezska revoluce: zlep§ovat svét
Hugfenotské povstini ve Francii, osvobozovaci valk

Holandant proti Spanéliim, obé anglické revoluce, ameri "
kd revoluce, francouzska revoluce z let 1789—179’2 (uréli::
ne ta vz”r,oku 1793-1794), italské risorgimento, obdobné le
PO’Zdej $iarozptylené udélosti v Némecku a V’jin)"Ch evr’oa e-:
skych zemich vytvotily demokratické a liberdlni institup
: alﬁic.:h novodobych zéipadnich zemi: zastupitelska demce
kracie, v§e,obecné, individualni a tajné hlasovaci prév(:)-
délba moci, nezavisld justice, neutralni sprava, mechanism :
K obrané lidskych prav, ndbozenska tolerance, svoboda i
Mého béc{iéni, akademické svobody, svobocia tisku :g:
ini a préce, obrana materialniho nebo nemateriz;llr)liho
i }etkl..l a respektovani smluv. To jsou ony instituce, je?

i 0Znily, aby se béhem dvou, tf{ stoleti objevil novod’ojb%
vet, v}fh}iazen)'r Zapadu s jeho vnitfnimi tspéchy stejng

;l i; ef{)ydlouhou geopolitickou nadvlédou nad zbyt-
- 'Iyto reformni tlaky, i kdyz se tykaly tak rozdilnych ob
otl, jﬁako je politicky Zivot, kultura a ekonomie mé)l’y tutéé
iytou osu. Podpofily novy organizaéni mode,l pro lidské
Kty Ity: spontdnni fdd spolecnosti nebo pluralistické uspord-
. Tento koncept, jejz rozhodujicim zptisobem vysvétlil

i, eticky Friedrich August Hayek,* oznaduje spolecensky

I, JenZ neodrazi néjakou predchozi pfirozenou strukturl)lr




