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Uvul’ly o kabale a mystice vibec

Kabala patii k myslenkove nejvice zivaznym rezulti-
tam zidovského naboZenstvi — judaismu a zidovské
kultury. Kdybychom se zamyslili nad tim, ¢im prispcé-
lo 7zidovstvi k svétovému nabozenskému a kulturmimu
vyvoji, s urcitosti bychom dospéli k zivéru, Ze to bylo
piredeviim hebrejskou Bibli (v ki'estanske terminologii
Starym zikonem), jeZ dala lidstvu do vinku ndaboZen-
sky monoteismus, ziklady univerzalni etiky, ziklady
uceni o poslednich vécech ¢lovéka a lidstva (eschato-
logii), silné socidlni citéni, pravidelny rytmus price
a odpocinku a mnoho dalsich myslenck, na kterych je
ralozena nase civilizace s jeji dynamikou a z nichz bez-
prostfedné vyrasti kifestanstvi a castecné take iskam.

Dalsim diileZitym momentem bylo pak rozpracovani
biblického odkazu v pobiblickych autoritich judais-
mu, predeviim v Talmudu (v Talmudu babylonském
a jeruzalémském), ktery je rovnéz jedineénou nibo-
zenskou pamitkou, zachycujici vyvoj mysleni mnoha
generaci zidovskych uéenca.

Tretim plodnym obdobim bylo pak setkani zidov-
ského ducha s feckym duchem [ilozofickym a védec-
kym, z n¢hoz postupné vyrostla zidovska filozotie. Ta
je nékdy stavéna do protikladu k zidovské mystice, ale
ma ve skute¢nosti mnohé prvky s ni spoleéné, coz vy-
plyva ze spole¢ného biblického zikladu. Jiz nejvetsi sta-
rovéky zidovsky filozof Filon Alexandrijsky (asi 25 pf.
n. 1.-50 n. L.) byl mystickou osobnosti, mysticky duch
pronika do dila nékterych Zidovskych novoplatonik
a také v myslenkach predniho Zidovského aristotelika
Modeho ben Maimona — Maimonida (1135-1204) na-
lezneme urcité mystické pryky, které nalezly sviij ohlas
napf. u predstavitele extatické kabaly Abrahama Abu-
lafii (1240-asi 1292). Ctvrty rozhodujici moment spo-
Cival tedy ve vzniku zidovské mystiky — kabaly, kterd je
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nejen disledkem setkant biblické a pobiblické zidov-
ské tradice s novoplatonisimem, ale predevsim se sta-
rovékou Zidovskou gnézi. Tyto zakladni myslenkové
sméry také udavaji obsah a zaméreni Zidovské kulcury
pred obdobim novovéku, kdy se paralelné rozvijelo
studium Bible, rabinsk¢ho talmudického prava, nabo-
zenské [ilozofie a mystiky, chdpané jako nejvyssi stu-
pen nabozenského poznani. Mystika viak ziistava do-
dnes v nékterych smérech judaismu zivou a intenzivné
studovanou, jak uvidime v zavéredné dvaze o chasidis-
mu. I o zidovské mystice tedy plati (podobné jako
o mystice kfesfanské a islimské, nemluvé o mystice vy-
chodni), 7e¢ je vécnym a nepomijejicim jevem, vyply-
vajicim ze setkdni lidské dude s Bohem. Toto setkini
ma sice ruzné formy a podoby, ale jeho vnitfni pod-
stata je vzdy skoro identicka.

MYLNE NAZORY NA KABALU

Na rozdil od kiestanské a islamské mystiky byla kabala
obklopena riiznymi faleSnymi a mylnymi ndzory, které
pretrvavaji ¢asto dodnes. Nejasny byl jiz samotny ni-
zev této mystiky. Kabala znamena v hebrejstiné tolik
co tradice a sloveso pak tolik co ,prijmout na zakladé
tradice”. Zac¢atek talmudského traktaw Pirkej avot (Vy-
roky otcti) zacind napf. slovy ,Mojzi$ prijal Toru ze
Sinaje...“ a toto slovo zde znamena prevzeti bozi tra-
dice a jeji dalsi predani nasledujicim generacim,
V tomto puvodnim slova smyslu znamena tedy slovo
kabala nabozensko-mystickou esoterni tradici priji-
manou z pokoleni na pokoleni. OvSem na druhé
strané slovo kabala ziskalo v povédomi nezidovského
okoli také vyznam carovani a magie, podle Jungman-
nova cesko-némeckého slovniku napt. ,tajemny vy-
rnam hebrejskych pismen a slov, odtud i (ajemné
pocitani, karet vykladani® aj. Ve smyslu tkladi (con-
spiratio) preslo slovo kabala také do svétové literatury

10

diky Schillerova diamate Kabale wund Liche (Uklu(ly
a laska). A jestlize nahlédneme do zminéného siard-
ho ¢esko-némeckeho slovniku, nalezneme zde slovo
kabala rovnez ve vyznamu ,tyné spojeni vice osob ke
Z1ému tmyslu a podvodné jednani takovychto osob®,
pricemz jako priklady jsou uvidény vyroky jako ,vy-
krul se 7z té kabaly, jestize mazes® nebo ,robit kabalu
proti n¢komu®. Predpokliada se, Ze v tomto pripadé
doslo ke splynuli dvou zcela odlisnych slov: hebrej-
ské¢ho slova kabala a anglického terminu cabal, ktery
byl uzivan jako pejorativni oznaceni ministerského
kabinetu Stuartovee Karla 1. (1660-1685), usilujici-
ho o rekatolizaci zemeé. Slovo cabal mélo vzniknoult
£ pocite¢nich pismen jmen ¢lentt nendvidéného ka-
bincty, jimiz byli Clifford, Airlington, Buckingham,
Ashley, Landerdale.

Fale$né nazory na zidovskou mystiku nevznikly
oviem jen na zakladé nepochopent jejiho oznacent.
To se stalo béZznym az v obdobi stfedoveku. Drive hyla
mystika oznacovana v hebrejskych textech jinymi na-
zvy. Obecné rozsirenym byl napt. také nizon, Ze judais-
mus je naboZenstvim prevainé nibozensko-praviim,
ve kterém mystika nehraje podstatnou roli a objevuje
se {Casto jako hereticky prvek) jen okrajove.

Kromeé rady jinych mylnych nazora je tfeba zasadné
odmitnout ten, ktery ztotoinuje kabalu s magii. Je
pravda, ze v kabale nachdzime radu magickych prvka,
které jsou dusledkem kabalistické zisady, ze zaklad
stvotitelského procesu a vesmiru je nejen spiritudlné
svételné podstaty (bozské pléréma), ale také podstaty
slovni, dané riznymi variantami boziho jména a bib-
lickych textd, v nichZ jsou tyto varianty zaSifrovany.
Ale na druhé strané je nepopiratelnou skutecénosti, 7e
mystické tvahy a koncepce nad témito magickymi
prvky (presnéji feceno nad prvky bilé magie) jisté
prevazuji a tvori hlavni jadro Zidovské mystiky. Takzva-
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nd praktickd kabala, zaloZend na slovni magii, je vlast-
né souhrnem magickych praktik od talmudické doby
az po prah moderniho veku. Mnoi nositelé (éto prak-
tick¢ kabaly jsou nazgvani terminem baalej semol, 4.
panoveé jmen — rozumi se znalci raznych variant bozi-
ho jména, kiefi s¢ zabyvali také zhotovovanim amu-
letth a 1éditelstvim. S touto magickou tradici se po-
chopitelné setkiavame i v jinych kulturdach, ponévadz
magie je ve své podstaté internacionalni. Pro tuto
praktickou kabalu je viak vzdy charakteristicka ten-
dence vyvarovivat se magie ¢erné a své praktiky za-
kladat jen na magii bilé, coz je dano jiz samotnou
prioritou boziho jména a jeho kombinaci. Neni tim
oviem feceno, ze druhy pol a smér kabaly, tzv. kabala
teoretickd ¢i spekulativni, je jakychkoliv prvka bilé
magic prosta. Ty v ni samoziejmé existuji take, ale
v mensdi mire a jen jako nezbytny doplnék mystickych
tvah a spekulaci o kabalistickych duchovnich sférach
(sefirot). Nékdy bylo také rozliSovano mezi kabalisty,
zabyvajicimi se vét§inou ivahami o sefirotickych své-
tech, a kabalisty pracujicimi prevazné s tajnymi mys-
tickymi jmény.

Ale vratime se opét k dalsim mylnym nizortim na
zidovskou mystiku. Obecné roziiteny byl také nazor,
7¢ kabala je jedinym ucelenym systémem, v némz neni
historického vyvoje. Moderni historikové kabaly plné
prokazali mylnost tohoto nazoru a ukazuji, 7e v kabale
muzeme nalézt obdobnou mnohost mystickych osob-
nosti a nazord jako napf. v mystice kiestanské ci is-
lamské. Stejné tak byl vyvracen nizor, ze judaismus je
naboZenstvi ve své podstaté pouze legistické, ktere se
vénovalo a vénuje prevazné rozvijeni nibozenského
prava. Toto v judaismu hraje bezesporu alohu mimo-
fadné dutlezitou, ponévadz v obdobi diaspory bylo
prvkem spojujicim Zidovské obce a zabranujicim je-
jich asimilaci a zaniku. Nicméné Zidovské nabozenské

12

pPravo nent |)()(']I()l)il(‘l]](v‘,‘j(‘,(lill)/’lll prvkem, keery vvéer-
pava podstatu judaismu. Podobué jako v kiestanstvi
aislamu, je i v judaismu mystika podstamym vnitrnim
proudem, bez nc¢hoz by pouhé nibozensko-privii
studie nemohly nikdy uspokojit potiehy lidské dude
a lidskeho srdee. Mystika se nerozviji ovsem ve viech
historickych obdobich stejnou mérou. V zidovstvi do-
sahyje svého vicholu ve sttedovéku, ve 12,4 13, stolett,
a pak ve stoleti 16, az 17., v dobé velkyeh kabalistic-
kych syntéz Moscho Cordovera (1522-1570) a Izika
Luarii (1534-1572). Poslednim plodinym obdobim 7i-
dovské mystiky je vychodoevropsky chasidismus, ktery
dodnes udrzuje kabalistické dédicvi 7ivé ve své skoro
plvodni podobé, oviem vice zvnitinélé a vice propra-
cované,

MYSTIKA A NABOZENSKE PRAVO

Jestlize jsme  oznacili rabinsky nabozensko-pravni
idedl a nabozenskou mystiku za dva prabézné a vzai-
jemné se dopliujici proudy uvnit* judaismu, nezna-
mena 1o, ze by mezi nimi neexistovalo urcité napéti
a konflikty. Tyto byly velmi malé az miniaturni v ob-
dobich, kdy 7Zidovska mystika méla esoterni riz
a omezovala se jen na malé skupinky kabalistti, kteti
navic byli ¢asto také uzndvanymi rabinskymi autorita-
mi. Situace se zpravidla zménila v okamZiku, kdy se
kabala vé($im ¢i mensim zpusobem zpopularizovala,
kdy se stala zaleZitosti Sirsich vrstev. Na rozdil od isli-
mu, kde v pribé¢hu jeho déjin dochazelo k ostré ra-
dikalizaci islimské mystiky, k jejimu stfetu s legistic-
kymi pravniky a v disledku toho k perzekuci fady
mystikt (vzpomenme jen na brutilni popravu mys-
tika al-HalladZe v r. 922 ¢ mystika as-Suhrawardiho
al-Maquila v r. 1191), v judaismu k tak drastickym
konflikthm nedochdzelo. Nezname piipad, Ze by né-

Jjaky zZidovsky mystik byl mucen, popraven ¢i zabit.
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V nejkrajuéjsim pripadé mohlo dojit jen k n'.’ll)v(’)icn»
ské l;lntl)(: a ke snaze potlacit nékteré texty, nupiiklad
pii konfliktech v rané fizi chasidismu. ~ '

Mystika byla oviem korigovina, ]Jl"{*(lcvsmj ?.Q_ISI_I(IU?I
|Jf‘isill])()\'ili k jejimu studiu az ve vy?.l:ﬁli;m veku, poté,
co clovek zvladl viechny predchazejici ctapy Hmdmf
tedy Bibli, Talmud a ostatni texty. 'l'}llt'l uh't-'("né rozsi-
fend zisada vychizela z pojett biblického /.}l.kt)ll:il, ve
kterém teologie judaismu rozliSovala 11(:Jtt)llk Vyuna:
mik: prosty vyznam doslovného znéni (pesat), vyenam
nabozensko-ilozoficky (remez), Clii’tk(}-ll(lﬂlﬂt_‘l_!(:k}i
(deru§) a koneéné jako nejvyssi vyznam mysticky
(sod). Tyto jednotlivé roviny tori pak pud!(r Lu‘h('ai_(‘:
pojeti pricky duchovniho zebiiku, po kl.}'l.'('l‘n lidska
duse stoupi k Bohu. I kdyz je pozniani \imtl.‘.l."h“ mys-
tického vyznamu Zdkona sl‘upnén‘i nejvyssim, nelze
opomenout piicky nizsi, bez nichz by nikdy nebylo
moimé dosahnout nejvyssiho smyslu.

ZIDOVSKA A KRESTANSKA MYSTIKA
Dosavadni tivahy nas privadéji k l'll;.’l'f.(‘.t",jzlkt‘?;iﬁ{)r] hlm"-
ni rysy, jimiz se kabala odlisuje U(lll]l}*sl.lk?i krest.‘uuskﬂ.
Je to predevsim skutecnost, ze il(}()\'b"kll mystika vy-
Tistd z judaismu a Zidovské pobiblicke Ic.ulm'ry, v fh"
sledku ¢ehoz neni christologickd jako mystika kies-
tanskd. Ta vyristd z mystické napodoby I'(rist.u,_jc‘l‘m
Zivota a utrpeni. ,NeZiji jiz jd, Zije ve mne Knsms -
tato slova apostola Pavla z listu Galatskym tvort jadro
kiestanské mystiky spolu se¢ slovy .S Kristem ‘])Sl’,‘ln l?yl
ukfizovan®, jez v nékterych pripadech \’I.'(‘I'lt_)ll mystic-
kym jevem stigmatizace. V zidovske mystice se naproti
tomu setkdvime s mystickym ucenim a projevy, Souvi-
sejicimi s kabalistickjm pojetim t'lu‘chuvni‘ch sefirotic-
k§c11 vesmirt a s vizemi vyluéné il(lg:}!skeho nhﬁa!m:
jako je mystické zjeveni proroka Ehav?;‘e ““?h'f' g{lu_j
Elijahu), pripadné dalsich biblickych & pobiblickych
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osob, klere jsou chapiny jako zvéstovalteld, zprosured-
kujict Zidovskym mystikiim nebeskd (ajemsivi a pravdy.

Zidovska niystika se také nerozvijela anerozviji v na-
bozenskych fadech, které judaismus az na malé vy-
jimky (jako je kumrinsko-esénska pospolitost) neznd.
Tim se odlisuje zejména od mystiky katolické, jejiz
jadro spocivalo v fidech, a stejne tak od mystiky isldm-
ské s jejimi sufijskymi organizacemi. Konedné byla 7i-
dovskid mystika v podstaté palriarchalni, podobn¢
Jako je tomu v piipadé prevazujict ¢asti mystiky isli-
mu. Velké mysticky a viziondrky, jako byla v krestanské
mystice Hildegarda z Bingenu, Katerina ze Sieny a Te-
rezie z Avily, zde nenajdeme. Nesetkivame se proto
s takovym mnozstvim mystickych genidlnich  osob-
nosti zenského rodu, jejichz $kdla v katolictvi saha od
mysticck ucenych (jako byla Hildegarda z Bingenu) az
po mysticky prosté, jako byla napt. Katefina ze Sieny.
A v disledku tohoto maskulinniho charakteru zidov-
ské mystiky v ni sanoziejmé také postradame radu
pokusit o vystizeni extatickych stavd lasky, jimiz jsou
kirestanské mysticky typické a které tak hluboce vysti-
huje Gianlorenzo Bernini ve svém sousosi Exidze so.
Tevezie (chram Santa Maria della Vittoria, Rim). Neni
ovSem pravdou, ze by Zensky prvek byl z kabaly zcela
vyloucen. Existuje i zde ve velmi smélé podobé v mys-
tické spekulaci, kterd pripousti existenci zenského
prvku v samowné strukcure bozského pléroma: bozi
mohutnosti a potence, seliry jsou chdpany jako muz-
ské ¢i zenské a aspekt Boha bezprostredné souvisejici
s nasim svétem (1zv. Sechina) je rovnéz zenské pod-
staty. Jako nejpodstatnéjsi rys, kterym se kabala odli-
Suje od kfestanské mystiky, musime vsak oznacit jeji
gnosticky charakter, ktery vystupuje do poptedi zvlas-
t¢ v luridnské kabale. Jestlize kiestansky mystik se sna-
71 dosahnout vize Boha sledovanim prikladu Jezise
Krista, jestlize jeho prozitky jsou prodchnuty troji¢éni




mystikou, pak zidovsky mystik llSi]l{j('. spise o mysticke
vystizeni a zachyceni ritznyeh potenci a mohutnosti
Boha a procesi, které probihaji v bozské siéie, ve slere
boziho pléroma. Samoziejimé ani zde nechybi sotero-
logicky prvek spisy, kiery je (jak budeme vidcét dile)
charakleristicky zvIdast¢ pro lurianskou kabalu a pro
novodoby chasidismus.

PREVTELOVANI, SPECIFICKY RYS KABALY

Specilikou Zidovskée mystiky je také osvojent si prasta-
rého udeni o previclovini lidskych dusi. Tim se ka-
bala vyrazné odliSuje od kirestanské mystiky, ponévadz
kifestanstyi uceni o previélovani zisadné vyloucilo ze
své struktury, i kdyz v ran¢m kiestanstvl alesponi ¢as-
tecné a misty existovalo (Origenés). Vyloudilo je také
ze svého platonského dédictvi a drasticky zlikvidovalo
prakticky formou genocidy zapadoevropske nositele
tohoto uéeni, katary — albigenske. Judaisinus v tomto
ohledu vykazuje zcela jiny obraz. Jako celek neznd
uceni o prevtélovani, které se podobné jako v kres-
tansti ¢ islamu nestalo oficialni a vSemi uznavanou
soudasti jeho struktury. V Zidovské mystice se vsak toto
uceni stalo obecné roz§itenym od doby stredovéku,
kdy se prvné vynoruje v kabalistické knize Bahir, k je-
jiz konecné redakci doslo v jizni Francii, v geogralic-
ké i ¢asové blizkosti ke katarskému hnutl. Neni oviem
vubec jisté, zda toto uceni bylo inspirovano katary,
kteii byli v mnohych bodech judaismem nepiijatelni:
piedeviim proto, 7e radikdlni katai odmitali Boha
Starého zikona jako nedokonalého demiurga, ne-
schopného wirce tohoto svéla, ktery stoji v protikla-
du k nejvy$dimu skrytému Bohu — k Deus absconditus.
Tento dualisticky princip, spojeny s odmitinim Staré-
ho ziakona, byl samoziejmé pro judaismus a jeho mys-
tiku nepfijatelny, takze se predpoklada, Ze kabala pre-
vzala nékteré staré esoterni tradice z vychodu, jejichz
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nositeli byly mensi zidovské skupiny, které neznaly
rozlisovani mezi nejvys§im skrytym Bohem a nizsim
Bohem stvoreni. Tato mySlenka se v Zidovské mystice
oviem nakonec také jednou objevuje, ale aZ v samot-
ném jejim zavéru, v hervetickém hnutd sabatianismu.

Pozoruhodné pak je, ze uceni o previ¢lovini nend
v judaismu odsuzovino jako hereze, ale je pIné (ole-
roviano. Je tedy mozno byt naboZzensky véticim Zidem
auceni o previclovani odmitat i pFijimat. Tato vnitini
tolerance je jist¢ diasledkem skutecnosti, 7¢ v judais-
mu nevzniklo obeené platné a zivazné (l()gmil, jako
tomu bylo v kifestanstvi. Existuji jen obeené p]‘ijl’lflun(:
zikladni véroudné ¢linky, predeviim leim(miAd()\/)’/(:h
trindct clank viry. V nich je vyjadrena vira v existenci
»hudouciho svéta®, v odplatu ¢lovéka, v prichod Me-
sidde a zmrtvyehvstand na konci véka. Co viak probiha
mezi fyzickou smrii jednodivee a prichodem mesias-
ské doby, je otevirené a nizory o tom s¢ mohou riznit.

V zavéru (échito avah je tfeba ric, ze vztah mezi 7i-
dovskou a kiestanskou mystikou je zkomplikovin také
skuteénost, 7ze od rencsance dile se zformoval zvlase-
ni smér kiestanské kabaly. Velmi ¢astou metodickou
chybou je puak to, 7¢ tato kitestanska kabala se smésuje
$ pavodni kabalou zidovskou, CoZ je samoziejmé moj-
né, ale historicky jen malo opodstatnéné.

KRESTANSKA KABALA

Krestanska kabala vznikla v dobé renesance a huma-
nismu v 15.-16. stoleti. Souvisi se zvysenym zijmenm re-
nesance o platonismus a novoplatonismus, ktery po-
su?pné vytlacil stfedovéky aristotelismus z jeho pozic.
Prijimani nékterych prvki kabaly se proto dalo sou-
bézné s piijiminim novoplatonismu a hermetickych
texttl. Ohniskem byla zprvu Florencie a jeji akademie,
kde ptisobil Marsilio Ficino (1433-1499), jehoz za-
kem byl prvni velky krestansky kabalista Giovanni

17




Pico della Mirandola (li’l—().‘%lf'ﬂ)"’l)l, ktery se snazil
o spojeni kiestansivi s kabalou @ s hermeticko-novo-
platonskou tradici. Stejné tak usiloval o dosazent har-
monie mezi Platonem a Aristotelem a nakonec vypra-
coval devét set tezi o souladu kabaly s kitestanstvim.,
Jeho zikladni tezi bylo, Zc 7adnd véda nds nepresvéd-
cuje vice o bozskosti Krista nez magic a kabala. Tyto
teze samoziejmé narazily na odpor vrcholnych kres-
Canskych autorit a samomy Pico della Mirandola se
v zavéru svého zivola ocid pod viivem Savonaroly, kte-
ry v 1. 1494 nad jeho rakvi drzel smutecni rec.

Rada kiestanskych kabalistt ptisobila také na sever
od Alp. Pfedni postaveni mezi nimi zaujima némecky
humanista Johannes Reuchlin (1455-1522). Ten se
zapsal do kulturnich déjin mimo jiné i svym bojem za
zichranu Talmudu, ktery byl ohrozen vystoupenim
kitestanského konvertity J. Pleflerkorna, pozadujiciho
jeho ziceni. V pozadi tohoto boje stila skupina ko-
linskych dominikdnt, zFejmé presvédéenych o tom,
ze Talmud je hlavni prekdazkou branici konverzi Zid
na kirestansvl. Vystoupeni Reuchlina na obhajobu Tal-
mudu a zidovské literatury vedlo k vytvoreni jednotné
fronty humanistickych védct, kteri se stali zakladem
kiestanské hebraistiky. Zarovenn byl viak Johannes
Reuchlin také hlavnim predstavitelem kiestanské ka-
baly, autorem spist De Verbo Mirifico (O zazracném
jméné, 1494) a De Arte Cabbalistica (O améni kabaly,
1517), v nichZ projevyje velkou znalost nékterych tex-
t zidovské mystiky. Tyto texty jsou samoziejmé inter-
pretovany v duchu krestanstvi a nachizime v nich
zaroven 1 pythagorejskou numerologii. Dalsim pred-
stavitelem kitestanské kabaly byl Agrippa z Netteshei-
mu (1486-1535), typicky renesanéni polyhistor, ve-
douci dobrodruzny Zivot, smérujici k naudnym cent-
rim celé fady evropskych zemi. Jako ostatni krestansti
kabalisté, i on studoval u zidovskych uditelii, ziroven
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se studiem Reuchlinovyeh kabalistickych spisti. Stejné
(k intenzivné se Agrippa zabyval hermetickvmi spisy
a zejména magii. Jeho spis De ocenlla philosophia
(Okulmi filozofie, Praha 1996) 7 roku 1533 pauri mezi
nejdlezitgsi magicko-okultistickd dila renesance.
Tendenci Agrippy bylo dosihnout urdité rehabilitace
magic v kfestanstvi, vyvrdlit tvrzeni, Ze magice je dilem
dabla, a naopak ji hodnotit juko védu, odkryvajici ta-

kjemné zakonitosti stvoreni. Co se tyée samotné kaba-

ly, trdi Agrippa, Ze Mojzistv Zdakon obsahuje také
viitini a tajny smysl, ktery vystihuje kabala. NejvySsi
interpretace Bible je tedy esoterni, pricemz kabala
vypovida i o prichodu Krista a vyzaduje své doplnéni
krestanskym zjevenim. Zidovské zjeveni v interpretaci
kabaly vede tedy podle Agrippy piimo ke kfestanstvi
a bozi jméno dosahuje sv¢ho plného vyrazu ve jménu

Jezise Krista. Agrippa byl oviem typickym ucencem

své doby, pInym vnitinich rozport a myslenkovych
protikladt, jak ukazuje Valerij Brjusov (1873-1924)
ve svém romanu Ohnivy andél a Sergej Prokofjev ve
stejnojmenné opete podle Brjusova. Nemusime se
proto divit, Ze na sklonku svého Zivota se Agrippa ve
své spise De ncertitudine et Vanitate Omniwm Scientia-
rum et Artium (O nejistoté a marnosti véech véd a umé-
ni, 1527) distancuje od magie a kabaly, kterou odmita

jako gkodlivou povéru a magii jako podvod. Historik

kabaly Mose Idel ale ziroven konstatuje, 7Ze Agrippa
postichuje v této souvislosti pribuznost kabaly se sta-
rovékou gnézi, coz bylo v jeho dobé ojedinélé, poné-
vadz krestansti kabalisté uvadéli kabalu spise do sou-
vislosti s novoplatonismem. Z ostatnich krestanskych
kabalistd musime jesté zminit napi. Christiana Knorra
von Rosenroth, ktery vzesel z protestantského pro-
stiedi a intenzivn¢ se zajimal o mystiku, ovlivnén
dilem Jakoba Béhma. Jeho rozsahly spis Kabbala De-
nudata (Odhalend kabala, 1677-1684) pfinasi fadu
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Zenska postava (symbol kiestanské kabaly) drZi v ruce svitek
predstavajici Stary a Novyi zakon. Novy zikon je viak priorimi,
«Odhaleni kabala® znamend kabalu v kiestanském pajeti, kieré
je divina piednost pred pivodni kabalou Zidovskou. Knorr von
Rosenroth, Kabbala Denwdata, Frankfurt n, M. 1677.

[
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dobrych Latinskych pieklada dalezitych kabalistickych
textt astal se az do konce 19, stoleti hlavnim zdrojem
p()/nfmi zidovské mystiky pro nezidovské clendre,
[ my mame nékieré jeho ¢ast k dispozici v ¢eském
prekladu Kabala a kabalisté (usporadal D. 7. Bor, Pra-
ha 1995).

Vliv kabaly na krestanské mysleni ncustal ani v 17,
a 18, stoleti. V této dobd oviem pokracuje vrazedné §i-
lenstvi spojenc s fenoménem tzv. carodénic a stejné
tak i série brutilnich pogroma. Viazedni carodéjnicka
povéra pak do sebe vstiebiva fadu protizidovskych prv-
ki — poveéru o konant carod¢jnickych sabatd, o satan-
ské msi, zneuctivani hostii &j. Zbytky krestanské kaba-
ly proto nachazeji své aLodisté v ajnych organizacich,
kterc se s urcitym Gspéchem dokdzaly pozdvihnout nac
dilét fanatismus @ stat se nejen nadnarodnimi, ale také
nadkonfesijnimi. Predevsim to bylo hnuti rosenkru-
cidant, jeho? ziklady polozil evangelicky teolog a has-
nik Johann Valentin Andreae (1586-1654), usilujict
o reformu spoleénosti.

SBraostvo Riize a Kiize® odvozuje oviem svij pu-
vod od legendarniho mystika Christiana Rosenkre-
utze, ktery mél zit ve 14, az 15. stoleti a ktery je hrdi-
nou alchymisticko-esoterniho spisu Chemickad svatha
Christiana Rosenkreutze (1616) , jejimZ autorem je zmi-
nény J. Vo Andreae. Rosenkrucianska syntéza kirestan-
stvi, novoplatonismu, hermetismu a Zidovské mystiky
vrcholi v dile Iékare a mystika Roberta Fludda (1574
-1637), ktery je viak ¢eskému étenafi dosud jen velmi
milo zndm. TotéZ plati o Jakobu Béhmovi (1575-
-1624), ktery byl podle mého soudu beze viech po-
chyb v myslenkovém kontaktu s kabalou. Zatim sice
nevime, jakym zpiisobem (zprostiedkujicim poutem
mohl byt snad dr. Baltasar Walter), ale podobnost zi-
kladnich mySlenck je neoddiskutovatelna. Co se tyce
politickych kontextii rosenkrucidnstvi a protihabsbui-

21




ské koalice v Evropé, klicovou praci je dilo anglické
historicky Frances A, Yatesove z v 1972 The Rosicru-
cian Inlightenment (Rozenkrucianské osvicenstvi, Pra-
ha 2000). Nékteré kabalistické myslenky a symboly
prechazei také do zedndiské symboliky, napft. tetra-
gram a Davidova hvézda nebo symbolika spojena s Je-
ruzalémskym chramem.

KKABALA A ALCRYMIL

VIS kapitolu wvofi spojeni kabaly s alchymii, kte-
rou se také Zidé zabyvali jiz od starovéku (pripomen-
me napt. legendami osobu Marie Hebrejky — Maria
Hebraca, nebo Abrahama Zida), i kcyz hlavnimi no-
siteli alchymie byli bezpochyby zejména Arabové., Na
znalost alchymie poukazuji také nckteré kabalistické
texty, napr. Zohar 11 148 a. Nicménd pocet zidovskych
alchymist neni prilis velky a zachovan je vlastmé jedi-
ny vési pavodni alchymisticko-kabalisticky text Zvany
I5s mecaref (O¢iStujici &1 tavici ohen), ktery spojuje
uceni o kabalistickych sefivach s alchymistickym uce-
nim o kovech. Maly pocet zidovskych alchymisti v do-
bé rozkvéw kabaly se vysvétuje tim, 7e pro kabalu
neni nejvy$sim kovem zlato, které Je symbolem sefiry
Gevura — Din, jez je projevem boziho hnévu a spra-
vedliveho soudu. Na misto krutého 7lata je za nejvyssi
povazovano stiibro, které odpovida selite Chesed, jez.
je mohutnosti bozi lasky a milost. Alchymie vak na
druhé strané povazuje zlato za kov nejvyssi a oznacuje
je maskulinnim symbolem slunce, zatimco stiibro
hodnoti jako kov niZsi, oznacovany symbolem mésice.
Podle prazského rabiho Léwa nikoliv zlato, ale na-
opak stiibro odpovida bozimu slovu a Zakon u, pone-
vadz je kovem nejyy$sim a nejcisim. Je tedy moiné,
ze pravé toto pojed zidovské mystiky ovlivnilo synago-
galni uménti, které pouziva pro synagogalni umélecké
predméty skoro vyluéné distého stiéibra. Znacny vliv
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kabaly niv alchymii v 17, stoleti smétuje tedy podle
mého soudu spide z oblasti kabaly kifestanske, presndji
receno 7 urcitych prvkG pavodni zidovské kabaly
v krrestanském zpracovani.

VEDLECKY VYZKUM KABALY

Co se ty¢e védeckého vyzkumu a hodnoceni kabaly,
rozvijel se v ramci judaistiky zvané v 19. stoleti véisi-
nou jako Wissenschaft des Judentums (véda o zidov-
stvi, angl. Jewish Studies). Predchazejict Zidovské osvi-
censtvi (hebr. Haskala) pro kabalu a jeji posledni
chasidskou fazi pochopeni nemélo a hodnotilo ji
prevazné negativné. Prikladem muze byt prazsky ra-
dikalni zidovsky osvicenee Peter Beer (1768-1838),
kiery intenzivné rozvijel Zidovské osvicenské skolstyi
a dosdhl na svou dobu mimotadnych védomosti v ob-
lasti nabozenstvi a filozolic. Byl velkym obdivovatelem
stredovékého llozofa Moseho ben Maimona, kierého
oviem interpretoval racionalistickym  osvicenskym
zpusobem. Jeho dilo o Zidovskych nabozenskych sku-
pinich a sektach se vyznacuje na jedné strané obdivu-
hodnou crudici, ale na druhé strané také naprostym
nepochopenim vychodoevropského chasidismu, dnes
tak vysoce hodnoceného. Za negativnim piistupem
osvicenského racionalismu k mystice citime zaroven
v tomto a podobnych pristupech urcité napé(i mezi
judaismem zdipadni ¢ stfedni Evropy a mevi judais-
mem vychodocevropskym s jeho kulturou jidis a mno-
hem hlubsi religiozitou. K diskreditact kabaly prispclo
ovéem také sabatiinské heretické hnuti, jimz se bude-
me zabyvat ke konci (éto studie.

Predstavitelé védy o zidovstvi (jejimz centrem byly
némecky hovorici zem¢ 19. a necelé prvni poloviny 20.
stoletl) zaujimali jiz ke kabale rozlisnd stanoviska. Nék-
tefi velmi kladnd (Salomon Munk, Adolphe Franck,
Salomon Schechter aj.), jini se kabalou prili§ nezaby-
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vali a nezajimali se o ni. Rozhodujict zlom pri vyzkuimu
a hodnocent kabaly prinesla osobnost Gershoma Scho-
lema, predniho izractského védee @ myslitele. Gers-
hom Scholem (1897-1982) vyrostl v némeckém Zidov-
ském asimilovanéim prostredi. Asimilaci a germanizaci
viak odmid jako iluzi a sebeklam a v 1911 se pripojil
k stonistickému hnuti. Soubéznd zacal studovat heb-
rejitinu ajudaistiku, aby svij zijem nakonec sousti'e-
clil prevazné na kabalu, Nardzel ovem na oblize spo-
Civajict v nedostatku ucitelt, ponévadz kabalistickymi
texty, o predevsim knihou Zohar, se v Némecku tehdy
skoro nikdo nezabyval. Scholem se zajimal takée o ma-
tematiku, ale laska k mystice nakonece prevladla, po-
stupné si osvojil aramejStinu Zohar a studoval v Mni-
chové, kde byla mimo jiné i velkd sbivka kabalistickych
rukopisu. Po svém odchodu do tehdejst Palestiny pu-
sobil v Zidovské ndrodni a univerzitni knihoyné v Je-
ruzalémé, pak na Hebrejské univerzité v Jeruzalémeé,
kde se stal prolesorem Zidovské mystiky. V posled-
nich letech zivota zastaval funkei prezidenta lzraelské
akademic vid. Jeho védecké dilo je velice rozsihlé
a obsahuje fady publikaci a védeckych élanka, # nichz
nejpodstaméjsi uvddime v zavéredné doporucené bib-
liografii. Snad nejdilezitéjsi je dilo o hlaynich prou-
dech zidovské mystiky (Major Trends in Jewish Mysti-
cism, 1967), které vyrostlo ze Scholemovych prednasek
na Zidovském institutu nibozenstvi v New Yorku. Kni-
ha neni ovsem souhrnnymi déjinami Zidovské mystiky,
ale spise jejimi vybranymi kapitolami, na néz navazuji
dalsi prace G. Scholema nebo jeho zaki, jako byli
napt. Isaiah Tishby (1908-1993), Rivka Schatz-Ulflen-
heimerova (1927-1992) a mmozi dalsi. Vyznam Gers-
homa Scholema spocival v tom, Ze postavil studium
kabaly na védecké zaklady a ucinil z n¢ho védeckou
disciplinu. Zaroven intenzivné studoval mystické tisee-
né i rukopisné texty a polozil ziklady moderni biblio-
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gralic. Kabalu povaZoval s oprivadénim nikoliv za né-
co, co je zidovstvi cizi, ale naopak zu vitalni soucdst ju-
dadismu. Nebyl oviem v Zidném pripadé prakikujicim
mystikem, pro né¢hoz je mystika zivym niabozenskym
nizorem. Byl spise akademickym znalcem mystiky,
Jjak jej hodnoti jeho pokracovatel profesor Mose ldel.
1 kdyZ Scholemova rodina byla pred nékolika gene-
racemi ortodoxnt, Scholem se ortodoxnim nestal. Ve
svém interview On jJews and Judaism in Crisis (7idé
ajudaismus v krizi, 1976) oviem odmitd byt sekularis-
tou a zduraznuje svou viru v Boha. Stupen jeho reli-
giozily nebyl viak jist¢ takovy, aby mohl dosahnout
hlubsiho dialogu se soucasnymi kabalistickymi skupi-
nami v Jeruzaléme a vabec v [zracli, které se vyznaco-
valy hlubokou ortodoxii. Scholem totiz do zna¢né mi-
ry hodnoti kabalu na zakladé narodniho Zidovského
pristupu. Ocenuje ji predeviim proto, Ze umoznila 7i-
d@um pres veskeré krize a otfesy jejich narodni preziti
a prohloubila jejich narodni identitu.

Gershom Scholem byl velmi osobitym myslitelem
avédcem, jehoZ osobnost plisobila pri véi uéenost ne-
smimé prostym a vielym lidskym dojmem — tak ales-
pon zapusobila na autora této knizky pti jednom set-
kani v Jeruzalémé v roce 1969, kdy na velmi kratkou
dobu bylo mozno Izrael navdtivit pred opétym uza-
vienim hranic na dobu dvaceti let.

Dalsim ucencem, ktery podnétnym zpusobem za-
sahl do hodnoceni kabaly, je Mo3e Idel, autor prace
Kabbalah. New Perspectives (Kabala. Nové perspektivy,
1988). M. Idel je také spise akademickym ucencem. Je
si ale védom toho, ze mystika je Zivoucim organis-
mem, takze akademicky pristup ji muoze vystihnout
jen casteéné a nikoliv pIné. Na rozdil od historického
pristupu G. Scholema je jeho metodicky pristup ke
kabale ve své podstaté fenomenologicky. Zidovskou
mystiku se snazi studovat v jejich nejzakladnéjsich
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proudech, pricemz tento fenomenologicky pristup
kombinuje samoziejmé také s pristupem historickym.
G. Scholem se domnival, 7e 7Zidovska mystika nezna
extatick¢ho splynuti mystikovy duse s Bohem, extatic-
ké rozplynuti se jeho dude v bozském ocednu, a hovort
vésinou ne o splynutd, ale o prilnud (hebr dvekut)
myslik()\/y duse k Bohu. Oprod tomu Idel na ziklad¢
studia stredovékého extatického mystika Abrahama
Abulafii a tady dal$ich mystickych textt soudi, Ze exta-
tické stavy spojeni mystikovy duse s Bohem existovaly
v zidovske mystice stepné tak jake v mystice kitestanstvi
¢i islamu. Hovori proto o kategorii extatické kabaly,
kterd se soustreduje méné na teoretické kabalistické
ucend, ale spise na extatické stavy a metody k nim smé-
rujici. Zaroven ma tato kabala wrdity, primo prorocky
raz, ktery je teoretické kabale do znaéné miry cizi. Je
ov§em treba vicl, Ze (ato extaticka ¢ prorockd kabala
muze vyustit pomérné snadno v heretické vyznéni,

jako se stalo v pripadé (zv. sabatianismu.

Vedle této extatické kabaly existuje oviem podle M.
Idela kabala, kterd nema vyslovené (nebo v prvé fadé)
extaticky charakter a kterd v rimci Zidovské mystiky
previada. Idel ji charakterizuje jako mystiku teoso-
fickou a teurgickou. Teosolickou proto, 7e s¢ snaii
pochopit (alespon do té miry, pokud je o clovéku
mozZné) procesy, které vychazeji ze samotmého Boha
a probihaji v jeho bozské sféfe. Bith sam o sobé je
oviem ncpoznatelny a zcela se vymykajici lidskému
chapani. Alespon z¢dsti mohou viak byt pochopitelné

jeho duchovni projevy, jeho duchovni mohutnosti

a potence, které odrizeji sefirotické vesmiry. Poznani
téchto procestt je cilem teosofického sméru kabaly,
ktery muZeme ¢z oznacit jako kabalu spekulativni
(hebr. kabala jjunit). Neznamena to ovSem, 7e by ten-
to smér neobsahoval mystickou kontemplaci, medi-
taci a vytrzent. I tyto prvky v ném jisté existuji, oviem
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spise zapojeny do sivsiho |11y§l¢|1k()\ﬂ(§ll() ramece. A také
do rimee vykupitelsk¢ho — soteriologického, ponc-
vadz kabalista tohoto typu nechee pouze mystickym
zpusobem dosahoval jednotlivich mohutmosti Boha,
ale (wké je rozvijet ve svém vlasmim nitru, identfiko-
val se s nimi a prostiednictvim mystické modlithy na-
pomdhat k dosazeni vykoupeni. V tomto smyslu na-
zyvid M. Idel tento smér kabaly nejen teosofickym, ale
také teurgickym. Slova teurgic zde oviem neuziva
v plvodnim smyslu, znadicim magické, carodéjné pu-
sobeni na Boha ¢i bohy, ale ve smyslu spiritudnim, ne-
magickém. Bl je jist¢ ovlivitovan, ale nikoliv magicky.
Déje se tak intenzivni modlitbou, plnénim nabozen-
skych prikazi, zvnitfiovinim a mystickym napliova-
nim boziho Zakona.

MYSTICKA CESTA

Uvully M. Idela nas vedou k tomu, abychom si na
tomto misté polozili otizku, zda také v Zidovské mys-
tice muzeme nalézt mystickou cestu (lat. via mystica),
kterou na zikladé pseudo-Dionysia Arcopagily roz-
pracovala zejména mystika krestanstvi, ale s niz se sct-
kavame i v sufijské mystice islimu. Zda se, Ze tato sku-
tenost je nespornd, i kdyz zachovana svédectvi o ni
nejsou tak ¢end. V zidovské mystické literatufe totiz
véSinou chybl mystickd vyznani, popisujici mystickou
cestu a jednotlivé mystické stavy. Tyto jsou ovsem ve-
lice Casté v kiestanské mystice i v mystice islamu.

V ¢em tato cesta spociva? Je samoziejmé velmi indi-
vidudlni, odlisnd podle typu mystické osobnosti. Nic-
méné se zd3, Ze jeji zakladni etapy (at jiz jsou (fi i je
jich vice) jsou viem mystikiim spoleéné. Na pocatku si
clovék uveédomuje absolutni nedostatek a nicotnost
svého dosavadntho Zivota a zacéne byt hluboce nespo-
kojen se svou vnéjsi podobou, se svym dosavadnim ja,
které sice odpovida povrchniimu pozemskému Zivolu,
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ale nikoliv skatecnému niternému zivotu duchovni-
mu, jenz sméruje k lisce k druhému ¢lovéka a odtud
k Bohu. Na zaklad¢ hlubokych krizi a vnitmich pro-
7itka se rodi v omystické osobnosti novy skutedny
wnitini clovek, kiery prekondvi byvalé ego a odmitd
dosavadni pscudohodnoty tohoto svéta, jeZ se mu
preddm jevily jako hodnoty skuteéné. Opousti svij
majetek, casto 1 rodinu, zasadnim zptsobem mén{ své
pri()rily a syl Zivota, casto k velkému zdéSeni svého
nejblizéiho okoli. Cesta k Bohu je tedy ziroven cestou
pf‘elv;’u‘cnf lidského nitra, jeho znovuzrozenim. Mys-
tik s¢ priblizuje k Bohu tim, Ze objevuje svého pravé-
ho voitrniho clovéka, a objevuje svého pravého vniu-
niho clovéka (im, 7e objevuje Boha.

V jadru mystiky spociva tedy touha lidské duse po
absolutnu a po dosazeni vyssiho zivota, ktery rovina
bézncho zivota nemtze poskymout. Tato  touha
oviem neni egoistickd, ponévadz laska k Bohu je v dusi
mystika tzce spojena s liskou k ¢lovéku. A v Zidném
pripadé se nejedna jen o apaticky aték ze svéta a pred
svetem, jak zni ¢asto opakovany ndzor. Prvni faze mys-
tické cesty, lat. via purgativa (cesta ocisténi), vede
oviem ve svém zavéru k tomu, ze mystik vyprazdnuje
sebe sama ode vieho, co je pomijivé a co neni spoje-
no s Bohem. Ale ¢ini tak proto, aby dosihl plnéjsiho
poznani Boha a mnohdy dospivi také k pInéj§imu
a celistvéj$imu pozndant samotného svéta, které oviem
vyjadruje jazykem symbold, basnickych piiméry, ale-
goril a vizi. Jestlize naSe béiné a obvyklé poznivani je
zalozeno na diskurzivnim mysleni, na vy¢lenovani jed-
notlivin z pavodniho celku, jejich dalsim logickém
tiidéni a seskupovani, je mystik veden snahou o oka-
mzité a celistvé uchopeni veskerenstva jako celku,
prodchnutého bozim dechem. Neni proto nihodné,
ze mystické poznani muize nékdy anticipovat mnohé,
k cemuz védecké poznani dospiva az mnohem pozddji,
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oviem v exakmi, racionalni formé. Nebot mysticky
prozitek neni jen vnimanim bozi lasky, ale také osvice-
nim hozim svédem, tedy nejvydsi Inteligenci. Je dobre
mozné, z¢ anticipace védeckého poznani v roviné mys-
tick¢ho (uSeni je mnohem Castéjsi, nez se nam jevi,
a spise nez rozumovi védcei ji chapou myslicky ladeni

umélci, jako byl William Blake (1757-1827):

LCely svét v zrmku pisku shlédnout
a nche v polni kvéting,

na dlani sevrit nekonecno

a véénost v pouhé hodiné.®
(Provoctvl nevinnosti, Praha 1964)

Ale vratme se opét ke sledoviani mystické cesty. Jeji
daldi ¢ast se nazyvad, alespon podle udeni pseudo-Dio-
nysia Arcopagity, lat. via illuminativa {cesta osvicent).
Je Fazi, kdy Buh jiz osvéduje mystikova dusi a kdy tato
prochdzi ruznymi kontemplacemi, meditacemi a ilu-
minacemi. Vztah k Bohu se prohlubuje, i kdyz oka-
mziky setkdni nemuseji byt vibec casté. Mystik do
urdité miry opousti zikladni podminku naseho 7Zivota
v pozemské roviné, totiz ¢as a prostor, které v mystic-
kych stavech na urcitou dobu prestavaji existovat,
a vzpominka na tuto neexistenci doprovazi mystika
jako pocit neuvéiitelného §tésti i po jeho navratu do
Casoprostorové existence. Stavy véiho ¢i mensiho
spojeni s Bohem nejsou tedy stalé, ale jen chvilkove,
ponévadz cesta vpied neni primou linkou, ale spise
spirdlou probihajici riznymi zvraty. Gyrans gyrando
vadit spiritus — Duch kradi v kruzich, toto pln¢ plati
také pro mysticky vyvoj. I kdyz mystik zlikvidoval své
pozemské ego, i kdyz se mu podafilo potladit svou se-
belasku (kterd je pro né&j zdrojem véeho zla), i kdy7 od-
stranil svou vlastni sobeckou vili a doSel k iluminaci,
nastava ¢asto nahlé preruseni spojeni s Bohem, které
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mystika vihid do nejhlubsiho zoufalstvi. Stridave skry-
vini se s objevovani se Boha mystikovi (ludus amoris —
hira lasky) plertsta v tomto okamziku v temnou mys-
tickou noc, kdy Bih zdanlive prerusuje svij styk s dusi
mystika a ukryvi se pred nim, ¢asto na dlouhou dobu.
7. kifestanskych mystik popsal podrobné (uto [z
Spandl Juan de la Cruz (sv. Jan od Krize, 1542-1591),
jehoz licent se stalo klasické (Noche obscura, Temna
noc, Kostelni Vydri 1995). Bih sim o sob¢ je oviem
cloveku nepochopitelny. Jevi se mu nékdy také jako
absolutni nicota a temnota, ktera véak obsahuje vie mi-
nulé, pritommé i budouci. Mystik se tedy i pri kontem-
placi Boha casto urcitym zptisobem hrouzi do bozi
temnoty, ktera je vliasiné nesmirné intenzivinim svét-
lem, jez se clovéku v jeho oslnéni jevi jako temnota.

Je viak dalezité si uvédomil, Ze vstup duse do temné
noci neznamena konec jejiho vyvoje. Naopak v této
temnote se boti a nici posledni zabrany, branici prui-
lomu boziho svétla do mystikovy duse. Sv. Jan od Krize
prirovndva proto noc duse k ohni, ktery spaluje dre-
vo. Zprvu je vysusi, pak zuhelnati w nakonec pfeméni
v sebe.

Na zikladé téchto duchovnich procestu dosahuje
mystikova osobnost rovin, které jsou druhym lidem

jen €zko pochopitelné. Nesmirné stoupa psychicka

energie a dochdzi k fadé jevi, jako jsou vize svéta (sv.
Augustin, sv. Terezie z Avily a dalsi), sluchové zazitky,
automatické psani a razné vize, vyjadrované casto hlu-
boce basnickou formou, ponévadz mysticky prozitek
md blizko také k prozitku uméleckému. Predeviim
vSak mystik prestava Zit ubijejici monotdénnosti Zivola,
protoze namisto zvyku se mu jevi neopakovatelnym
ajedinecnym kazdy den, kazda hodina a kazda minuta

jeho zZivota. Pozadavek stalého duchovniho rozvoje je

pak samozrejmosti, nebot ustrnuti znamend duchov-
ni stagnaci a smrt.




Vrchol mystické¢ho prozitku tvort extaticky stay, kte-
Iy zname 7 ruznych mystickych konfesi. Snad nejznid-
mEET popisy nachazime u sv. Terezie 2 Avily (1515-
—1582), jejiz. mysticky prozitek (protknuti srdee Sipem
mystické lasky) umdclecky zachytil ve svém vrcholném
dile Gizanlorenzo Bernini (1598-1680). Terezie 7 Avi-
ly nam také zachovala vystizny popis extatického stavu,
pri némz dochizi k urcité ataraxii a skoro k zistaveé
cinnosti ela. Pokud miizeme soudit podle mystic-
kych vipovédi, pocet extazr nebo iluminaénich vytr-
zeni neni prilis veliky. Jakob Bohme Jjich mdl jen né-
kolik, stejné tak i Plotinos a dalsi mystické duie. Jedni
se o ojedinclé vircholné momenty mystické cesty, bé-
hem nich7 se mystik ve stavu nejhlubiiho vytrzeni
a uchvaceni ocitd zfejme mimo rovinu prostorocaso-
ve existence, kdy se ¢innost téla a jeho orgdand v pod-
minkaich transu skoro zastavuje, nebol duse se od
ncho vzdalila, aby alespon na okamzik zahlédla v tom-
to pozemském Zivote ocedn lasky, z néhoz Jsme vzesh
ado nehoz se (doufejme a véfme) opct vratime.

SKLON K PANTEISMU

Stav extaze neni oviem zdaleka bézny u viech myslic-
kych osobnosti. Cesta k poznani Boha vede casto jen
pres nabozensko-intelekuiini meditaci a kontempla-
ci u osobnosti, kterym mohou byt vagnivé extatické
stavy cizi. Co je viak pro véinu mystikd typické, je
oscilace mezi (ranscendentnim Bohem, vzdalenym od
clovéka, a Bohem nesmirné blizkym a7 imanentnim.
Ve chyvilich blizkosti hovori k ¢lovéka Jjako jeho nej-
blizsi pritel, ale ve fizi temné noci je opéL nesmirné
daleko. Mystik se proto snazi spojit tyto dva aspekty
Boha v jediny celek: ,Blih je znam i neznam,” pravi
kabalistickd kniha Zohar. Sklon k panteismu byl také
nejcastéjsim argumentem proti mystice, na ktery rada
mystikt doplatila svym vlastnim Zivotem. Nejznaméjsi
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jc zicjm¢ v tomto ohledu safijsky mystik Husajn ibn

Manstr al-Halladz, drasticky popraveny v r. 922, mimo

iiné iz svitj vyrok ana--Hakk™ (ja jsem bozska Prav-

‘da), vylozeny okolim jako ,jd jsem Bah® Nieméné se

mi zda sporné oznacovat nckieré mystiky za panteisty
ve skutecném smyslu tohoto slova. Vesmir prodchnuty
Bohem ¢i nékterou z jeho potenci samoziejme nijak
neznamend, Ze je sam bozsky — jako bozi dilo nese
oviem stopy svého vitrce (ale jen stopy), které vedou
k bozi Inteligenci skryté za vesmirem a piivodou.
Uctivat Boba tim zpasobem, Ze jej mimo jiné spatiuji
tak¢ ve vsech vécech, neznamend, Ze také viechny tyto
vécl jsou bozské. Pisei bratra slunce (tzy. Chvalozpéy
stvorent) sv. FrantiSka z Assisi nepotvrzuje jeho inkli-
naci k panteismu. A stejné tak miizeme tézko oznadit,

jak se to stavalo dfive, za panteisty vychodoevropské

chasidy, presvéddéené o existenci boZich jisker ve viech
stvorenych jevech.

S panteistickymi prvky v mystice souvisi jesté dalsi
podstatnd otizka. Zda v okamziku vrcholného mystic-
kého prozitku splyva lidska duse plné s Bohem, nebo
si podrzuje svou individualitu. Mystika islamu se né-
kdy vyznacuje uéenim o zaniku lidské duse jako kapky
v boZzim oceanu (tzv. fand’). Jak jsme jiz konstatovali,
takovéto vyroky shlediva M. Idel misty i v zidovské
mystice a obcas je nachdazime také v mystice krestan-
ské. Otizka je podobna problematice postmortialniho
osudu lidské duse: do jaké miry si tato podrzuje svou
individualitu a na jak dlouhou dobu? V zidovské
a kteslanské mystice ziejmé prevazuje nazor na pre-
vavani lidské individuality, ponévadz rozhodujicim
momentem v osudu lidskych dusi je zmrtvychvstani
a posledni soud. Pripomenme v (éto souvislosti také
pasaz z dila Madame Guyon (1648-1717), kterou
cituje M. Buber ve svych extatickych konfesich. Pasdz
lici postupné splyvani duse mystika s Bohem, popiso-
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vané jako \')/l]sl(fllf reky do oceanu, v némz si reka po
jistou dobu podrzuje svij viasii proud, ale pak sply-
vit s morem. Lidska duse, l)mmf‘cnﬁ do Boha, ovsem
svou podobu zisadné méni, takze po nivratu 7 bozi
jednoty a lisky je mystik zpravidla zeela jinow osob-
Nostl.

KOSMICKA MYSTIKA

Vycet hlavnich [azi mystické cesty by byl oviem ne-
uplny, kdybychom nezminili skutecnost, ze krome
mystiky v ramci jednodivych nibozenstvi existuje
také mystika do urdité miry nadkonfesijni a mimo-
konfesijni. Neni spojena s tim ¢i onim nabozenskym
systémem, ale vznikd na zikladé mystického prozitku
prirody a vesmiru, Iépe fedeno na zikladé dotyku
s kosmickou Inteligenci. Nazgvi se proto kosmicka
mystika a jeji strucnou charakteristiku nalezne ¢tenar
i v prici Josela Sudbracka Mystika (Kostelni Vydri
1995). Tento mysticky smér neni u nds dosud prilis
mamy, ponévadz jeho zakladni dilo Cosmic Consciors-
ness, a Stwdy in the Ivolution of the human Mind (Kos-
mické védomi, studie o vyvoji lidské mysli) nebylo
u nas jeste, pokud je mi znamo, dostatecné rozsireno.
Jeho autor, kanadsky lékar a psycholog Richard Mau-
rice Bucke, se narodil v r. 1837 a teprve v Sestatficeti
letech zazil ndhlou mystickou zku$enost, kierd zméni-
la jeho dosavadni zivot a psychiku. Béhem kratkého
okamziku kosmické vize se poudil vice nez za léta
svych predchazejicich studii. Toto mystické kosmické
osviceni zpracovaval po desitileti, az v 64 letech je
publikoval ve zminéné knize a o rok pozddji zemiel.
Na zikladé svého prozitku dospél k zavéru, Ze lidska
mysl doposud nedospéla ke svému nejvys$imu stupni,
kterym je kosmické védomi. Toto kosmické védomi
zatim pouze predznamenali nékiteré vyznamné osob-
nosti v nabozenskych, kulturnich a uméleckych déji-
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pach lidsovae Jezis, apodtol Pavel, Buddha, Muham-
macl, Plotinos, Dante, Jakob Bohime, William Blake,
walt Whitman a daldi. Pred lidstvem stoji duchovni re-
voluce, snad nc_j(h"t]c'iil(j.ii‘](tv v déjinach lidstva. Na je-
jim zakladé dojde ke spojent viech nabozenstvi, kieri
prestanou byt pouhym ucenim a stanou se¢ plnym 7i-
votem. Dojde k zasadni obnové svéta, vzaniknou nova
nebesa a novi zemé. Clovek dospéje k pornanti, 7e ves-
mir je zivym organismem, lidska dude je nesmrtelna
a ])()(lslnlou vesmiru je laska. 7 novodobych autorn
uvidi obdobny prozitek kosmické mystiky znduma ba-
datelka v oblasti tanatologic a posmrmého zivota Eli-
sabeth Kibler-Rossova ve své prici On Life After Death
(O Zivole po smrti, Turnov 1992). Jeji extaticky zazi-
tek byl disledkem proziti smrti velkého mnozstvi
Aj(;]'l,(Ih pacientit a autorka jej lict jako ,znovuzrozent,
které se lidskym jazykem prosté nedd popsat*. Poslys-
me alespon ¢ast tohoto prozitku: ... bylo (o, jako
kdyby celi plancta Zemé velice rychle kmitala kazdou
svou molekulou. Zaroven s tim se objevilo néco, co se
p()d()l);ll() poupét lotosu, a rozvinulo se (o v neuvéri-
tené nadherny barevny kvét. Zpoza lotosového kvétu
zacalo vychdzet svéto, o némz casto miuvivali moji pa-
cienti. A jak jsem rozevienym kvétem lotosu do toho
svétla vstoupila, s virem jakéhosi hlubokého, rychl¢ho
chvéni, pomalu a postupné jsem vplyvala v (u nepred-
stavitelnou a absoluné bezvyhradnou Lisku, a7 jsem
s ni dokonale splynula... Asi hodinu a pul nato jsem
se probudila, oblékla si Saty, vzala sandily a vydala se
na cestu do 0doli. Zazivala jsem nejspis tu nejvéii ex-
azi by, to nejuzasnéjsi vytrzent, jaké lidé v tomto po-
zemském plinu mohou zazit. Prozivala jsem napros-
tou absolutni lasku se v§im Zivym okolo sebe. Milovala

Jsem kazdy listecek, kazdy mrak, kazdé stéblo travy,

kazdé zivé stvoreni. Citila jsem tep oblazka na cesté
a doslova jsem kracela nad nimi, svétujic se jim. Ne-




muazu na tehe slapnout, nemazu i iblizit. Kdyz jsem
dodla az na Gpad svahu, uvédomila jsem si, Ze jsem se
za celou cestu vitbee nedotkla zemdé. Také jsem se ni-
Jjak nezabyvala realnosti neho vérohodnolti svého pro-
zitku — prosté jsem byla sladéna s kosmickym védo-
mim, viafmala jsem zivot v kazd¢ zijici veai a lasku, jez
s¢ neda popsat slovy...*

MYSTICKA CESTA V KABALF
Jestlize jsme na nckolika malo strankdch probrali vy-
voj mystika pievizné na zakladé kiestanskych svédec-
tvi, je nyni treba rici, 7¢ takovouto mystickou cestu
nachazime také v zidovské mystice, Nelze o tom po-
chybovat, i kdyz je zde mnohem méné svédectvi a zicj-
mé také méné vile k tomu, aby nejhlubsi jevy byly
v plné mife zplistupnovany Sirsi nabozenské obel.
Kabala sice probihala etapami vésiho esoterismu
i vé@&iho otevieni, aviak nejintimndjsi momenty mys-
tick¢ho Zivota byly vidy vice esoterni, pristupné jen
malym skupindm zasvécenych. Mnohé zastalo také
jen v rukopisech a nebylo vydano tiskem. Proto je jeji
mysticka cesta zachovina jen zlomkovité. Je ovsem
podloZena specifickym mystickym ucenim. Nejde to-
iz jen o stoupani lidské duse k Bohu, ale také o jeji
stoupani sefirotickym systémem, pricemz lidske dusi
pripadd vykupitelska role sjednocovani slozek du-
chovnich vesmird a jejich povznaSeni na mista, ktera
jim puvodné nalezela. Zidovsky mystik nejen povznasi
svou dugi k Bohu, ale jejim prostfednictvim prispiva
také k obecné ndpravé celého vesmiry, ktery je poru-
Sen a sdm sobé odcizen. Tento gnosticizujici prvek je
charakteristickym rysem zejména tzv. luridnské kaba-
ly, ovdem v ndsledujicim chasidismu je jiz do znacné
miry setfen.

Jako mysticky cil zde tedy nestoji Kristus, jeho po-
selstvi a ndpodoba jeho Zivola, ale nejvyssi slozky sefi-
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rotického systému, (edy viasmé nejvysSt mohutnosti
a potence Bohi Cesta vyie vede pak také pres kon-
templace boziho jména, jehoz varianty jsou zadilrova-
ny v hebrejském biblickém textu. Samotny Bah o so-
Hé je oviem také v kabale mimo mornost dosazent, je
Jnicotou”, jez obsahuje vie. V zakladé Zidovské mysAli—
ky lezi také mystika svétla, ktera je prakticky pro viech-
ny mysticky lacdéné dude tak charakteristicka. Mystické
p()j(:lf svétla nevyriistd jen prozitku mystické ilumi-
nace, ale také ze zamysleni nad podateénim textem
Bible, vztahujicim se ke stvofent svéta. Zopakujme si,
7e Buh tvoli svétlo jiz prvého dne: ,Na p()é;’ltkti stvoril
Biih nebe a zemi. Zemé pak byla nesliéna a pusta,
a tma byla nad propasti, a Duch bo’i s¢ vznadel nad
vodami. I ekl Bah: Budiz svétlo! T bylo svétlo. A vidél
Bah svédo, Ze bylo dobré: i oddélil Bith svétlo od tny.

A nazval Buh svédo dnem, a tmu nazval noci. byl ve-
cer a bylo jitro, den prvni. Oviem konkrémi svétlo

na obloze, slunce, mésic a hvézdy, swvoril Bith az ¢tvr-
(¢ho dne. Z toho Zidovid myslitelé vyvozovali, 7Ze svél-

lo stvorené prvého dne je jing, duchoynéjsi kvality nez

svétlo dne ctvrtého. Toto ryze duchovni prasvédo je

vySsi kvality a bylo Bohem stvoreno pro spr;lvc(lli\}é,

aby je ozarfovalo v ,budoucim svété* (Olam ha-ba).

Rovnéz samotné sefiry jsou chipany jako urcité druhy
spiritudlniho svéa, jak budeme vidée dile,

ProzZitky iluminace jsou bézné také v Zidovské mysti-
ce, stejné tak prozitek extatického stavu a nékdy i he-
awoskopie (vidéni sebe sama, ¢ spise vidéni svého
dvojnika). Lze predpoklidat, ze v pripadé této vize jde
o odpoutini sc¢ duchovniho dvojnika (astralniho & ji-
nak zvaného t¢la), k némuz dochizi ve chvilich SI‘[ll:l.i,
pricem? nékteri mystikové Jsou schopni navodit tento
stav i béhem svého Zivota. V knize Sosan sodot (Lilie ta-
jemstvi), casteéné vydané v r. 1788 v Krakove, ¢teme:
» 1010 vypravéni mi sdélil moudry ucenec rabi Natan:
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Vjudaismu hraje mystika svétla dillezitou roli = rozsvécoviani SVIL:
lél o svitku Chanuka. Simon Levi Ginsburg, Minthagim, Frank-

furt n. M. 1762.

Vez, 7¢ dokonalost prorockého Gjemstyi ma prorok
u-iu]y,(i(rsl]ihr nihle spatii podobu sebe sama, stojici
Pf‘c(l nim. A zapomene sim na sebe, Z00Aci s¢ sam v so-
heé a vidi podobu sebe sama pred sebou, mluvi s ni
a ona mu zvéstuje budoucnost... A napsal jiny ude-
nee: Imne pri kombinaci pismen o samoté potkalo
o, co mne potkalo. A svéto, které Jsem videl, Slo se
mnotu... Avsak nestalo se, abych vid¢l podobu sebe sa-
ma, stojict proti mné. A napsal jiny ucenec: Ja nepatr-
nys urcitosti prohlasuji, ze nejsem prorok ani syn pro-
roka a neni ve mné svaty Duch ani Hlas bo#. .. aviak
presto dosvédéuji pri nebesich i zemi, 7¢ jsem jednou
sede] a psal tjemsvi podle kabaly a ndhle jsem spat-
ril podobu sebe sama, stojici proti mnée...“

Ixtaticky zazitek se zachoval také u stredovékého
ucence Moseho Taku: ,Clovék recitgje svaté jméno i

jména andéli, aby se mu ukizalo, co si preje, nebho aby

mu byla zjevena skrytd vée. A tehey se mu zjevi svaty
Duch a télo, které je nicim, se tiese a chvéje silou sva-
t¢ho Ducha a nemiize ji snést. A tehdy ¢lovek vstane

jako v mdlobdch a nevi, na jakém misté se nachazi.

Nevidi a nesly$i a neciti své élo, ale jeho due vidi
aslydi, a toto se nazyvi vize... A zda se, 7e se takto déje
lidem, kiefT nejsou znali vecitace a uzivani (bozich)

jmen, neznaji mista, odkud jiména prichazeji, a nedo-

vedou je prijmout spravnym zptsobem. Ale lidé znali
nejsou na (éle poskozeni, netresou se a nepadaji.”
Ixtatické stavy nachdzime také v chasidismu a stejné
tak existuji popisy stavit mystické izolace a koncentra-
ce, moZnd i stavil mystické temné noci. Specifické
ovSem zistava uzivani riznych variaci hebrejského bo-
ztho jména, které je hlavni mantrou 7idoyské mystiky.

Je tedy velmi problematické, jesdize ten, kdo neni Zi-

dem aneznd celkovou zidovskou nabozenskou tradici,
s¢ pokousi zapojovat nékteré prvky kabaly (predevsim
wiivini boziho jména), do svjch viastnich pokust
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o mystickou cestu. To, co nazyviame obeené vzato slo-
vem manta, neni totiz prizdnym magickym zvukem,
ale hovori pouze k tomu, kdo se svou mysli plné po-
hybuje v jejim duchovnim svete. Pro nékoho, jemuz
neni plné vlastni zidovstyi po strance nabozenske,
mystické i kulturni, nemuze mit mantra hoziho jme-
na v zidném piipadé ten mysticky smysl, ktery ma pro
skuteéného kabalistu. Osobné se domnivam, ze¢ kazcly
ma pri svych pokusech o vlasti mystickou cestu 70-
stival v ramei oho nibozenského uéeni, ve kierém
vyrostl ¢i si ho piné osvojil nebo které je mu relativing

nejblize.

LITERATURA O RABALLE
Jestlize jsme dospéli k zavéru, ze také v kabale existuje
pres jeji specificnost zikladni mysticka cesta, spojujici
mystickou dufi s Bohem, musime si nyni ujasnit dalsi
otizku, Jak miize také nemystik dospét k poznani mys-
tiky, v nasem konkrénim piipadé k poznint mystiky
sidovské? Jestlize nemite viastni mystické zazitky a ne-
miizete mystiku prozivat svym plnym Zivotem, zbyva
vam prakticky jedina moznost, totiz studovat literatu-
ru, al jiz z pera vlastnich mystikii, ¢i pouze literaturu
o mystice. Zijemce o mystiku miZeme ziejme rozile-
nit do nékolika skupin. Jsou to predevdim (i, kteri
mystické stavy pozménéného védomi skutecné prakti-
kuji nebo se je snazi praktikovat, a pro néz je tedy mys-
tika hlubokym ndboZenskym presvédéenim a plnym
duchovnim Zivotem. Do druhé skupiny (jist¢ co do
poctu véisi) patii ti, ktefi se o mystiku zajimaji spise
teoreticky, pfedeviim o jeji mySlenkové hodnoty, a mé-
né jiz o vlastni proZitky a metody, snazici se je navodit
& uspisit, Toto rozélenéni nam také podava zakladni
voditko, tykajici se literatury o Zidoyské mystice. Pro
jednu skupinu autortt je mystika nibozenskym pie-
svédéenim a pojetim svéta, takika viim. Pro skupinu
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druhou je mystika predeviim predmétem studia a (i
lozoficko-religionistického hodnoceni. Také tito lidé
si ji velice vizi, ale psychicky se s ni neztotoznuyi, ne-
snazi se prochizet mystickou cestou k tomu & ()‘nomu
stupni. Do t¢to kategorie spadaji ucené védecké pra-
ce o mystice neho jejich popularizitori. Vzah k ni-
bozensvi je samoziejmé v previzné véing pozitivni,
ale neni tak vasnive zakotveny v konkrémim nibo-
7enském systému a v konkrémim duchovnim svéie,
Spise se vyznacuje urcitym nadhledem, $irdfm nad-
konfesijnim religionistickym rozhledem. Kabalu 2 po-
zice ji samotné podavaji dnes jen nékieri autori, napr.
Aryeh Kaplan, a zejména novodobi autori chasidgii

pro kter¢ je kabala Zivym myslenkovym systémem 101
toznym s hodnotami judaisinu.

Podle mého soudu je nutno pri studiu oba typy lite-
ratury kombinovat. Mysticky ladénd literatura ndm
priblizi psychiku a viasini duchovni svét mystik(, aka-
demicki literatura ndm poda objektivn¢ 7jisiéné sku-
tecnosti a Sirsi kontext, pri¢emz s jcdndslr;umé veé-
deckym hodnocenim mystiky sumo'/:f“cjm(t nemusime
souhlasi(. \ A

P;}k. oviem existuje jesté fada praci, jejichz hodno-
ceni je problematické. Paui sem ty price, které se
snux.l‘() spojeni pivodni zidovské kabaly s astrologii,
ln‘dgl-l, Ltarotem a esoternimi naukami viabec. ()i)li;';,
Spo€ivi zejména v tom, Ze kabalistické mydlenkové
pf‘\*ky Jsou zde Casto vytrzeny ze svého pf'i'r()m-'néh()
historického a nibozenského kontextu a ¢tenif neni
v(zt.iin()u schopen rozlisit, kieré mySlenky jsou plivod-
nia které jsou dodateéné vélenény do kabalistického
ramce z jinych pramenti. Kdo se opird pouze o tyto
price, ziskava o kabale predstavy nepresné, coz plati
io ff.naitn;’rch pracich Papuse (vl. jm. Gérard Encausse,
1‘868—1916) a Eliphase Léviho (vl. jm. Alphons Louis
Constant, 1810-1875). Ziklad skuteéného pochopeni
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puvodni sidovské kabaly tvori tedy krome viasthich
ht-hrqj.slu:-;1:".||1|tjsl'\)?rl1 ()hl:l‘g'lllil,'ll‘ ci |c-j]|(‘|x .(luln-}.(.h
lacii predeviim dilo jiz zmiméncho G. Scholema

prek . ) -
a jeho koly, kombinované se studiem novodobych,
prevazné chasidskyeh mystickych texti. Netvrdim
oviem, ze spojovani kabaly s jinymi myslenkovymi
systémy a naukami nent legitimni. Osobn¢ povazuji
kabalisticky model za genidlni mystickou anticipaci,
za tuSeni zikladnitho duchovniho vzorce, podle kierc-
ho bozi Inteligence vytvorila ndd vesmir w moznd i ves-
miry dalsi. Jsem proto presvédéen o tom, 7e studium
kabaly v souvislosti s¢ zakony makrosvéta a mikrosvéta
maze o néeo priblizit vizi jednowné teorie veskeren-
stva. A jsem presvédéen také o tom, ze kabala muze
hrac wréitou roli v alternativni medicing, pondévadz.
podle psychologizujiciho pojeti jsou kabalistické sefli-
ry obsazeny nejen v duchovnim kosmu, ale také v lid-
ském nitry, v lidské psychice. Jejich psychicki funkce
neni oviem v kabale rozpracovand tak podrobnym
zpusobem jiako ve vychodnim uéeni o ¢akrach, ale ve
skutecnosti mame co ¢init s obdobnou koncepci.

Nicméné zidnd prace, pokousejici se o propojeni
t¢chto riznych rovin, neni uspokojiva. Zcela pocho-
pitelné, ponévadz je prakticky vyloudené zvladnout
napt. kabalu a kosmologii, byt duchem plné otevie-
nym jak exakim védam, tak i mystice a esoterice.

Nelze ovSem predpokladat, ze pouhi cetba litera-
tury privede ¢tenare k nejhlubsimu pochopeni mys-
tického poselswvi. ,Nebol litera zabiji, ale Duch obzi-
vuje’, jak se pravi ve 2. Pavlové epistole Korintskym.
Tento novozikonni vers plati samozrejmé také pro
studium mystiky, kterou je tfeba pfijimat jako Zivé
uéeni. Je proto vhodné mit také svého ucitele, a to
star§iho vyzralého veéku, ktery k vam dokaze hovofit
7z pohledu vy$§i moudrosti, v niz jsou dil¢i poznatky
a odbornosti pretaveny v celistvé poznandi,
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“rakteristickou je o, Ze hledi na svét zeela jinak, nez

A dile sije ureba uvédomit, ze mystika nent pou-
hym vizionarstvim, které uzavivd lidskou dudi pied
mohutnosti rozumu. Opak je pravdou, ponévadz lid-

gky rozuam je odleskem bozi Inteligence. Ocitujme

v (Lo souvislosti slova kodanského profesora Vilhel-

it Gronbecha z doslovu ke knize Ankera Larsena:
”()l')ru\/(lovi mystikové ani zdaleka nejsou pouhymi vi-
siondri; casto méli chladny, jasny intelekca byli stejné
schopni formovat své myslenky do logickych zavera
jako kdokoli 7 jejich soucasnikil. Jejich vyraznou cha-
my, obyc¢ejni smrtelnici. Kdyz otevieme oCi, pororu-
jeme rozmanitost detailit, jsme obklopeni mnozsivim

-l)}-'l{]:ill/ a predmeéti, které vyzaduji pozornost tu jed-

noho, tu druhého z nasich smyshi, zatimco pohled
mystika pronikd rozmanitosti a vnima celek. Vidi skr-
e viechny véci a ve viech proZiva totéz, ale pro ngj je
to tak hluboky a uplny ziZitek, ze obsahyje bohatstvi
celého svéta a jedté néco vice... Tato zkuSenost je
zdanlivé v rozporu se svédectvim viedniho Zivota
a zdravym rozumem; rozdil viak nevyvstava proto, 7e
by mystik 7il v jiném sveLe, pouze vidi Zivol z jiné stra-
ny. Nezavrhuje nikdy védu ani zdravy rozum, pouze
konstatuje, z¢ existuje vice nez rozdrobenost a roz-
manitost...“ (J. A. Larsen: Dveie dokovdn, Praha 1995).




N(:j(l('ll(:?.il(-'ii

kabalist¢ a kabalisticke texty

KOLERKA KABALY, RANA FAZLE,

o |)f‘(f(l(‘l)fl/,(jji(if('h Gvahdch si polozme otizka, kde
vlastn@ lezl kolébka zidovské mystiky. Naléza se kdesi
v Orientu, v Zidovskych skapindach tamni diaspory,
klerd se zabyvaly tanym pozndinim, tzv. gnozi. Gnozi
qmame jako dulezity myslenkovy smér, kiery poméme
dlouhou dobu konkuroval pravovérnému ranému
kirestanstvi, pronikl také do nékterych sméru siitského
islamu (ismailija) a nakonec i na padu kiestanské
Evropy, kde se projevil v hnuti katart v jizui Francii.
Uéeni téchto gnostika bylo ziejmé orientdlniho pa-
vodu, 1 kdyZz nékteri toto popiraji. Zdaklad gnéze wvori
silngjdi ¢l slabsi ndbozensky dualismus, zaloZeny na
presvédéent, ze vesmir je arénou, v niz se odehrava
kosmické drama boje dobra sc zlem, boje svétla
s temnotou. V tomto konfliktu je ¢ast boziho svétla
zajata silami temnot a svételné jiskry uvéznénd v litce
se zoulale snazi o navrat do svého domova, do rise
bozi svételné plnosti, fecky pléroma. Jak uvidime vza-
péd, tyto ideje byly v urcité (eistické interpretaci pro
sidovsvi prijatelné a mohly se stat jednim ze zaklad
7idovské mystiky. Zasadné protichtidné a se zidovstvim
neslucitelné bylo vak gnostické ucent, které hldsalo,
7¢ vedle hlavniho ,skrytého Boha* (Deus abscondi-
tus) existuje jesté jiny, niz§ a mensi Bah, které¢ho
gnostici nazvali demiurgem a ztotornili jej s biblickym
Bohem — Hospodinem biblickych textit Starého ziko-
na. Tento nizéi Bih mél podle gnostika sice uskuted-
nit stvofeni svéta, avsak nepfili§ Stastnym, ba primo
nepodarenym zpusobem. Je samoziejimé, ze toto he-
retické uceni zasadné protifedilo Zidovstvi (ale i ki'es-
tanstvi) a nemohlo mit na kabalu vliv. Ndlez gnostic-
kych rukopistt v Nag Hamadi v roce 1945 viak ukdzal,
ze pred touto radikidlni gnozi existovala jesté gnoze
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JIay, jez vznikala kdesi v okrajovych skupinich zidov-
ske diaspory na Vychodé. Tato puvodni Zidovska gné-
7C rozpor mezi LSkeytyme Bohem® a0, Bohem Stavého
zakona® neznala a spise rozvijela uceni o mystickém
Prvotim élovéku (hebr. Adam kadmon), jehoz stopy
nachdzime i v textech Talmuduy, Predpoklidai se, 7e
2 pudy této pivodni zidovské gnoze vyrostly také po-
citky zidovské mystiky, kieré se datuji do talmudické
doby. Pravovérné Zidovské kruhy pohlizely na tato
mysticka studia oviem zprva s wiéitou neduvérou, jak
O tom svedéi napi. pasiz z Babylonského talmudu
(traktat Chagiga 11b): «Bylo by lepsi, kdyby se nena-
rodil ten, ktery premysli o ctyfech vécech: o tom, co
Je mahofe, co dole, co bylo a co bude*,

Tehdejst mystické tvahy ¢leni Zidovska tradice do
dvou tematickych skupin, které se oznacuji terminy
maase beresit a maase merkava, Prvni termin mige-
me prelozit jako ¢iny stvofeni (slovem beresit — na
pociatku — pocind Bible, hovorici o stvoreni Svéta),
a spadaji sem zejména mystické tvahy o tom, jak vznikl
svét. Autori téchto tivah jsou presvédéeni o tom, 7e
svél byl stvoren Bohem, aviak diskutuji o pofadi stvo-
fenych véci, o jejich vzijemném vztahu a hodnetich.
Nachizime zde jiz mySlenku o sloupu spravedInosti
nebo o Prvomim clovéku, ktery ptivodné sahal od ze-
mé a7 po nebesa, jakmile viak zhiesil, Bih na néj
vztahl svou ruku a zmensil ho (trakiit Chagiga 12a Ba-
bylonského talmudu),

Co se tyce mystiky maase merkava, mame v tomto
pripadé co ¢init s typickym mysticko-extatickym uce-
nim, jez je zalozeno na presvédéeni, 7e duse mystika
mize jedté za jeho Zivota opustit ve stavu extatického
vytrzeni (€lo a putovat nebesy. Tato skupina mystic-
kych vizi je inspirovina pasazemi z biblické knihy pro-
roka Ezechiela, ktery li¢i svou vizi nebeského vozu
{hebr. merkava) a nebeského bosiho trimu (Ezechiel,
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1. kap.)- Zidovski mystika |)f‘(‘|\'<)iii.l;\ ’vvi/,i ])I'l.)l'()k‘.l l/f
chicla v mystickou cestu nebesy, pri niz Illy.\‘llk()\v’;‘l duse
yronikid v nebeském svételném voze nebo Il:/l l’\.l'l(ll(‘ffl?
andeli do vyssich sveéit a prochdizi nf?l)cskynn |):ll;lf!
Ak bozimu trunu Tyto mysticke |)1'(mlk)// nalezly svil]
vyraz v fadé texta, kleré v/.nilull.y y ])I'/\’lll(ill Hl()l(‘l’l(ih
. Lo Texty se nazyvagi Hechalot, 1y, Chramy. I/{o/xlnv].n se
chriimy nebes, jimiz mystikova duse I)l‘()(?]y?;lll pri sve
extatické pouti, jez kondi u boziho trinu. /A(l(.: ZaGI0A:
ji vize ssunomcho Boha, je7 se nazyvaji aramejsky Siur

koma, (. Mira (¢la. Tento termin je oviem minén ob-

raznd i navazuje na Zalm 147, 5, kde sc.h()/vof‘l’ o veli-
kosti a nesmirnosti Boha; samomé mysll'(:kc texty, h(.)—
vorici o obrovskych rozmmérech Boha, l]):!.]l l)‘.l]/’\ navodit
myélcnku, 7¢ Buh prevySuje vse !)l‘(',(lsl‘.i\/llclnfr. )

Takovd je tedy nejstarsi faze zidovské 1})}ysl|l<.y, ]’\l(‘,lk‘l
jiz. ve starovéku tvorila mtcgml)}l son(‘.u.s‘vl '/,1(1()\/3’]«.3
-kllltlll')’ a zidovského nabozenstvi. I’1‘;lvnvvcr]1| 1';11)111}
ovsem vidy doporucovali (a toto (l()p()ruccnvl lze pln/c
schvalit) studovat mystiku az ve vyzralejsim véku, ])ol(/r,
co si clovék osvojil zaklady ndbozenstvi, 11;’11)()2(311.&;1«3—
ho prava, nabozenské lilozolie ’(l‘jillé (vliscivl,)liny: (J;ls:
to proto bylo uzZivano p()(l()l)f?/l]stv.l ()WY/‘Cl)l‘l](”, J/Chox
nejvyssi pricky sice symbolizuji nejvyssi mysll(j!(vc P()—
/,,ll‘l’lllf, k némuz viak lze vystoupil pouze I)()’])]‘](ik/&l(‘,]l
nizsich, tedy az po osvojent si viech (v)./ﬂtil.tmch 11;111()—
zenskych disciplin. Stejnc tak i nejvesi 7:1('10\/3/14)/ svtrc—
doveéky [ilozol Maimonides hovori ve svc/m ‘1'111’1)()7‘011—
sko-pravnim kodexu Misne Tora (Opakovini /Ju.l((n}u).
o tom, 7e studiu mystiky musi predchazet ().S‘/VQ](’?I]] $1
rabinskych znalosti a nikdo se nesmi prochiazet mys-
tickou zahradou dfive, dokud se nenasytil chlebem
amasem, §j. dokud nezvladl] wadiéni ndbozenské dis-
cipliny. ) ] ’

Co se (yée analogii z jinych 1’1;11)()1011514}/5:11 (.)bl‘(lstl,
chtél bych na tomto misté pfipomenout, Ze vize pu-
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tovani nebesy nachizime takée v oranéim kirestanstvi,
Jak o tom svédél 2. epistola Korineskym, kde apostol
Pavel pravi: ,Zndam cloveka v Kristw, ktery pred cu-
nacti lety —nevim, zda se to udalo v (éle ¢ mimo 1élo,
Bul vi = byl uchvacen az do tretiho nebe. Vim, ze
tento clovek — stalo-li se o v téle ¢ bez (éla, nevim,
Bih vi — byl uchvicen do rije a vyslechl nevyslovitel-
nd slova, jez Clovék nesmi pronést. 7 oblasd islimu
by bylo moZno zminit v (éto souvislosti 17. suru Kora-
nu Zvanow Sdra nocnd cesty, kierd je islimskou teologit
interpretovana jako Muhammadova cesta Mekky do
Jeruzaléma a pak do nebes.

KNIHA STVORENI

Jestlize pocatek zidovské mystiky tvori texty Hechalot
avize Merkava, pak nejznamdéjsim extem star$i zidov-
ské mystiky ziistava bezesporu Sefer jeciva (Kniha styvo-
rent), kierd byla na rozdil od jinych kabalistickych spi-
st jiz prelozena do fady evropskych jazyka. Je tomu
tak s plnym opravnénnm, poncvadz Sefer jeciva je zi-
kladnim kamenem, na némz spocivyji pozddjsi systé-
my, jadrem, ve kterém jsou obsazeny v zarodecéném
stavu nékteré hlavni pojmy, které rozvijeli a propra-
covavali pozd¢jsi kabalisté. Kde a kdy Kniha stooieni
vznikla, je véak dosud prediné¢tem dvah, ponévadz
tento tly spis (zahrnujici kolem 1600 slov) je psian ve
formé kratkych a ¢asto temnych vyroki, které nepo-
skytuji voditko pro presnou dataci a urceni mista vzni-
ku. Predpoklada se, ze¢ byla sepsina nékde na tzemi
Stredniho vychodu — snad na padé Babylonie, kde od
poloviny 7. stoleti n. L. existovalo dilezité centrum 7i-
dovske vzdélanost, v némz hlavni roli sehraly tamdéjsi
vysoké (almudistické §koly a jejich vedouct udenci,
oznacovani titulem Gaon. V tomto gaonském obdobi
mohla podle nékterych vzniknout Kniha stvorend, pri-
cemz hlavni argument pro toto datovini woii skuted-
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nost, 7o v Kiize stoofend nachizime mimo jiné také vy-
stizné vahy o hebrejskych hlaskach, jez mohly vynik-
nout jen na zakladé dobré trovne jazykovych studit.
A |)|'()l()7(' Zidoviti ucenci se zacali jazykovymi studie-
mi systemitticky zabyvat az voislamské dob¢, predpo-
Kada se, ze ke tyto avahy Knihy stooiend je (feba da
tovat a7z do tohoto obdobi, do ran¢ gaonské epochy.
Nicménd jini polemizuji s tmto niazorem (vrze-
nim, z¢ Kuiha stooreni ma slozitou vnitini strukturuy,
krystalizovala postupné a jeji zakladni text vznikl jiz
drive, ve (retim az Sestém stoleti. Ac je jiz skutecénost
j:lk‘.’llu)li\', RKuiha stvoieni obsahuje prvni uceleny

‘S)/s[(sm zidovské mystiky, ktery se pokousi vysvetlil

vznik asloZent svéta. Vie, co existuje, vzniklo dvaatii-
ceti cestami bozi moudrosti, jimiz Bl stvoril svél.
Tak zni zakladni ucent Knihy stvoiend, jejiz autor dale
rozviji Uvahy o tom, co mame t¢mito cestami mouc-
rosti rozumet a jaky je obsah, ktery jimi proudi a jenz
7 nich prysui.

Prvnich deset cest moudrosti nazyva Kniha stvoreni
selframi. Jak vzniklo toto slovo, které se posléze stalo
zakladnim pojmem kabaly vibec, bylo predmétem
cemych diskusi. Podle jednoho vykladu souvisi slovo
selira s nazvem drahokamu safir a jeho 7, coZ od-
povida pojeti pozdéjsi kabaly, kterd pocinaje knihou
Bahir povazuje seliry za sf¢éry boziho duchovniho svét-
la, jejichZ prostiednictvim se Bah projevuje a vytvidi
svét. Vétdina znalett kabaly v ¢ele s Gershomem Scho-
lemem se vSak dnes shoduje v nazoru, ze puvodni vy-
znam slova selira souvisi s hebrejskym salar — poditat
amispar — ¢islo. Sefiry tedy povazuje Kniha stvofeni 7
deset duchoynich pracisel (jedna aZz desct), ktera
tvori nejen zaklad desetinné soustavy, ale také ziklad
vicho existujiciho. Tyto seliry povazuje Kniha stooreni
zaroven za netélesné duchovni ideje, které prysu
z Boha, aniz by s nim byly totozné —jsou viak s Bohem

49




azee spojeny, jako Jje plamen spojen s horicim
uhlim™, Prvni seliva — kterou pozd¢jsi kabala nazyva
Keter (Koruna) —je oznacovina jako duch Boha, dru-
ha je duchem jeho ducha, Jakymsi duchovnim éte-
rem. Tieti seliva je duchoynim zakladem vody, ¢lvrtd
duchovnim zikladem ohne. Sest zbyvajicich sefir od-
povida Sesti prostorovym bodam. Ziroven oviem Po-
vazuje Kniha stvoreni (échto deset selir za Zivouci by-
tostt, které maji podobu blesku, coz odpovidi obeendé
rozsirenému nazoru mystiky, podle nc¢ho? je vesmir
obrovskou bytosti, pulsujici viastnim Zivotem.

Jestlize seliry word prvnich deset cest bozi moud-
rosti, zbyvajicich dvaadvacel odpovidd dvaadvaceli
pismentum a hlaskam hebrejské abecedy. Na zaklade
kombinaci pismen této abecedy a na zikladé kombi-
naci pismen svého jména vytvoril pak podle Knihy
stvoreni Bflhljcvy nascho svéta: hmomdé prvky (vzduch,
vodu, ohert), nebesa a zemi, zakladni jednotky casu
a samotnc¢ho clovéka.

Jak je pauné z éo alespon nejstrucndjsi charakte-
ristiky Knily stvorent, jeji autor byl prodehnut hlubo-
kou dctou k ¢islua, slovu a pismu, kterda prohlisil za
podstatu vieho, co existuje. Zaklad jeho uceni o sefi-
rach je (feba hledat ve starovékém pythagoreismu, je-
ho7 zakladatelem byl Pythagoras ze Samu, ktery po-
vysil ¢islo na zakladni princip vesmiru, Rovnéz Platon
v poslednich fazich svého myslenkového vivoje roz-
pracoval v duchu Pythagora své uceni o idejich — du-
chovnich pravzorech jevii — a ztotoinil je s disly.
O tom, 7e pythagoreismus zapustl koreny také na
Strednim vychodé, svéddi postava Nikomacha z Gera-
sy, ktery byl znamym stoupencem Pythagorovych ni-
zortt. O rozéifeni Platonova uceni mezi 7idovskymi
mysliteli svéd¢i dilo znamého filozofa Filona, ktery je
hlavnim predstavitelem Zidovské kultury helénistické
doby.

50

I(?.\'lli)(? pPrvid Case Kunihy stoorend VyIrasta ze staroveke
mysliky cisla, ]):}k uceni o dvaadvaceti pismenech h('l?—
rejske abecedy jako druhém zakladu vesmira ma ziej-
mé ryze zidovske lu)F(fH)/. Soudr tak napr. Gershom
Scholem, ktery se domniva, 7¢ autor Knihy stooreni
l)f’{-‘])l'}l(ﬁ()\/‘(i] aspojil v jediny celek dva systémy, z nichz
j(-;lr-n povazoval za ziklad vesmiru Cislo a druhy heb-

'].L,i_qk()u abecedu. K tomu pripomenme, ze takovéto

spojent mohla jisté ulehdic skuteénost, 7¢ kazdé heb-
y(;jsk(: pismeno ma také svou Ciselnou hodnotu, takze
sloviti a ¢iselny vyznam v ném splyvaji v jedno.

V zakladech Knihy stoorend spocivaji tedy dvé zaklad-
ni myslenky, které propracovava pozdéjsi kabala. Je to
pfcsv(t(l(vz(‘,lli, 7e svet byl stvofen prostrednictvim selir,
kieré tvori nckonedné slozity a dynamicky duchovni
yesmin, s nimz je i ndd pozemsky svét jako jeho otisk
tizee spojen. A dale je o presvédcent, ze hebrejska
abeceda tvofi druhy zaklad kosmu, z ¢ehoz dalsi ka-
balisté v navaznosti na talmudickou tradici vyvodili, 7e
v Tore je obsazen nejen bozi Zikon, seslany clovéku,
ale bo7i Zikon vabee, na jehoz zikladé byly stvoreny
duchovni svely i svét pozemsky.

ZIDOVSKA MYSTIKA NA ZAPADI

Cheemedi sledovat dalsi vjvoj zidovské mystiky, musi-
me se od Vychodu obritit smérem na Zapad, kam se
ve sttedoveku postupné presouvala centra zidovské
kultury. Dalsi kapitoly Zidovské mystiky se proto ode-
hrivaji jiz na ptdé Evropy — zprvu na pudé Némecka
(Poryni) a pak na ptdé jizni Francie (Provence) a Spa-
nélska (Katalanie). Pienesme se nejprve z Predniho
vychodu na némeckou pudu, kde se vytvorilo v raimci
tamnich Zidovskych obcl tzv. hnuti zboznych - stredo-
véky némecky chasidismus (od hebr. chasid — zboj-
ny). I kdyZ rozkvét tohoto hnuti spada do 12.-13. sto-
led, jeho myslenkovy viiv trval mnohem déle, a7 do
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[6—17. stoleti. Ftické zasady stiredovekého chasidlis
mu siln¢ |)l“15(>l)ilyj(‘§l(f na prazského rabiho Lowa
(1512-1609), jchoz dilo oviem jiz voii prechod k vy-
chodoevropskemu chasidismu 18, stoleti.

STREDOVEKY CHASIDISMUS

Stredoveky chasidismus sc mrodil v Zidovskych obeich
Poryni, které prochizely tragikou pogromu kiiziac-
kych tazeni a pogromu v dobé& morovych epidemii.
Uceni, které formuluje stfedovéky chasidismus, ne-
mohlo mit tedy raz spckul:\l,i\mi ucené mystiky, jez
vznikala v jiznich oblastech Provence a S]);m(:lsk;\. Na
rozdil od svych Stastnéjsich bratii, Zijicich ve stredo-
mofské oblasti, museli némedd a francouzsti Zidé usi-
lovné hojovat o preziti, a proto ijimi vylviiena mystika
nema charakter uzavieného myslenkového systému,
ale spise vyhrocené viry a nabozenské etiky, spojenc se
star$imi mystickymi idejemi, mnohdy s lidovymi, ni-
bozenskymi a n¢kdy také magickymi prvky.

Tdedlem stfedovékého chasidismu se také nestal,
aani nemohl stag, typ knizniho uc¢ence —jeho idedlem
nebyl racionalisticky vzdélanee, ale ¢ovék extrémné
zboiny a asketicky, ktery dokaze vyhrotit svij eticky
smysl az na nejzazsi mez a je nositelem nového, hlub-
§iho typu viry, jez zprvu Sokuje nechasidské okoli:
SNebot kdyz srdee Clovéka pocne (thnout k chasidis-
mu, je mu velice zatézko snadet ty, klevi se mu vysimi-
vaji a kteri jej hani...® pravi na pocitku své knihy
Rokeach jeden 7 hlavnich chasidskych myslitelt, Elea-
zar 7 Wormsu.

Myslenky stiredovékého chasidismu vypracovalo né-
kolik ¢lent Zidovsko-italské rodiny Kalonymd, ktert
v prabc¢hu 12, a 13. stoleti odesli z Italie do Némecka
a prenesli sem mystickou tradici, kterd pivodné vzni-
kala v nékterych Zidovskych obcich Stredniho vycho-
du. Byli to Smuel Chasid, jeho syn Jehuda Chasid a jiz
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aninény Eleazar ben Jehuda 7 Wormisu, Za cenndiint
osobnost musime povazoval Jehudu Chasida, jenz vy-
woril hlavni literami pamdatka stfedovékého chasicis-
i, Sefer chasidim (Knihva zboznych). Tento spis je jak
mysli('k)?m a etickym dilem, ki vyZinaumnym I1i.sl'l()lri(‘—
kym dokumentem, ktery v sobé dodnes uchoviava
zivot, tradice, ndbozenske a mravni snahy Zidovstva
konce 12, a pocatku 13, stoledt. Dilo prostupuje duch
nekompromisni zboznosd, zalozené na nékolika hlav-
nich zasadach: na absoluwi vite v Boha a bizni pred
Boliem, na absolumim altruismu a lisce k druhému
cloveku a na prisné askezi, spojené s odvratem od vé-
ci tohoto svétaas duchovni vyrovnanosti, kterd je Tho-
stejnd vaci pomijivym jevium, vici lidské chvile &
hand. . Zakon nebes®, kteryim se stoupenci chasidismu
Fidili, byl vskutku mnohem prisn¢jsi nez prikazy a z3-
kazy, jimiz se Fidilo nechasidské okoli. Jako toto okoli,
i stredoveky chasid pochopitelné vstupoval v manzel-
stvi, které bylo pro néj zikladni nabozenskou povin-
nosti a instituet, uchovivajici kontinuitu lidského
rodu. Jinak vsak chasidsky zivotni styl zakazoval hovor
s cizimi Zenami, zapovidal pouhy pohled na né i na
zenske saty v dob¢ prant ¢ suseni, prosté vie, co by
mohlo v clovéku podnitit 2y pud® — jecer ha-ra.
Askeze stredovekého chasidismu nevyxnl’;/;l]u vsak pe-
simisticky a jeji hlavni zisadou bylo, Ze (citujme sa-
motnou Kniliu zboinych), ,... oddélent od Vet Prinasi
tleva srdci a odpodinut télu®.

S asketickym prvkem souvisi také stalé zdOraziiovani
nutnosti pokani ¢lovéka, vypracovani jeho rtznych fo-
rem k odéinéni spachanych hrichit, skromnost v jidle
¢i piti a snaha o posvéceni véech dkont clovéka \chl_—
né vlvcc‘]} nejtélesnéjsich: ... viechny tvé ¢iny neche
smeruyi k nebestim. Nebot ¢élovék nesmi Jist a spat
proto, aby se zabyval vécmi tohoto svéta a zlby dychdil
po majetku. Je proto tfeba si fici, budu jist a spdt jen
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proto, abych mohl v bazni uctival Boha, zabyvat sc
Torou a jejimi prikazy® (Kniha zhoinyeh). Etika stre-
dovekého chasidismu podava tak v drsném a Darbar-
ském stredoveku obraz ¢lovéka, ktery nezije pro sebe,
ale pro druhe, ktery lasku k Bohu spojuje s tctou
k druhému ¢loveéku a kiery respektuje viechny 7zive
vory: yJestlize clovek zpiisobil zbytecne utrpeni zvi-
feti, jestlize mu nalozil véisi naklad, nez muze unést,
jestlize zvite bije, i kdyZ jiz nemuze jit = bude souzen
proto, 7e zpisobil utrpeni zivému tvoru, A stejné tak
hiesi ti, kdo tyraji kocky tahdanim za usi, aby slyseli je-
jich narek..." (Kniha zboznych).

Co se tyée viastnich mystickych ideji, navazoval stie-

dovéky chasidismus na stardi zidovskou mystiku i na
nékteré myslenky volné prevzate z nabozenské filozo-
fie 7idovského filozofa Saadji Gaona (892-942) nebo
7 dila Zidovského novoplatonika Abrahama bar Chiji
(12. stoleti). Stredovéct chasidé nepredpokladali, 7e
ve svém asketickém rozjimani budou moci dosahnout
vidéni samomého Boha, avak soudili, ze mohou do-
sahnout vidéni trimu bozi slavy, ktery je obklopen
ohném, obsahujicim pravzory viech existujicich by-
tosti a véci. Stiedovéky chasidismus rozpracoval také
mystiku modlithy a jeho myslitelé se snazili resit vztah
Boha a stvofeného svéta — jako mmnozi pozdéjsi kaba-
listé, dospéliioni k presvéddéent, e kazda bylost v sobé
obsahuje urdity olisk, stopu Boha.

JIZNI FRANCIE

Jak jiZ bylo feceno, dalst centrum kabalistickych studii
vzniklo v zidovskych obcich jifni Francie, ktera je spo-
lu se Spanélskem kolébkou vlasini kabaly. Nebot tepr-
ve stiedovéc zidovsti mystici jizni Francie a Spanélska
pocali nazyvat mystiku kabalou a sebe kabalisty. Stalo
se tak v pritbéhu 1213, stoleti, kterd byla pro jizni
Francii nejen obdobim netudeného kulturniho roz
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machu, ale tak¢ epochou krvavych boji, pri nichz
Kiestanskid civkev bez milosti zlikvidovala jibolran-
couzské stoupence star¢ho nibozenského dualismu,
ket byl nami jako albigendti nebo katari. Spolu
¢ rozkvétem jiholrancouzské kultury postupoval v ¢
dob¢ také rozkvet kultury zidovské, jejimiz centry hyly
7cdovské obee v Narbonne, Lunel, Toulouse, Mont-
Pclli(rr a daldich méstech. Vanikaly zde razné vyklady
K Bibli, pasobili zde jazykovédci a komentatori biblie-
kych textit z rodiny Kimchi i uceni prekladateié ve-
deckych a [ilozofickych texta z vodiny Tibonid. Zila
sde také Tada talmudistd, Zidovskych filozolh i odpti-
et filozofic a v samém Montpellier se odehral prudky
hoj o nabozensko-lfilozolické dilo Moseho ben Mai-
mona, ktery si ziskal nejen fadu stoupencr, ale 1 od-
met[i. 7. ohoto prudkého dudevniho kvasu, dramat
2 vaini se rodila také stredoveki kabala, jejiz stou-
l)cnci puasobili ve druhe poloviné 12. a v prvni polovi-
né 13, stoled v raznyeh jihofrancouzskych Zidovskych
pospolitostech. Jeji tstredni postavou byl Izik Slepy
7 Posquiere, syn mamého talmudisty Abrahama ben
Davida, Izik Slepy byl jist¢ hlubokou osobnosti a jako
slepec je oznacovan tradiénim aramejskym nazvem
Sagi nchor — PIny svétla, ¢im7 se rozumi svétlo ducha.
Mimo jin¢ rozpracoval mystiku modlitby, jejimz pro-
strednictvim lidska duse postupné stoupd na zikladé
nabozenského soustiedéni (hebr. kavana) do vy$§ich
svétt, aby nakonec dosihla prilnuti (hebr. dvekut)
k Bohu. Mystické dilo Izaka Slepého, vznikajici kolem
roku 1200, je viak psano temuym slohem a samotny
G. Scholem poznamendvd, Ze porozumél jen cisu

jeho textit. Zda se, Ze tento kabalista nalezel do sko-

piny mystka, kteri zili v prisné askezi a nazgvali se pe-
rusim — oddéleni. Podle aury clovéka pry poznal jeho
blizici se smrt nebo to, zda lidskd duse jiz prochazela
procesem previélovani.
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KNITHA BAHIR

Hlavnim produkeem jihofrancouzské kabaly je ovien,
knilha Bakir, kterou se svého Casit intenzivinge zabyyvy)
G. Scholem, prelozil ji do neméiny a vysledky snidi;.
viclil do své knihy o phvodu a poditeich kilbill}". Fxis-
wje aké anglicky preklad Bakir 2 pera Aryeh Kaplang,
(l()])mv;ixml)’/ k;ll)ulisli(fk)hn komentirem. G, Scholem
soudi, 7¢ kniha Bahir — psanid vétdinou hebrejsky
a zcasti aramejsky — Fadu myslenck dosud spise 1.
macuje, nes aby je dovadéla ke koneénému vyZnenyj,
Je tomu tak proto, Z¢ jeji texty pochizeji puvodneé
z riznych pramend, jez se redakioroyi konecného
/neni knihy nepodarilo pIné sjednotit a stadit. Nckte-
ré redlie a arabismy poukazuji na to, e ¢asli Baliiy
vznikly v Orientu, zirover je viak v této knize patrny
také vliv Zidovského filozofa Abrahama bar Chiji,
ktery 7il ve Spanélsku, a predpoklida se, ze néktere
Casti Bahir se dostaly také do styku se stfedovékym
chasidismem. Scholem se proto dommnivi, 7e zikladni
prameny knihy Bahir pochizeji 7 Orientu, 2 vychodni
zidovské gnoze. V dalgim Lo prameny prosly prostie-
dim némecko-francouzského chasidismu a nakonec
se dostaly do jizni Francie, kde vznikla konedna po-
doba knihy. Neni viak namo, kdo knize Bahir viiskl
koneénou podobu, i keyZ nékter pf‘iéi[zlli‘jc;jf autor-
stvi Izdkovi Slepému,

Uceni knily Bahir ma vizkou pribuznost s vychodni
Zidovskou mystikou, kteri byla predchadcem evrop-
ské kabaly. V centru tvah stoji Blih a vyvoj jeho du-
chovniho svétla, které je zikladem deset duchownich
sfér, tzv. sefir, Tyto seliry jsou projevem riznych viast-
nosti (hebr. midot) Boha — jsou napf. projevem jeho
viemocnosti, moudrosti, lasky, soudu, milosrdenstyi.
Jejich systém ori jakysi duchovni strom, jeho? kore-
ny vyristaji nahore z vy&ich svéi a jehoz vétve koné
na tomto svéte. Prostednictvini tohoto duchovniho
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k nam proudi bozi sila, |L‘I_.t‘.]'i'i. udrzuje W(l
ssienci. Jestlize plnime prikazy L;.n!um;l. pak l‘fnu
Y (:Mh- rl':"n;-. tento svet silnéji a z nitra nebeského
sfla l]I[}:-I'ir seSLUpUji na svet nove duse spravedlivych,
,;n'unlll' ‘-:ri.jt'n.w |H'Uthi Zakonu, priliv bozi sily ustiva
1,(TI:E»I1( Z;l]i:llllj(‘ temnota a utrpent. o . )
o mto sﬁlys]u se spravedInost a jeji nositel, spra-
Vl'm’ ¢lovék — hebrejsky zvany cadik — stavaji pﬁ'l.n()
Wr_.l wi>(/~]<()u potenci a zikladem kosmu. V 8§71 l(l]lllll‘\’
[;;:;;:/I: s:(: ])l»;wi: LSloup s;?h/ﬁ od /(m(u L l‘l(:l){/\llll]li
a jclmjm(tn()jc Spr;w(—rflh\jy.A]csl,l.lizc ZI_]I‘V?.]?I('[’\’(“( _.]_\(;]i\:i
semi, je tento sloup m/lny. Jestlize 11(:./4{1’ ﬁpvt ave o
na zemi, tento sloup slabne. Ale ncsc'(,c y .s\f(,ll; ],IL.lzl _
jc psiano: Spravedlivy je zakladem :‘-EV('L‘th. ‘ICS'[.IT“. s jl‘)
‘he, nemuze svet ﬂXiSl()\’iltl.. A lja-lzto_]ust.luc (I:l:?}s,t’lli](_]lc(lll
jediny Spravedlivy, udrzuje svét.” (Babylonsky talmud,
raktal foma 38Dh) o
" ‘3\11?:1,‘/1,//?)‘ se také pryn¢ objevuje uceni o P.IV‘CVlCl()T/illll/I‘
dudi, které se stalo pro ii(l()vsk.()u Ill):sllklvl 12/11)].(i<,(;
a kterym se budeme zabyvat v kapitole vénovane kaba

;"'lllll“

listickému ucent o ¢lovéku, ) ) .
Charakteristikou knihy Bahir ()l)}llSl.llnff ‘J.l.h()hdn_
couzské kabalistické centrum. V (};1151}11 V)/\’():]l -k_ull)(dll}i
s¢ jeji studivm presunulo do spz.uu;:lsl(c I}flwhlvlllljl‘(i., ((_
v Geroné vznikl dal§i kruh kub;lllstui kter rozvijeli sp(
kulativni kabalu, tecdy mystiku zzlloxcn(v)u n.u vyx()l\)(,n}.
stupni mystickych avah. Pusobili zde ovéem i v_)‘f.sl(')\j;,nt
extaucu mystikove, jako byl /%brnhun.l A.l)ul‘A[ld, 8 j()./‘
dilo je prodchnuto také siln,yvm mesmnl?me'ml. ’I‘ilgl
ndalnim spisem této etapy je ¢z ;m(myml}l kniha /,nn"Lu,—
na. Podle tohoto spisu neni p()dob;.\vsvclu, \/( lfl(tllc1111
7ijeme, podobou prvni. Vesmir touz. pr(),chd/g (y(y,
které se vzijemné lisi podle toho, klel"'t\ ‘S(:[.lhl)lnd
v tom ¢i onom vesmirmném cyklu 1‘()Zh()dl!]](f| vliv. Ireld
cyklem (hebr. $mita), ve kterém 11_].emc, ex1slﬂ(/)v.(1\1() ()3
dobi, kdy vladla sefira Chesed (Milost), kterd je nosi-
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telem principu lasky. V¢ dobé existoyal Cisly svéy
a cisty duchovni clovék, Fidicl se zikonem lasky, pri-
cemz symbolem tohoto véku byl bily Cisty kov — stiil-
ro. Dnes viak zijeme v eyklu, kdy vldadne selira Din
(Soud spravedlivy, avsak piisng). Symbolem nagceho
véku nent proto jiz stibro, nybrz. zlato = rudy kov ma-
monu a prolite lidské krve. Aviak budouci vesmirny
cyklus opét preklene rozpor mezi liskou a soudem,
nastoli znovu harmonii, spravedInost a milosrdenstyi,

KNIHA ZOHAR

Ve vyétu predstavitel kabaly $panélského obdobi by
bylo mozno dlouho pokracovat — pati sem napft, mys-
ticky komentitor Bible Mose ben Nachman, jiz zmi-
nény extatik Abraham Abulafia, Josel Gikatilla, Izak
ibu Ladf a mnozi daldi. Aviak obrafme se uyni k hlay-
nimu dilu kabaly, kieré mohutné inspirovalo generace
kabalistit 2 jeZ pati k vrcholtun mystiky v celosvéto-
vém mérfitku. Timto dilem je kniha Zohar (Zare), jejiz
nazev je odvozen z biblické knihy Danicl 12,3:  Ale i,
ktefi jiné vyucuji, stkviti se budou jako blesk oblohy,
a kteriz k spravedlnosti privozuji mnohé, jako hvézdy
na vécné véky." Hlavni postavou, kiera vystupuje v této
kuize, je zndmy zidovsky uéenec 2. stoleti n. 1. rabi Si-
mon bar Jochaj, ktery pauil mezi ziky rabiho Akivy
a jako odptirce Rima byl nucen se skrjvat po pordice
protifimského Zidovského povstani fadu let pred Ri-
many. Kniha Zoharje oznacena za jcho dilo a nese na-
zev Midras rabiho Simona bar. Jochaje. 1 kdyZz kabalisté
Jsou dodnes hluboce presvédéeni o historické pravdi-
vosti t¢élo tradice, historici kabaly jsou jiného nazoru
a soudi, ze Zohar byla sepsina az ve szmélsku kon-
cem 13. a na poéitku 14. stoleti. Jaké jsou divody,
které podle nich hovofti pro tuto skutecnost? Prede-
v§im to, %¢ Zohar je (na rozdil od Knihy stvoreni a kni-
hy Bahir) mohutnym literarnim dilem, které zahrnu-
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i obsahlé svazky. Dile pak i o, 7e¢ toto rozsihlé
¢

dilo je vnitné velice s1oZité a sestava z raznych ¢ast,
dilo je

i-l(f],; soucasny vynikajiei znalec kabaly, izraclsky ba-
)

- [ Py STva celle D3 7411 T
datel I Tishby, vypocitavi celkem 25, Zdakladni ¢ast

knihy Zohar tvori vyklady k Tore a my.s'li(tk)’fv Elli.([l';lg
K Tore (Midras ha-neelam). Na tyto /f;l](l‘.l([]].f (',Ll.‘ﬂlil oA
vazuji rizné texty s mystickymi ndzvy, jako je Sifra di-
,,-,enﬁl,l(l, (Kniha skrytost), fdva raba (Velké Shl‘()l]]"’l'lv.(l(’?-
ni), ldra zuta (Malé sln‘(nn(ﬁ,‘(lén]’),/Il(fr:/m,lul‘((Ehru—
my), Raza devazin (Tajemstvi tajemsivi), Saba (Starec),

Jenka (Dite), Sitref Tora (Tajemstvi Tory) wj.

Dalsi ¢isti Zohar jsou pak zvany Raaja mehemna (Vér-
ny pastyr) a Tikunej Zohar (Nové dodatky Zoharu).
Celkove muzeme Zohar charakterizovat jako mysticky
romdn, jehoz hlavni hrdina Simon bar Jochaj a jeho
7aci a kolegové diskutuji o mystickych tajemstvich,
putuji nebesy a vzijemné si vypravéji o poznanych ta-
jich. Nachizime zde také popisy nebeskych chramau,

kmysliku modlitby, mystické vyklady nabozenskych

p(‘l’k:ufl a dalsi a dalsi zavazné lacky. Vzhledem k této
ynitimi slozitosti se proto mnozi domnivali, ze Zohar
je dilem kolektivnim, které krystalizovalo postupnd.
v poslednich letech se v8ak prosadila hypotéza, kiera
soudi, ze podstatmou ¢ist sepsal kabalista Mose z Leo-
nu, jenz zil ve Spunélsku druhé poloviny 13. stolet
azemtel na pocatku 14, stoletd. Jaké jsou ditvody pro
toto tvrzeni?

Je to predevsim jazyk, kterym je Zohar vétsinou (s vy-
jimkou hebrejského Midras ha-neelam) psina - uméla
aramejstina, zaloZenda na aramej$tiné Babylonského
talmudu a biblickych aramejskych preklada — targu-
mi. Dile jsou to terminy ze Zidovské stfedovéké filo-
zolic, jez se v Zohar vyskytuji, uméle vylviafend ara-
mejska slova a redlie, které ve starovéku nemohly byl
mamy. Pak je to skutecnost, ze rozdirovani textu bylo
tizee spjato s postavou Moseho z Leonu. A konedné
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existuje dllezité svédectvi jincho k-‘!h-"h_-‘*'_\'» rabihg
[zika, jenz Zil privodné v maeste .-'\_kk“ A po jeho dobyig
: 1291 odesel do Spanélska, kele se do-

muslimy v roce R
; o jeji plivod, Jeho za-

wvedel o knize Zohara z;{|1|11:1l se. :
~hovand zpriva hovori o tom, Ze autorem knihy byl
' Sl A ave : ¥ ) ;
vlastné jeji rozsirovatel Mose z Leonu, kiery piipsal
s ? i 1 1 >4 - . .
dilo Simonu bar Jochajovi proto, aby je prosadil,

toto 2 5 3 et
Llzaka 7 Akka s¢ opird o svedectvi samotn¢ eny

Zprav. s T A e e .
Moicho 7z Leonu, Kleré je znacné presveéddive; navie

hebrejské spisy Moscho z Leonu, jez sepsal pod viasi-
nim jménem, obsahiyi myslenky, kieré jsou idejim
Zohar velmi podobné. Zda se tedy, 7e MoSe z Leonuy
slozil pod viastnim jménem své hebrejské mystické
Spisy a pod jménem Simona bar Jochaje sepsal texty
Zobhar v umdéle aramej$tiné. Gershom Scholem se
oviem domniva, ze Mose z Leonu sepsal jen zakladni
casti Zohar, a to prevazné vletech 1280-1286. Pak Psal
své hebrejské spisy, kterdé mély myslenky Zohar roz§itil
a pripravit ptidu pro jejich prijedi. Poslednich dvandct
let svého Zivota, [éa 1295-1305, striavil MoSe 7 Leonu
tim, ze¢ se zabyval opisovanim a rozéirovanim Zohar.,
Jeho dilo pak podle Scholema doplnil na poditku 14,
stolel jiny nezniamy kabalista, a sice o texty Raaja me-
hemaa a Tikunej Zohar,

Tato hypotéza je rozsitena prakticky mezi vsemi
akademicky orientovanymi historiky kabaly. Autori,
kieri jsou s kabalou naboZensky identifikovani nebo
jsou blizei kabale a chasidismu, myi oviem formu-
lace obezielej$i. O Mosem 7z Leonu hovoii spise jako
o poslednim rvedaktorovi Zohar a jejim vydavaceli,
tedy jako o clovéku, ktery viiskl konecnou podobu
prastaré mystické tradici, sahaiici az k Simonu bar Jo-
chajovi.

AL jiz byla skutecnost jukdkoliv, je jisté, ze mame co
cinit s dilem génia, které se stalo rozhodujicim pro
dalsi vyvoj kabaly. Ssmowma Zohar, vydani v Italii v po-
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in¢ 16. stoleti, se proto stala po urcitou dobu vedle

lov ] RO it ;
pible a Talmudu tfetim nejdilezit@jsim niabozenskym

textem zidovstvi — nékdy byla dokonce ocenovana
vice nez Talmud, ponévadz byla poklidiana za mystic-
Ky nejhlubsi obsah boziho Zakona, za jeho \’I]Illv‘ll’l
dudi. Aideje, kierd Zohar obsahuje, zformovaly dalsi
kabalistické mystické systémy, totiz uceni Moscho Gor-
dovera a lzika Lurii. Mezi dobou knihy Zohar a Zivo-
e téchto mystika lezi oviem nékolik staleti, béhem
nichz zidovska kultura na dzemi Spanclska vydala své
mjy(tt.ﬁ]’ plody, al jiz [ilozofické, hasnické ¢ jiné. Roku
1492 se vsak odehrila jedna z mnohych tragédii Zidov-
skych déjin — doslo k vyhndni Zidu ze Sp;m(&lsk;l
a o nékolik let pozdéji 7 Portugalska. Spanélsd (se-
fard$tD) Zidé tak ztratili svj domov, kde vywvorili
v pribéhu staleti pozoruhodné hodnoty, tvotici jeden
ze zakladua Zidovské kultury. PR svém odchodu 7 ne-
vdécného Spun(tlsku si viak tyto hodnoty odnesli s se-
bou a ddle je rozvijeli ve svych novych sidlech, Odnesli
si také zidovskou mystiku — kabalu, kterd byla schop-
na vdechnout vyhmancim novou nibozenskou i na-
rodni naddji a oslovit je v jejich tragické situaci ¢asto
presveddivéji, nez dokidzala stfedovekd racionalisticky
orientovana zidovska filozofic aristotelského sméru.
Neni proto ndhodou, 7e v prubéhu 16. a 17. stoleti za-
¢ind v zidovské kultute kabala postupné prevazovat
nad filozofii nebo se s ni spojuje v mysticko-lilozolic-
k¢ systémy.

SAFEDSKE CENTRUM KABALY, MOSE CORDOVERO

Jednim z mist, kde se usazovali bloudici kabalisté,

bylo také méstecko Safed (hebr. Clat), lezici v horich
Galileje. Toto misto pritahovalo zejména mysticky la-
déné duse, ponévadz v Meronu nedaleko Safedu se
nalézi hrob rabiho Simona bar Jochaje. V prabéhu
[6. stoleti se stal Safed jednim z daleZitych center 7i-

61




dovské vzdélanostis pusobil zde autor nabozensko-
praviniho kodexu Swlehan Aruch (Prostieny scaly Josel

Karo a také dva géniové Kabaly, Moie Cordovero

a Izak Taria

Samony Mose Cordovero (1522-1570) prozil v Sa-
fedu cely sviij zivol, ktery zasvetil studin mystiky. 7 jeho
spistt se stal proslulym Pardes vimonim (Sad granito-
vych jablek), keery zaujimd v kabalistické literature
obdobné misto juko spis Mo$cho ben Maimona Moye
nevuchim (Pravodcee zbloudilych) v zidovské niboZen-
sk (ilozoni. Cordovero se soustiedil predevsim na (o,
aby do detailt propracoval kabalistické uéeni o du-
chovnich siérach, jimz se budeme vzapéti zabyvat. Ne-
byl v (¢lo snize osamoceny, v Praze nisledoval jeho
prikladu kabalista S'Al)ll!j Seld ben Akiva Horovie, au-
tor pozoruhodného spisu Sefa tal (Prival rosy), ktery
tvort ke Gordoverovu dilu vystiznou paralelu.

Systém, ktery Cordovero vytvoril, mazeme piirov-
nat k dokonale vybrou$enému a propracovanému dé-
mantu, ktery Nekoneéno rozklada v konecénou, lid-
skému duchu pochopitelnou skilu odsting, jejichz
prosurednictvim se ¢lovék mioize na zakladé mystické-
ho (ale také rozumového) poznani priblizic k Bohu.
Nejen svétlo mystiky, ale také rozumu oblévi tedy
cely Cordoveray systém, ktery je typickou ukizkou
ucené, spekulativni kabaly. Je oviem skuteénost, Ze
v déjinach mystiky jsou myslitelé typu Moscho Cordo-
vera zpravidla stfidani osobnostmi jinymi, jejichz
ucent je sice méné systemaltické a méné propracova-
n¢, ale o o vice vnitfné dramatické. Mystiky tohoto
druhého typu neobléva zire dokonalosti, ale prostu-
puje je plamen intuice a extize, odvazného parado-
xu, symbolu a nadsazky. A tak se po spekulativni ka-
bale MoScho Cordovera objevil v Safedu Izak Luria,
ktery pretavil kabalu v kosmické drama Boha, vesmi-
ru a lidské duse.
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Schemalické zndzornéni ¢ty kabalistickych duchovnich vesmi-
10 a kabalistické ,mandaly. Chajim Vital, £ chajim, rukopis
z roku 1730.

17AK LURIA

v zidovské niabozenské wradici je Izik Luria zpravidla
pazgvan jmeénem Ari, coz je zkratka vznikla z podited-
nich pismem slov Askenazi rabi 173k, Jeho rodina po-
chizela z Némecka ¢i Polska, ale 123k Luria se narodil
v A]crumlém(:. Po smrti otce odesla rodina do staré
Kahiry, kde Izik Luria jednou ziskal rukopis kabalis-
tickych texti, ktery na n¢j hluboce zaptisobil. Od (éto
chvile az do konce svého pozemského Zivota se zaby-
val mystickymi studicmi a 7il v podminkdch prisné
askeze aizolace, v niz rozjimal nad knihou Zohara na-
slouchal hlastim a vizim z onoho svéta. Kolem roku
1569 ve véku pétatliceti let odesel do Saledu, kdde viak
pﬁsol)i] pouhé (i roky. V Saledu se Luria spratelil
s Mosem Cordoverem a spolecné s nim studoval. Po
Cordoverové smrii v roce 1570 7ahdjil Izdk Luria své
vlastoi kabalistické prednasky v mistnt askendzské 5y-
nagoze a soustiedil kolem sebe nevelky kruh zaka.

Jako typicky mystickd osobnost nesepsal viak Izak

Luria své uceni do pisemné podoby, naopak se snazil
udret je v tajnosti a pred svou smrti se zr¢jmé dekla-
roval za mesiase syna Joscfova, coz svéddéi také o mesia-
nistickém zamétent jeho osobnosti. V ¢ervenci roku
1572 se [zak Luria stal obétd morové epidemie, zemiel
v Safedu a byl pohrben nedaleko Moseho Cordovera.

Jake byly osobni rysy Izaka Lurii? Mame k dispozici
nékolik dopist, jez sepsal Slomel Dreznic 7 Moravy,
kiery prisel do Safedu tficet let po Luriové smrti a pri-
pojil se k tamnim kabalistim. Text jeho dopist byl vy-
dan pod nazvem Sivchej ha-Avi (Chvalozpévy na Izika
Luriu) a uvadi nékteré tradice o Luriové Zivoté, Ten
s¢ postupné ménil v legendu, kterou oviem stale pro-
svécuji rysy genialni ndbozenské osobnosti, nadané
silnymi parapsychologickymi schopnostmi. Tak Izik
Luria rozumél feci andéla, stroma a ptakd, dovedl
¢ist myslenky, znal vyznam snt, dokazal vidét lidskou
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aurn a rozpoznal, odkud p()(th;’le ta ¢toona lidsky
cduse. Podle G. Scholema Izak Luria ,,zil ve stalém kon-
taka se skrytymi svéty, v jejichZ Tabyrintu se zi¢jme vy-
nal tak jako v ulicich Safedu. Stdle Zil v tomito tajupl-
ném svete a jeho vizionarsky pohled odkryval duse
a dudevni jiskry ve viem, co jej obklopovalo. Necinil
pritom rozdil mezi organickym a anorganickym by-
tm. Vsude videl duse a hovoril s dusemi., ..

Zato, 7¢ kromé (¢chto tradic o Izakovi Luriovi se za-
chovalo také jeho viastini uéeni, vdécime v prvé fadé
Chajimovi Vitalovi (1543-1620), ktery patfil mezi nej-
verngjsi Luriovy zaky a pres patnact let pracoval na
literarnim zachyceni uceni svého mistra. Vysledkem
jeho prace je objemny spis e chajim (Strom Zivota),
kde je Luriovo uceni zachyceno. Kabala Tzika Lurii
se tak diky Chajimovi Vitadovi roz§irila i mimo Safed
z izkého okruhu tamnich kabalisttt zprvu do Ttilie
a odtud do Polska, Némecka a i k nam do Ccch._]qjim
hlavnim propagatorem byl kabalista Isracl Sarug, jenz
pusobil vletech 15921598 v Itdlii a zde roziifoval Lu-
riovo uceni, které oviem spojil i s nékterymi filo-
zolickymi novoplatonskymi prvky. Proces spojeni lu-
rianské kabaly s novoplatonismem dovrsil pak Sarugiv
zak Abraham Kohen Herrera 7 Florencie a v této po-
dob¢ se lurianska kabala stala v pribéhu 17. stoletd
inspiracnim zdrojem mnohych Zidovskych myslitelt.
Uceni MoSeho Cordovera bylo také nadale cténo, stu-
doviano a respektoviano, ale spise jako predstupen lu-
rianské kabaly, kterd v dal§im vyvoji Zidovské mystiky
prevazuje.
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Mystickfl kosmologie kabaly

Uvedeny strucény historicky prehled nam nyni Umoz-
nuje prejit ke kabalistickému ucent o podstaté vesmi-
cu a jeho vaniku, ko mystické kabalistické kosmologii
n kosmogonii. Kabalisté soudi, 7Z¢ mezi nadim pozem-
skym svélem a Bohem existuje nesmirné slozity, bo-
haty 2 rozvinuty duchovni vesmir, kiery je prechodem
od ducha k Litee, od jednoty k mnohosti, od existen-
ce mimo prostor a cas k existenci casoprostorove, od
Boha k ¢lovéku. Tento duchovni vesmir obsahuje zi-
roven duchovni ziklad viech véci a jeva, jez existuji
na nasem svelé a v ndini vinimaném hmomém vesmi-
ru. Nebot jak pravi prazsky kabalista Sabtaj Seftl ben
Akiva Florovic ve svém spise S':;/'(L tal: Neexistuje vec
dole, kterd by nemdcla svij ziklad nabore. Dokonce
i o rostindch pravili nasi uditelé, 7¢ neexistuje rostli-
na dole, jez by neméla svij ziklad nahofe. Hluboké
Pl‘csvé(lécni, 7e tento nds svél neni beze smyslu, ze
clovek nent izolovany a ztraceny, ale ma sviyj ziklad ve
vy$8im duchovnim vesmiru, prostupuje tedy cetou ka-
balu. A jestlize pro materialisticky zalozeného clovcka

je zakladem vieho jeho pozemsky Zivot, pro kabalu je

tento svét sice také dalezity (ba velmi dalezity, po-
névadz clovék v ném plni vyznamnou kosmickou
funkci), ale podstata lidské existence a koneény smysl
liclského zivota spoc¢ivia v hornich duchovnich svétech.
Bith a seflirotické svéty nejsou tedy sckundarni a ne-
vznikaji jako odraz hmotného svéta. Naopak, proces

je opaény — priméarni jsou duchovni svéty, jejichz po-

slednim odleskem je na§ pozemsky vesmir.
Primarnost Boha pred svétem, primarnost duchov-
nich svéui pred nasim svétem neni ovSem jen ucenim
kabaly, ale prakticky véech mystika a vsech mystickych
systému, jejichz duchovni tviirei jsou presvédceni
o tom, 7Ze bez prozivani bozské duchovni reality nema
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licdlsky zivot smysl. V naproste nezavislosti na kabale vy-
povida tuto myslenku Dostojevskij v Bratrech Kare-
mazovych, ato émito slovy: ,Buh vzal semena 7 jinych
SveL o zasel je na (éto zemi a vzdélal zahradu svoy
avzeslo viechno, co mohlo vzejic —ale co vzrostlo, 7ije
aje 7ivo jediné citem sveho styku s ajemnymi svéty
Jjinymi. Slabne-li nebo mizi-h tento cit v ob¢, tu wmni-
ra i o, co v tob¢ vzrostlo. Pak se stances$ k zivotu Tho-
stejny, ba i nenavist se (¢ zmoeni k nemu® (11, 7 roz-
hovoric a naucend stavce Zosimy)

LN SOF

Samomého Boha oznacuje kabala jménem, které ne-
najdeme v jinych zidovskych naboZenskych textech,
kde je Bah ozmacovin tetragramatem JHVIH, jenz se
oviem tradiéné ¢te jako Adonyj (Pan) nebo ha-Sem
(Jméno). Naprot tomu kabala oznacuje Boha jmé-
nem Ejn Sof, co7 znaci Ne-konec.

Timto terminem kabala tedy naznacuje bozi Neko-
necnost, jez existuje sama o sobé a je ziroven vsim
i ni¢im. Jak znamo, Bible uci, ze Bah stvoril svét silou
svého duchovniho slova, které zaroven vtisklo chaosu
pevny rad — oddélilo vodu od zemé, den od noci. Ka-
balistické uceni o vzniku vesmiru je ovSem mnohem
slozitjsi, predevsim v tor smyslu, Ze vzniku pozem-
ského svéta predchazi stvorend vySsich duchovnich,
selirotickych svétli. Pro kabalistické uceni Mose Cordo-
vera bylo stvoreni duchovniho vesmiru ve své podstaté
harmonickym procesem, ktery spocdiva v zeslabovani
boziho duchovniho svétla, svétla hboziho Nekonedna
(hebr. Or Ejn Sof). V tomto pojet tedy sefiry do urdi-
té miry pripomingji novoplatonské emanace — vyrony
boziho duchovniho svétla, stojici mezi Bohem a své-
tem. Na rozdil od novoplatonskych emanaci jsou vSak
sefiry zaroven projevy jednotlivych potenci (hebr. mi-
dot) Boha — jeho lasky, spravedlivého soudu, milo-
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Znazornéni boiského Nekoneéna (Ejn Sof) a jeho prechodu
k nizgim vesmiram. Sabtaj Seftl ben Akiva Horovic, Sefu tal.




Znazornéni sefir. Frontispis ke knize Der Zohay;, das heilipe Buch
der Kabbala, Viden 1932,

srdenstvi aj. Jestlize jsou sefivy vysSimi duchovnimi
gvély, lezicnmi mezi nekoneénym Bohem a pozem-
skym svétem, naskyt se ovsem otdazka, v jakém vziahu
jsou seliry k Bohu. Jsou primo jeho soudisti a zesla-
‘])C”)/"" odleskem, nebo jsou od Boha oddéleny jako
seho nastroj, ktery Buh stvoril viasmi valiz Tato otazka
_I)y]‘(l 1aSLe dalezitd pro kabalu Moseho Gordovera,
icni.ji resi ve svém spise Pardes vimonim. Jsou tedy se-
firy acmut (4. podstatou Boha), nebo pouze kelim (4.
nastroje Boha)? Pres urcit¢ ndabchy k panteistickému
fesent veésina kabalistd v duchu biblické viry odmitla
stotoznit duchovni selirolicky vesmir piimo s Bohem.
Seliry nejsou ptvodni bozskou Nekonednost, ale Tezd
mezi Bohem a pozemskym svélem aje treba chipad je
juk() pf‘ccho(l od nekonecnosti ke koneénosti, od ne-
wnimatelného boziho duchovniho svétla ke svédu vini-
matelnému, od obecného k jednotlivému.

SEFIRC YIICKE SVETY

védina kabalistd tedy udi tomu, Ze scliry jsou sice
Bohu velice blizké, wle nejsou s nim (otozné, Muzeme
je spise prirovnat k plamentm, které slehaji 2 horici-
ho uhli nebo 7 hofici svice. Bal je tedy nad sefirami
Jjako byti, jez nuné existuje samo o sobé. A seliry jsou
naopak prvnim stvorenym duchovnim svétem, jaky-
misi ,ndadobami® (hebr. kelim), jimiz proudi svéto
bozi Nekonednosdi.

Jestlize Mose Cordovero chipe venik duchovnich
sefirotickych sveti harmonickym zpasobem, jestlize
seliry vznikaji podle ného jako dokonalé kruhy, Sivici
s¢ od bozsk¢ho Nekonedna, md vznik vesmiru podle
uceni Izaka Lurii mnohem dramati¢téj§i riz. Luria
usoudil, Ze pred stvotenim duchovniho vesmiru, pred
vznikem selivotickych svétt i svéta nadeho, nemohlo
existovat nic jiné¢ho nez nekoneény Buh. Ten byl v§im
a zaplnoval vie, takZe prvni podminkou vzniku vesmi-
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ru bylo, aby nekonedny Bith vytvoril zprvu jakési re-
lativiné prizdné misto uprostied boziho Nckonedna.
Tato teorie Izika Lurii se nazyva hebr. cimewm, 4. sta-
7eni se, kontrakee. Nekonedny Bah zahdjil podle nj
stvoreni svéta tim, Ze se ,stahl ze sebe v sebe®, ¢imz,
aprostied boziho Nekonedna vytvoril jakysi JJakoby*
prizdny prostor. Tento prizdny prostor mel tvar kru-
hu ¢ koule a a7z v ném doslo ke vzniku stvorenych sve-
ta, které sice v sob¢ nesou stopy boziho svétla, ale
jinak jsouw od Boha odlisné.

Prostor, vznikly stazenim se Boha, je oviem prazdny
jen relativné. Ty prazdném prostoru zustal toliz urdity
otisk Boha, pj.lprsck_jcho sveétla, ktery je v nadem svete
zeslabeny do takové miry, aby jej lidsk¢ bytosti mohly
postihnout. Ani na§ nejnizsi svét neni tedy prizdny
a mrivy — je do urcité miry zivyim organismem, ktery
ma sviyj ziklad ve vys§ich duchovnich svétech aje pro-
zatovan paprskem hozi pritomnosti.

Samomy ¢lovék neni proto podroben pouze zako-
nitostem pifrody — jak budeme moci konstatovat v Ka-
pitole o rabim Lowovi —, ale je také podroben zakoni-
tostem vy$§im, které jsou projevem duchovnich svétn.
A tyto duchovni svéty (Ci lépe feceno duchovni rovi-
ny) jsou Ctyfi: Acilut, Beria, Jecira, Asija, a kazdy
z nich se sklidd z deseti sefir. Nidzvy téchto ¢yt du-
chovnich svétt jsou s vyjimkou terminu Acilut odvo-
zeny z Bible, z knihy proroka Izajase 43,7: ,,Prived mé
syny zdaleka a mé dcery od kondin zemé, kazdého,
kdo se nazyvda mym jménem a koho jsem stvoril ke své
slave, koho jsem vytvotil a ucinil.”

Nejvys$im duchovnim svétem je Acilut (Fmanace),
ktery vychizi bezprostredné z Boha a stoji mu nejbli-
7e. Tento svét se dosud zcela vymyka lidskému poznani
aje ¢lovéku nedostupny. Md viak vztah k nizsim du-
chovnim svétam, které jsou jakoby jeho otiskem: ,Je
podoben prstenu, zatimco niz8l svéty, kieré vychazeji
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R.llk‘(l_j‘(lkl) kosmicky symbol. Zehnajici ruce hraji dilezitou roli
\’_]lldzl]slllll v jeho mystice. Jsou jednou z cest, kudy bozi milost
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s svCL Acilut, jsou podobny otisku tohoto prstenu.”
(Sabtyj Seftl ben Akiva Horovie, Sefa tal) Po ném na-
sleduje svet Beria (od bara — stvoril), ktery je svétem
phoziho trimu o odkud prament nejvyssi slozky lid-
Sky(tll dusi. Tred svétse nazyvi svétem Jecira (od jacar
_ \rylv()f‘i], lormoval). Je o svét andcéli v ¢ele s anddé-
lem Mctatronem. A konedné¢ nejnizsim duchovnim
svétem je svét Asija (od asa — ucinil), ktery je duchov-
nim pravzorem naseho hmotného svéta.

Viechny tyto roviny Ctyt duchovnich svéta wvori
oviem jednotu, a proto take ¢lovek, jenz je malym
yesmirem — mikrokosmem, maze do jisté miry (yto
duchovni svétly postihnout ¢éi alespon vytusi, 4 1o na
zakladé principu analogie, ktery je jednim z nejdile-
7itéjsich principt kabaly viibec. I kdyz se tyto ¢yt du-
chovni svéty lisi co do svého stupné, co do své bliz-
kosti k bozimu Nekoneénu i co do intenzity duchov-
niho svétla, jejich vnitint struktura je obdobnd.
Kazdy z nich se sklida z deseti sefiv, jejichz prostied-
nictvim Bih omezuje a zeslabuje své plisobeni, aby
nakonec ozitil samotncho ¢lovéka, jenz je sice po (é-
lesné strance soucasti nejnizsiho hmowného svéta, ale
svou dusi nalezi do boziho svéta a je viecholem vesmi-
ru, ktery Btih prosttednictvim sefir stvoril.

Jak jiz bylo feceno, sefiry jsou spolu tzce propojeny,
nebot jestlize hmotny svét charakterizuje izolace a roz-
clenéni jednotlivin, duchovni vesmir je ve své podsta-
(¢ jednotny. Podobné jako galaxie hmotmého vesmiru
spojuji. pasy mezigalaktické latky, propojuji také jed-
notlivé sefiry spojnice, které kabala nazyva terminem
cinorot — potrubi, jimiz proudi duchovni svétlo. Tato
propojenost a vzijemna souvislost sefir zpiisobuje, ze
kazda setira v sobé obsahuje prvky viech ostatnich se-
[ir, i kdyZ pritom neztraci svou vlastni identitu. Moe
Cordovero velmi podrobné rozpracoval ucéeni o tom,
Ze sefiry jsou vnitrné nekonecné a kazda sefira v sobé
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obsahuje nekonecn¢ mnozstvi prvk z ostatnich sefir,
Z](f(ln()(lu.icn(f_ic mozno predstavit si tto vnit'ni ne-
konednost tak, 7e uprostied kazdého selirotického
kruhu se nachizi stiedovy bod, jenz je sam o sobé dal-
sim selirotickym kruhem, a tento proces se opakuje
donckonedna.

Vzijemné vztahy mezi selirami nemaji ovsem charak-
ter casoprostorovych kauzilnich vztaht, jako je tomu
ve hmomém vesmiru. ,Nebot o duchovnich jevech,
jako jsouw svaté seliry, neni vhodné fikat vpredu, vzadu,
napravo, nalevo, nahore a dole. Takovéto pojmy nale-
7eji jen élesné véed, kierd je hmomna — aviak duchovni
vee, jejiz podstatou je rozumove svétlo, se nenachazi ve
vzduchu & v prostoru a prostor ani vzduch ji neobklo-
puji.” (Slll)l&!j Selt ben Akiva Horovic, S'(_f/'n tal)

Vzijemné poradi a hiervarchie seliv je tedy diana je-
jich stavem, picemz zilezi na tom, zda sefira je du-
chovni pri¢inou sefivy jiné, nebo je naopak jejim
udinkem. Zadna selira nezaujimd ovsem hicrarchicky
jednoznaéné misto a je zaroven pricinou i ucinkem —
ve vztahu k scl'ifcyniiﬁi‘jchjf pricinou, ve vztahu k se-
fite vy$3i jejim téinkem. Podle kabalistické termino-
logie je kazdd selira odévem (hebr. levus) selivy vyssi
a télem (hebr. gul) sefiry nizsi. Kazda sefira je tak sou-
Casnd vys8i 1 nizdl, je odévem i odivanym télem, prici-
nou i tdinkem. Scfira je tedy nadfazend jiné sefife
pouze v tom smyslu, Ze ji predava duchovni svéllo
a aktivné na ni plsobi. Naopak je podrazena jin€ se-
fire ve smyslu, Ze od ni prejimd duchovni svétlo. Kaz-
da sefira je tedy zdroven aktivni i pasivni, zaroven du-
chovni svétlo prijima i vysild.

SEFIROTICKA ZNAZORNENI

I kdyZ je prostorové znizornéni sefir materialnim
zpusobem prakticky nemozné, kabalisté se pokouseli
o takové grafické znazornéni, které nachazime v ruz-
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”)’/(111 kabalistickych rukopisech ¢i tiscich. Jde oviem
o pouh¢ podobenstvi, jez kabala oznacuje sluvkem
ﬂj;lkol)y“._[c(lcn zpusob zndzornéni selir navazuje na
obeend rozsitenou mystickou ideu duchovniho stro-
mnu, jehoZz koreny se nachizeji u Boha v Tisi duchoy-
niho svétla a jehoz koruna sahd az k samomému pri-
hu hmotncho svéa. Ponévadz jednotlivé seliry jsou
¢ tomto obrazci znizomény kruhy a spojnice mezi
nimi carami, pripomene tento narys clovéku 20. sto-
Jeli spise schéma obrovského atomu. Dalsim zpuso-
bem, kterym kabala znazornuje systém selir, je obra-
scc Prvomiho clovéka, coz souvisi s prastarou ideji,
podle ktere je vesmir obrovskym clovékem a clovek
naopak malym vesmirem. Toto ucent rozpracovala
detailné zejména kabala Izdka Lurii, kterd jednotlivé
seliry uvadi v symbolicky vztah s organy lidského (éla.
A konedné daldi grafické mmdzornént se snazi previ-
déeseliry na dokonalé kruhy, presnéji fe¢eno chipat
jev jakési ,cibulovité® podobe. LA je tajemstvim ka-
balisti,* pise jiz citovany Horovic v knize Sefa tal,
Lzndzornovatl deset sefir jako kruhy. Nebot kruh ne-
ma pocatku a konce, jeho poditek se navraci ke
konci a jeho konec se navraci k pocatku. Stejné tak
i seliry...”

Obecne rozdifené schéma sefirotického systému
tedy nakonec spojuje oba prvky, prvek linedrni i prvek
uzavienych kruht v jeding celek a nékteré kabalistic-
ké prace také hovofi o dvoji zdkladni strukure du-
chovniho vesmiru, totiz linearni a kruhové.

Jestlize obrazové zndzornéni sefir mOze byt jen
symbolickym naznakem, neznameni (o ovsem, ze du-
chovni vyssi vesmir je nepristupny lidskému poznava-
ni. Toto poznavani se viak déje jinymi prostredky, nez

je tomu v piipad¢ hmomého vesmiru. Namisto po-

rorovani a vypocti postupuje kabala cestou ndbozen-
ského soustredéni (hebr. kavana), modlitby, rozjima-
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Kabalistické sefirotické schéma. Chajim Vital, Fe chajim, ruko-
Pis z roku 1730.

ni nebo mystick¢ho s, jez vedou lidskou dusi ke
gent neheského svéta, ze kterého vysla a kam se opct
yract.

Charakterizujme nyni jednotlive selivy, jejichz exi-
stenci naznacuje jiz wadicni zidovska Titeratura ob-
dobi Talmudu, napr. takeat Chagiga 12a nebo Pirkej
qvol, V. Nizvy jednotlivych sefir jsou inspiroviny také
Bibli, zejména pasizi 2 L. Paralipomenon 29,11 [Tva je,
& Hospodine, velebnost i moc i sliva, i vitézstvi a Cest,
ano vieelno, co je na nebi i na zemi...*

I‘LURALl‘[‘/\ DUCHOVNICH SVETU

Rada kabalistt oviem soudasny seliroticky vesmir, je-
ho# poslednim odleskem je nds svét, nepovazuje za
Pyvni duchovni vesmir. Jiz pred nim existovaly podle
rohoto nizoru duchovni vesmiry jiné, které vyplynu-
ly 7 nCjvyssi seliry Keter a jez kniha Zohar prirovniva
kjiskr;’tm, yylétavajicim pod nirazy kladiva z rozzha-
veného kova a po kratké chvili opét zanikajicim,
Podle Zohar tyto predchizejict duchovni svéty (zvané
symbolicky Edomsa kralové, keeri zemieli, podle Ge-
nesis 56,31 a ndsl.) zanikly proto, 7Ze v nich neexisto-
vala harmonie mezi vieodpoustéjici laskou a nedpros-
nym soudem, Ze v nich neexistovalo milosrdenstvi
anehylo ani clovéka, jenz hy harmonizoval vesmirné
protiklady. Ze zbytkit t¢chto zaniklych svétd vznikly
pak prvky zla, které tedy existuji v naSem vesmiru

jako relikini zirent z predchazejictho duchovniho

vesmiru.

Pii této prilezitosti také pripomenme, Ze ani vesmir,
vy némz zijeme, nemusi byt vesmirem poslednim a po
ném mohou existovat vesmiry dalsi. Jestlize totiz nad
vesmir yvystoupil® z boziho Nekoneéna, v dalsi Fazi se
do ného opét vrad, pricemz neni jisté, zda tento nd-
vrat bude navratem koneénym, nebo zda po ncém
bude nasledovat stvoreni dalsitho vesmiru. V této sou-

79




vislosti muzeme konsttovat vskutku podivuhodnou
anticipaci soucasnych kosmogonicko-kosmologickych
eorii (velky ti'e

k, rozpiniani a pulsace vesmiru) v ka-
balistickych idejich. Je pritom pravdépodobné, e by
bylo mozno formuloval obeeny zikon, vypovidajici
o o, 7e védecko-raciondlnimu vystizeni reality pred-
chizi jeji nabozensko-mystické pochopent, kieré se
ovsem nedéje diskwrzivnim myslenim, ale nabozensko-
-mystickou intuict, extazi a vizi, v niz ¢lovek — mikro-
kosmos je schopen vytusit podstatu vesmiry, s nimz je
hytostiné spiiznén.

SEFIROTICKY SYSTEM
Avsak vratme se k systému selin, jejichz dekada se cle-
ni do tf rojic, pricemz v kazdé triddé nachazime dva
cleny protikladné a jeden ¢len stiedni, kiery oba pro-
tklady spojuje, usmiruje a vylvari z nich vyssi syntézu.
Prvni tridda sestava ze sefiry Keter (Koruna), Choch-
ma (Moudrost, Sofia) a Bina (Inteligence, Rozmysl).
Tyto prvni tfi sefiry jsou projevem Boha jako nejvyssi
rozumové m()huln()sli, kterd sworila existujici jevy
podle urcitého boziho plinu. Sefira Keter jako prvni
manifestace Boha je oviem zeela nepoznatelnd, nema
barevnou hodnotu a je Bohu podle lidského chapani
skoro rovnocenna — lisi se od Boha jen tim, Ze je jeho
ucinkem, a spada tedy jiz do kategorie stvofenych
jevil. Keter je jesté na jedné strané v§im, na druhé
strané nicim, takze existovaly diskuse o tom, zda Ke-
ter je viibec moiné do systému sefir zahrnout. 7 dru-
hé sefiry Chochma viak jiz prysti nebesky ziklad Tory,
nebesky Zikon, ktery je nejvy$§im fadem vesmiru
i clovéka, Tred selirou Bina za¢ind z pavodni abso-
lutn{ jednoty vznikat mnohost. Mezi sefiry Chochma
a Bina s¢ nékdy jesté klade doplikova sefira Daat (Ve-
déni), chipana jako aspekt nejvyssi sefiry Keter.
Jestlize v prvni triad¢ Keter — Chochma — Bina se
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projevuje bozi Inteligence, v dalsraiade se l}l’]ll nma-
nilestuje jako moralni etickd sili, prostupujict vesmir,
V (éto druhé iadé stoji na pravici sefira Chesed (Mi-
lost), zvaina nékdy (¢7 Gedula (Velikost, VzneSenost)
Prot ni na levici se nalézd sefira Din (Soud), zvang
nékdy aké Gevara (Sila). Obé tyto selivy jsou jiz ba-
revnd dilerencovany —seliva Chesed je symbolizoviina
bhilou barvou, zatimco selira Din barvou ¢ervenott. Co
se tyc¢e vztahu téchio dvou sefir k prirodnim elemen-
tim, seliva Chesed je symbolizovana vodou, zatimeo
rnakem seliry Din je ohen. V preneseném smyslu je
pak symbolem Chesed stiibro a symbolem Din zlato,
coz mimochodem teceno vysvétluje skutecénost, proc
se kabalist¢é prilis nezabyvali alchymii.

Vzijemné napét a svir mezi vicodpousiéjici laskou
a nedaprosnym soudem prekondvi a usmiruje ved,
stredova selira (€to triady, selira Tileret (Krdsa), jez je
nositelem milosrdenstvi (hebr. Rachamim). Symbo-
lem (¢Lo seliry je zelend barva a jde o centralni sefivy,
Jjez lezi v samotném stfedu sefirotického modelu. Jest-
lize horni tridda odpovida hlavé makroclovéka a sefi-
ry Chesed a Din odpovidaji pazim, selira Tileret sym-
bolizuje hrud. Vzijemné napéti mezi boZi laskou
a bozi prisnosti tvori zaklad kabalistického pojeti své-
ta, nebol tyto dva zakladni projevy Boha nejsou jen
projevem bozi vile, ale také dusledkem vlastni ¢in-
nosti clovéka —jestlize clovék hiesi, sili sclira Din, jest-
lize jsou jeho mysleni a skutky spravné, sili sefira Che-
sed a na svét proudi boZi milost. Vzdjemny vztah obou
téchto sefir je oviem nutnou podminkou existence
naseho svéta. Bith totiZz nemohl stvofit svét ani pou-
hou laskou, ani prisnym, by¢ spravedlivym soudem.
Nakonec byl proto svét stvofen aZ spojenim obou
téchto zakladnich kvalit, z nichz se rodi kategorie mi-
losrdenstvi, na jejimz zakladé je svét i clovek jediné
schopen existovat.

32

Poslednt triadu tvori v kabalistickém systému seliva
Necach (Trvant, Vecnost) a sefira Hod (Vznesenost),
. symbolizyji nohy Makrocloveka, Stiedni sefira me-

i nimi se nazyvad Jesod (Zaklad) a ma pro nas pozem-

sky svel mimoradny vyznam, ncbot je nositelem nejen
slodive sily, ale take spravedInosti. Symbolizuje spra-
vedlivého cloveka, kiery hraje v Zidovské mystice véet-
né chasidismu dalezitou roli. Jiz v Bibli (Prislovi 10,25)
cteme, Ze ySpravedlivy je zaklad svéta® a jeho postavou
se intenzivine zabyvaji také pobiblické Zidovské tradid-
ni texty. Gershom Scholem soudi, Ze Zidovstvi vytvofi-
lo v prabéhu svyeh déjin i idealni lidské typy: typ
ucence (talmid chacham), typ hluboce zbozného ¢lo-
yeka (chasid) a typ clovéka hluboce spravedlivého
(cadik). Existence spravedlivych neni oviem omezena
jen na Zidovstvi a setkdavame se s nimi ve vsech nabo-

zenstvich a ve vsech narodech, ponévadz bez jejich

existence by se lidstvo zalklo svymi hifichy a vyvolalo
by pf'fsn)7 bozi soud, jenz by nakonec vedl k potresta-
ni a zaniku lidstva. Existence spravedlivgch viak na-
opak vzbuzuje bozi Lisku a milosrdenstvi, v disledku
¢ehoz sili akavita a vliv sefiry Chesed a sefiry Tileret.
Diky tomu lidstvo pies své zlociny a hrichy dale prer-
vava a v kazdé generaci — by jukkoliv zkazené — nutmé
existyje maly pocet spravedlivych, al jiz zjevnym, i
skrytym zputisobem.

Posledni desata selira je seliva Malchut (Kralovsivi).
Tato selira nent jiz soudast zadné triddy a existuje sa-
mostané, jako zavér duchovniho sefirotického vesimi-
ru. Je proto urcitym souhrnem viech selir, od nichz
prijima duchovni vlivy. Jako nejnizsi selira je Malchut
také nejblize naSemu svélu a prysti 2z ni bozi odlesk,
spodivajici ve svété, zvany hebrejsky Sechina. Malchut

je tedy sice selirou nejnizsi, ale v urc¢itém smyslu sefi-

rou zakladni, o niz se opira cely sefiroticky systém.
Malchut symbolizuje také harmonii duchovnich svét
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— slévaji se v ni vicchny duchoviivlivy aje sefirou, kie-
rd NS sveéd spojuje s Bohem.

Takovy je tecy tajupny svét kabalistickycel sefir, ktery
kabala spojuje take s jednotdivymi hiblickymi osobam;.
Seliru Din symbolizuje Izik, seliva Chesed Abraham,
seliru Tiferet Jakob, seliru Hod Aharon, seliru Necacly
MojZis, selivu Jesod Josef a sefiru Malchut David.

Jak je patrné, tento slozity systém duchovnich své
je prodchnut hlubokow vnitfni dynamikou, ziroven
viak i urc¢itou harmonii, kterou zdurazinuje predevsim
kabalistick¢é ucéent Moscho Cordovera. Ucdeni [ziky
Lunii, tzv. luridnska kabala, vneslo oviem do této har-
monic dramaticky prvek, ktery pripomina systémy
staroveke gnoze. Podle luridnske kabaly se totiz vivoj
duchovniho vesmiru neuskutednil harmonicky, ale na
zikladé kosmické prakatastrofy, kierd nastala v prabé-
hu formovani se duchovnich svétd. Tuto katastrofu
Luria nazyva ,rozbiti nadob® (hebr. Sevirat ha-kelim),
Usoudil, ze formujici se seliry neworilo pouze ryze
Cisté duchovni svétlo, ale také o néco hrubsi a (em-
n¢jsi prvek, kiery vytvoril jakési nadoby, jeZ se staly no-
sitelem boziho svétla. V procesu zrodu sefir doslo viak
k tomu, Ze (yto nidoby nedokizaly udrzet nesmirne
intenzivni svétlo boziho Nekonecna, jehoz bodové za-
feni nakonec ndadoby roztristilo. Tato katastrofa
ovsem nepostihla (11 nejvySsi sefiry, ale pouze sedm
sefir nizsich, od Chesed po Malchut, kterd se vsak na-
$tésti nerozbila, pouze wrcitym zpusobem delormova-
la. Bozské svétlo, které bylo v ptivodnich niddobich, se
sice po jejich rozbiti stahlo vzhtiry, ale jeho zbytky 20-
staly Ipét ve zbytcich stfeptt, podobneé jako ve sifepech
hmotné nadoby zistanou zbytky oleje, jimZ byla pu-
vodné naplnéna. A tim doslo k promiSeni svétla
a temnoty, dobra a zla, boziho svétla s temnymi stre-
pinami, které lurianska kabala nazyvd terminem kli-
pot (skorapky). Zarovenn po této duchovni praka-
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Kabalisticka ilustrace. Chajim Vital, fe chajim, 1730.

msu‘()('(r viechny svety o néco poklesly, ziratily svou
P{w()(lnik](‘t‘hu‘llu ;1' (‘l()slnly s/(r ni\ l]l‘/:SIv]IlISl(), nez jim
l,)l“'w(»(ln(: nalezelo. Toto plati o Sechiné — odlesku Bo-
ha it nasem sveLe, kiera se dostala do exilu (podol-
n(fljulcu se do exilu = diaspory dostal Isracl) wmust byl
opét postupne navrdacena na své puvodni misto. Dii-
gedky kosmicke prakatastroly, kterou nckdy kabali
sotoznyje s padem Prvomiho clovéka, jsou tedy dale-
rosahlé a uvedly duchovni vesmir do stavu porudent,
ktery musi byt opét napraven. Specilickou formulaci
kabalistické kosmologie prindsi Turianska kabala. Za-
pojuje do ni prastarou myslenku o kosmickém prac-
tovcku — makroantropu. Ten vznikl podle turianské
kabaly jeste pred sefirotickymi vesmiry. ,Rozbiti na-
dob® bylo zpusobeno vytryskem nesmirné intenziv-
niho bodového svéda z jeho hlavy, které zpisobilo
zminénou kostnickouw katastrofu. A jiz byly priciny
jak(fk()liv, puvodni schéma selir se po ni zménilo.

Y tomto novém usporadani se seliry spojily do novych

konfiguraci, které odpovidaji podobé mystického
clovéka. Vo lurianské kabale se oznacuji (erminem
parcufim (parcul — oblicej). 1T nejvySsi seliry vytvi-
feji konfiguraci arich anpin (velky oblicej), nizsi scfi-
ry konliguraci zeer anpin (maly oblic¢ej). Posledni se-
(ira Malchut stoji sama o sob¢.

ULOHA CLOVEKA VE VESMIRU

Jiskry boziho svétla, zajaté v temnoté svéta a spojené

se skorapkami zla — klipot, existuji tudiz prakticky ve
vsech vécech, i v jidlech a nipojich, které pozivame.
Smyslem lidské existence je pak podle kabaly spolu-
acast na napravé 1éto kosmicke prakatastrofy, takie
clovek je v tomto smyslu urcitym spoluhriacem Boha,
stvofenym proto, aby svym dobrym a mravnym Zivo-
tem znovu oddéloval svaty duchovni prvek od prvku
nesvatého, od klipot. Tyto maji v sobé oviem také
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urcity vzdaleny odlesk b niihfa .:i\-'t'-'lI“-- lf"'i"’-i_*"!i" 5S¢ ny
svatosti a snazi se cerpat z ni silu — “jvsuk‘l"” Prota,
aby cely svét zvritily na stranu zla a prevedly hog; Sva.
é svietlo do Fige temnot, Proto hlavnim smyslen Clo.
veka je plnénim nabozensko-etickych prikazi bojovay
§ témito silami temnot, vytahovat® z;gjnlt’?_]iskry bozi.
ho svétla z hmoty, osvobozovat je 7 jejich zajetd. Smys.
lem lidské existence je tedy znovuoddéleni Jisker
svétla od temnoty, opémé sjednoceni duchovnicp,
svétn jejich pozdvizenim na pivodni misto a nivrag
boziho svétla véemneé lidskych dusi do jejich plivodng
vlasti.

Tento ndvrat je ve své podstaté ndvratem svéta k Bo-
hu, a dalsi déjstvi kosmického dramati Nazyva prote
luridnskad kabala terminem tikun — ndvrat, restiluce,
Jestlize byl vesmir kdysi narusen, musi byt opét na-
praven, a v (¢to napravé hraje nejdilezitéii roli ¢lo.
vek, jeho modlithba, pInéni nibozenskych a etickych
povinnosti, prakticky kazdy jeho i sebemensi &in
a kazdi jeho myslenka. Jestlize ¢lovék hiedi, prohlu-
buje tim tragiku poruseného svéta. Jestlize Jjsou na-
opak jeho mysleni a ¢iny kladné, prispiva k opétné ni-
prave vesmiru. Jak napsal rabi Low: ... nebot hif¥nici
zpusobuji zkizu svéta. Nikoliv pouze tohoto, ale viech
1T $véLt — separovaného, stfedniho i nejnizsiho. Na-
konec hiisnici nici vie. Nebot élovek stvofeny Bohem
v sobé spojuje viechny i svéty. A tak svéL je konec-
koncli jeden, a pIné spojeny... a tak, jestlize je poka-
zeny clovek, jsou stejné tak pokazeny viechny tii svéty,
Nebot clovék spojuje vie, a pokud se toto spojeni pre-
rusi, vie je poskozeno. Nebot pravé prostitednictvim
cloveka jsou viechny (i svéty spojeny a siednoceny.”
(rabi Low: Derech chajim — Gesta Zivota)

V téchto myslenkach tedy ziejmé spociva hlavni ori-
ginalni piinos kabalistického u¢eni — je jim presvéd-
ceni, 7e clovék je kosmickym Einitelem, na kterém z-

88

1 rif. »
I8
FI gr n r!__L_ P
: éiJ iy = (
(TANE Ly
GRS

waghelipe e g mtn im0 ves e L ommre 1Y i 1
fh J‘l !-rej D] k:’:’ o 2 & "'"'.-':
-u-nrl;‘:..'.-up s e I\!‘l{‘““}“‘\-“ﬁ-‘" ety Ok a5
: 15,\!{‘}1,‘;5»-;1—(:*!"'!-51 ;:-' .-u-_—ﬂ-;ff“;:j:.,,u$

. ¥
DAY 223 b :\.v-Jm‘-E. (o) SR oS o 7ot
*URIREE Attln e sy A e \'J.M-;"nc..ll 'twa[am u|,-.

% 1
t\j e -::p u"lljlf’ﬂl;‘lﬂ‘uji._‘! 108 ﬂlw‘l"'
SN oy H-‘%n 20 TR Hie "!U 1|.1\|.rll|>m ks

Yz prnesy 42521 3 1 4 T 20y0) o s ety i

o b e ﬂ-rur:«mq?u'--. AT sy
2 Lo uaip| s i g n':['. <
'

Kabalisticky symbol Zehnajicich rukou, pravice a levice, tvori-
cich jednotw, Chajim Vital, £¢ chajim, vukopis z roku 1730,




lezi osud vesmiru, Kazdy sehemengi lidsky ¢in a kazdg
sebemensdt fidskd mySlenka maji tedy nejhlubsi kos-
micky dopad, nic se nezoract a nic nent bezvyznamng,
A ponévadz jednou 7 cest, kudy jiskry sveta putuji
vyse, je cesta previclovant dusi (hebr gilgul), je prisg
tvaha vénovana kabalistickéimu pojeti clovéka a jeho
posmirtinéimu osudu.
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Kabalistické uceni o clovéku
a previeclovant dusi

]u](_}mlltjii uvedli, kabala pojima clovéka jako nejvyssi

‘sworené byti, jako vrchol stvofeného svéa. Povazuje
](| za maly vesmir, ktery v sobé obsahuje viechny ves-

mirné roviny, pozemské i duchovni svéty. Clovék,
stvoteny podle obrazu boziho, je proto nejen analogit
selirotického systému, ale existije ziroven i proto,
aby aktivné ovlivitoval probihajici kosmické drama,
aby pflsobil nejen na tento svet, ale i na vySsi svéty du-
chovni @ pomahal napravovat nasledky kosmické pra-
katastrofy, k niz kdysi doslo. Lidska duse preexistuje,
je soudasti bozi svételné fise (pléroma), odkud sestu-

suie jednou svou cGist do nitra clovéka, Jeil druhy ko-
pue) Je

nec a pavodni domov je viak mimo tento nas svét
a naléza se v hornich svétech, udilejicich Zivot nizsim

jevam.

KABALISTICKE POJETI DUSE

Kabala povazuje vie za odu§evnélé a viem vécem pri-
klidia urcity smysl Zivota: , Vskutku nenaleznes na svété
vé¢, 1 co se tyée minerall jako je prach a kiamen, jez
by v sobé neméla 7Zivot a dusi a nenalézala se pod
dohledem horniho svéta.” (Chajim Vital: Sefer ha-gil-
gulim) Co se yCe samotné psychiky ¢lovéka, kabala na
rozdil od jinych naboZenskych uceni uznava existenci
vésiho poctu lidskych dusi. Nékteri kabalist¢ hovori
v duchu antické filozotie o trech dusich nefes, ruach
a nesama, jini dokonce o péd (nefes, ruach, neSama,
chaja, jechida). Nejnizsi duSevni slozkou je tzv. nefes
— zivocidna duse, kterd jako vitdlni princip prostupuje
t¢lo, jeho7 Zivotni funkce zajidtuje. Ziejmé tuto dusi
ma na mysli Bible, jestlize hovoii o krvi jako o nositeli
vitalniho principu a z tohoto divodu pozZivini krve
zakazuje (Leviticus, 17,14). S touto zikladni nejnizsi
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dudi se rodi podle kabalistick¢ho uéeni kazdy clovelk,
ovsem na druhé strand tato nejnizsi duse cloveku jes-
t¢ nezarucuje nesmrtelnost ajeho dalst postmortalng
vyvoj. Aby clovek ziskal moznost posmrmcho 7IVOla,
musi ziskat daldi vyS$i dusi, dusi raach (duch). Jestize
nejnizsi duse nele§ spojuje cloveka s ostamt zivocis-
nou sférou, je druhd duse ruach jiz prechodem k nej-
vy$$i duSevni kategorii. Je to stiedni duse, lezici mezi
zivocisnou dusi nefed a nebeskou dusi, kierou kabala
nazyvi slovem nesama (od hebr. slova oznacujiciho
dech).

Nesmriehost clovéka neni proto automaticky zaru-
cenou skutecnosti. Zalezi na tom, zda se ¢lovéku (ro-
dicimu se s nejnizsi dusi nefes) podad( ziskat na zi-
klad¢ dal§iho duchovniho vyvoje vyssi dusi, jejiz zdroj
a zaklad lezi ve vyssich selirotickych svétech. Myslitelé
kabaly proto ¢asto cituji zasadu knihy Zohar: Jestize
s¢ Clovek vice zaslouzi, obdrzi dusi (aramejsky zachi
Jadr, jahabin lej naf8a).* Zpravidla se soudilo, 7e ¢lo-
veék maze (ale nemusi) ziskat stfedni dusi ruach ve -
nacti letech, zatimeo nejvyssi duse nefama sestupuje
do jeho nitra az po dosazen? véku dvaced let. Hrisny
a zly clovek viak tyto vysSi dude ziskat nemust, a jestli-
ze setrva ve zhu, mize byt jeho nejnizst zivodisnd duse
nefes Bohem po nékolika marnych previélenich vy-
hlazena. Dulezitym okammzikem je tedy poditek cesly.
Jakmile ¢lovék zacne usilovat o duchovni zdokonale-
ni, jakmile do jeho nitra pronikne paprsek vysSich
dusi (duse ruach, a zejména duse nesama), pak jiz za-
niknout nemiize a zahajuje cestu vpred. Na této cesté
clovék postupné dosahuje vy$sich duSevnich katego-
rii, sjednocuje je v puvodni jednotu a kazdym krokem
vzharu povznddi nejen svoji viasii dusi, ale také dalsi
pokleslé jiskry boziho svétla, ukryté ve hmoté a v niz
§ich rovinach vesmiru. Tato cesta je ovSem kiivolakd.
Clovék na ni maze nejen stoupat, ae také klesnout
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o mnoho i mnoho stupiu, oviem nemuze Jiz zanik-
pottl v Nicoté a nemtize ke védnd zQstal v zajetl tem-
not, p()ll(‘\/n(li_j(‘h() dude, ktera je jeho ])()(lsl;u(‘)u,‘](?
soudast hoziho svétla, a must proto niakonec opét do-
sahmout své ptvodni viasti.

PREVIELOVANI DUST

]c(lnim 7 kosmickych zikonu, jehoZ prostiednictyim

‘Hovek napomdha spise celého svéta, je previclovint —

nebrejsky gilgul (4. rotace, revolutio). To, jak uceni
o ])h:vt(‘,l()v;’lni dusi proniklo do kabaly, neni dosud
geela jasné. Jisté je, ze viva v previ¢lovini existovala jiz
u nékeerych starsich Zidovskych myslitehi predovy-
chodni oblasti a polemizoval proti ni llozol Saadja
Gaon (892-942). Ucent o previclovani (metempsy-
chosis) existovalo také v néktergeh rane krestanskych
gnosti(:k}h:ll skupinidch a proniklo i do islimu, kde se
rozvinulo v jeho Sitském sméru. V déjinach kabaly se
olo uéeni prvné objevuje v jihofrancouzském kaba-
listickém centru u kabalisty Izdka Slepého a v knize
Bahir, podle niZ existji star¢ duse, prochdzejici pre-
viélovinim, i dude nové, rodici se 7z pléroma mysticke-
ho stromu Zivota. Zajimavé je, ze soubézné s kabalou
se objevuje uéeni o pieviclovani dusi také u jihofran-
couzskych katarti. 1 ti véfili v previélovini, a to nejen
7 loveéka do ¢loveéka, ale také z ¢lovéka v jiné zivo-
¢ichy. Jako kabala, i katafi motivovali previclovani
karmickym zakonem odplaty a zaroven verili, ze do-
konali lidé (perfecti) se jiz nepfevtéluji, ale primo od-
chizeji na nebesa. Vztah mezi katarstvim a kabalou
neni viak dosud uspokojivé vyfesen a je jisté, ze kro-
m¢ nékterych paralel existuji také hluboké rozdily,
ziejmé vétsi, nez jsou pripadné shody. Kromé katar-
ského pejorativniho pojeti biblického starozakonniho
Boha (jez bylo, jak jiz vime, zcela neslucitelné se
7idovstvim), zde existoval jisté i odligny pristup k Zivo-




(0 — 7Co pro nekreré katary I)ylt\ﬂ\‘lu]) do manyel.
svl e plozeni détn zalezitosn negativid, pro k;ll)kl]ll\ic
udrzeni lidskeho rodu a manzelstvi véer vysoce pe.
svatmou, jak uvidime dale.

I kdyz je uceni o previclovant duosi (thm';lkl(‘,l‘isli(tk(?
pro kabalu, nestado se soucastr zikladnich veéroudnyel,
clink Zidovstvi a nespadi do jeho vérouky i piesto,
7¢ bylo vidy tolerovino. Zidovské nabozenstyi chipe,
podobn¢ jako kiestanstvi aislam, postmortalitt ¢love.
ka jednorazove, jako odmdénu ¢ trest za spraviné nely
$pamé prozit jednoho jediného zivota. Naprot tomy
je kabala presvéddéena o tom, Ze vivoj lidské dude exi-
stuje didle 1 po smrti, pricemz tento dnesni porzemsky
7ivot je jen jednim listem v kosmickém vyvoji, lister,
za ktery vSak clovék nese plnou zodpovednost a jeny,
urcyje jeho osud v piistich zivotech. 1 v kabale je Ledy
previclovani povazovino za kosmicky zikon, podle
nc¢hoz maji lidské ciny a myslenky sviij dopad, presa-
hujici délku jednoho lidského Zivota. Smys] putovani
lidské duse raznymi tély spocivid v ndabozenském,
mraviim a rozumovém zdokonalovani ¢lovéka, he-
hem néhoz ldska duse opét stoupd do fise duchovni-
ho boziho svétla. V prabéhu tohoto putovani se lidska
duse nejen zdokonaluje, sjednocuje a prrechazi do vys-
sich rovin, ale také se odistuje od lidského egoismu,
aby nakonec Zila pouze pro druhdé, aby vice rozdavala,
nez sama prijima.

Proces previélovani miize podle nazora kabaly trval
nckdy jen kratee, ale véisinou jde o proces dlouhodo-
by. Podle nékterych nizor( prochizi gilgulem pouze
bezdémy clovek, aby splnil svou povinnost zachovani
lidského rodu. Podle jinych ndzor( jim prochazi kaz-
dy clovék, jenz nesplnil své niboZensko-etické lidské
povinnosti. Jak konstatuje G. Scholem, v dé&jindch ka-
baly se miizeme setkat s tendenci, kterd gilgul omezu-

je, i s tendenci, kterd jej roz$ifuje na univerzalni,
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obeen® platny kosmicky zakon. Jestlize kniha Bahir
ma dosud pouze previclovani lidské duse z cloveka
rio Floveka, lurianska kabala je pf’('.\'\!t"[l("lt'.ll"l o tom, 7¢
Hdovek s¢ muze v disledku syyeh hiicht previclit ne-

jen ve gvite, ale také ve hinyz, mineril nebo vodu,

v knize Luriova zika Chajjima Vitala Sefer ha-gilgulim

(Kniha previéloviani) napf. cteme, ze clovék, kiery
(resil pychou, se pieviéluje v pokornou véelu, vrah

zl : f L o
sfevi€luje v neklidnou vodu a pomlouvac v mléici

se |
kamen.

PRIBUZNOST DUSI

N své cesté gilgulem viak lidska duse nent opusténd.
Lidské duse jsou totiz usporidany o urditych skupin,
kterd magi spolecny zaklad (hebr sore§ — koren) v (¢
& oné Casti duchovnibo svéta. Je sice pravda, 7e Loto
uspm‘{ldﬂni bylo do jist¢ miry poruseno v (11“1§l§(lku
kosmické prakatastroly, o které jsme jiz hovorili, ale
presto pfelrvﬁwi v lidech pocit sounileZitosti k jinym
dudim, totiz k (ém, s nimiz maji spolecny ziklad. Duse,
pochdzejici z takovéto jedné skupiny, 7 l:-lkuvél.mtn
jc(lnulm trsu, proto k sobé citi vzajemnou l)f;il:li]l:-‘()st
a pomihaji si (byt i podvédomé) pii své cesté vzhiru,
Je tomu tak proto, Ze sl svou plvodni jednotu a tou-
71 po jejim opétmém dosazent.

To, co bylo teceno, plati pIné také o dusi muze a ze-
ny, z ¢choz pro kabalu vyplyva prisnd sakralizace sc-
xuilnich vziaht, ManZelstvi neni totiz jen véci wohoto
svéta, ale predeviim svéla onoho. Lidské duse jsou ve
své podstaté androgynni, coz znamend, 7¢ muzska
azenska duse tvori ptvodné jeden celek, ktery se roz-
padd teprve pii sestupu na zem na dva samostamé
prvky, dusi muZskou a zenskou.

Aby se ¢lovek stal dokonalym (hebr. adam Salem), je
tieba, aby vstoupil v manzelstvi, a (o nikoliv v manzel-
stvi ndhodné. Je treba si vybrat manzelku podle pu-
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vodniho duchovniho zikladu, aby na zaklade ohotg
spojentl se muzska a zenska polovina duse opét spojily
v jeden celistvy a harmonicky celek. Proto kabala pri-
suzuje manzelstvi nejvyssi sakrdIng hodnotn — neboy
zaklad skutecnc lasky spocivd v tom, ze duse muge
a zeny se vzijemné dopliuji jako ¢asti pavodni jed-
noty a teprve jejich spojeni prekondva izolaci tohoyg
svéla a predznamendvi jednotu a spolecenstyvi vy$§ihg
duchovnilio svéta.

Aniz bychom se¢ mohli poustée do detaild, Pripo-
menme pouze v (éto souvislosti, ze k myslence and-
rogynni podstaty cloveka dospivi také C. G. Jung,

jenz rozviji uvahy o existendi zenského prvku v muz-

ské psychice (anima) a muzského prvku v psychice
zenské (animus). Platonskd myslenka, Ze nejvy§sim
typem clovéka je androgynni bytost, spojujici muzsky
a zensky prvek, je jednou ze zakladnich ideji mystiky
avzee souvisi s mystickou koneepci clovéka jako mik-
rokosmu.

Vzijemna spriznénost lidskych dusdi, jejich puvodni

Jednota a 7z ni vyplyvajici duchovni vztah se projevuji

také v dalsi kabalistické myslence, jez pripomind
vzdidlené vychodni uceni o bodhisattvech. Jak zndmo,
podle mahdjanského sméru buddhismu vykoupeny
osviceny ¢loveék nemusi setrvat ve stavu vykoupenti, ale
o své vlastni viili jej opousti, aby sestoupil ke svym bliz-
nim, keerf jesté nedosahli vykoupeni, a pomahal jim
na jejich cesté ke spase. V kabale se tato idea projevu-

Jje vuceni o zvladini kategorii previélovani, kierou ka-

bala nazgva hebrejskym slovem ibur (1j. (€hotenstvi,
vyvoj lidského zarodku). Thur se lisi od gilgulu tim, 7e¢
neprobihd pii narozeni ¢lovéka, ale vjeho dospélosti.

Jestlize se pri gilgulu previéluje duse do ¢lovéka v oka-

mziku jeho narozeni, pfi iburu vstupuje do plné
dospélého clovéka. Tento zpusob pieviélovani usku-
tecnuji dude jiz zesnulych spravedlivych lidi, kieré se
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rozhodnou pripojitse k jine slabsi lidske dusi, jez zije
¢ 1¢le anemiize se sama vyporddat se svymi duchovni-
i tkoly, nemaze sama bez pomoci zvendi pokrac¢ovat
ve své nabozenske a duchovni cesté. Votakovém pii-
yade se duse zesnulého spravedlivého  (zpravidla
sbozného rabina a ucence) pripoji k t¢to slabsi a Gi-
l)‘!ji(:i dusi a vstoupi do jejiho (¢la. Tato cizi duse
muze v clovéku po urcitou dobu preurvivat, dokud je
oho zapotrebi a dokud clovék nemize ve svém du-
chovnim vyvoji pokracovat sam. Podle Turiinské ka-
paly tak muze v clovéku existovat nejen veéisi pocet
vlastmich dusi, ale také duse cizi, kterd nskutednila
ibur — napt. dude zesnulého ucitele, jez zijicimu ¢lo-
veku pomahd urcitou dobu pri jeho duchovnim vivoji
a pak od n¢ho opet odchdzi. Musi byt ov§em k dosud
zijieimu clovéku vazkém vztahu, musi nilezet do stej-
né dusevni rodiny.

Osobné jsem presvédéen o tom, 7¢ k obdobnému
duchovnimu procesu miize nékdy dochdzet i v pripa-
dé smrii jedné ze dvou zijicich osob. Duse, kiera ode-
Sla, setrviava v tomto piipadé jakymsi svym odleskem
v dusi dosud zijici milované osoby, kterd tak neni
zeela opudténa a maze ddle 7it, dokud nesplni sviij po-
zemsky kol

SESTUD DUSE DO TELA

Pokusme se vSak nyni vystihnout, jakym zptisobem ka-
bala vyklada sestup preexistujici duse do lidského &l
a jeji opéné oddéleni od télesné schranky. Jak jiz
vime, v clovéku existuji nejméné i zakladni duie: ne-
fes, ruach, nefama. Kabalisté k nim zpravidla pridavaji

Jjeste dva stupné nejvyssi, duse chaja ajechida, jez jsou

viak jakymsi archetypdlnim pravzorem, ktery jiz ne-
muiiZzeme postihnout,

Nesama je tak vlastné pro nds dusevni slozkou nej-
vy$§i, boiskou jiskrou svétla v clovéku, ruach je stred-
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nim cliankenm a neles je nejnizsi dusi, udrzujici liclskg
(&lo pii Zivolé. Tyto casti lidské duse nejsou viak zcel,
izolované, jak by s¢ mohlo podle dosavadnich qyyy,
sdat. Naopak, spide si je mazeme piedstavit jako (7 4.
kladni clanky spolecného duchovniho Telézu nehy
duchovni struny, jejiz jeden konec spocivi u Boly
a druhy v nitru ¢loveka. Razné kategorie lidske duge
nevstupuji oviem (jak jiz bylo receno) do clovéka ny.
jednou, ale postupné podle jeho zasluh, a navic jejicl
zaklad spocivi v riznych castech selirotickCho ey,
Dude se tedy rodi z pléroma boziho svétla v duchoy-
nim svéte sefir a odtud sestupuyji jako jiskry (heby,
nicoc, v mn. ¢isle nicocot) na zem. Svou individug-
litu vSak ziskavaji béhem svého sestupu teprve postup-
né a bezpochyby ji pii svém opétném vzestupu také
2 velké ¢asti zraceji.

Podle Zohar sestupuji duse z nejvy§sich duchovnich
svét do sefiry Malchut (Sechina). Pred vstupem do
pozemského éla se oblékaji v nebeském raji (hebr.
Gan Eden) do svételného astralniho Satu, keery ma
podobu pozemského téla, do n¢hoz duSe nakonec
vstoupi. Tento nebesky rdj, jenz je jakymsi mezistup-
ném mezi nasim svétem a vy$§imi sefirotickymi svéty,
slouzi zarovei k tomu, aby se du$e prizptsobila po-
bytu v hmotném téle. Jde o nebeskou §kolu (hebr, je-
iva el mala), kde se nachizeji podoby pozemskych
jeva, zformované v astralnim svéltle, v astralnich téle-
sech. Duse se zde uéi prvnim kontaktim s hmotnym
svétem a zakousi prvni télesnost — ovem na astralni
latce, ktera je jen cistedné télesnd. Proto vie, co clo-
vék poznavd na tomto svetd, jiz vlastiné poznal v ne-
beské §kole — po svém zrozeni toto vyS§i pozndni opét
zapomind, mimo jiné i proto, Ze mezi timto a onim
svétem spociva jen tézko piekroditelna bariéra. Podle
Talmudu (traktat Nide 31a) se ¢loveék naudi pred na-
rozenim cely bozi Zakon, celou Toru, aviak jakmile
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7 vyie uvedencého tedy vyplyva, Ze kabala znd pojem
qstralniho téla, s nimz se oviem nesetkavame ve starsi
sidovské mystice, nebo ta o ném :lh‘,'-‘-!)nn ‘nt'imw .
Astralni télo je pojimano jako cosi mezi dusi a latkou,

pt:[l.\'i;-nl" |'napn||1|'11:i|1it11 se na veei, kleré jiz

jako duchovni (¢lo, ve kter¢ je dude jakoby oblecena.

“Termin, ktery kabala uzivd pro astralnt t€lo, zni ce-

lem. Pochizi 7z knihy Genesis, jez 1ict, jak Buah stvoril
doveka podle své podoby. Astrilni (¢lo je podie Zohar
azee spojeno s individudInim clovékem, vyviji se s nim
a eprve po smrti se od ncho oddéluje. Je popisovino
juko stm, podobné jako v Dantové Bodské komedii

k(()(:islc(:, zpév 20). Predpoklada se, 7e astralni telo je

do ur¢ité miry také formoviano dobrymi skutky cloveé-
ka, které jsou do ného viistény. Existenci astralniho
@la se nékdy také zduvodnuje moznost pekla — tak
mamy zidovsky myslitel Manasse ben Israel (1604—
~1657), ktery vedl jednani s Cromwellem o opétném
usazeni se Zidda v Anglii, soudil v jednom ze svych spi-
s, 7¢ pekelny ohen nemiize postihovat dusi, ale jen

jeji astralni clo.

Co se tyce osudu duse po smrti cloveka, tato opél
odchizi do rije, kde se v tomto pripadé prizptisobuje
sivotu bez téla, dokud neni podrobena dalsi fazi pre-
vi¢lovani. Jednotivé kategorie dude maji riizny osud
a ndzory kabalisti na tuto zakladni otizku nejsou
nijak jednomeé. Shodwi se viak v tom, ze pokud clo-
vék dokaze riizné kategorie due sjednotit a povznést

je jako celek na vy$si rovinu, mize dojit k rychlejsimu

vykoupeni.
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OSUD DUSL PO SMRTTTELA

Vétgina lidi své duse oviem nedokidze sjednotit a ty se
previeluyi postupné, Predpokladi se, Ze nejnizsi duse
neles spravedlivého  ¢loveka setrvavd na zemi dile
mezi lidmi, nejcastéji u hrobu zesnul¢ho, a zde slysi
a pijima lidské modlithy a prosby, aby je posilala vySe,
Date se predpoklada, ze jeho stredni duse ruach od-
chdzi do rajského Edenu, zatimceo nejvys$si duSevni ka-
tegorie neama stoupa do vyssich selirotickych svéti,
Oviem osud viech (échto U1 dusi je vzajemné spojen
—a pokud se neSama nevrddd na své pavodni misto, ne-
mohou ani nefes, ani ruach dojit klidu.

PoslySme pasaz z I1. knihy Zohar, [ol. 141b: JTT jmé-
na ma lidska duse: nefes, ruach, nesama. A vSechny
jsou zahrnuty v sob¢ navzijem, ale jejich mohutnosti
se nalézaji na Fech mistech. Nefe$ se nachazi u hro-
bu, dokud se t¢lo nerozpadne v prach. Pak se pohy-
buje na tomto své(eé, setrvava u zivych, dozvida se o je-
jich bolestech a ve chvilich potfeby prosi za né
o slitovani. Ruach vystupuje do zahrady zemé (4. do
rajsk¢ho Edenu) a tam se formuje do duchovniho
praobrazu svého lidského (ela, do jednoho z odéva,
jez tam existyji. A tam se raduje nad z4ari, kierd zde
prebyva. Ale o sobotach, novolunich a svatcich vystu-
puje ruach vzhiiru, raduje se tam a opét se vraci na
Své misto.

Aviak nefama ihned stoupd na svj stupen, na mis-
to, odkud pochdzi. A tam je pro ni zapileno svétlo,
svitici do vySe. Jiz nikdy nesestupuje dold. A v ni se
sjednocuje vie, shora a zdola. A dokud neSama nevy-
stoupi, aby se spojila s bozim triinem, nemutze ruach
v zahradé zemé dosihnout své plné blaZenosti a nefes
nemuze nalézt klidu na svém misté. Ale jakmile nesa-
ma vystoupi, vie dosahne klidu. A jestlize se lidé trapi
a jdou na pohtebni mista — tu nefe§ procitne a od-
chdzi, aby probudila ruach. A ruach procitne, vystou-
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pi vzbudi nesamu. A pak se Buh, budiz pozehnin,
slituje nad svétem... Aviak jestlize je nesama zadizena
pii vzestupu na své misto, ruach stoji pred vehodem
do zahrady zemé o neotviraji ji branu, akze ruach
ploudi a nent nikoho, kdo by se o ni staral. Také ne-
fed bloudi svétem, hledi na (¢lo, jez opustila a které
])()Zir‘qji cervi, a truchli nad nim... A teprve az nesama
s])()éinc na svém miste, spocinou na svém misté také
ruach a nefes, nebot véechny i jsou spojeny v jedno-
(u podle horniho vzoru.”

Ale navralme se opét k uéeni o previ¢lovani, aby-
chom si zodpovedeli otazku, kdy podle kabaly previe-
lovact proces konéi. Jak jsme jiz diive konstatovali, ka-
bala je ovladina duchem kolektivni zodpovédnosti
lidstva, a proto neznd individualistickou spasu jednot-
livee, unikajictho z kolobéhu tohoto svéta bez ohledu
na osud syych bliznich. Prevtélovani tedy kondi tepr-
ve tehdy, az lidstvo splni svij kosmicky acel, pro kiery
bylo stvoteno - tchdy, kdy budou ze zajeti temnych sil
vysvobozeny viechny jiskry zajatého boziho svéda,
viechny lidské duse. Gilgul skonci ve chvili, kdy se tyto

jiskry opét vrati na své puvodni misto k Bohu do plé-

roma a kdy dojde k opétnému pozdvizeni a sjedno-
ceni pokleslych duchovnich svéth. Teprve tehdy bude
proces gilgulu ukoncen a jako posledni sestoupi na
své( duse mesidse, jehoZ zavéreénym vystoupenim se
svéL opét navrati do pavodniho stava pred svou ka-
tastrofou.

SPOLUUCAST CLOVERA NA NAPRAVE VESMIRU
V tomto vykupitelském procesu napravy (hebr. tikun)
svéla md tedy ¢lovek nezastupitelné misto. Pouze on

je totiz otiskem celého vesmiru, bytosti spocivajici jak

v hornim, tak dolnim svété. Jediné ¢lovek je také plne
dynamickym, na rozdil od andéli, keeif jsou jen zdan-
livé vy$§imi bytostmi, ve skutecnosti jsou bytostmi sta-

101




il

tickymi. Jediné cloveku pripada lctlly podle uceni ky.
baly heroickd dloha napomahat pii likvidact sil 71y,
a to v kosmickém méritku. V jadre kosmickeho diy.
matu, kterd kabala nadridvd, lezi tedy odveky probién,
dobra a zla = problém unde malum®, |)|‘()l)l6|1\ Puvo-
du zla. Mozno konstatovat, 7ze otazku zla a zdinlive
bezdivodne utpeni spravedlivého tesilo zidovsivi jiz
od biblické doby. Jobova kniha je zaloZena na tomgo
zikladnim ctickém problému, keery Bible Fesi (im, e
pripousti na jedné strané existenci zla, ale na druh¢
stran¢ soudi, 7¢ zlo je v konedné instanci podrizeno
dobru — slouzi predeviim k provéfovani kvality lidi,
k tomu, aby clovek prokizal svou viru v Boha a pre-
konal pokuSeni. Nicménd v daldim vyvoji Zidovského
mysleni se¢ otazka lidského utrpeni stiva vice a vice ak-
taalni, az je nakonece formulovina zisadnim zpiso-
bem — jak je moZné, ze na tomto svéle ,,o‘(lstu]c Spra-
vedlivy a rpi, existuje hrdny a raduje se.

PROBLEM ZLA A UTRPENI
Odpovéd na o véénou a stale se opakujict otazku
byla aje riznd. Obeené je rozdiren ndzor, 7e zdanlive
bezdavodnd utrpenti jsou ,tresty z lasky” (hebr. jisurim
Sel ahava), které maji smysl katarze — ocisténi clovéka.
Biih jimi pripravuje odménu spravedlivim na onom
SYCLE a naopak zvySuje postriy rest hrisnika, kterd
zaslepeni svym pozemskym tspéchem sméruji k po-
smrtnému zavezeni. Nékdy se také soudilo, Ze dobry
osud jednotliveho spravedlivého clovéka miize byt na-
rusen ¢i zeela zruSen zlym osudem kolektivu. V tomto
pripadé je spravedlivy Japen do hrichu svého véku*
a bez viasti viny trpi, ponévadz jakmile bylo dano
svoleni and¢lu zkazy, nerozliSuje mezi spravedlivym
a hrisnym®

Jinym zplsobem fTesi otazku stfedoveka zidovska
[ilozofie, snazici se spojit myslenkové dédictvi Bible
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5 filozolii Aristotela a novopl woniku. Pro tyto lilozofy
tnlo 710 ve své podstate pouhou negaci dobra a jeho
gkutedny vyznam a stys] byl do znacné miry zrelativi-
zovan.

Kabala je naopak piesvéddena o tom, 7e zlo skutec-
né existuje a snazi se problém jeho vzniku vedit v kos-
mickych dimenzich. V podstat¢ nachdzime v kabale
1roji fesent: prvni pf‘c(lpokl:’l(l'i ze 710 je zbytkem
starsich selivotickych vesmint, které existovaly pred
soucasnym vesmirem. Tyto divné ve smmirvy v minulosti

)/plynuly 7 nejvysst selivy Keter, ale opét zanikly, po-
névad? se nenachazely v rovnovazném stavu; prevazo-
val v nich prvek boziho soudu a naopak v nich chybél
prvek lasky a milosrdenstvi.

Daldi Fedeni spatfuje vznik zla v predimenzovani
]((ln( seliry, kierd se tim octne v urdite izol: Wl aztra-
({ kontakl se selirami jinymi: zlo vznika podle tohoto
nazoru tim, Ze kategorie boziho soudu (selira Din)
ysmohutni a vymkne se ze souvislosti se sefirou lasky
Chesed a sefirou milosrdenstvi Tiferet, ¢imz dojde
k poruseni harmonie duchovntho vesmiru.

A konedné podle lurianské kabaly vznilo zlo na 7~
klad¢ vesmirné prakatastrofy, kdy se prvky temnoty
a zla promisily s bozim svétlem, obklopily jej a zajaly.
Klipot se pak zlormovaly do didbelskych struktur, kie-
ré jsou paralelni se strukturami seffr a tvori jejich
zrudny, pokiiveny odraz. Tuto hierarchii zla nazyva
kabala sitra achara (druhd strana). Proti andélské hie-
rarchii sefirotickych svétl zde stoji hicrarchie démo-
nt v éele se Samaclem, Belialem, Asmedajem a nocni
démonkou Lilit, zabijejici novorozené déti. Zejména
lurianska kabala rozpracovala ucent o zlych silich do
fady detailt. Zakladni mySlenka spociva v (om, e sily
zla nejsou od sil dobra zeela oddéleny, naopak dobro
potrebuji ke své vlasini existenci, Prizivuji se totiz. na

jeho svatosti, aby z ni ¢erpaly silu k vlastnimu Zivotu.
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Klipot se soustieduji zejména kolem setiry Malchy,
a Sechiny, jejimiz nositeli jsou svati a spravedlivi lide.
Kazdy svaty clovék je proto stile obklopen silami zly,
které se jej snazi vysivat jako upiii. Proti témto silin
zla se tedy clovék musi stale brinit, at jiz modlitham;j,
phiénim ndbozenskych piikazii a povinnosti nehg
dal§imi tikony, které mohou klipot odehnat a zable.
kovat jim vstup do nitra élovéka, Tak ve spise Pri e
chajim (Plody stromu Zivota) Luriova 7ika Chajimg
Vitala éteme doporucent, aby ¢lovék neoblékal viech.
ny soudisti odévu najednou, ale vistvu po vistvé, po-
névadz tak se mezi nimi vywori jakési ochranné pole,
chrinici pred proniknutim klipot. Stejné tak zde ¢éte-
me radu, aby se clovék nenaklanél nad vodou a primo
z ni pil (¢imZ by umoznil silim zla do ného vstoupit)
nybrz aby vodu nabiral opauné rukou,

Oproti démonickému svétu stoji pak v kabale an-
délska hierarchie boziho svéta, tvofeni raznymi ka-
tegoriemi andélii. Andélé nizsich kategorii mohou ve
funkei bozich posli pii sestupu na zem na ¢as priji-
mat také lidskou podobu, vyisi andélé se zjevuji pou-
ze ve své duchovni formé. Jen néktefi andélé Jsou
viak individudlnimi, stale trvajicimi bytostmi — andélé
niziich tfid jsou tvoreni Bohem kazdy den, aby vele-
bili svého tviirce a pak opét zanikli. Nejvyssi andélé
prodlévaji u boziho trimu v éele s Metatronem, jenz je
podle knihy Zohar pfeménénym Henochem, kterého
Biih vzal na nebesa (Genesis 5,24), Hlavnimi archan-
dély jsou Michael, Gabriel, Uriel a Rafael, Michael je
archandélem lasky, bozi pravice, sefiry Chesed, Gab-
riel je archandélem boziho soudu, bozi levice, sefiry
Din, a Uriel je archandélem miru, odpovidajicim se-
fite Tiferet, kterd je tstiedni sefirou kabalistického
systému.
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KABALA A NOVE VYZKUMY POSTMORTALITY

Zaverem nasich avah, ktere jsme vénovali kabalistic-
kému pojeti clovéka, lidské dase a procesu previclo-
vani, mi dovolte pripojit n¢kolik poznamek, tykajicich
s¢ novodobych vyzkuma postmortality. Jak zndmo,
Raymond A. Moody (autor praci Zivol po Zivoté, Croaly
o Zivold o Zivolé, Svetlo po Zivoté, Praha 1994) unulquj(
7azitky osob, které prosly procesem umirani a vstoy-
pily jiz na druhy brch, z n¢hoz se vsak opét navriily
a vydaly svédectvi o svém prozitku. Moody v (¢chto vy-
skumech neni osamoceny a kromé vypovedi osob
uvadi také nékteré paralely z antické a vyehodni lite-
ratury (Bible, Platon, tibetskda Kniha mrtvgch). Nepo-
chybujme o tom, 7¢ dosud existuje roztrousené velké
mnozstvi malo znamych svédectvi o téchto Newr
-death Experiences (NDE), které doposud cekaji na
svit shromazdeéni a vyhodnocent. Nejde pritom jen
o vypovédi osob, jez prezily svou klinickou smrt, ale
také o popisy postmortilnich staviy, které nachazime
v literatuie, a predevéim v nabozensko-mystickych
textech, jako je jiz zminénd Kniha mrtvych, jez se do-
stala do rukou i nafemu ¢tenari v odborném piekla-
du J. Kolmase z tibetského origindlu.

Je ovem jisté, Ze vyzkumy postmortality narazeji
a budou nardzet na fadu prekizek. Je tomu tak jisté
proto, Ze mezi rovinou pozemského a nisledujiciho
posmriného Zivota lezi urcita velice mocnd bariéra. Je
Ji mozno prekrocit jen ojedinéle a chvilkové — v pro-
zitku NDE, v mysticko-extatickém zazitku nebo ve
snu, jenz patii do kategorie, kterou jsem pracovné
oznadil jako sny komunikacni. Chipu pod nimi tako-
vé sny, ktere se svyym charakterem zisadné odliguji od
Jjinych snovych prozitkii a v nich? dochdzi k opéinému
styku dosud zivého ¢lovéka s milovanym ¢lovékem,
ktery jiz presel do roviny onoho svéta.

Charakteristickym rysem t¢chto komunikac¢nich
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gnit je jejich realismus, az neuvéritelnd plastiénost
a obrovsky emociondlni naboj. Podobné jako se vy-
macuje mysticko-extaticky zazitek pocitem absolutni
jistoty, vyvoldva akée sen tohoto typu nezvratmé pie-

swéddéent, Ze onen svét skuteénd existuje, neni pou-

hym vytvorem nascho vlasiniho prani a nadi viastni
l)sy(thé, takze pozemsky zivol je listem, jehoZ otoce-
nim kniha nekondi, ale naopak pokracuje. Presto viak
sustava i zde bariéra mezi Zivotem a smra zachovana,
vé@inou naznacena urcitgym predmétem, ktery oddé-
luje zivého od zesnulého, napit prahem otevienych
dverT, pricemz Zivy a zesnuly stoji ve dvou odliSnych
mistnostech, nebo stolem, na jehoz jedné strané used-
ne zivy a na druhé zesnuly. Disledkem barviéry je ziej-
mé i to, ze po probuzeni si nevzpominiame na vetsi
&ast hovoru, zpravidla pouze na jeho tvodni ¢ zavé-
redné ¢asu.

Dal§im [aklorem, klery ztéZzuje vyzkum postimorta-
lity, je¢ bezpochyby také postoj moderniho cloveka ke
smrti. Stalo se (otiz obecnou konvenci varit se tak,

jako by nebylo smrti, a tim smrt vytésnit (ovéem mar-

n¢) z nascho védomi. Jak konstatuje jiz B. Pascal ve
svych Myslenkdch: ,Lidé si nijak nemohli pomoci od
simri, bidy, nevédomosti, a tak je napadlo, Ze na to ne-
budou myslet, aby méli pocit $tésti. ..

Kromé prirozené bariéry, oddélujici pozemsky Zivol
od Zivota posmriného, a kromé konvence popreni
smrl existuje u mnoha véricich a naboZensky zaloze-
nych lidi také pocit, ze zkoumani postmortality vé-
deckymi metodami je nevhodné, ponévadz postmor-
talita spada vyluéné do oblasti viry; proto ziejmé také
nemaji Moodyho vyzkumy vé(si ohlas u vétsiny cirkvi.

Ze viech téchto a jisté i z mnoha dalsich duvodu
neni tedy postmortalita tak studovana, jak by bylo
mozno ocekdvat, i kdyz brutalni fakt smra je difve ¢i
pozdéji osudem nas viech. Nicméné (yto vyzkumy
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prinesly ji7z urcit¢ poznatky, kiere se'oviem spise vy,
huji k pryvnim kirackam na cesté k onomu syéy nes
k svétu skuteénému, Presto vSak i pouhé nahlédny
do onoho svéla mént zasadné lidskou psychikut, takye
v tomto smyslu je prozitek smrti vskutku ])o(l()l)ny’
mysticko-extatickému prozitku a ¢lovék po ném do-
chizi k poznani, ze jedinou hodnotou, kterd prervia-
v, je liska a védéni prewarené v moudrost, Pouze
tyto si ¢loveék bere na onen svét, takze na oslatnim
prakticky nezalezi, a po naviatu z druhiého brehyg
dochizi proto podle vyzkumi R, Moodyho zpravidly
k ziasadni zméné lidské osobnosti i zpusobu Zivota,
Paradoxnim zpisobem mizi strach ze smr, ktery je
vystiidan radosti se Zivota ajeho nejvyssim ocenénim,
Clovék si také pocind piné uvédomovat rodpovéd-
nost za své vlasmi skutky a za disledky, kieré z (échio
skutka plynou pro druhé lidi.

Ponévadz Moodyho prace jsou znamé, uvedme na
tomto misté jen strucné, ze cesta k onomu svétn zadci-
na oddélenim se duse od pozemskeho 1éla a jejim
marnym pokusem o kontakt s dosud zijicimi lidmi
(one-way mirror elfect). Pak nasleduje cesta temnou
chodbou & tunelem, po niz se umirajici opét setkiva
se svétlem, jak vystizné zachytil L. N. Tolstoj v zavéru
sve povidky Smrt lvana Iljice, jejiz hrdina v dobé umi-
rani prochdzi cernou dirou, na jejimz konci viak zar
svétlo. A tehdy ... strach se vice neobjevil, protoze
pro né¢ho nebylo uz simrti. Na misto smrti bylo svét-
lo... Skonal! promluvil nad nim kdosi. Zaslechl ta slo-
va a opétoval si je v duchu. Skonala smrl, pravil si;
neni jivice. Vidhl do sebe vzduch, zastavil se v polovici
dechu, natahl se a umrel.“

Po cesté temnotou vehazi tedy lidska duse opét do
tise svétla, kde ji ¢eka setkani s blizkymi osobami, kte-
ré ji na onen svét jiz predesly diive a nyni jsou pripra-
veny pomahat ve chvilich prechodu k nové formé

108

sivola. Hlavni m()m‘cn'l viak lvV(.)f'i setkani s l}yl’(»,\‘.ll'ﬁ\f(‘l;-
[a (angl. Beeing ol nghl)v. an lmnloﬂs(/‘.lk;ml,_l‘(‘/ ma
Z{x;jm(z klicovy vyznaim, s( ("I()\’(‘k x;nln)-'sll nad ..wym. po-
lemsk)’/m zivolem, nazird jeho zpémou ])1‘(”(%]&:1, 7:0
SomMoci Bytosti svétla hodnoli své skutky ])lv‘(f(l(‘VSI.l].].(i()
e L)’/(;cj(;]'i(:h dusledk pro jiné lidi a co se lyfic ‘](‘:]l(.flr
ynigniho tamyslu, pricemz hlavni otizka zni: co jsi
adinil se svym Zivotem, byly tvé ¢iny kondny z lasky,
nebo sobeckych motivi, pozndval jsi z touhy po po-
omant, nebo z jinych, zismych diavodia? Setkani s By-
(osti svétla znamend pro lidskou dusi také posledni
moznost ndvratu, pokud je ji to povoleno a pokud
citt, 7¢ je jeji naprosto nutnou povinnosti jedté néco
l)]‘ospéﬁnéll() vykonat na tomto svété. Jinak nasleduje
definitivni vstup na druhy bi'eh, ktery podle Moodyho
v)’mkumti viak neni nijak hrozivou, ale spise blazenou
salezitosy.

Jak je patrngé, v Moodyho koncepei postmortality za-
tim neexistuji vypovedi osob, které by na onen svét
pf“o(:l’l;’ucly s désem, védomy si svych hfichu a viny.
Moody to vysvétuje tim, ze zkoumal vypovédi v pod-
state dobrych osob, ponévadz zlocincei by mu své zi-
7itky pochopitelné nesdélili. V této souvislosti si klade
otazku, jakd je ast postmortalita zloc¢inct, napiiklad
masovych vrahii. Soudi, ze podle vech zatim zjis(é-
nych poznatk spociva jejich trest v tom, Ze naziraji
dusledky svych zlocing, vedkeré jimi zptisobené utrpe-
ni, a toto utrpeni plné prozivaji — jinak receno, na-
chizeji se v pekle.

K vypovédim osob, které prezily svou smurt, existuji
cetné paralely nejen v textech, jez uvadi R. Moody ¢i

jini, ale i v samotné kabale. Jak jiz vime, existuje zde

zazitek vidéni vlastniho téla, nikoliv oviem ve stavu
umirani, ale v extatickém prozitku. Pojeti jedinecnost
a neopakovatelnosti lidského zivota je rovnéz ziklad-
nim rysem zidovské mystiky, ktery snad nejduaslednéji
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vyslovuje a FOZPIACOVAVi ,i"‘[““/ 2 ""fl.”'"i_is"i.“"/‘l"(vfi§f(tll
|u"v(lsl‘.1vi1(‘,1fl \/)7(]1()(1:u-\-'m])sk(-,lm chasidismu raly;
Nachman z Braclavi (1772-1810).

Stejné tak je zakladnim rysem judaismu pevné pie.
svédéent o tom, ze moudrost (studium Ziakona) spo-
lu s Liskou k Bohu a liskouw k druhémua ¢loveku jsoy
zakladnimi piliri, na nichzZ spociva lidskd existence,
Rovnéz tak je pro zidovskou mystiku chzn‘;lklerisli(:ky‘
duraz, kladeny na vnitfni zamysl, intenci kazdéhg
ukonu, ¢inu a modlithy. S vidénim ¢erného tunelu ¢
chodby, kudy po smri putuyje lidska duse, jsem se
v kabalistickych textech nesetkal, avsak existuje exi,
hovortici o preduse smrt, kierou (Ficet dni pred od-
chodem clovéka z tohoto svéta cid lidska duse,
a o tom, jak z t¢la odchdizejic dusi vitgi na onom své-
(¢ duse blizkych osob:

JJ¢ tradovano — po viech techto tficet dni (1. pred
smrti) duSe c¢lovéka od ného kazdé noci odchizi,
stoupa a pozoruje své misto na onom svélé. Avsak po
celych tricet dni ¢lovék o tom nevi, nevnima (o a ne-
ma vladu nad svou dusi, jako ji nemél na poditku...
A v hoding, kdy ¢lovek ze svéta odchazi, jeho otec
a pribuzni se tam s nim nachdzeji a on je vidi a po-
Mava je. A viichni z jeho gencerace dli u néj na onom
svete, Vichni vstupuji, pobyvaji u néj a doprovizeji
Jjeho dudi az na misto, kde spoc¢ine.” (Zohar 1, 217h)

Co se tyce setkani lidské duse se svétlem onoho své-
ta, jde o ideu v kabale béznou a prirozenou, poné-
vadz, jak jiz vime, samotna lidskd duse je soudasti to-
hoto svétla, jeho jiskrou, kterd se opét navraci do
svého pavodniho zridla. Pred vstupem do nebeského
rdje setkava se pak dude zesnulého s prvnim ¢lovékem
— Adamem ncbo s andély, ktefi s ni probiraji jeji Zivot
a c¢iny. Lze pritom do urcité miry predpoklidat, 7e
tato [aze postmortality odpovida setkant s Bytosti své(-
la a je spojena s urcitou katarzi duse, diive nez tato
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estoupi do rajskeho nebeského uéiliste, aby zde po
iisty cas setrvala pred svou dalsi cestou.

Stejnd tak se selkiavime v Zohar s popisem zpéné
P,-qj(tk('t uddlosti lidskcho zivota: Vzdyt v kolika
dnechumird clovek? Vjediné hoding, v jediném oka-
7iku zmitd a odehazd ze svéta. Aviak udili jsme se:
kdy? nejsvEtEjsi Buh chee vait zpet dusi clovéka, viech-
ny dny, které clovek na tomto svété prozil, pred ndj
pF'ic'h;'w.{jf a zadaji si své vyadtovani. A eprve az pre-

jdou a jsou vyuctovany, chdy ¢lovek umird a Buh si

pere nazpct jeho dusdi v podobé dechu, kiery ¢lovéku
kdysi vdechnul... (Zohar 1, 221D)

Mezi podnémé prace o postmortalité patii studie
C. G. Junga Uber das Leben nach dem Tode (O Zivotd
po smrti), uverejnena v knize Lrinnerungen, Triume,
Gedanken von C. G, fung (Vzpominky, sny, myslenky
C. G. Junga, Brno 1998), kterou vydala Jungova Zacka
a celozivoni spolupracovnice Anicla Jallé. Jung zde
kounstatuje: I kdyz neni mozné prinést plainy dikaz
o dalsim zivot¢ duse po smri, existuji prece zizitky,
které nuti k zamysleni.”

Nazor autora této knihy je pak ten, 7e¢ shody a ana-
logic, které nachazime nezdvisle na sob¢ v riiznych vy-
povédich a textech, pochazejicich z nejraznéjsich dob
a prostiedi, nas vedou k tomu, abychom uznali post-
mortalni existenci clovéka jako objektivni skutecnost,
kterou potvrzuje nejen nabozenska vira, ale také logi-
ka naseho rozumového pozndni.
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