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Tehdy byl v Kartdgu zvolen biskupem Caecilianus, sndmy svou piizni
u cisafského dvora. Odpiirci této volby, vedent Damatem, jond dal hnutd
jméno, argumentovali neplatnosti Caecilianova svécent, kierd phijal od bis-
kupa Felixe, v poslednim prondsledovin zeacivitho, Th se poprvé uplarnila
hlavni zdsada donatovského hnutf: svitostné tkony, vykonané nehodnym
biskupem (knézem), neplati. Ohlas hnutf byl sndsoben thim, e se obracelo
na vesnické punské a berberské socidlni vestvy, Jed tédce anddely politic-
kou a hospodaiskou nadvlddu romanizovanych majitelt pidy, méstskych
podnikatelii a kolonidlniho diednictva, Donatisté odivili - privé ve chvili
poéinajictho konstantinského aranimd « dédicivi kfestanského mravniho
rigorismu, nesmifitelnosti k hodnotdm okolniho svéa, pohotovost k mar-
tyriu, pojeti cirkve jako spolecenstvi svatych, t). mravné bezihonnych lidi.
Vytvotili i rozsdhlou literaturu, jez se viak nedochovala. Po desetileti dis-
kutovali s predstaviteli ,vétSinové" cirkve, jejims mluveim se stal po r. 400
Aurelius Augustinus (354—430), biskup v severoafrickém Hippo, kde méli
donatovei silné zastoupeni. KdyZ teologickd argumentace nevedla k cili,
souhlasil i Augustin s uzitim ndsilf. Kdysi pocetnd donatovskd cirkev byla
zdecimovéna a udrzely se jen jeji zbytky aZ do 7. st., kdy jejf historii ucinil
konec isldm.
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7. Souborné OZNACENI pro skupinu cirkvi, jez vznikly ve vychodni &sti
kiestanstva, je ,pravoslavnd cirkev vychodni“ (hé orthodoxos anatoliké ek-
klésia). Vyraz , orthodoxos “viak neni chdpdn ve smyslu na Zdpadé béznéjsim
jako ,pravovéti“ (od feckého dokein, minit, mit ndzor), nybrz v souvislosti
s feckym doxa, sliva: jde o pravou (orthos) oslavu. Sebevédomi pravoslav-
ného kfestanstva nenf zalozeno jen na sprévnosti a tplnosti uceni, nybrz
téZ na autenti¢nosti bohosluzebného Zivota.

7.1. Cesky vyraz, jimz obvykle tyto cirkve oznatujeme, je pomérné §tast-
ny: ,pravoslavi odkazuje svou etymologii k pravé ,oslavé®, slovutnosti,
které se dosahuje ,slovem®.

7.2. Bylo jiz mnohokrit upozornéno, ze nikdo nemiize pravoslavi plné
porozumét jen studiem jeho dogmat a kanonickych pravidel, pokud se
neztcastnil pravoslavné bohosluzby a nepronikl do ni. Naopak zase pra-
voslavny kfestan neodvozuje svou piislusnost k pravoslavi ze souhlasu
s cirkevnim ucenim, nybrz z Zivé Gcasti na bohosluzebném déni.

Ptehled déjin a geografického rozsifeni

8. Svériz pravoslavnych cirkvi byl poznamendn samostatnym HISTO-
RICKYM VYVOJEM. K formédlnimu rozdéleni vychodni a zdpadni
cirkve doslo 16. &ervna 1054. Toho dne se v cafihradském chrimu Svaté
Moudrosti objevila bula, vyslovujici klatbu nad tehdejsim cafihradskym
patriarchou Michalem Kerulariem a jeho stoupenci. Bulu pfinesli vy-
slanci fimského papeze Lva IX. v oekdvini, ze Cafihrad se klatby za-
lekne a s papezem se dohodne. Patriarcha viak, opfen o biskupy, knéze
a mnichy, na klatbu odpovédél protiklatbou papeze. ,Velké schisma“
bylo dokondno. — V zdvéru 2. vatikdnského koncilu r. 1965 byly slav-
nostnim aktem obé klatby z r. 1054 zbaveny G¢innosti. Tim byl din
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novy politek ve vzdjemnych vztazich, i kdyZ zdaleka jefté ne opéné
sjednocent.

8.1. Uddlosti r. 1054 byly oviem uZ jen zdvéreénym aktem vyvoje,
ktery trval nékolik staleti. V jeho pozadi byly faktory: (a) politické, sou-
visejici s okolnosti, ze pienesenim hlavniho mésta impéria do Konstanti-
nopole (r. 330) se obé centra politicky postupné osamostatiujf. Na roviné
(b) jurisdikéni $lo o konkurenéni postaveni fimského biskupa (papeze)
vidi catihradskému patriarchovi a dal$im patriarchiim Vychodu. Skute¢ny
nebo osobovany vyznam fimskych biskupti prochdzi riznymi peripetie-
mi a vrcholi r. 800, kdy papez Lev III. vkldd4 cisaiskou korunu na hlavu
franského krile Karla Velikého, aby tim symbolizoval nejen restituci fise
fimské, nybrz i své privo a povinnost postarat se o dalii osudy impéria
a v ném i cirkve. V té dobé téZ vznikd falzum, zvané Donatio Constantini,
vysvétlujici, ze tyto pravomoci byly fimskému biskupovi dédi¢né udéleny
jiz samym cisafem Konstantinem, ktery se odsunul na Vychod, aby se s nim
papez nemusel délit o vlddu nad Rimem. Kiestansky Vychod nevidél rid
rostouci ndroky fimského biskupa, jehoZ primdt byl podpiran i teoreticky
(symbolikou petrskou — Petr, kniZe apostoli, byl biskupem Rima a nasel
zde mucednickou smrt — a jinak), a snazil se jim celit. K tomu pozdéji
ptistoupily faktické kompetenéni spory o pravomoc v misijnich oblastech;
jejich prostorem se v 9. stol. stala napt. Velki Morava. — Pisobilo oviem
i (¢) celkové duchovni a kulturni klima, odli§né na Vychodé a na Zdpade,
jez se promitlo do forem cirkevniho Zivota a do metod misie. Kde Zipad
klade diiraz na pevnou organizaci cirkve jako armady sevienych fad a jasné-
ho veleni, ma Vychod sklon chépat cirkev jako neohraniceny chér vykou-
peného, tajemné v Kristem spojeného a tajemstvi Bozi ldsky v bohosluzbé
prozivajictho lidu. — Rozdily se posléze nemohly nepromitnout na rovinu
(d) u¢eni, kde dochizelo ke sporiim o celou fadu otdzek vyznamu mensiho
(¢astost a trvani postti aj.) i vét§tho (manzZelstvi knézi). Zdsadni dilezitosti
byl (a dodnes je) tzv. spor o ,filioque*: Do textu Nicejsko-cafihradského
vyznani byla na Zapadé vsunuta zminka, ze Duch svaty vychdzi téz od
Syna (filioque), nejen od Otce. Vychod tuto alteraci textu vyzndni neuznal
nejen z divodii formélnich (neni dovoleno ménit text jiz schvileny), nybrz
i z obavy, aby se rozhodovani o tom, co je a co neni z Ducha, nedostalo
piili§ do pravomoci cirkevni instituce, jmenovité do rukou ,ndméstka
Kristova“, fimského papeze.
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8.1.1. Spory o uceni se staly zvldit intenzivnimi v poloviné 9. st., dvé
stoleti pred definitivnim rozchodem, za tzv. schismatu fotiovského. V po-
zadi byly i tehdy kompetenéni spory o jurisdikci nad Bulhary, privé po-
kiesténymi. Pod nétlakem Zdpadu byl r. 863 z patriariiho stolce cafihrad-
ského sesazen bystry teolog Fotios, ktery se vSak nevzdal bez boje: V listu
vychodnim patriarchim podal katalog viech rozdili mezi cirkvi vychodni
a zdpadni, aby dokézal, Ze Zépad se odchylil od pravé apostolské tradice.
Doséhl toho, e cafihradskd synoda r. 867 prohlésila papeze za sesazeného
a prokletého. Epizoda zihy skoncila pfevratem na byzantském cisaiském
dvote, novy cisaf se s Rimem dohodl, ale Fotitiv katalog vykonal své: na
Vychodé sili nzor, Ze Zdpad prestavd byt pravovérny a obrana apostolské
tradice je svéfena kiestanskému Vychodu. R. 1012 je Fotios manifestacné
prohldsen za svatého.

8.2. Pozdéji ve stiedovéku doslo ke dvéma pokusiim o znovusjednoceni
(reunii). Iniciativa v obou ptipadech vysla z Cafihradu, tisnéného v prv-
nim piipadé mocenskymi spory, v druhém piipadé blizicim se ndporem
Turki. — (@) Na koncilu lyonském 1274 podepsali vyslanci byzantského
cisate Michaela Palaiologa a patriarchy Joannesa Vekkose dohodu s Ri-
mem bez velkych diskusi, a¢ pro Vychod znamenala zna¢né Gstupky. Toto
kapitulantstvi oviem ve vychodni cirkvi narazilo na odpor a piisti cisaf
byl donucen dohodu zrusit. () Druhy pokus se stal v letech 1438/9 na
koncilu ferrarsko-florentském a dekret byl podepsin tentokrit po dlou-
hych vyjedndvanich vyslanci cisafe Joannesa VIII. Palaiologa a patriarchy
Josefa IL. r. 1439. Ale i nyni se unie na Vychodé tézko prosazovala (oficidlné
vyhlé$ena byla az r. 1452). Dobyti Cafihradu Turky r. 1453 viak ucinilo
konec méstu, fisi i unii.

8.2.1. Napiisté se k Rimu budou pfipojovat jen mensi skupiny vychod-
nich kiestand, jez zdpadni cirkev zahrne pod tzv. vychodni rity (ritus orien-
tales) — viz kapitolu Vychodni cirkve v unii s Rimem (viz 83, 84).

8.3. Misijnim piisobenim se vychodni cirkve $ifily skoro vyhradné jen
smérem severnim, jak ostatné odpovidalo 28. kdnonu koncilu chalcedon-
ského, ktery ptizndvi cafihradskému patriarchovi pravomoc nad oblastmi
severné od Thrikie. Smér zdpadni byl vyloucen ohledem na kompetenci
Rima, smér vychodni blokovan islimem. Piisobenim vychodni misie byly
pokiestény slovanské kmeny na Balkiné a naposledy v Kyjevské Rusi (kfest
knfzete Vladimira r. 988). K charakteristice vychodni misie patfi snaha
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o bohosluzbu v jazyku lidu srozumitelném, takde sihy venikaji preklady
bohosluzebnych a bohosloveckych textti do mistnich jazyki, coZ podniti
jejich rozvoj a vlastni literaturu.

8.4. Po padu Cafihradu se téZisko pravoslavl plesunuje na Rus, keerd se
pfihldsila o byzantské dédictvi a v niZ sill sebevédomi zdstupee a ochrénce
vieho pravoslavi (Moskva — , tfeti Rim"). Ruskd cirkev se §ifila dosti rychle
a srostla s ruskym lidem, jemuz byla duchoyvni oporou zejména v dobich
ttisku (tatarské jho). Ve 14. st. bylo sidlo metropolity pfeneseno z Kyjeva
do Moskvy a r. 1589 se z dosavadni ruské metropolie, podiizené Caiihra-
du, stivd samostatny patriarchdt, zrudeny Petrem Velikym r. 1721 a obno-
veny po tnorové revoluci r. 1917. Snahy samodérZavnych carti spojit ruské
pravoslavi co nejtésnéji s mocenskou politikou dvora po vzoru nékdejsiho
byzantského cisafstvi (césaropapismus) poznamenaly ruské pravoslavi ne-
gativné, ale vyvolaly i odpor v cirkevnim lidu a v mnidstvu a daly pficinu
ke vzniku sekt.

8.5. Pozorovani déjin a geografického roziffeni vychodniho kiestanstvi
naznacuje nékteré charakteristické rysy. Pravoslavné cirkve, historicky vy-
rostlé v oblasti vychodniho Stiedomofi, jsou nejvice roziifeny ve vychodni
Evropé (s pfesahem do Zakavkazi: Gruzie) a na Balkiné. Jsou to tizemi, jez
byla po cely sttedovék vystavena tlaku islimu a ndjezd ze Stiedniho Vy-
chodu, coz znemoziiovalo aktivni misijni expanzi. Ta prakticky ustiva po-
kfesténim Rusi; pravoslavi se bude nadile $ifit cestou migrace, stéhovinim
pravoslavného obyvatelstva, hlavné do zimofi. — Vnéjsi utlak vedl rovnéz
k tomu, ze pravoslavné cirkve se soustiedily na uchovini viry a jeji preda-
vani nastupujicim generacim: tzv. misii v ¢ase, nikoli v prostoru. Konzer-
vace tradice byla ¢asto jedinou moznosti pfeziti. — Vychodni kfestanstvi
muselo mobilizovat ty duchovni fondy, které pomdhaly sndset a vydrzet
ttlak i v dobich, jez neddvaly moznost branného odporu. To posilovalo
divéru v praci na roviné osobni, pastytské, lidské — a zase nedivéru v moz-
nosti cest institu¢nich, politickych. Vysledkem je urcitd bezbrannost vici
mocenskému zneuziti cirkevnich struktur. — V priibéhu staleti pravoslavné
cirkve sristaly se svymi ndrody. Lidovd zboZnost pfibirala folkloristické
rysy a vyjadiovaci zpiisoby. Ndrodni a ndbozenskd symbolika splyvaly k ne-
rozeznani (Alexandr Névskij). Prostupovani ndbozenské a ndrodni kultury
mélo své prednosti i své uskali.
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9. Vychodni kfestanstvi nemd centrdlni ORGANIZACI. Tvofi je soubor
zcela samostatnych (autokefdlnich) cirkvi, které mezi sebou maji plné
cirkevni spolecenstvi. Zvlditni postaveni piislusi z historickych davoda
patriarchovi cafihradskému (jeho estny titul je ,ekumenicky patriarcha®),
avsak nenf spojeno s zddnymi faktickymi (jurisdik¢nimi) pravomocemi
nad ostatnimi autokefdlnimi cirkvemi.

9.1. Autokefalita (z fec. autos = sdm; kefalé = hlava) je nejvyssi stupen
samostatnosti a samosprdvnosti, vyjidfeny vnéjiné tim, Ze autokefdlni
cirkev sama rozhoduje o tom, koho postavi (zvoli) do svého cela. Auto-
kefalni cirkev nepodléhd pravomoci z4dné jiné cirkve. Odhlédneme-li od
starovékych patriarchdtd, jejichz autokefalita je ddna historicky, nabyva se
autokefality fidnym zpiisobem tak, Ze cirkev dotud nadfizend uzna du-
chovni a liturgickou zralost pfisluiné cirkve a uvolni ji ze své jurisdikce;
ndsledovat by mélo potvrzeni ze strany ostatnich cirkvi autokefdlnich.
Skoro vsechny autokefilni cirkve maji silné skupiny svych véficich také
v jinych zemich a v zdmof, s riiznou mirou jejich samostatnosti (exarchd-
ty, metropolie). — Nizi{m stupném samostatnosti, umoziujicim vykondvat
samostatnou cirkevni spréavu, je autonomie.

9.1.1. Pro udéleni autokefality neni rozhodujici velikost (pocetnost)
cirkve ani oficidlni titul jejtho ptedstavitele (patriarcha, katholikos, met-
ropolita, arcibiskup).

9.1.2. Standardni (kanonicky) zptisob nabyti autokefality neni vzdy
dodrzen a nékteré cirkve necekaji na jeji udéleni a uzndni, prohlasuji
se samy za autokefilni. Nejzndméj$im pfipadem je Pravoslavnd cirkev
Ameriky (Orthodox Church in America, OCA), jei se za autokefdlni
prohldsila r. 1970 po souhlasu Ruské pravoslavné cirkve, jejiz privo
udélit autokefalitu je zpochybiiovédno; z ostatnich cirkvi OCA dosud
uznaly jen Bulharskd, Gruzinskd, Polskd a Pravoslavnd cirkev v ceskych
zemich a na Slovensku. — Podobné pokusy o jednostranné vyhlise-
nou autokefalitu pozorujeme také napiiklad v Makedonii, na Ukrajiné
a jinde.

9.2. Prehled autokefélnich cirkvi:

1) Ekumenicky patriarchdt cafihradsky (Turecko, nékteré ostrovy fecké,
Kréta, mnisskd republika na hofe Athos, ¢etné metropolie a exarcha-
ty v Evropé a na ostatnich kontinentech kromé Afriky), pfiblizné
5250000 véficich. Liturgickymi jazyky jsou fectina, anglictina,
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francouzitina, Spanélstina, turedtina, Sidlem patriarchy je Istanbul
(Gzemi Fanar).
2) Patriarchdt alexandrijsky a celé Afriky (fecky); jemu podléhaji epar-
chie v Egypté a v fadé ostatnich zemi Afriky, 500000 véficich. Li-
turgie se slavi v fectiné, arabstiné a dalfich africkych jazycich. Sidlem
patriarchy je Alexandrie nebo Kihira.
Patriarchdt antiochijsky a celého Vychodu (fecky): Syrie, Libanon,
Irik, Irdn, Kuvajt, Arabsky poloostrov, ¢etné obee v Americe a Ev-
ropé, 12 diecézi, 4320000 véficich. Liturgické jazyky: arabstina,
fectina, angli¢tina. Patriarcha sidli v Damasku.

4) Patriarchdt jeruzalémsky (Izrael, Palestina, Jorddnsko, nékteré stity
Perského zdlivu), asi 400000 véficich. Liturgické jazyky: fectina,
arabstina, angli¢tina. Sidlo patriarchy je v Jeruzalémé.

5) Patriarchdt moskevsky, Ruskd pravoslavnd cirkev (Rusko, Ukrajina
Bélorusko a dal3i &dsti byvalého Sovétského svazu, cetné obcee v za-
hrani¢i), az 160 miliont véficich. Cirkevni slovanitina je bohoslu-
zebnym jazykem. Patriarcha sidli v Moskvé.

6) Patriarchdt stbsky, Srbskd pravoslavnd cirkev (stdty byvalé Jugoslavie,
Madarsko), 8 miliontt véficich. Liturgicky jazyk: cirkevni slovansti-
na, srbtina. Sidlo patriarchy: Bélehrad.

7) Patriarchdt rumunsky, Rumunskd pravoslavni cirkev (Rumunsko,
Moldavie), 20 milionii véficich. Liturgicky jazyk: rumunstina. Sidlo
patriarchy: Bukurest.

8) Patriarchdt bulharsky, Bulharskd pravoslavni cirkev, 10 miliona
véticich v Bulharsku a v zahraniéi. Liturgicky jazyk: bulharstina,
cirkevni slovanstina. Sidlo patriarchy: Sofia.

9) Patriarchar (katholikosdt) gruzinsky (Gruzie, Arménie, zdpadni Ev-
ropa), 5 miliond véficich. Cestny titul patriarchy gruzinského (sidli
v Thilisi) je ,patriarcha-katholikos“ (obecny). Liturgickym jazykem
je gruzinstina.

10) Kyperska pravoslavnd cirkev, asi 650 000 véficich (v fecké ¢asti Kyp-
ru, cirkev nemd obce v zahranici). Liturgicky jazyk: fectina. V cele
cirkve je arcibiskup se sidlem v Nikésii.
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11) Reck4 pravoslavna cirkev (jen v Recku), 10 miliont véficich, litur-
gickym jazykem je fe¢tina. V Cele cirkve je arcibiskup, jehoz sidlem
jsou Athény.
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12) Polskd pravoslavnd cirkev, 600000 véficich, previiné v Polsku.
V ele cirkve je metropolita, sidlici ve Varsave.

13) Pravoslavné cirkev v éeskych zemich a na Slovensku (do r. 1992:
v Ceskoslovensku), 70000 vlastnich véficich (v Ceské republice
asi 20000) a véti pocet pristéhovalcii z jinych pravoslavnych zemi.
V liturgii se uziva Cestiny, sloventiny a cirkevni slovantiny. V Cele
cirkve je metropolita, sidli v Praze.

14) Albansk4 pravoslavnd cirkev povstévd z trosek, jimiz se stala za pro-
nasledovini v komunistickém rezimu; odhadem 400000 véficich.
Liturgickym jazykem je albdnitina. V Cele cirkve je metropolita,
jehoz sidlem je Tirana.

V nékterych seznamech se uvadi téz

15) Pravoslavni cirkev Ameriky (USA, Kanada, Mexiko aj.), o niZ jiz
byla zminka. M4 ptes 1 milion véficich. V Cele cirkve je metropolita,
sidlici t. & v Syossetu, stit New York.

Pokud jde o cirkve autonomni, jejich aktudlni seznam neni dobfe
mo#no podat, protoze se priibéhem doby méni v zdvislosti na tom, jak
autokefilni cirkve (zvl4ité patriarchdty Cafihradsky a Moskevsky) udéluiji
autonomii nékteré své sou¢dsti nebo ttvarim vzniklym misif. Autonomn
cirkve ziistdvaji v jurisdikei cirkvi autokefalnich.

9.3. Statistické tidaje o pottu &enti jednotlivych cirkvi jsou jen rela-
tivné presné a v literatute se misty lisi vyznamné. Byly vétinou ziskdny
z webovych stranek téchto cirkvi nebo Svétové rady cirkvi. Metodika jejich
zjistovéni neni jednotnd. Navic pravoslavné cirkve samy maji nedivéru
k seznamiim svych &ent: neslusi se, aby néjaka lidsk instance rozhodovala
o tom, kdo do cirkve patii a kdo ne. Potencidlné, v Bozim plinu a zdméru,
do cirkve patfi vSichni.

9.4. Zakladni jednotkou organizace uvnit jednotlivych autokefdl-
nich cirkvi je biskupstvi (eparchie). Biskup je sprdvcem své eparchie ve
vécech duchovnich i administrativnich. Procedury, jez vedou k ustano-
veni biskupa (volba, jmenovani), se li§f od cirkve k cirkvi. Odliné jsou
i pravomoci synodii — obéasnych nebo permanentnich shromadzdéni
viech biskupt v dané cirkvi. V poslednich desetiletich, také vlivem
ckumenického hnuti, se v pravoslavnych cirkvich uplatiuji snahy o vét-
§ vliv laickych &enti na rozhodovaci procesy, pocinaje jednotlivymi
farnostmi.
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9.5. V soucasné dobé po urcitém pierudeni polkraduji snahy o piipravu
koncilu vsech pravoslavnych cirkvi, ktery by mél potvidic jak spolecny the-
saurus cirkevniho uceni a préva, tak prostor pro jeho samostatné utvireni
v jednotlivych cirkvich. Viechny body, jeZ se majf objevit na programu kon-
cilu, musi viak byt pfedem projedndny v mistnich (autokefdlnich) cirkvich.

Cirkev

10. Pravoslavi nezn dogmatickou definici CIRKVE. Cirkev je piivodn,
primdrni skute¢nost, kterou nelze definovat zvnéjiku, ledaZe by ilo o - pra-
voslavnymi teology rozhodné odmitané — sociologické pojeti cirkve. Prave
nedefinovatelnost cirkve je pro pravoslavné dokladem jeji Zivotnosti. —
Existuji nicméné &etné teologické tivahy o cirkvi. Jejich spole¢nym znakem
je odkaz k novozdkonnimu obrazu cirkve jako téla, jehoZ hlavou je Kristus.
Pravoslavnd eklesiologie odmitd predstavovat si cirkev jako titvar antropo-
morfni, instituéni a uvazuje o cirkvi jako o organismu ,christomorfnim®
a theocentrickém. Cirkev nenf skupina lidi, ktefi hdji tytéz zdsady a sleduji
stejné cile, nybr? je naplnénim (pléréma Ef 1,22n) Kristova dila v déjinich,
mistem na zemi, kde se redlné déje (nejen ohlasuje) vykoupeni Kristem.
Nelze pteslechnout jistou platonizujici notu v nézoru, Ze cirkev je realitou,
kterd je svou podstatou vic, nez vsichni lidé, ktefi do ni patfi; lidé cirkev
netvori, nybrz se do ni rodi. Ovsem pravoslavni se brini podezieni z pla-
tonismu poukazem k tomu, Ze onou ,podstatou’ cirkve neni néjaka idea,
nybrz Kristus, Duchem svatym v cirkvi tajemné, av$ak redlné pfitomny
a piisobici. V tom smyslu se cirkev nemize stat predmétem kritiky (ani se-
bekritiky) a nemiize byt voldna k pokdni; jednotlivd rozhodnuti jejich ¢lenti
nebo i predstavitelt podléhaji oviem lidské omylnosti; ta se viak nemize
dotknout kristovské, bozské podstaty cirkve.,,Organistickd pfedstava cirk-
ve jako téla, Zivého organismu, na jedné strané umoznuje ,perzonalistickou
eklesiologii“ (John Meyendorff) — plnd osobni identita jednotlivych ddi
neni ohrozenim kolektivni identity cirkve (téla) a nerozpousti se v ni —, na
druhé strané svazuje dilo Kristovo v déjindch s existenci cirkve tak tésné,
ze misty vznikd dojem, jakoby hranice mezi Kristem — Hlavou a jeho té-
lem byla smazdna a Kristus vplyval do cirkve, v niZ pokracuje jeho vtéleni.
Odvoldvat se ke Kristu proti cirkvi je principidlné nemozné a nesmyslné.
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10.1. S Nicejsko-cafihradskym vyzndnim vyznévaji pravoslavni kiesta-
né ,jednu, svatou, obecnou a apostolskou cirkev® (mia, hagia, katholiké,
apostoliké ekklésia). Zejména diraz na jednotu téla Kristova je velmi silny.
Cirkev nejednotnd je vnitfné ochromend, nemize dobfe plnit své poslini,
zvlasté posldni misijni. Konfrontovéno s realitou rozdélené cirkve reaguje
pravoslavi v podstaté dvojim zpiisobem: (2) Pozice exkluzivistickd vychdzi
z toho, Ze jedind pravi cirkev, majici plnost apostolské tradice, je cirkev
pravoslavnd. Zadny jiny cirkevni dtvar neni mozno uznat za cirkev Kris-
tovu. Zastinci této pozice neuzndvaji kiest, manzelstvi atd., pokud byly
vykondny v jiné cirkvi. — (4) Druh4 pozice, smiflivéjsi, sice rovnéz vychdzi
z presvédéent, Ze pravoslavnd cirkev je vpravdé cirkvi Kristovou, avsak pfi-
vlastek ,pravoslavni“ je zde zbaven vymezujici povahy: Také v ostatnim
kiestanstvu jsou jedinci a skupiny, patiici k pravé cirkvi Kristové, jsou to
ypravoslavni“ nikoli formlni pfislusnosti, nybrz pfilnutim k apostolské
tradici a Zivotem v Kristové pravdé.

10.1.1. V pravoslavi, zejména v jeho bohosluzebném Zivoté, je velky re-
zervodr ,ekumenickych potenci. ,Ptehrady mezi cirkvemi nesahaji az do
nebe, ke Kristu — Hlavé a nepronikaji az k srdci — Duchu svatému® — tento
vyrok, ptipisovany moskevskému metropolitovi Filaretovi (1782-1867),
naznaluje, e pro cirkev nemd byt urcujici jeji minulost, uddlosti rozde-
lujici, nybrz jeji budoucnost — ,sjednoceni viech, za néz se pravoslavny
kiestan modli pfi kazdé bohosluzbé. Tak vznikd ,,dynamicky pojem tradi-
ce“ (Nikos Nissiotis): Tradice, z niz cirkev Zije, neni jen soubor minulych
svédectvi viry (dogmat, kdnon, liturgickych pravidel), nybrz kontinudlni,
aktudlni pisobeni Ducha svatého, sméfujici do budoucnosti a relativizujici
minulé rozdéleni.

10.1.2. Pravoslavné cirkve se dnes podileji na ekumenickém hnuti,
a to jak Géasti v bilateralnich rozhovorech, tak ¢lenstvim ve Svétové radé
cirkvi a v Konferenci evropskych cirkvi. V r. 1920 doporucil ekumenicky
patriarcha cafihradsky ekumenické snahy viem autokefdlnim cirkvim. Jeho
vyzvy viak uposlechly jen nékteré. Zdrzenlivé stanovisko k ekumenickému
hnuti, vyjidiené nékterymi cirkvemi jesté v r. 1948 na setkdni v Moskve,
bylo viak postupné piekondno. Na 3. Valném shromdzdéni Svétové rady
cirkvi v r. 1961 vstoupila do Svétové rady cirkvi Ruské pravoslavnd cirkev
a spolu s ni nebo kritce po ni i ostatni vychodoevropské cirkve. V ekume-
nickém hnuti pfipominaji pravoslavné cirkve hledini jednoty ve vife jako
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tikol, ktery md pfednost pfed véemi ostatnimi, a nejsou spokojeny s pii-
lisnym horizontalismem nékterych kroki ekumenickych organizaci. Tato
nespokojenost vzrostla po r. 1990, ¢aste¢né téz vlivem vnitinich problémi
v nékterych cirkvich; vyustila v to, Ze dvé pravoslavné clrkve docasné po-
zastavily své ¢lenstvi ve Svétové radé cirkvi (Gruzinskd r. 1997 a Bulharskd

r. 1998).

11. Uvedené pojeti cirkve md své dusledky pro otdzku AUTORITY.
Pravoslavi neznd vymezeny ,ulitelsky Gfad“ (magisterium). Duch svaty
v cirkvi neni vdzdn na tfad, patfi cirkvi jako celku. Z4dné ulenf, 2ddné
dogma nemiize byt cirkvi nadekretovdno. Plati jen tehdy a potud, pokud
bylo pfijato souhlasem celé cirkve. Toto se vztahuje i na usneseni syno-
da: Teprve pfijetim, recepci v cirkvi nabyvaji jejich rozhodnuti platnosti
a zdvaznosti.

11.1. Co tento souhlas celé cirkve konkrétné znamend a jak je ho dosa-
hovéno, neni vnéj§imu pozorovateli zcela zfetelné. Zd4 se, jakoby platnosti
nabyvalo prosté to, co se ¢asem prosadi — a to, co se neprosadilo, dokiza-
lo, ze platit nikdy nemélo. Z déjin pravoslavi, i neddvnych, jsou znimy
ptipady, kdy tento princip fungoval zcela konkréné (napf. pfi neuzndni
dohodnutych reunii, viz 2.2).

11.2. Pravoslavni zdGvodriuji tento princip poukazem k praxi cirkve
prvnich staleti. Piesvédcivéjsi je viak jeho zakotveni v myslence vespol-
nosti celého Boziho lidu, pro niz se od konce 19. stoleti razil rusky termin
»sobornost*. Povaha cirkve je spolecenstvi, koindnia, jez koresponduje s po-
vahou bozské Trojice. Tato korespondence se odvozuje z JeziSovy modlitby
J 17,21 (,Aby vsichni jedno byli jako ty, Otce, ve mné a j& v tobé®). Jestlize
i Bth zjevuje sdm sebe svazkem tif osob, tim spiSe plati o cirkvi, Ze poznini
neni vdzdno na vynikajici nebo hierarchickou moci nadané jedince, nybrz
na pospolitost celého Boziho lidu.

11.3. Ani Pismo neni pro pravoslavné kfestany autoritou ve smyslu
formdlnim, jakoby pfedstavovalo néjakou hodnotu, nezdvislou na Zivoté
cirkve. Bible je relevantni pro cirkev, ale tak, Ze cirkev v ni vidi soubor
existencidlnich vypovédi, reflektujicich v podstaté tutéz skute¢nost, kterou
sama (pfi bohosluzbé) okousi a prozivd. Vztah mezi Pismem a cirkvi je
vztah vzdjemné rezonance.
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Vérouka

12. Pravoslavné dogma je rozsahem skrovné. Formalné nepiekracuje ,,sou-
hlas sedmi stoleti“ (consensus septem saeculorum), tj. prvnich sedm ekume-
nickych koncilt, k nimz se sesla cirkev jesté nerozdélend (viz 12.1). Poz-
déjsi koncily zdpadni cirkve odmit4 pravoslavi uznat za ekumenické a jejich
usnesenf za zdvazn4. Kli¢ovym zdrojem nauky je POSVATNA TRADICE,
poklad viry, ptedany Kristem apostoliim a uchovévany v cirkvi z generace
na generaci nezkricené a nezménéné. Neni to pouze soubor nauk, nybrz
cely duchovni kontext Zivota cirkve. Tradice je tudiz Zivd, aviak neznd vyvoj
v ase. — Existuje nicméné volny prostor pro jeji interpretaci teologickou
tvorbou, ano i teologické novétorstvi. To je vyjadiovino tzv. ,theologume-
ny*“, teologickymi ndzory a interpretacemi, jez nemaji posledni zdvaznost
tradice a existuji vedle sebe ve velkém poctu. Tim je vyvoldn dojem jakési
nezfetelnosti, neurcitosti pravoslavné vérouky, tim spise, Ze theologumena
vyjadtuji nékdy i zcela protikladné nézory. Souvisi to oviem s pravoslavnym
pojetim teologické pravdy: ,Pravda neni nikdy ,toto a nic jiného', nybrz
;toto i ono’, pravda je transcendentni jednota. Vylucuje jediné omyl, here-
zi, kterd pochdzi vzdy z pravdy ¢ste¢né, povysené na absolutnost” (Evdoki-
mov s odvolinim na Rehote Palamu: , Tvrdit jednou jednu véc a podruhé
jinou, kdyz obé jsou pravdou, to je vlastnost kazdého dobrého teologa®).
Vyznéni viry pro pravoslavného kfestana neni predeviim myslenkovym
presvédenim, svétovym ndzorem, souborem ideji, nybrz je to vnitini, di-
vérny vztah Gcasti na zivoté cirkve, zvld$té na bohosluzbé a tim na tradici.

12.1. Sedm ekumenickych koncild, jejichZ platnost pravoslavi uzndvi:
Nicea 325, Konstantinopol (Catihrad) 381, Efez 431, Chalcedon 451,
Konstantinopol 553, Konstantinopol 680, Nicea 787.

12.2. Vedle ekumenickych koncilt maji zvlastni vahu i nékteré koncily
lokalni (napf. ,,palamistické” ve 13. st., viz 13.2), ale protoze se konaly po
r. 1054, nechdpou se jako ekumenické.

12.3. Nesrovnatelné niz$f stupeni autoritativnosti maji v tradici vychod-
nich cirkvi dvé pravoslavné ,konfese“ ze 17. stol.: latinsky psana ,, Confessio
orthodoxa“ (v tecké verzi: Orthodoxos homologia) kyjevského metropolity
Petra Mogily (1597-1646) a spis jeruzalémského patriarchy Dosithea
z 1. 1672, zndmy jako Vyzndni Dositheovo (Confessio Dosithei). Oba spisy
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se vyrovndvaji s protestantismem a doly v pravoslavnych cirkyvich sirokého
uzndni. — Obliben je rovnéz Velky pravoslavny katechismus metropolity

Filareta (1839).

13. V UCENI O BOHU podtrhuji pravoslavai bohoslovei ditrazné a di-
sledné jeho troji¢ni podstatu. Ta je jim na jedné strané svédectvim, Ze vztah
lisky mezi odlisnymi osobami je boZského plivodu; tvofivd sila téro lisky
stvofila svét — Biih chtél svou slévu a svou milost sdilet s jinymi tvory —a svét
ve své touze po dokonalosti nese na sobé jeji stopy. Zejména clovék jako Bozi
stvofen{ je svym uréenim smérovin k icasti na Bohu a sim sobé odcizen
tam, kde toto své uréeni popird nebo fesi ndhrazkami. —~ Na druhé strané je
troji¢n{ uceni pokynem ziistat v GZasu a oslavé stat pfed tajemstvim Boha,
jehoz dna se zddnou logickou tivahou nedobereme. Kfestansky Vychod dosti
Gspésné Celil pokusenim pozitivnich ditkazi BoZi existence a jeho vlastnosti.

13.1. Na pidé pravoslavného mysleni se dobfe dafilo negativnimu typu
vypovédi o Bohu, nazyvanému ,apofatismus“. Na rozdil od vypovédi po-
zitivnich, afirmativnich (katafatickych), jez se pokouseji vyjadrit, co (kdo,
jaky) Biih je, dospiva apofatickd metoda k vyjidfeni toho, co (kdo, jaky)
Bith nens. Tim po ndzoru starych i novodobych pravoslavnych myslitela
je lépe vyjddena naprostd BoZi jinakost, jeho odlisenost od vsech jsoucen.
»Vse, co miizeme o Bohu pozitivné fici, vystihuje nikoli jeho podstatu,
nybrz jen to, co jeho podstatu obklopuje® (Jan Damassky).

13.2. Podobné se na piidé vychodniho kiestanstvi dafi snahdm poznat
a zakouset Boha cestou kontemplativni: metodickd modlitebni koncentra-
ce, v niz postupné ,zmlkd“ viechna télesnost, neumoini sice proniknout
k Bozi podstaté, nicméné umozni zakouset — i télesnym zptisobem — jeho
Lenergie®, piisobici ve stvofeném kosmu. Tato metoda dosdhla jednoho ze
svych vrcholi ve 14. stol. v tzv. ,hesychasmu® (z fec. hésychia = klid, zmlk-
nutf); jeho protagonistou byl Gregorios (Rehot) Palamas (1296-1358),
uéeny mnich z Athosu a pozdéji arcibiskup solunisky. Hesychasmus (a jeho
teoretické zpracovani: palamismus) nachézel své stoupence ve viech dobéch
a ve vSech pravoslavnych cirkvich.

14. Tiebaze pravoslavni teologie v CHRISTOLOGICKE NAUCE
zdiiraziiuje tradi¢né centrdlni téma dokonalého spojeni bozstvi a lidstvi
v Kristu, prece se zd4, Ze vénuje mélo pozornosti samotnému piibéhu ¢lo-

LQObe I
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véka Jezide Nazaretského. Viéleni (inkarnaci) chdpe celostné jako udélost
dalekosihlého, kosmického vyznamu, jiz boistvi vstupuje do stvofeného
svéta, aby obnovilo jeho uréeni. Nejdilezitéjsim ,datem® JeziSova ptibéhu
je vzkiiseni, pred jehoZ tajemstvim teologie pokorné zmlkd a prenechdva
jeho oslavu modlitebni feci cirkve.

14.1. Pravoslavni bohoslovci se shoduji, Ze vzkiiSeni neni uddlost, kterou
by bylo mozno vyjadtit kategoriemi pfedmétného (objektivniho) mysleni.
I v ikonografii existuje zvykovy zdkaz zobrazovat vzkfiSeni; na nejstarsich
ikondch najdeme jen motiv zen u prizdného hrobu a motiv ,sestoupeni do
Hadu“. Presto plati vzkiiSeni za skute¢nost nejskutecnéjsi, kterou se lidskd
situace redlné zménila.

14.2. V oslijicim svétle vzkiiSeni jakoby zanikal vyznam Kristova
kiize, jemuz kiestansky Zdpad vénuje tolik pozornosti. Vychodni teologie
a zboznost neni tolik zaujata Muzem bolesti, jeho trnovou korunou na
hlavé plné tryzné, jeho krvi a slzami. Pro ni kfiZ a vzkiieni spadaji vjedno,
kiiz je jiz vitézstvim Bozi ldsky: ,,Smrti smrt pfemohl... zpivd se v nejznd-
méj$im hymnu k pocté VzkiiSeného.

14.3. Zejména se pravoslavni myslitelé brénili (ne vidy ubranili) prav-
nickému vykladu kiize, ktery nutnost JeziSovy smrti odvozuje z pojmu
Bozi spravedlnosti, jiZ muselo byt u¢inéno zadost smrti Nevinného. Tento
vyklad, oblibeny dfive na kiestanském Zépadé, Vychod odmitd poukazem
na to, ze schématem viny a odplaty vyprazdiiuje svobodu Bozi lisky, jez se
sklonila, nenucena a nezddéna, aby pozvedla padlé stvoreni.

15. Zvlastnosti pravoslavné SOTERIOLOGIE, nauky o spése, je myslenka
»oboznéni“ (thedsis), jez je cilem a smyslem inkarnace a celého Boziho dila
vykoupeni. Spaseni neznamend jen promulgaci ospravedlnéni, neni to jen
odpusténi vin a rehabilitace, nybrz vstup do procesu skute¢né promény
¢lovéka a celého stvotenti. Tento proces vstoupil inkarnaci do nové, vitézné
faze, ale ukonéen jesté nent, i kdyz o vysledku jiz po Kristové vzkiiSeni ne-
Ize pochybovat. Na jeho konci bude Bih ,,v§echno ve viem® (1 K 15,28).
Spaseni je zajisté svobodny dar Bozi milosti, nicméné vyzaduje od ¢lovéka,
aby se soucinné podilel na této milosti kajicim Zivotem a ticasti na svitos-
tech, jimiz milost puasobi.

15.1. Ve srovndni s bézn&jsimi pojmy ,spaseni® a ,,vykoupeni m4 ris-
kantn{ pojem , theésis“ nékteré vyhody: ,Spaseni (zdchrana) a ,vykoupeni®
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zdtiraziuji minulostni a negativni stranku véci (¢lovék je zachrinén, vy-
koupen z minulosti své hii$nosti, porusenosti), kdeZto ,thedsis” se snazi
vyjadrit kladnou a budoucnostni (findlni) strinku téZe véci. Piitomny Zivot
ve vite neni koncem Boziho jedndni, je moZzno ocekdvat néco mnohem vét-
stho, co presahuje vechny myslitelné odhady a kalkulovatelné vyhledy.

15.2. Pod diirazem je jesté jiny aspekt uceni o thedsi: Bozi vykoupeni
se tyka celého ¢lovéka, celého lidstva a celého kosmu, nikoli jen zbozného
jednotlivce a jeho ,,duse”. Jeho smysl neni jen mravni. Soucasni pravoslavni
bohoslovci jsou piesvédéeni, ze odtud mohou nabidnout jiné feseni vztahu
ovéka k hmotnému svétu (ptirodé), nez je zdpadni ndzor o vydélenosti
&lovéka z ptirody, této ,nizdi slozky” stvofeni, ndzor, ktery je odpovédny za
soucasnou ekologickou krizi.

15.3. Uéeni o thedsi naznacuje, Ze v pravoslavném mysleni co nejuzeji
souvisi soteriologie a eschatologie. Jednotlivec, vedeny ke spése, a déjiny,
vedené ke kralovstvi Bozimu, spéji k témuz cili, k némuz se vztahuji a k né-
muz konverguji véechny nadéje osobni i déjinné. Ocekévini konce, soudu,
druhého prichodu Kristova neni v pravoslavi spojeno s pocitem nejistoty
a strachu; pravoslavny kiestan Zije v radostné jistoté, ze proces konecné
transfigurace (thedse) dojde ke svému cili. Krélovstvi Bozi nesplyvd s déji-
nami, ale nenf s nimi, diky inkarnaci, v nesmifitelném protikladu. Pisobi
v nich tajemné jiz nyni, po zplisobu zasetého semene, tedy svou vlastni
silou podle Boziho pldnu (oikonomie). Toto vnitini prortstini (nikoli ,vla-
movani“) kralovstvi Boztho v déjindch pasobi pod povrchem udélosti.

15.3.1. Univerzalni horizont nadéje v kone¢nou proménu otevird v pra-
voslavném myslent, a zvld$té v lidové zboznosti, dvefe ndzoru o zichrané
véech a vieho (apokatastasis pantén). Formdlné toto (6rigenovské) ucent
neplati — bylo odsouzeno na 5. ekumenickém koncilu. Nicméné se pravo-
slavny myslitel a kiestan stdle brani ptedstavé, ze by lidsky htich byl vécny
v téZe mife a povaze jako je vé¢nd Bozi ldska, Ze by bylo jesté druhé ohnisko
vé&nosti, na néz by Bozi ldska nestacila.

Bohosluzba a svatosti

16. BOHOSLUZBA je srdcem pravoslavi. Jejim zdkladem je ,bozsk4 li-

turgie®, slavend pravidelné o nedélich a ve svitky. Bohosluzebnym jazykem
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se zdsadné muze stdt kterykoli ndrodni jazyk. Pravoslavné cirkve mohou
uzivat nékolika liturgickych formuléi, avak naprostou pfevahu maji dva,
navzdjem velmi podobné: Liturgie pfipisovand Janu Zlatoustému (Chrysos-
tomos 354—407) a liturgie zvand Basiliova (329-376). Ob¢ jsou vybudovd-
ny na piidorysu, sahajicim do kiestanské bohosluzby prvnich staleti, keery
je charakterizovan dvéma ¢4stmi: tzv. liturgii katechumeni a liturgif véfri-
cich. Predfazeny byly Givodni obtady (proskomidé), béhem nichz se konaji
ptipravy: ptiprava celebrantii (modlitbami, oble¢enim liturgickych rouch
a mytim rukou), piiprava prostoru (vykufovdnim) a pfiprava svitostnych
zivlar (eucharistického chleba, zvaného prosfora, a vina). — Liturgie kate-
chumenti odpovidd zdpadni ,,bohosluzbé Slova“. Jejim jédrem je tzv. ,,maly
ptichod® (mikra eisodos), pti némz je z oltdiniho prostoru pfineseno a cteno
evangelium pfislu$né nedéle ¢i svitku a téz piislusny oddil z epistol. Tento
akt je obklopen modlitbami, mezi nimiz vynikd velkd litanickd modlitba
(ektenie 7 teckého ektenés = horlivy) Jana Zlatotstého. — Liturgie véficich
je soustfedéna k eucharistii. Pfi tzv. ,velkém ptichodu® (megalé eisodos)
jsou pfineseny svitostné dary, kdyz piedtim byly vzyvinim Ducha svatého
(epiklésis) posvéceny a nyni jsou rozdileny véticim. I tento akt je prostou-
pen modlitebnimi projevy, mezi nimiz vynikd ,andélsky zpév® (cheribi-
kon), ptipravujici véfici na svitostny akt. Pfed eucharistickou modlitbou,
po vyzvé ke vzdjemnému smifeni, lid zpiva ¢i recituje Nicejsko-cafihradské
vyzndni. — Zavér bohosluzby je pak jiz pomérné strmy: tvoii jej dékovné
modlitby a pozehndni. Nékdy byvéd v zévéru bohosluzeb umisténa homi-
lie, pokud nenasla v priibéhu liturgie misto jiné (po ¢teni evangelia, pted
pfijimdnim).

16.1. Chrysostomova liturgie zachycuje — pomineme-li mladsi ¢asti,
k nimz patfi napt. ivodni obfady — bohosluzebny typ, uZivany v Cafihra-
dé v 8. stoleti. — Star$i liturgie Basiliova vznikla pravdépodobné v prostredi
kappadockych kl4sterti. Slavi se jen desetkrét do roka. — Pro dny, kdy se ne-
kon4 konsekrace svitostnych zivli (ve viednich dnech postniho obdobi), je
ptedepsdna , liturgie pfedem posvécenych dara“ (¢#6n prohégiasmendn), pii
niz se uziva svitostnych darti z predchozi nedéle. — Déji se pokusy o oziveni
starobylé liturgie Jakubovy, ¢astéji uzivané v Jeruzalémském patriarcharu.

16.2. Pravoslavnd bohosluzba je déni plné symboliky, jez md nékolik
vyznamovych rovin. Je to pfedevsim téast na nebeské bohosluzbé andéla
a zvitézilé cirkve; odtud exaltované tény (cheribikon aj.), jimiz je Gcastnik




