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od kné¥iété (presbytate) distancovdn prostorem, architektonickymi prvky
(miizka aj.) i akusticky. Oltat, ktery byl dominantou knéZist¢, byl opatfo-
vn retabulem, jez se stavd, hlavné v barokni dobé v Evropé, samostatnym
artefaktem, pod nim? zanikd funkce oltdfe jako stolu. Knéz slouzil msi
Eelem k oltafi, zady k lidu. Novd tprava, jez je vysledkem 2. vatikinského
koncilu, sice naddle po&itd s tim, %e sttedem prostoru je oltit (ne lid, ne
kazatelna), ale m4 byt skute¢nym stiedem, ze viech stran volnym, aby bylo
mo#no slouzit tvai k lidu. Vhodny je i prosty still. Knézisté md byt od
prostoru pro lid sice odlifeno, ne viak oddéleno. Pro zdtiraznéni dstoj-
nosti Boziho slova m4 byt misto, odkud se &te Pismo a prondsi homilie
(tzv. ambén), proti ostatnimu prostoru ponékud vyvyseno.

58.1. Ekumenicky direktdf z r. 1993 umoiiuje spoleéné vlastnéni
a uzivni bohosluzebnych prostor cirkvi katolickou a jinymi kfestanskymi
cirkvemi. Je pii tom pouze tieba peclivé uvézit otdzku uchovivani Nejsve-
t&jf svatosti s odpovidajici tictou, aniz bude zrafovdno citéni téch, kdo
budovy budou uzivat.

Svatosti

59. Pocet SVATOSTI v katolické cirkvi se — nejpozdéji r. 1215 — definitiv-
né ustdlil na &sle 7: kiest, bifmovéni, eucharistie, svitost smifeni (pokani),
svitost pomazéni nemocnych, svéceni, manzelstvi. — Svétosti jsou tkony,
jimiz se G¢inné prostfedkuje Bozi milost tomu, kdo je pfijima. Zaroven
jsou to projevy vdétné ticty k Bohu a nistroje budovéni cirkve.

60. KREST je branou vé¢ného Zivota, pisobi smyti dédi¢ného htichu
a znovuzrozeni; véeiuje do cirkve. Nahrazen mitze byt jen mucednickou
smrti (baptismum sanguinis) nebo takzvanym kitem votivnim, kdyz uptim-
né touha po kitu, spojend se srdeénym pokdnim, nahradi kest vodou,
ktery nemohl byt vykondn. — Katolicki cirkev kiti nemluviata i dospélé.
Kfest jednou fadné vykonany se neopakuje, nebot je nezrusitelnou peceti
(character indelebilis) i v ptpadech, kdy se jeho konkrétni Zivotni disledky
nedostavily. — Kiestni obfad spocivé v politi kiténce vodou (jakoukoli)
a ve formuli, Ze pfitomna osoba je kiténa ve jménu Otce i Syna i Ducha
svatého. Za normalnich okolnosti kiest vykonavé knéz — pii kitu déti i jd-
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hen. V piipadé nouze viak udélovatelem kitu muze byt i laik, muz Ci Zena,
dokonce i nevétici, pokud zachovaji formu kitu a jeho zimér.

60.1. Okolnost, ze platny kfest nen{ absolutné vazin na knézské svécent,
umoziiuje katolické cirkvi uzndvat kiest, ktery byl vykondn v jiné cirkvi
a neopakovat jej pii prestupu ke katolictvi. Tak se kiest stivd vychodiskem
ekumenickych snah. Katolickd cirkev v ¢etnych dohoddch o vzdjemném
uznéni kitu s jinymi cirkvemi toto své stanovisko slavnostné potvrzuje.

60.1.1. V ptipadech nejistoty, zda kiest byl vykondn ¢i zda byl vykondn
t4dné (vodou, troji¢ni formuli), uziv se — nyni vSak jiz omezené — v kato-
lické cirkvi tzv. podmineéného kitu, jehoz formule zni: , Jsi-li pokitén, tedy
t& nekitim, nejsi-li pokitén tedy té kitim...“ I timto ponékud komplikova-
nym zpiisobem se d4vd najevo, e kiest neni opakovatelny.

61. BIRMOVANI (confirmatio) se udéluje pokiténému na prahu dospé-
losti k potvrzeni milosti ve kitu pfijaté, k posilen zvld$tnimi dary Ducha
svatého a k utuzeni svazku s cirkvi. I bifmovani proptj¢uje nesmazatelny
charakter, a tedy se neopakuje; neni viak nezbytné pro spaseni. — Ukon
spo&ivé ve vzkldddni rukou na bifmovance, v pomazdni svécenym chris-
matem (smés oleje a vonnych pryskyfic) a ve slovech, obsahujicich rovnéz
trojiéni formuli. Udélovatelem svétosti bifmovdni je zpravidla diecézni
nebo pomocny biskup, podle dnesnich liturgickych piedpisii v mnoha
ptipadech i piislusny povéfeny knéz.

62. Ve SVATOSTI SMIRENT se cirkev ujimd svého povéfeni zvéstovat
Bozi milosrdenstvi provinilému ¢lovéku a smifit jej s Bohem i s cirkvi. Ri-
tus m4 mit formu osobni zpovédi, pfi které provinily ¢lovék dd najevo své
sevieni nad spachanymi htichy (contritio cordis) avyjadti je i slovy (confessio
oris); nasleduje formule rozhfeseni (absoluce), které miize vyhldsit jen knéz
(resp. biskup), ktery téz ulozi skutky népravy (satisfactio operis): svitosti je
totiz kajicnik zbaven trestti vé¢nych, ne viak asnych.

62.1. Svétost smifeni se nékdy chybné ztotoziiuje s praxi udélovini od-
pustkit. Oboji spolu souvisi jen nepiimo: Zékladem odpustkové praxe je
myslenka, Ze vina (culpa) a trest za vinu (poena) jsou dvé rtizné véci. Svitost
smifeni smyv4 vinu, ne viak hned i éasny trest. Ten je mozno ¢dstecné nebo
Gplné prominout formou odpustkii, pfedchazelo-li jiz svitostné smifeni; jde
o akty, jimiZ cirkev jakoZto spravkyné pokladu zisluh Krista a svatych, promiji
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Casné tresty jiz udélené. Pravidla o tom, kdo a kdy smi platné odpustky
udélovat a pfijimat, stanovi Kodex kanonického priva (CIC 992-997).

63. SVATOST POMAZANI NEMOCNYCH (d¥ive: posledni pomazdni)
prostfedkuje posilujici milost osobdm stizenym nemoci ¢i slabosti stafi;
cirkev tyto osoby svéfuje trpicimu a vzkiiSenému Kristu pfimluvnou mod-
litbou. Ritus spodivd v tom, Ze knéz — za recitace pfislusnych slov — pomaze
nemocného ¢lovéka olejem na ¢éele a na rukou. Svdtost je mozno opakovat,

kdykoli se vyskytne potieba.

64. SVATOST SVECENI (ordinace) patii — spolu se svitosti manzel-
stvi — mezi tzv. svdtosti stavu. Jejim prostfednictvim se udéluje povolanym
a ndlezité pfipravenym osobdm (muzského pohlavi) zvlastni milost k vyko-
navani tfadu diakonského (jahenského), knézského a biskupského. Pred-
pokladem pro svéceni knézské je dosazeni véku 25 let a uplynuti palro¢ni
lhiity od svéceni diakonského; pro svéceni biskupské (konsekraci) plati vék
35 let a nejméné pétilety interval od svéceni knézského; kdo chce byt vy-
svécen na diakona, musi byt star alespon 23 let, jde-li viak o kandiddta na
trvalou sluzbu diakonskou (bez ndsledného svéceni knézského), musi v den
svéceni dosdhnout 25 let véku, u Zenatych diakona 35 let. — Ritus svdtosti
spocivd ve vzkldddni rukou na ordinovaného a v ptimluvné modlitbé. Udé-
lovatelem svitosti je jen biskup. — Také tato svdtost plisobi nezrusitelnou
pecet a je tedy neopakovatelnd.

65. SVATOST MANZELSTVI si udéluji snoubenci navzdjem, oviem
platné jen v piitomnosti knéze nebo diakona (na nékterych mistech na
svété vyjimecné i mistnim biskupem povéfeného laika, v ceskych zemich
nikoliv) a dvou svédki. Svdtostnou povahu manzelstvi odvozuje katolickd
cirkev z analogie s niternym svazkem Krista s cirkvi (srov. Ef 5,21nn).
Svétostné uzaviené manzelstvi nemize rozloucit Zddnéd pozemsk4 instance
(srov. Mt 19,5); katolickd cirkev proto neuznévi rozvod. Jen ve vyjimec-
nych ptipadech (formélni pochybeni) je mozno prohldsit manzelstvi za
neplatné, popf. je rozvdzat, nebylo-li mozno naplnit jeho pfirozeny tcel
(matrimonium non cunsummatum). — Manzelstvi vznikd prohldsenym sou-
hlasem obou stran v ptitomnosti svédki. Knéz ¢i diakon potvrzuje a zehnd
uzavieny svazek.
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65.1. Vizny ekumenicky problém piedstavuje tzv. ,smiSené manzel-
stvi“ katolického kestana s nepokiténym (disparitas cultus, rozdilnost
nibozenstvi) nebo s pokiténym jiného vyzndni (matrimonium mixtum,
smi$ené manzelstvi v kanonickoprdvnim slova smyslu). V prvnim pfipadé
(katolicky kfestan vstupuje do manzelstvi s nepokiténym) nelze mluvit
o svitostné povaze manzelstvi, ledaze by se pozdéji nepokitény partner dal
pokftit; tim okamzikem nabyvd manzelstvi jiz dfive uzaviené svitostné
povahy. Svitostnou povahu md manzelstvi naproti tomu vzdy, kdyz pokité-
ny katolik vstupuje do manzelstvi s pokiténym nekatolikem, pokud byla
dodrzena ,kanonickd forma“ uzavieni manzelstvi, tj. pfitomnost zdstupcii
cirkve — knéze ¢i diakona a dvou svédki; od kanonické formy lze v od-
vodnénych ptipadech dispenzovat. Nelze viak dispenzovat od vyslovného
zdvazku katolické strany, Ze ,je pfipravena chrinit se nebezpeli odpadu
od viry* a ze ,se ze svych sil bude snazit, aby vSechny déti byly pokitény
a vychoviny v katolické cirkvi“ (CIC 1125). O tomto zdvazku musi byt
nekatolickd strana fddné uvédoména. Neni-li tato podminka splnéna,
neni mozno udélit povoleni k uzavieni manzelstvi (dispenz pfi rozdilnosti
ndbozenstvi, licence pfi smiSeném manzelstvi s kfestanem jiného vyzndni).
Podrobnosti stanovi jednotlivé mistni konference biskupi.

65.1.1. Tato pravidla, vyhldSend papezem Pavlem VI. v motu proprio
~Matrimonia mixta“z 31.3. 1970 a pfevzatd do CIC i do Ekumenického
direktite, jsou pokrokem potud, Ze jiz od nekatolické strany nevyzaduji
z4dny zdvazek (revers), pouze ,vzeti na védomi®, Ze katolickd strana pfijala
uvedené zdvazky. Také vyraz ,podle svych sil“ (pro viribus) pry poskytuje
urdity prostor pro vyklad toho, co jiz pekracuje sily katolické strany. Nic-
méné se vnucuje otdzka, zda zdkladna spole¢ného kitu, vzijemné uznané-
ho, by neméla mit konkrétnéjsi, osvobodivéjsi disledky pro rodiny, kde se
v rodi¢ich setkdvaji dvé riizné kiestanské tradice.

66. V jistém smyslu vrcholem svitostného Zivota katolické cirkve je
EUCHARISTIE. Je, jak jsme vidéli, soucdsti kazdé fddné bohosluzby
formou mse. Ji se zachovavé v platnosti a aktualizuje obét Kristova kfize,
dokud neptijde, je to tajemstvi viry, znameni jednoty, pouto ldsky, pred-
jimka eschatologické hostiny BoZiho krélovstvi. Tato vyznamovd mnoho-
vrstevnost eucharistie, jez ddvd moZnost vysunout do popiedi ten nebo
onen moment, je v katolické cirkvi seviena do ritudlniho rimce, ktery mad
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vysokou miru jednotnosti: Materii svdtosti je pSeni¢ny chléb (v latinské
cirkvi nekvaseny, hostie, ve vychodnich katolickych cirkvich zpravidla kva-
$eny, prosfora) konsekrace obou ,zivli“ nastdva pfi recitaci slov ustanoveni
(verba testamenti), kterd musi byt vyslovena nad obéma Zivly zdroveri. Vy-
slovit je v§ak muzZe jen knéz fddné ustanoveny (nebo biskup — pak se jednd
o msi pontifikilni). Skute¢nost, Ze liturgickou reformou 2. vatikdnského
koncilu bylo umoznéno misto dosavadni jediné eucharistické modlitby
(tzv. Rimského kdnonu) uzit i nékolika alternativnich forem modlitby,
na této unifikaci nic neméni. — Pfijimat eucharistii mize kazdy katolicky
ktestan, ktery je ve stavu milosti, v zdsadé také pokiténé déti, i kdyZ praxe je
takovd, Ze prvni pfijiméni pokiténych déti je odsunuto az do véku pozdéj-
$tho podle (ptivodné Zidovské) zésady, Ze ptijimajici by mél mit schopnost
odlisit svitostné jidlo od jidla oby¢ejného a byt Fédné pfipraven.

66.1. Prijimat eucharistii v katolické cirkvi mizZe jen pokftény katolik —
ledaze by pfedchozim nebo alespori dodate¢nym souhlasem piislusného
biskupa bylo pfijimdni umoznéno i jinému pokiténému kiestanu, ktery
se ocitl ve stavu ,,tézké nouze“. Naopak zase katolik nemuize dovolené pfi-
jimat eucharistii v jiném kfestanském spolecenstvi, protoze zde plné plat-
nosti svétosti brani nepfislusnost vysluhujiciho (defectus ordinis), jenz nebyl
fidné vysvécen v apostolské posloupnosti (aviak muze pfijimat v cirkvich
s apostolskou posloupnosti, byt nejsou v jednoté s katolickou cirkvi, napf.
v cirkvich vychodnich).

67. Exkurs: Sporné body v eucharistickém uéeni a praxi

67.1. Eucharistické uceni katolické cirkve a jeji praxe byly zdrojem kon-
troverzi, zejména s cirkvemi vzeslymi z reformace. Spory se tykaly hlavné
téchto otdzek:

67.1.1. ,Ptijimani pod oboji zptisobou®: S pouzitim tzv. u¢eni o konko-
mitanci, podle kterého je Kristus pfitomen v kazdé ¢dstce eucharistického
chleba a vina pln¢, zdtvodnovala stiedovéka katolickd cirkev praxi (obvyk-
lou od 13. st.), Ze chléb byl podévan vSem téastnikiim, kdeZto vino pfijimal
jen vysluhujici. Pozadavek ,kalicha laikim* se stal jednim z bojovych hesel
reformace, zvldsté ceské (viz druhy ze Cryt prazskych artikultr). Praxe pti-
jimani pod jednou vsak v katolické cirkvi nikdy neméla dogmatické kryti;
i koncil tridentsky ji prohlasuje za ,zvyklost“ (consuetudo), zavedenou ze
spravedlivych pfi¢in. To umoznilo, Ze 2. vatikdnsky koncil ptijimdni{ chleba
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i vina celou obcf umoznil, a pro nékteré piipady, o nichz maji rozhodnout
mistn{ autority, i doporucil.

67.1.2. Uéeni o pfepodstatnéni (transsubstanciaci) bylo formulovino
na 4. koncilu laterdnském a vyslovné pievzato koncilem tridentskym.
Podle tohoto ueni se konsekraci zivlii (chleba a vina) méni jejich podstata
v podstatu Kristova téla a krve. Fyzikdlni vlastnosti chleba a vina (chut,
tvar, viiné) viak i po této zméné podstaty (substance) zistavaji zachoviny. —
Reformace kritizuje transsubstancia¢ni uéeni nejen z pozic filozofickych,
nybrz zejména z pozic teologickych: Kristus, pfitomny v hmotnych ltkich
nemusi napted zménit jejich ,hmotovost® (substanci); k jeho inkarnaci
patii i to, Ze vezme zavdék hmotnym piibytkem chleba a vina. — Uceni
o transsubstanciaci nebylo v katolické cirkvi nikdy formélné odvoldno,
aviak ustupuje tlaku moderniho fyzikdlniho mysleni, které odmitd pojem
,substance” jako néjaké reality, kterd existuje za svétem fenoménii a mimo
né&j. Katoli¢ti teologové 20. stoleti se pokouseji vystihnout intenci uceni
o transsubstanciaci pomoci pojmit , transfunkcionalizace® (Zivly méni pfi
eucharistii svou funkci), ,transfinalizace” (ménf sviij tcel), , transsignifika-
ce” (ménf sviij vyznam). Témto pokusiim reformacni teologie pritakdva.

67.1.3. Uceni o permanenci. Podle tohoto uceni konsekrované zivly, zi-
stavaji (permanent) télem (a krvi) Pdné trvale, a tudiz jim piislusi uctivé zachd-
zeni i mimo obfad eucharistie (uchovavani v taberndkulu, uctivini v mon-
stranci apod.). Reformace naproti tomu trvd na tom, Ze konsekrované zivly
jsou nositeli druhého vyznamu jen v rdmci eucharistické slavnosti (iz usu,
non extra usum) a mohou jim ziistat jen ve smyslu dalsiho pouziti (ad usum),
napfiklad pro vysluhovéni eucharistie nepfitomnym nemocnym apod. (Od
uéeni o permanenci je nutno odliit — viklefovské — uceni o remanenci,
podle kterého i po konsekraci Zivly ziistévaji tim, co byly, chlebem a vinem.)

67.1.4. Ptedmétem soucasnych ekumenickych diskusi je ,teologie mes-
ni obéti“; obé strany se dnes shodnou v ndzoru, Ze v eucharistii nedochdzi
k opakovéni Kristovy jednordzové obéti, aviak neni dostate¢né shody
v otdzce, zda cirkev — osobou knéze — je subjektem svitostného déni, jako-
by v prodlouzeni Kristova dila, nebo jeho objektem, pfijemcem.

67.1.5. V posledné jmenované otdzce se zdd byt hlavni piekdzka, kterd
bréni spole¢nému slaveni eucharistie mezi katoliky a reformac¢nimi kiesta-
ny: Z hlediska katolického je pro platné vysluhovani eucharistie podstatnd
akce knéze fddné ordinovaného (viz 66.1), kdezto reformacni teologie
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svéfuje svdtostnou iniciativu plné vzkfifenému Kristu, ktery ve své vol-
bé prostrednikil svého milostiplného jedndni je zcela svobodny, nevizin
zddnymi prévnimi pravidly pozemské cirkve. Prakticky to znamend, ze
v reformacnich cirkvich miize byt povéfen predseddnim pfi eucharistické
slavnosti kazdy, u koho bylo divérou mistniho spolecenstvi rozpozndno
potfebné obdarovini, a to tfeba i jednordzové.

67.2. Obecnéji byla proti katolické svdtostné praxi vznesena ndmitka,
kritizujici zdsadu, Ze svétost plati objektivné, bez ohledu na duchov-
né-mravni kvalifikaci toho, kdo ji vysluhuje i toho, kdo ji pfijima (zdsada
Lex opere operato”). Tato zdsada, poprvé vyslovend Augustinem v protido-
natovském zdpase (viz 6.3) ve svém plivodnim vyznamu znamenala, Ze
svdtost plati pro zdsluhu Kristovu; jeho obét je ono ,0pus operatum”, bez
néhoz by bylo vysluhovani svdtosti nesmyslné. Je oviem pravda, Ze tato
,Cistd podoba“ zdsady ex gpere operato nebyla v priibéhu déjin udrzena a za
sopus operatum’ byl poklddan tkon knéze jako takovy; svitost pak piisobi
automaticky, mechanicky, magicky. V tomto smyslu némitka plati, oviem
vede k dal$im dvahdm o roli viry pfi udélovéni i pfijimani svitosti.

68. Vedle svitosti zna katolickd cirkev i tzv. SVATOSTINY (sacramenta-
lia) — rity, kterymi cirkev klade znamen{ Bozi ptitomnosti nad osobami ¢i
objekty (institucemi) a vyprosuje pro né Boz{ pfizen a pomoc. Rozdil od
svétosti spocivd v tom, ze jde o instituty zfizené cirkvi, nikoli ustanovené
Kristem, a jejich ptisobnost je tedy odvozovina od umyslu cirkve (ex gpere
operantis) a jeji ptimluvné modlitby. Tradi¢né se svatostiny rozdéluji na
wsvéceni® (consecratio) — napt. budov, zvonii ¢i jinych liturgickych predmeé-
v, kldsterd, hibitovii apod. — a na ,zehndni (benedictio) osob nebo pied-
métd, kterym je vyprodovina Bozi pomoc. Svéceni mohou konat biskupové
a knézi, zehndn{ smi provést kerykoli knéz, nebo i diakon (jdhen), kromé
tikont, které jsou vyhrazeny papezi ¢i biskupim.

Zboznost

69. Katolickou ZBOZNOST charakterizuje mimotidn4 $ife fenoménii,
které jsou stdle uvniti duchovni a cirkevni stavby a mohou byt povazoviny
za autenticky katolické: od krajniho aktivismu, projevujiciho se angazo-
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vanosti v misijni, socidlni, charitativni, vzdélavatelné a osvétové sluzbe¢,
po krajni kvietismus mystickych individualistt, oddévajicich se meditaci
a odfikavému Zivotu, ano i télesnému sebetryznéni; od chladného intelek-
tualismu spekulativnich teologt, cirkevnich prévnika a diplomati az k ci-
tové rozjitfenosti a prozitkové rozdrizdénosti Spanélskych a francouzskych
mystik — a mezi tim mnoho typd pfechodnych: to vie je katolické, resp.
bylo integrovino do duchovni stavby katolické. Touto Sifi nabidky forem
zboznosti katolickd cirkev vzdy imponovala.

69.1. Teologicky byla tato $ife umoznéna myslenkou, ze Bozi milost
nedestruuje, nybrz zdokonaluje lidskou pfirozenou vlohu. Scholastika
(TomdSem Akvinskym 1225-1274) formulovala tuto myslenku v teolo-
gickém aforismu: Milost nerusi, nybrz zdokonaluje pfirozenost. Mezi fisi
milosti a Fi§i lidské pfirozenosti je sice kvalitativni rozdil, ale také plynuly
ptechod. Proto je katolickd teologie a spiritualita integrativni, pritel$téji
uzavird kompromisy s pfirozenymi potiebami lidského nitra a lidské kul-
tury. To mélo v dé&jindch katolické zboznosti dvoji pramét:

69.1.1. Primét psychologicky: Poc¢inaje Augustinem (354-430) uva-
zuje katolickd teologie o tom, Ze existuje jakdsi tajemna spfiznénost mezi
Bohem a lidskou dusi, jejiz tii zékladni potence — rozum, cit, viile — od-
povidaji trojici bozskych osob. Cim vice objevujeme Boha, tim vice pro-
nikdme do hlubin vlastniho nitra — a naopak. Tato myslenka stoji u zrodu
jednoho typu mystiky: Metodickym sestupem do vlastniho nitra vystupu-
je ¢lovék k Bohu a spojuje se s nim. To v praxi umoziiuje vychdzet vstric
archetypickym potiebdm lidské psychiky: potiebé bezpedi v kosmu (které
prostiedkuje Matka cirkev), potiebé srde¢né ldsky (zboznost ,JeziSova srd-
ce“), potiebé identifikace (zboznost ,ndsledovéni Krista“, imitatio Christi)
atd. Pluralita typii zboznosti je v katolictvi do urcité miry odrazem plurality
potieb lidského nitra.

69.1.2. Pramét kulturné-historicky: Katolictvi dokdzalo v déjinach
Gispésné navazat na existujici typy a struktury lidového nédbozenstvi nekies-
tanského. Pfipomerime si, ze kiestanstvi vstupovalo v pozdni antice a v ra-
ném stredovéku do prostiedi syté ndbozenského. Katolictvi se véak nedalo
cestou separace, likvidace nébozenskych forem, ale ani cestou synkretismu,
promiseni nibozenskych forem, nybrz pokusilo se dané formy naplnit no-
vym, kfestanskym obsahem, ddt jim novy vyklad. To se tykd napt. fady svat-
ka, které byly ptivodné fimskymi, slovanskymi, germdnskymi, keltskymi
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apod. nibozenskymi slavnostmi. Bylo by zajimavé v jednotlivostech sle-
dovat, jak se kiestanstvi katolického typu zmociiovalo pivodnich kulti
(napiiklad slunovratu, konce zimy, sklizné apod.) a jak se stopy toho udr-
zely v kiestanské nomenklature, v ikonografii, v kalendafi. — Jinak feceno:
pluralita typii zboznosti v katolictvi odpovidd také pluralité¢ fenoméni
a forem kolektivni religiozity. Tim viim budi katolickd zboznost dojem
zvlastni lidskosti, zejména ve srovnédni se strohosti zboznosti protestantt,
keera véude vidi diskontinuitu, konflikt viry s povérou a lidové nabozenstvi
podezird z modlosluzby.

70. Jednim z rysii katolické zboznosti je UCTIVANI SVATYCH — muzi
a 7en minulosti, v jejichz Zivoté se mimof4dnym zpisobem projevila Boz
milost. Potud uctivani svatych nikterak nesnizuje, nybrz naopak zdiraz-
fiuje Bozi milost a Kristovu zdsluhu: vynikajici skutky nebo vlastnosti
svétcii a svétic nebyly jejich osobnimi vykony, nybrz aktudlnimi diikazy
Bo#{ moci. — V uctivani svatych se spojuji dva teologické motivy: () Svétci
a svétice jsou orientaénimi postavami, vzory viry a opravdovosti, jejichZ
zivotni ptikladnost podnécuje k ndsledovéni. — (4) Jejich uctivinim se zvy-
raziluje, %e spole¢enstvi cirkve neni omezeno jen na ty, kdo jsou aktudlné
%ivi, nybr presahuje hranice ¢asu a smrti, zahrnujic i ty, kdo v Kristu ze-
snuli. I oni se mohou — nejinak nez Zivi — t¢inné u Boha pfimlouvat za ty,
kdo na tomto svété zdpasi a trpi. — Vefejnou tictu je oviem mozno proka-
zovat jen tém svatym a svéticim, ket byli cirkvi zahrnuti do oficidlniho se-
znamu. Pfedstupném tohoto zahrnuti do seznamu svatych je prohldsen za
blahoslaveného (blahoslavenou); znamend uznani zdsluh doty¢né osoby.

70.1. Historicky se uctivini svatych vyvinulo z tcty ke kiestanskym
mucednikim (martyriim), ktefi vérnost svému Pdnu stvrdili ztratou svého
zivota. Cirkev jejich pamétky vzpominala ve vyro¢ni den jejich mucednic-
ké smrti, jenz byl chipan jako jejich ,narozeniny® (natale), totiz narozeni
k véénému zivotu s Kristem. Kdy? po konstantinovském ptevratu (r. 313)
vyrazné ubylo mucedniki pro viru, byly jako vzory k ndsledovéni prezen-
tovany jiné postavy: muzii a zen, ktef{ se oddali asketickému Zivotu, sluzbé
lasky potiebnym ¢ jinak osvéd¢ili silu a stateénost své viry. Aby se zabrdnilo
zneuziti, vyhradily si orgény cirkve prévo rozhodovat, kdo md byt jako
svaty uctivan. Prvni takové tfedni rozhodnuti ucinil papez Jan V1., kdyZ
v roce 993 prohlisil za svatého biskupa Ulricha z Augsburku (f 973).

KaroLicismus 97

70.2. Proces, vedouci k prohldseni za blahoslaveného (beatifikace) nebo
za svatého (kanonizace) md své piesnd pravidla. Nikdo nemuize byt beatifi-
kovén nebo kanonizovén za svého Zivota. Prikaznost mucednické smrti je
podminkou, kterd upomind na ptivod tcty ke svatym v martyriu prvnich
kfestanii. Avsak i u téch osob, které se vyznacovaly svatym Zivotem, nikoli
mucednickou smrti, je tfeba prokazat, Ze po jejich smrti doslo jejich zésluhou
k uddlostem, které neni mozno vylozit pfirozenym zptisobem (zdzrakiam).

70.2.1. S dctou ke kfestanskym mucednikiim souvisi i uctivini ostat-
ki — zbytkt kosti, patficich domnéle nebo skute¢né osobdm pro viru ze-
snulym, nebo pfedmétii, jichZ tyto osoby uzivaly. Od 4. stoleti se §ifil zvyk,
aby v oltafi kazdého chrdmu byly uchovévany ostatky (relikvie) nékterého
mucednika. Ucta, prokazovand témto pfedmétiim, je chdpdna jako tcta
k osobdm, od nichz pochdzeji. — S kultem relikvii, ktery nabyl v nékterych
dobéch a mistech az povézlivych rozméri, se spojovaly nejriznéjsi povéry.
Kult ostatki nemd v katolické cirkvi dogmatické kryti a ndzor o pravosti
nebo nepravosti ostatkt nepodléha cirkevni discipling.

71. Mezi véemi postavami, kterym plati v katolické cirkvi zboznd ticta, zau-
jimd vysadni misto MARIA, matka JeZiSova. Trebaze dogmaticka zikladna
tety k Marii je pomérné tzkd (71.1), je maridnskd zboznost v katolictvi
velmi silnym faktorem. Ditvodem je jeji mimofddné misto v déjindch spé-
sy — byla matkou JeziSe Krista — a jeji mimofddné postaveni pfimluvkyné
u svého Syna: Ktery syn by odmitl mat¢inu prosbu?

71.1. Pokud jde o katolické uceni o Marii, maji jen ¢tyfi vyroky povahu
dogmatu: (2) Maria je Bohorodice; toto dogma definoval koncil efezsky
r. 431, ovSem v souvislosti christologické. — (b)) Maria je trvale panna (semper
virgo), byla ji pted porodem, pfi porodu a ziistala ji i po porodu. Formule
byla vyhldsena r. 649 na koncilu laterdnském. Udaj, Ze Jez{§ nebyl jedinym
ditétem Mariinym (napt. Mar 6,3) fesi katolické uéeni vysvétlenim, Ze
u JeziSovych sourozenct 3lo bud o bratrance (resp. sestfenice) anebo o déti
z prvniho manzelstvi Josefa, Mariina manzela. — (¢) Dogma o neposkvrné-
ném poceti (immaculata conceptio) Marie v Zivoté jeji matky Anny (tedy
nikoli o neposkvrnéném poceti JeziSe, jak se nékdy chybné udévé!) bylo
vyhldseno papezem Piem IX. r. 1854. Vyjadtuje, ze Maria — v pfedjimce
tikolu, ktery ji bude svéfen: pfivést na svét Spasitele — byla vyznamendna
unikdtni milosti: narodila se jiz bez poskvrny dédi¢ného hiichu. Dogma
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se prosazovalo téice, bez opory v biblické tradici, proti odporu teologl
z dominikdnského tdbora, kteii tvrdili, Ze Maria méla sice schopnost zdrzet
se hiichi konkrétnich (peccata actualia), nebyla vsak svobodna od hfichu
dédi¢ného. Zdzra¢né uddlosti v Lourdech z r. 1858 byly vyklédény jako do-
date¢né potvrzeni spravnosti papezova rozhodnuti z r.1854. — (4) Dogma
o nanebevzeti (ascensio) Mariinu po jejim skonu vyhldsil papez Pius XII.
v 1. 1950. Po dlouhd staleti se v cirkvi slavil svitek Zesnuti Panny Ma-
rie — tak dosud v cirkvich vychodnich. Nézor, Ze matka Kristova byla po
své smrti vzata do nebe, postrddd jakoukoli oporu biblickou a spociva jen
na pomérné pozdnich legendéch, jejichz cetba byla v cirkvi i zakazovina.
Je viak logickym promitnutim vyznamu Marie do jejiho piibéhu, stejné
jako dogma piedchozi: zvld$tni milost pusobila u Marie jesté pred jejim
narozenim (immaculata conceptio) a také po jejim zesnuti (ascensio).

71.2. Na rozsifeni maridnské tcty méla nepochybné vliv christologic-
kéd optika po potlaceni arianismu. Alexandrijsky presbyter Areios ( 336)
ptiSel s u¢enim, Ze v Kristu do svéta nevstoupil sim Buh, nybrz jakdsi
mezibytost, ¢lovék s vynikajici schopnosti volit dobro; tim se odlisil od
ostatntho stvofent, ale to neznamend, Ze je mozno mu prokazovat poctu
jako Bohu. Tento ndzor, v mnoha Gpravich a podobéch, se rychle $ifil a stal
se populdrni snad pravé proto, Ze vyhovoval obecné nibozenskym potre-
bdm a sklontim. Cirkev svedla s aridnstvim dlouhy a urputny zépas, jehoz
vysledkem bylo, ze dtiraz na Kristovo bozstvi pievlddl a Kristovo lidstvi,
tiebaze formdlné uzndvané za rovnomocné, ustoupilo do pozadi. Mezi
ptitomnou cirkvi a Kristem na Bozi pravici zeje propast, kterd musi byt
vyplnéna prostiednickymi postavami svatych a zejména Bohorodice, jez
svou laskavou ptimluvou jakoby zadrzuje trestajici ruku bozského Soudce,
prili§ vzddlen¢ho svétu lidi.

71.3. V roviné obecné piisobily motivy pfirozenych vazeb: ticta a vdé¢-
nost déti vii¢i matce, ochrana a bezpedi, jez matka ztélestiuje, rytitskost
muzi vici zené, diivérnd oddanost nestastnych Zen vii¢i moudré piitelky-
ni — to vSe, promitnuto do nébozenské roviny, sehrélo také roli pfi rozsifeni
maridnské dcty. Zdaraznéme vsak, ze vysvétlujeme mimotddné rozsifeni
maridnské dcty v cirkevnim lidu, neposuzujeme jeji vznik a legitimitu.

71.4. Soucasné feministiky (ale nejen ony) upozorniuji jesté na jeden
motiv maridnské dcty: V cirkvi zcela maskulinizované, kterd uptela Zendm

piistup k vy$sim funkcim, nedbala jejich hlasu a fadou svych teologickych
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autorit prohlasovala idedl Zeny-matky za ménécenny ve srovndni s ided-
lem Zeny-panny (feholnice), nutné vznikala potieba ,ndhradniho feseni*
v podobé idedlni Zeny a Matky Marie. Ta méla nahradit chybéjici Zensky
element v realité cirkve. — Podobné i néktefi pozorovatelé z oblasti déjin
kultury (C. G. Jung) nepovazuji za ndhodné, Ze maridnské a mariologické
tendence nasazuji s novou silou po roce 1850, v dobé silicich snah o eman-
cipaci zen. — Radikélnéjsi feministky ovem toto ,nédhradni feseni® kritizuji,
nebot pry kompenzace v podobé idedlni Zeny jen ddle degraduje Zenu sku-
te¢nou, odvidi pozornost od jejitho nerovnopravného postaveni a pouka-
zem k bezchybnosti Mariiné obzalovavd Zenu skute¢nou v jejim selhdvdni.
Pozaduji proto — podobné jako Zidovsky myslitel Salom ben Chorin — ,vra-
tit Marii na zem®, chdpat ji jako prostou, chudou Zidovskou divku Mirjam.

71.5. Kompenza¢ni tloha Marie v katolické teologii a zboznosti je také
jddrem kritiky ze strany protestantské. Reformacni teologie nikdy nezpo-
chybnila mimofidné postaveni, kterého se Marii dostalo v Bozim plénu
spasy. Odmitla vSak odtud odvozovat i jen ndznak Mariiny prostfednické
funkce, jakoby Jezi$ Kristus, ktery ,byl ve viem jako jeho bratfi“ z masa
akrve (Zd 2,14n), zakusil na sobé véechna pokuseni jako my, take je scho-
pen ,mit soucit s na$imi slabostmi“ (Zd 4,15), potieboval jesté néjakou
bytost, kteréd se nds u néj zastdvd. — Bude sotva ndhodou, ze maskulinizace
cirkve, kterd se nevyhnula ani spolecenstvim vzeslym z reformace, se v nich
nikdy nestala véci principu; vétina protestantskych cirkvi, bytsi s povdzli-
vym zpozdénim, pfipousti Zeny k vykonu duchovniho tfadu.

Cirkev a svét (socidlni ethos)

72. Katolickd cirkev je pfesvédéena, Ze jeji Gilohou, zakotvenou v jejim boz-
ském ptvodu, neni jen zachranovat a vést ke spdse jednotlivé lidské duse,
nybrz také realizovat ODPOVEDNOST ZA VYVO] SVETA, jeho pofid-
ka, jeho kultury. Jeji posléni je sice posldni ndbozenské, ale uskutecniuje se
v prostoru Boziho stvofeni, jez spéje ke svému eschatologickému cili; proto
i svétské porddky povazuje cirkev za sféru své odpovédnosti. Snazi se je
proniknout a zdokonalit kfestanskym duchem a citi se povinna zasahovat
do rozhovort o zékladnich hodnotéch a normdch lidského souziti. Proto
usiluje svou naukou pokryt viechny sféry Zivota: oblast socidlni, politickou,
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hospodafskou, kulturni a vychovnou, oblast vztahtt mezindrodnich i sdélo-
vacich prostfedkii. Specifické tikoly v téchto oblastech svéfuje viak previz-
né ,laikiim“ a jejich organizacim, v¢etné politickych stran (viz 50).

72.1. Celé evropské, a nejen evropské, déjiny byly takto spoluvytvite-
ny duchem, a nékdy i pfimo zasahujici rukou katolické cirkve. Tézko si
predstavit jejich vyvoj, kdyby nebylo jeji autority zejména v pfelomovych
dobdch.

73. Tradi¢né dalezitym tématem katolické cirkve byl VZTAH MEZI
CIRKVI A STATEM. Pii uskute¢iovini své odpovédnosti za svét nardzi
cirkev na propracovany systém sttni, vybaveny moci legislativni i vykon-
nou a osobujici si pravo uréovat zivot i téch ob¢and, keefi jsou ¢leny cirkve.
V dobdch, kdy ob¢ansk4 a kiestanskd obec splyvaly téméf bezezbytku, byla
i stdtn{ moc tizce propojena s moci cirkevni — s obcas uplatiovanym na-
rokem na nadfazenost nad moci cirkevni anebo naopak. Peripetie tohoto
zdpasu jsou sdostatek zndmy. V novéjsi dobé se postupné prosadila mys-
lenka, Ze cirkev i stit jsou dvé veli¢iny navzdjem nezévislé, kazdd vybavena
vysokou mirou suverenity ve svych vécech; ve vécech spole¢ného zdjmu
(8kola, rodina, vychova) viak museji obé spolupracovat bud na zikladé
otadné shody* (ordinata colligatio), nebo — novéji — na zdklad¢ ,zdravého
spolupiisobeni® (sana cooperatio) k obecnému blahu celé spole¢nosti.

73.1. Vztahy mezi stity a katolickou cirkvi jsou prévné fixoviny — po-
kud je to mozné — v mezindrodnich smlouvich (nazyvanych nékdy kon-
korddty) mezi Apostolskym stolcem a jednotlivymi vlddami. Konkorddty
se tykaji prav a svobod cirkve, jeji regiondlni organizace (biskupstvi), otdzek
majetku a vlastnictvi cirkevnich zafizeni, financovini cirkve, ptsobnosti
cirkve ve vefejné sféfe (Skoly, véznice, armdda) aj.

74. Komplikovanost problematiky vztahu CIRKVE A SPOLECNOSTI
vzala katolickd cirkev oficidlné na védomi teprve koncem 19. stoleti, kdy
jiz bylo jasné, Ze vyvoj spole¢nosti, zejména v socidlnich otdzkéch, s sebou
nese nezvratné sekularizaéni tendence (socialismus). Reagovala na n¢j
socidlni naukou cirkve, formulovanou v tzv. socidlnich encyklikdch, které
stanovi hlavni zdsady pro orientaci a akci katolického kiestana v socidlnich
otdzkich. — Jsou to tyto zdsady: (@) Princip solidarity mezi jednotlivcem
a spole¢nosti. Jde o princip, zakotveny v fddu stvofeni, takze se kazdé spo-

Karovricismus 101

le¢nosti vymsti, kdyz ho nedbd. — (4) Princip subsidiarity: Nikdo nemd
privo odejmout jednotlivci to, co mize vykonat ze své vlastni iniciativy
a sily, a pfitknout to nadfazené instanci. Nadfazené jednotky spole¢nosti
mohou konat jen to, co piesahuje sily jednotlivci nebo jednotek podra-
zenych (rodiny apod.). Prakticky: Stét nesmi zasahovat do véci, jez jsou
v kompetenci jeho souédsti, ledaze by $lo o zéleZitosti, které nikdo jiny
zvlddnout nemize. — (¢) Novéji k témto principiim pfibyla i zdsada priorit-
ni volby pro chudé, vyvoland dramatickou situaci nerovnhomérného vyvoje
svéta, jehoz vysledkem je rostouci propast mezi bohatymi a chudymi lidmi
a nédrody. Cirkev se stavi za ty, kdo jsou touto situaci téméf osudové znevy-
hodnéni a pfimlouvd se za spravedlivéjsi feseni v celosvétovém méfitku.
74.1. Dokumenty, v nichz bylo formulovdno socidlni uceni katolické
cirkve, zahajuje encyklika papeze Lva XIII. ,,Rerum novarum® z r. 1891. —
Ke ¢tyficdtému vyrodi jejiho vydédni zvefejiiuje papez Pius XI. r. 1931
encykliku ,,Quadragesimo anno®. — Papez Jan XXIII. vydiva k 70. vyroci
Rerum novarum sociélni encykliku ,Mater et magistra“, podotykaje, ze
uceni Rerum novarum je tieba aktualizovat, ,nové promyslet a jasnéji roz-
vinout.“ — Tohoto tikolu se ujal jeho néstupce papez Pavel VI. v navdzini
na socidlni encykliku Jana XXIII. ,,Pacem in terris“ (1963), kdyz v encyklice
Populorum progressio“ z r. 1967 vesel na novou problematiku rozvoje chu-
dych zemi, hladu a bidy v celosvétovém méFitku a vnesl do socidlniho uce-
ni globdlni dimenzi. — Papez Jan Pavel II. pokracoval v tomto usili dvéma
autoritativnimi dokumenty: socidlni encyklikou o lidské prici (,,Laborem
exercens” z r. 1981), encyklikou o starosti cirkve o socidlni otdzku (Sollicitu-
do rei socialis 1987) a zejména encyklikou ke stému vyroéi Rerum novarumn
»Centesiums annus“ (1991), kde jiz komentuje situaci po ztroskotdni socia-
listického modelu usporddéni spole¢nosti. Soucasny papez Benedikt XVI.
do problematiky pfispél encyklikou o kritériu ldsky (Deus caritas est, 2005).

75. Zvlastni daraz vénuje katolickd cirkev své odpovédnosti za oblast
SKOLSTVI A VZDELANI. Pasobi zde dvojim zikladnim zpiisobem:
(@) Ktestanské rodice vyzyvd a instruuje, aby plné uplatnili své nezadatel-
né pravo na vychovu svych déti. Toto prévo maji uplatnit i svym vlivem
na podobu vefejné skoly, a tak ji chrénit pred politickou a ideologickou
jednostrannosti. — (b) Cirkev sama zfizuje $kolské, vzdélavaci a vychovné
instituce od mateiskych Skolek az po univerzity a zafizeni pro vzdéldvani




