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nimi, ktery vznasel fimsky stolec. Politicky vyvoj vSak katalyzoval proces,
vedouci k primdtu Rima tim, %e ,pfeneseni cisafského sidla k Bosporu
uvolnilo misto pro #imské biskupy, ktefi pak po pddu zdpadni fiSe stoupli
v olich (kiestanti) na jediné predstavitele tradic fimského centralismu
a na predni zastdnce fimskych kulturnich tradic® (R. Ri¢an). Dokument,
ktery jejich postaveni m4 zakotvit v tidajném rozhodnuti cisate Konstan-
tina predat moc v Rimé papeti Silvestrovi (tzv. Donatio Constantini), je
samoziejmé pozdni falzum, nicméné vyjadfuje tuto predstavu o integracni
roli Himského biskupského stolce. — Pro myslenku papezskou méla rozho-
dujici vyznam historickd zdsluha fimského biskupa Lva I. (440-461), vyni-
kajiciho bohoslovce, kazatele a organizitora, jemuz se v dobé barbarskych
n4jezdii podafilo uchrdnit Rim od nejhorsich pohrom. Vyuzil své autority
k cilevédomému zdiivodnéni myslenky papezského primdtu, keery pry je
odvozen z pFani JeziSova, aby se Petr stal ,kniZetem apostoli®, zikladnim
kamenem cirkve (Mt 16,18 aj.). Tuto plnou moc, udélenou Kristem, dédi
pry jeho ndstupci na biskupském stolci fimském (tvrzeni se opird o prav-
dépodobnou hypotézu, ze Petr stanul v &ele Himského sboru kiestanti a zde
zemiel mu&ednickou smrtf). Rimsky biskup tedy, jako niméstek Kristav, je
vybaven zmocnénim pecovat o celou cirkev, o jeji uceni a fid; proto ucenf
fimského biskupa a tidy v Rimé obvyklé jsou normou, zavazujici celou
cirkev. — Toto zdkladni schéma papeze Lva I. bylo v pozdéj$im vyvoji jiz jen
rozvijeno a zjemiiovano: Rimsky biskup se stal ,,papezem® celé cirkve.
41.1.1. Jméno ,papez” (z ,, pappas”, otec) bylo — ironii déjin — piivodné
zdomdcnélé na Vychodé, kde jim byli oznacovéni vyssi duchovni. Teprve
od konce 5. stoleti si je privlastiiovali biskupové Hmsti, a to vysadné.
41.2. Nelibost mistnich biskupt s ndroky fmského stolce nikdy zcela
neumlkla. Vyrazné byla posilena krizi papezstvi v dobé tzv. ,velkého schiz-
matu® zdpadni cirkve (1378-1415), kdy vlddli a poslusnost cirkve, véetné
finanénich d4vek, pro sebe ndrokovali dva az tfi papezové. Tehdy byl formu-
lovén nazor o svrchovanosti koncilniho shromazdéni biskupt nad dfadem
papeiskym: Obecny koncil, reprezentujici obecnou cirkev, md z Ducha
svatého bezprostfedni pravomoc, které je zavizin poslusnosti kazdy, bez
ohledu na stav a hodnost, véetné papezské. Tento nézor, zvany koncilia-
rismus, byl zastdvin na ,reformnich koncilech v Pise (1409) a v Kostnici
(1414-1418) — zde dokonce uveden do praxe odvolinim vzdoropapeze
Jana XXIIIL. Ale jiz po tfech desetiletich, na koncilu florentském, byl odvo-
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lan, svrchovanost papeze nad koncilem potvrzena a pozdéji konciliarismus
prohldsen bludem. — Na 2. vatikdnském koncilu, byla zastdvina myslenka
Lkolegiality“: nejdilezitéjsi rozhodnuti m biskup fimsky, jako prvni mezi
rovnymi (primus inter pares), ucinit kolektivni poradou viech biskupi.
Jakymsi kompromisem této myslenky s primdtem papezskym jsou tzv.
synody biskupt (viz 43).

41.3.V dob¢ reformaéni bylo papezstvi ptedmétem ostré kritiky, a to az
tak dalece, Ze papez byl nejednou nazvin ,Antikristem a papezstvi ,baby-
16nskym zajetim*“ cirkve (Luther). Pfipustme, Ze $lo o kritiku konkrétnich
zlofadu, s papezstvim souvisejicich, a mélo pozornosti bylo vénovino roz-
boru ideje papezské jako takové. Na jeji obranu je mozno spravedlivé uvést
tyto argumenty:

(@) Argument ,,pragmaticky“: Ndrocnost tikolt, zvla$té misijnich tkola

v barbarské Evropé, vyzadovala, aby cirkev byla organizovina jako
,armada Kristova“ (militia Christi) s jasné vymezenymi velitelskymi
pravomocemi. Pfilisnd decentralizace by v efektu ochromila ti¢innost
posléni cirkve. Lod potfebuje kapitdna. V raném stfedovéku se sou-
drznost s Rimem ¢asto ukdzala jako tcinnd obrana proti ndrocivosti
mistnich vlddct a proti ldkavym herezim.

(b) Argument ,ideovy" zdtiraznil u nés J. L. Hromddka. Pravda, kterou
cirkev 7ije a hlisd, je v kazdém okamziku ,nad cirkvi®, neni vysled-
kem dohody, dosazené hlasovénim, anebo vysledkem tajemného
konsensu. Cirkev si svou pravdu nevoli, nybrz podrobuje se pravde,
jez plati bez ohledu na uzndni.

(0) V novéjsich diskusich ekumenickych se uplatnil argument yuradu
jednoty“. Pape? je, a chce byt, svornikem jednoty viech mistnich
(partikuldrnich) cirkvi, podobné jako biskup ve své mistni cirkvi
musi dbét na jeji jednotu. Mistni cirkve mohou podrzet vysokou
miru odli$nosti svych zvlastnich tradic, pokud setrvaji ve spolecenstvi
s biskupem fimskym.

41.3.1. K argumentu (), ideovému, se vztahuje uceni, Ze papez je nej-
vy&$im nositelem uéitelského tfadu (magisteria) cirkve. Disledky z tohoto
uceni vyvodil 1. vatikinsky koncil (1869-1870) rozhodnutim o papezove
univerzlnim episkopétu (papez je biskupem cirkve celé) a vyrokem o jeho
neomylnosti (infallibilitas), ktery vyvolal rozruch a odpor na mnoha stra-
néch. Je viak tieba &ist koncilni rozhodnuti presné: Neomylnost neni snad
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néjakou osobni vlastnosti ¢lovéka-papeze, nybrz atributem ucitelského
tfadu, ktery mu byl svéfen. Neplati pro kazdy vyrok a kazdé rozhodnuti,
jez papez ucini, nybrz jen pro akty velmi tizce definované: Papez musi své
rozhodnuti u¢init ve vykonu svého ucitelského atadu (ex cathedra), tj. musi
definovat uéeni cirkve ve vécech viry nebo mravi, jez md platit v celé cirkvi.
Pak ovsem jeho rozhodnuti plati samo o sobé¢ a nevyzaduje souhlas cirkve
(ex sese, non ex consensu ecclesiae). Prakticky ovSem takovy piipad nastal jen
velmi zfidka. Uéeni o neomylnosti papeze je mozno interpretovat také tak,
ze bfemeno ucitelského tfadu, jez bylo papezi svéfeno, je nadlehcovino
Duchem svatym tim, Ze on jeho projevy chrini pfed omylem.

41.4. Oviem neubrinime se ndmitkdm, Ze papeisky urad, vdzany
na jedinou osobu, je petizenim moznosti hfisného cloveka. Zajisté ani
katolické uceni nevybavuje papeze bezhfi$nosti: i papez potiebuje a md
svého zpovédnika. Nicméné nejvyssi autorita, kterou katolickd cirkev
papezi a jeho ufadu (a jeho dfednikim) pfizndvd, neni, jak se zd4, s to
dostdt proklamovanému zdméru. Nejzietelnéji se to jevi v argumentu
»ekumenickém®: historicky vzato nebylo v moznostech papeiského uradu,
aby uchrénil jednotu cirkve Kristovy. Samostatnd cesta cirkvi vychodnich
a oddélenti cirkvi reformacnich z téla zdpadni cirkve jsou dokladem toho, ze
ani vdzanost na fimského biskupa neudrzela jednotu cirkve natrvalo. — Ale
i uvnitf katolické cirkve pozorujeme, Ze konformita s u¢enim papezovym
ve vécech viry a zejména ve vécech mravii neni nepochybnd. Jistéze o prav-
dé uceni cirkve se nerozhoduje hlasovanim. Ale skute¢nost, ze Duch svaty
byl darem ,vSemu lidu®, umoznuje vzit vizné hlas tzv. ,laika“ pfi poradé
o tom, co mi cirkev prezentovat jako své uceni. — Stejné zdvazn4 je otdzka
svépravnosti mistnich cirkvi vii¢i centrdlni organizaci cirkve poviechné.
Pfi v§i tctyhodné pluralité uvniti katolické cirkve, jez bere vainy ohled
na odli$nost kulturniho prostfedi jednotlivych mistnich cirkvi, se zd4, Ze
papezsky centralismus zkracuje pravo mistnich cirkvi na vérohodné eucha-
ristické spolecenstvi (B. Hiring) tim, Ze si osobuje prdvo na rozhodovini
o tom, kdo mu smi pfedsedat.

42. Pro rozhodovini o cesté katolické cirkve jsou nezbytné také dalsi kolek-
tivni orgdny. Nejstar$i tradici mezi nimi md EKUMENICKY KONCIL.
Starokiestanské koncily byly svoldviny proto, aby vymezily hranice legi-
timni plurality v cirkvi, jinak fe¢eno: aby vymezily podminky, za kterych
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je mozno slavit spole¢nou eucharistii. Skute¢nost, Ze se schdzely ¢asto na
podnét cisatiiv a Ze cisafové (osobné nebo svymi zdstupci) na nich Casto
ptisobili ve smyslu svych z4jmii, nezpochybiiuje podstatné vysledky, k nimz
se dobraly. ,,Cisaf nebyl nikdy s to stvofit néjaké dogma® (Ed. Schwartz).
Koncily byly vyrazy kolegiality biskupt. Zdpadni cirkev i po rozdéleni
pokracovala v tradici ekumenickych koncild, i kdyz ty, jez byly kondny po
r. 1054, nedosly uzndni ze strany cirkvi vychodnich jako ekumenické.
42.1. Pravo a povinnost Gcasti na koncilu mé kazdy biskup, diecézni
i tituldrni, a to i biskupové vychodnich obfadii. Ti viichni maji na koncilu
plny hlas. Kromé toho jsou ke konciliim zvéni — s hlasem poradnim — pfed-
stavitelé feholnich spole¢enstvi a odborni teologové, v poslednim pfipadé
2. vatikinského koncilu téZ zéstupci nekatolickych cirkvi jako pozorovatelé.
42.2. Podnét ke svoldni koncilu ddvd podle vlastniho uvdzeni papez,
ktery mu téZ (sam nebo svym zdstupcem) pfedsedd, jej rozpousti nebo od-
rocuje. Dojde-li béhem koncilu ke zméné na papezském stolci, rozhodne
novy papez, zda se m4 v koncilu pokracovat, nebo zda je ukonéen. Viechny
zévéry koncilu nabyvaji platnosti teprve pipoji-li papez pod né sviij podpis.

43, Jinou formou kolektivniho fizeni, kterou vyvolal v Zivot teprve 2. va-
tikdnsky koncil, jsou BISKUPSKE SYNODY. Byvaji svoldviny z podnétu
papezova ke konkrétnim tématiim celosvétovym (napt. evangelizace) nebo
regiondlnim (Evropa). Cleny biskupského synodu jsou zdstupci jednotli-
vych biskupskych konferenci (viz 44) podle zisady ptimétenosti. Konzul-
tativni povaha tohoto organu je zvyraznéna tim, e vysledky jeho porad
musi papez sém vyhldsit.

44. Rovn& novou formou kolektivniho fzeni jsou BISKUPSKE KONFE-
RENCE. Jejimi &leny jsou biskupové a arcibiskupové jedné zemé, diecézni
a obvykle téZ pomocni, nikoliv viak emeritni. Predseda a dalsi funkciondfi
jsou voleni na obdobf stanovené ve statutu t¢é keeré biskupské konference.
Statut biskupské konference musi byt schvilen Apostolskym stolcem.
Biskupsk4 konference nemd kompetence, jez by zkracovaly pravomoci

jednotlivych jejich ¢lend (biskupi).

45. Totéz plati pro REGIONALNI UTVARY, zpravidla organizované

na zikladé kontinentd, v nichZ jsou zastoupeny biskupské konference




| .

76 KREsTANSTVO

jednotlivych zemi. Takové konference biskup existuji dnes ve viech svéta-

dilech (v Evropé: Rada evropskych biskupskych konferenci).

Normativni uéeni

46. Co je OBSAHOVOU NORMOU katolické vérouky? V protestant-
sko-katolické polemice se — vinou obou stran — argumentovalo nizorem,
ze karolicka cirkev uznévé dva prameny zjevené pravdy: kromé Pisma jesté
tradici. To neni pfesné. Ani tridentsky koncil se neodvézil proti protestant-
skému principu pouhého Pisma (sola Scriptura) formulovat uéeni o dvou
pramenech. V dekretu o Pismu a tradici mluvi o jediném ,,prameni (fons)
veskeré a spasitelné pravdy®, jez pfisla az k ndm ,obsaZena v psanych
knihdch a nepsanych tradicich®, jez apostolé pfijali pfimo z Kristovych
tst nebo z Ducha svatého. Pismo a tradice jsou tedy nikoli dva prameny,
nybrz dvé média, dva vodice, po nichzZ spasitelnd pravda dospéla do nasi
doby. — Tradice takto pochopend je svym obsahem pfedeviim tradice
apostolskd. Ve ostatni je pfeddvdni — tradovédni této smérodatné tradice:
tradice cirkevni. Jde pfitom samoziejmé vzdy i o interpretaci a aktualizaci
apostolské tradice (a také Pisma) — tikol svéfeny cirkvi, a jmenovité jejimu
ucitelskému tfadu (magisteriu). Nositelem magisteria jsou obecné bisku-
pové, ndstupci apostold, stojici s nimi v nepfetrzité posloupnosti (successio
apostolica), a mezi nimi, vybaven nejvyssi autoritou ve vécech uéent, biskup
fimsky a celé cirkve. Druhy vatikdnsky koncil v konstituci o Bozim zjeveni
(Dei Verbum) tuto trojihelnikovou konstrukci — Pismo, tradice, magiste-
rium — prebird, rozpracovavd a dopliiuje. Pismo a tradice nemaji toliko
spole¢ny zdroj (fons) v Bozim zjeveni, resp. v Kristové evangeliu, nybrz
také spole¢ny ubézny bod, az pfi skondni véka vichni uzii Boha ,tvdfi
v tvai“, neodkdzéni jiz na jeden ¢i druhy ndstroj preddvani zjevené pravdy
(Konstituce o Bozim zjeveni, 7). Do té doby vsak putujici Bozi lid oba tyto
néstroje potiebuje; oba jsou svéfeny jeho ucitelskému tfadu, aby je pod
vedenim Ducha pravdy ,vérné uchoval, vyklidal a §ifil“ (tamtéz, 9).

46.1. Evangelicky teolog poznamend, Ze touto konstrukei je cirkevni
Gfad ve své interpretaéni a aktualizaéni tloze de facto postaven nad Pismo
i nad tradici a zapochybuje, zda divéra, takto svéfend Gfadu, bytsi krytému
apostolskou posloupnosti, neni upfiliSend. D4 si oviem z druhé strany libit
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otdzku, zda vnitini svédectvi Ducha svatého, jez v evangelickém prostiedi
plni funkci normy vykladu, vztazeno pouze k individulnimu svédomi,
chrani pted deformacemi spolehlivéji, nez formulovana vira cirkve v kon-
tinuité staleti.

46.2. Oficidlné se v karolické cirkvi nikdy neprosadily pokusy odlisit
Pismo a tradici materidlné, pfitknout jednomu nebo druhému médiu
odpovidajici sektory pravdy. Tridentsky koncil dokonce zménil formulaci
predlohy dekretu: piivodni znéni, Ze pravda je obsazena dilem v Pismu,
dilem v tradici (partim-partim) nahradil prostym soufadnym ,,a“ (er), aby
nemohl vzniknout dojem, ze jedno bez druhého je materidlné netplné.
Druhy vatikinsky koncil pokro¢il k formulaci, Ze ,svaté poddni (tradice)
a svaté Pismo jsou navzdjem tésné spojeny a maji jedno na druhém podil®
(Konstituce o Bozim zjeveni, 9).

46.3. Pismo ve vsech svych &dstech plati v katolické cirkvi za inspiro-
vané, a tedy nemuize obsahovat Zidné bludy; vyklada¢ vsak musi s veli-
kou pedlivosti vystihovat zdmér pisateli, protoze Bozi pravda se v Pismu
vyjadiuje lidskymi prostfedky. — Rozsah kinonu byl v Tridentu zdvazné
stanoven tak, Ze obsahuje i nékteré starozdkonni apokryfy. — Pieklady bible
do nérodnich jazykt musi byt schvileny cirkevnimi autoritami a opatfeny
vysvétlujicimi pozndmkami. Cirkev se timto zpiisobem stard o to, aby svym
syntim a dcerdm, kleriktim stejné jako laikiim, umoznila co nejsirsi piistup
k Pismu a co nejvétsi uzitek z jeho &etby. Pfednost maji preklady z ptivod-
nich jazyka, nikoli z latinské verze (tzv. Vulgaty, resp. Neovulgity).

46.3.1. Tridentské usnesent, ze ,je véci cirkve, aby rozhodovala o pra-
vém smyslu a vykladu svatych Pisem vedlo v 19. a 20. st. k napétim
a konfliktiim v otdzce opravnénosti kritickych metod pfi vykladu Pisma.
Konec jim ucinila az encyklika papeze Pia XIL. ,Divino afflante spiritu”
z . 1943, kterou bylo katolickym biblistiim umoznéno zachézet s bibli vé-
decky a s ptihlédnutim k historickym a literdrnim souvislostem biblickych
textil. Stejné tak i uzndni normativnosti origindlnich texti bible odstra-
nilo zdvoru, kterou Tridentinum polozilo prohldSenim, Ze jediné Vulgdta
m4 byt povazovina za autenticky text bible. Katolickd odbornd biblistika
prosla od té doby nebyvalym rozkvétem a vydala ze svého stiedu vynikajict
odborniky.

46.4. Tradice naproti tomu nebyla nikdy, a z povahy véci ani nemize
byt, jednozna¢né ohrani¢ena. Nepochybné k ni patii tii starokfestanskd
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symbola: Symbolum Apostolicum, liturgicky uzivané pfi kitu, Symbolum
Nicaeno-Constantinopolitanum, pouzivané pifi mesni liturgii a Symbolum
Quicumque (fetené Athanasianum). Velkou referen¢ni roli hraji také usne-
senf prvnich ekumenickych koncili, koncilu tridentského a nejnovéji také
zavéry 2. vatikinského koncilu. Sumu uéeni podédvé neddvny Katechismus

katolické cirkve (1993, cesky 1995).

47. Na tomto misté je vhodné se zminit o CIRKEVNIM PRAVU, keeré
hraje v katolictvi vyzna¢nou roli, takie néktefi pozorovatelé byli svedeni
k ndzoru, ze princip prava potladil véechny slozky ostatni. I kdyz k tomuto
ndzoru nepfitakime, zji$tujeme nicméné, Ze princip prévniho uspofidini
neni v katolictvi zdiivodnén jen sociologicky (jako vSechny ostatni ¢lenité
korporativni Gtvary potfebuje i cirkev zdvazné normy pro jedndni svych
soucdsti a ¢lentt), nybrz predeviim teologicky: potieba pravni discipliny
souvisi s povahou a posldnim cirkve. Svou povahou mi cirkev odrizet
»nebeskou hierarchii“: eschatologické Bozi kralovstvi neni amorfni shluk,
nybrz uspotddand skute¢nost; posldnim cirkve je prostfedkovat spasu véem
lidem, a to zifzenymi prosttedky (zvéstovdnim Boziho slova a svitostmi)
a tidné povolanymi osobami. Proto i z divodi misijnich a pastora¢nich
musi cirkev dbdt toho, aby se prezentovala jako zfetelnd, jasnd a presné
konturovand nabidka.

47.1. Karolické cirkevni prévo se rovnéZz nazyvd prévem kanonickym
(z tec. kandn = méfidlo, pravidlo, norma), protoZe se tradi¢né ¢leni do
jednotlivych odstavcii — kinond.

47.2.V cirkevnim (kanonickém) prévu se spojuje pravo bozské a pra-
vo lidské. Prvni z nich (ius divinum) je jednak prévo pfimo zjevené (ius
divinum positivum), jednak pravo pfirozené, odvoditelné rozumem z fddu
stvofeni (ius naturale). Lidské privo, bud pozitivni (ius humanum posi-
tivum) nebo ,pouze cirkevni® (ius mere ecclesiasticum), ma formu préva
psaného (ius scriptum) nebo formu pravniho obyceje (consuetudo, ius non
scriptum).

47.3. Pokusy o formulaci cirkevniho priva se objevuji zejména po
konstantinském pfevratu, resp. po koncilu nicejském (325). Ve vrcholném
stredovéku (kolem r. 1140) zalozil védecké kanonické prévo mnich Gratian
svou soukromou sbirkou kanonickych pravnich pfedpisii z raznych dob
zvanou ,,Discordantium canonum concordantia“ (Sladéni rozpornych kino-
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ni), zndmou jako ,,Decretum Gratiani. Toto dilo bylo pozdéji doplnéno
o pét dalsich sbirek riiznych kanonickoprévnich ptedpisii az vznikl autori-
tativni svod ,,Corpus iuris canonici“ (1580). Na zdkladé rozhodnuti papeze
Pia X. byl pro latinskou cirkev ptipraven kodex (zékonik), nikoliv tedy jiz
pouhy svod (sbirka) diivéjsich predpist. Slo o ,,Codex iuris canonici, Ko-
dex kanonického prava, zkratka CIC, vyhldseny papezem Benediktem XV.
roku 1917 s i&innosti od 19. 5. 1918. Papez Jan XXIII., podpoten 2. vati-
kénskym koncilem, dal podnét k nahrazeni dosavadniho CIC novou legis-
lativou. Lex Ecclesiae Fundamentalis (LEF), ktery mél byt spole¢nou tistavou
celé katolické cirkve, pfijat nebyl, ale novy Kodex kanonického prava pro
latinskou cirkev byl promulgovan papezem Janem Pavlem II. 25. 1. 1983
s téinnostf od 27. 11. 1983. (Ceské tfedni znéni vyslo r. 1994.) Pro rozli-
$enf obou kodexti se uzivaji zkratky CIC/1917 a CIC/1983.

47.4. Kodex kanonického priva plati tedy jen pro cirkev latinského
obfadu. Zvldtnosti pravntho uspotddéni katolickych cirkvi vychodnich
obtadii, zakotvuje jiny kodex, promulgovany papezem roku 1990, platny
od r. 1991, pod ndzvem ,, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium®, Kodex
kdnonii vychodnich cirkvi, ve zkratce CCEO.

Cirkev

48. Také v katolictvi pozorujeme mnohasetleté vahani, pokud jde o dog-
matickou DEFINICI CIRKVE. Ani 2. vatikinsky koncil svymi usneseni-
mi o cirkvi neminil ustavit definici cirkve. Ve vérou¢né konstituci o cirkvi
Lumen gentium“ do poptedi vysunul dvé nové hlediska: () Cirkev je Boz
lid, arci hierarchicky uspofddany, ale hierarchické struktura, bytsi na Spici
s papezem, sama o sobé neutviii cirkev. Kapitola 2, popisujici cirkev jako
Llid®, predchazi v konstituci pred kapitolou o hierarchickém usporidéni.
Pojem cirkve jako Boziho lidu umoznil Gvahu o kontinuité se starozd-
konnim Izraclem, umoznil Gvahu o spole¢ném knéistvi vSech véficich
a umoznil také piihlédnout k déjinnym a kulturnim kontextiim, jimiz
putujici Bozi lid prochdzi, vstiebava je a proménuje. Hledisko déjinnosti,
jez v predchozich vyjidfenich o cirkvi ndpadné chybélo, zde doslo nového
uplatnéni. Témét polemicky k 1. vatikinskému koncilu zni véta, Ze neomyl-
nost ve vécech viry patii celé pospolitosti véfictho lidu, ,od biskupi po
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posledniho véficiho laika“ (Konstituce o cirkvi, 12). — (4) ,,Cirkev v Kristu
je svdtost, to jest znameni a néstroj niterného sjednoceni s Bohem a jed-
noty celého lidstva“ (tamtéz, 1). Cirkev je bytostné urcena svym posldnim,
svym ibéznym bodem, kterym je eschatologickd jednota v Bohu; cirkev
zde na zemi jedté neni eschatologickou skute¢nosti, dokonalym sjedno-
cenim, a &asto se jevi jen jako malé stidce (tamtéz, 9), sama prostoupena
lidskym hfichem a nesouc na sobé znaky poruseného stvofeni. Neznici-
telné je viak jeji uréeni byt zdrodkem jednoty, nadéje a spasy. Toto pojeti
cirkve jako ndstroje, instrumentu kone¢né obnovy celého lidstva je novym
dirazem 2. vatikdnského koncilu.

48.1. Prvni vatikdnsky koncil pfijal sice dogmatickou konstituci o cirkvi
(,Pastor aeternus”), ta viak byla zcela jednostranné soustfedéna k tématu
kontinuity a vyznamu papezského ufadu (a neomylnosti). Tim koncil
potvrdil smér Gvah o cirkvi jako ,dokonalé spole¢nosti® (societas perfecta),
ktery zahdjil koncil tridentsky. Cirkev je svym bozskym ptvodem, plnos-
ti prostiedkid své realizace a spojenim oboji moci (duchovni a svétské)
vzorovym spolecenstvim, jehoz nadfazenost viem lidskym spolecenskym
pofadkiim je nezpochybniteln4.

49. Cirkev jako Bo# lid je zdsadné rozdélena do DVOU STAVU - stavu
duchovniho (klérus) a stavu laického. Reholnici (52) se nepoklddaji za ,,tte-
ti stav®, protoze feholnici jsou jak laici, tak klerikové. Rozdil mezi stavem
duchovnim a stavem laickym je zdsadni, teologické povahy, nikoli pouze
organizacni.

49.1. Také katolickd cirkev vzdy znala myslenku v$eobecného (novéji:
spole¢ného) knézstvi viech pokiténych. Ui viak, Ze vedle tohoto obecného
knézstvi existuje druhy knézsky fdd knézstvi svdtostného, které neni jen
specidlnim ptipadem knézstvi obecného, je na ném nezévislé a udrzuje se
samo v nepfetrzité kontinuité. Rozdil mezi obéma neni pouze rozdil stup-
né, nybrz rozdil podstaty, jak potvrdil jesté i 2. vatikdnsky koncil (Konsti-
tuce o cirkvi, 10: ,essentia, non gradu tantum®).

50. Role LAIKU v katolické cirkvi je v posledni dobé pod rostoucim dii-
razem, jisté také vlivem komplexnosti podminek soucasného zivota, pro
niz kléru zacasté chybéji potfebné kompetence. Druhy vatikdnsky koncil
potvrdil, Ze na posldni cirkve se podileji viichni véfici, kazdy svym zpiso-
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bem; koncil pfijal v té véci zdsadni dokument, dekret o apostoldtu laiki
(Apostolicam actuositatem) a dal podnét k zaloZeni Papezské rady pro laiky
(vznikla r. 1976) jako jednoho z kuridlnich tfadi. — Sviij podil na posléni
celé cirkve ptijimaji laici pfimo a svdtostné, nikoli zprostfedkované: pfi-
jimaji jej ve kitu, v bifmovani (popiipadé ve svitosti manzelstvi). Kazdy
vykondva sviij ,apostoldt* podle svého specidlniho obdarovéni (charisma-
tu) a ve zvldstnich rolich a podminkich svého Zivotniho a spolecenského
zafazeni.

50.1. Posldni celé cirkve m4 tfi hlavni sméry: evangelizaci (rozsifit pan-
stvi Kristovo po celé zemi), posvéceni svéta (uéinit vSechny lidi castniky
vykoupeni) a proniknuti svétskych pofddku kiestanskymi hodnotami (na-
smérovat svét ke Kristu). Je logické, Ze mezi témito Glohami pfipadd laikiim
zvld3té smér tfeti: pasobit ve svétskych porddcich (ve vychové a vzdélani,
v rodiné, v socidlni oblasti, v politice, v hospodafstvi atd.). To nezname-
nd, ze by posldni laikit bylo omezeno jen na tuto sféru. Jejich spoluprice
pfi vlastnim budovini cirkve viak vyZaduje pfimého povéfeni ze strany
hierarchie.

50.1.1. Uloha laiki v cirkvi a ve svété se uskute¢tiuje mnoha riiznymi
formami, individudlné nebo korporativné. Korporativni formy nasly svij
vyraz v &innosti velkého mnozstvi katolickych spolkii a hnuti, jez jsou or-
ganizovdny bud na zdkladé profesnim (studenti, akademikové, lékati atd.),
bud na zdkladé stavovském (mlddez, Zeny, matky atd.), bud na zdkladé¢
sledovaného cile ¢innosti (misijni spolky, spolky k péstovani zboznosti, du-
chovni hudby;, literatury atd.), na zdkladé spirituality néjaké fehole (feholni
tercidfi) i na zakladé vlastni spirituality, ¢asto na Grovni mistni, diecézni,
néarodni i mezindrodni (fokolarini, schonstattské hnutf, hnuti charismatic-
ké obnovy, neokatechumenétni hnuti apod.). Ucast laikii ve farni pastora-
ci se déje formou ustaveni pastora¢nich asistentt, pfijetim sluzby akolyty
a lekrora, ¢lenstvim ve farni radé pastora¢ni a farni radé¢ ekonomické.

51. STAV DUCHOVNI, klérus (z fec. kléros = los, losem ptidéleny podil),
»knézstvi hierarchické sluzby“, tvoii v cirkvi slozku zcela nepominutelnou.
Bez ni by cirkev nebyla cirkvi. Nezbytnost sluzby duchovnich tkvi podle
ueni katolické cirkve ptimo ve viili Kristové, ktery svéfil pokracovani ve
svém posldni kolegiu apostoli a ti je pfedali svym ndstupciim — biskuptim.
Tak se apostolsky arad udrzuje v nepfetrzité kontinuité svéceni (successio
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apostolica) po viechna staleti a bude tomu tak az do skondn{ svéta. — Du-
chovni stav je strukturovin hierarchicky; plnost svitostného knézstvi je
svéfena jen biskupu. O stupeni nizitho svéceni se dostdvad knézim. Ti vy-
kondvaji svou sluzbu z povéfeni biskupova a jsou mu podtizeni. Nejnizsi
stupenn svéceni patii diakontim (jéhnim), jejichz funkce se po 2. vati-
kinském koncilu znovu uvddi do praxe, v nasi zemi v pomérné hojném
po¢tu. — K zdkladnim povinnostem pfislusniki duchovniho stavu patif
sluzba svétostmi, zvéstovani evangelia a pastyfské vedeni svéfeného lidu,
v ptipadé jéhna (diakona) jesté sluzba ldsky.

51.1. P¥isluinikem duchovniho stavu se v zépadni katolické cirkvi miize
stét toliko muz. Uvahy o svécenti Zen jsou dosud diisledné odmitdny. Vstu-
pem do duchovniho stavu (pfijetim svéceni) na sebe ordinand bere zdvazek
bezmanzelstvi (celibdtu). V¥jimkou je jahen (diakon) v piipadeé, Ze jde o ze-
natého mute, ktery dosahl véku 35 let a nesméfuje ke svéceni knézskému;
u mladého svobodného adepta viak podminka celibdtu zistévé v platnos-
ti. — V katolickych cirkvich vychodniho obfadu mize diakonské a knézské
svéceni ptijmout i Zenaty muz, uzaviel-li manzelstvi jesté pted vstupem do
duchovniho tfadu.

52. Zvlastni skupinou v katolické cirkvi jsou REHOLNICI. Toto soubor-
né oznadeni (z lat. regula = pravidlo, f4d, fehole) upozoriuje, ze myslenka
zasvéceného Zivota se v zdpadni cirkvi uskute¢nila organizovanou formou,
a to v tésné propojenosti s zivotem cirkve. — Teologické zdivodnéni fehol-
nictvi se opird o myslenku, ze vedle zdvazki, jez plati pro vSechny véfici
kiestany, existuji jesté ,evangelijni rady (consilia evangelica), které ve svém
#ivoté dobrovolné uplatiiuji zvldst povolani jedinci, at jiz formou celozi-
votniho slibu nebo zdvazku jen do¢asného. Jde o tfi zékladni zévazky: chu-
dobu (paupertas), Eistotu (castitas, bezmanzelstvi), poslusnost (oboedientia).
Jejich — dobrovolnym — pfijetim se feholnik plné a nerozdélené, cele a bez-
vyhradné oddavd sluzbé Bohu, osvobozen od ostatnich starosti, a vyddvd na
cestu svatosti. P¥ikladem svého Zivota i obétavou sluzbou vydavé jedine¢né
svédectvi o Kristu véficim i nevéficim. Jde o zvlastni cestu, pfistupnou jen
nékterym, cestu, kterd nikterak nezpochybiiuje povolini ke sluzbé a sva-
tosti, jez plati viem véficim. — V feholnim Zivoté jsou vzdy, ttebaze nestej-
nym pomérem, zastoupeny dvé slozky: slozka kontemplativni, modlitebni
a slozka aktivni sluzby.
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52.1. RozliSovani mezi ,piikazy” (mandata, praecepta) a ,radami” je sta-
rého data a opiré se o nékterd novozdkonni mista (jako 1 K 7,10.25 nebo
Mt 19,16-22) a o ptedpoklddanou praxi v prvokiestanském hnuti, kde
vedle ,usedlych® kiestanti existovali radikdlni, putujici kazatelé bez rodin
a bez vlastni obzivy. Pozdéji se v kruzich ovlivnénych gnézi uplatnil ndzor,
%e rozliSenim mezi ,normélnim* a ,elitnim® kiestanem je mira duchovniho
poznéni. Tento ndzor viak byl vytlacen diirazem na asketicky Zivot: odfek-
nuti se svétskych véci bylo znakem ,,vy3ii cesty. Tento negativni idedl viak
byl obricen v pozitivni zakladatelem jedné z prvnich feholi, Benediktem
z Nursie (asi 480-550): nejde o prosté zieknuti, nybrz o ,sluzbu Kristo-
vu* (militia Christi); Kristovi vojici vénuji viechny své sily a cely sviij cas
dobrému boji viry. Cesta k teholnictvi v jeho pozitivnim vyznamu byla
definitivné nastoupena.

52.2. Historikové Evropy, déjepisci kultury a vzdélanosti, teologie,
misie a bohosluzby nds poucuji o vyznamné roli, kterou fehole sehrily ve
sttedovéku a pozdéji. Kldstery byly misty, kde byla uchovdna a rozvijena
kultura, odkud se §ifilo vzdélini do barbarské Evropy, kde byla organi-
zovdna pomoc potiebnym vicho druhu, rozvijena teologickd price, misie
a bohosluzba.

52.3. Evangelickd kritika feholni my3lenky se soustfeduje na moment
zasluznictvi, keery reformace pravem odmitla. Rovnéz myslenka ,dvojtho
zdvazku® nedosla v reformaénich cirkvich obecného pfijeti; naopak di-
raz na posvéceny Zivot ve viech oblastech viedni angazovanosti kazdého
kfestana, na ,bohosluzbu viedniho dne“ (R 12,1n) — v manzelstvi, rodiné,
zaméstndni — se stal typickym diirazem reformaéniho kfestanstvi. — V této
kritice byly viak ptehlédnuty nékteré momenty, které feholni myslence d4-
vaji jakési dodate¢né opravnéni: (2) Myslenka specializovaného apostoldtu:
Monostruktura mistniho sboru (parochie) byla v protestantismu pfetizena
mnoha funkcemi. Proto i v prostedi protestantskych cirkvi vznikaji brzy
agentury se specidlnimi tikoly (misijni spole¢nosti, diakonie, hnuti mlddeze
atd.), vét§inou mimo (nad) rdmec mistniho spole¢enstvi. — (4) Myslenka
komunitirniho zptisobu Zivota. Potiebu spolecenstvi v protestantském
prostfedi zaénou nahrazovat na jedné strané riizné , kluby®, na druh¢ stra-
né pak riiznd hnuti intenzivni vzdjemnosti (Gemeinschafisbewegungen), jei
misty, zvla§té v anglikanismu, prechdzeji v jakési »parafehole”.
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53. REHOLNICH UTVARU, spravnéji: institutl zasvéceného Zivota,
resp. spolecnosti apostolského Zivota je v dne$nim katolictvi velkd a zddn-
livé nepfehlednd fada. Jsou muiské i Zenské. Pro snazsi orientaci se uzivd
nékterych hledisek: Podle povahy zdvazku rozli$ujeme: (2) Reholni insti-
tuty zasvéceného Zivota, jejichz ¢lenové sklddaji verejné sliby, Ziji spolec-
nym Zzivotem v kldsterech a vétSinou uZivaji odliSujiciho (a uvnitt fehole
jednoticiho) roucha (hdbitu). — (4) Spole¢nosti apostolského Zivota; jejich
&lenové nesklddaji zddné sliby, Ziji viak v chudobé, cistoté a poslusnosti,
spole¢nym Zivotem, odliseni habitem. — () Sekuldrni instituty zasvéceného
zivota; ¢lenové sklddaji jiné sliby se snazsi rozvazatelnosti, neZiji spolecné
a uzivaji ob¢anského odévu. — Jiné rozlisujici hledisko déli spolecenstvi za-
svéceného Zivota na tyto skupiny: (4) Ridy mnisské, jez vyznacuje spolecny
zivot a vazba k jednomu mistu resp. kldSteru (stabilitas loci); nejzndmé;jsi
jsou: benediktini, cistercidci, trapisté, kartuzidni. — (b) Rady Zebravé (men-
dikanti), dnes nazyvané spise konventudlové — nerespektuji ,,stabilitas loci*
a mohou byt povoldvani na mista, kde je jejich price potiebi; nejzndméjsi
jsou: frantiskdni (Ordo fratrum minorum, OFM), dominikdni (sprévnéji:
#4d bratii kazatelt, Ordo praedicatorum, OP). — () Rédy kanovnické jsou
prevazné knézské; jejich ¢lenové jsou ¢inni hlavné ve venkovské duchovni
spravé (augustinidnsti kanovnici, premonstriti). — () Rédy feholnich kleri-
ki, prevazné knézské, se vénuji hlavné skolské sluzbé (Societas Jesu, S] — je-
zuité, piaristé); vznikly v 16. st. — (¢) Reholn{ kongregace vznikaly od konce
16. st. ke specidlnim tkoliim, napf. k péci o osamélé (redemptoristé), o $i-
feni Pisma a o misii (Spole¢nost Boziho slova — verbisté), o mlddez (salesia-
ni Dona Bosca) aj. — Vétsina adt a kongregaci mé své Zenské protéjsky.
53.1. Z hlediska cirkevniho priva jsou instituty zasvéceného Zivota
do cirkevni struktury zaclenény tak, Ze jejich vznik nebo zruseni podléhd
schvileni Apostolského stolce. Tzv. ,fehole diecézniho priva® podléhaji
ptimo pfislusnému diecéznimu biskupovi. Takovych viak, pokud jde
o muzské fehole, neni mnoho. Instituty, jez svou pulisobnosti, vyznamem
a rozéitenim presahuji jednotlivou diecézi, jsou z pravomoci mistniho bis-
kupa vynaty a podléhaji pitimo papeZi (fehole papeiského priva, exemptni
tehole). Pokud ¢lenové exemptnich feholi vykondvaji pastora¢ni tkoly
v duchovni spravé, podléhaji v téchto ¢innostech piislusnému biskupovi,
mimo né viak nikoli. Také konference vyssich feholnich pfedstavenych ne-
podléhd biskupské konferenci prisluiné zemé, nybrz je jejim partnerem.
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Bohosluzba

54. Zakladem bohosluzebného Zivota je tidnd MSE. Jeji potidek navazuje
na dvojé¢lenné starokiestanské schéma bohosluzby katechument a boho-
sluzby véficich. Prvni ¢dst (dnes Castéji nazyvana bohosluzbou Slova) je
soustfedéna k Bozimu slovu (troji ¢teni a vyklad biblického textu, tzv.
homilie), druhou &4st tvofi svitostné spolecenstvi stolu Pané (eucharistie).
Bohosluzba je uvedena vstupni &dsti, jejimz jidrem je vyzndni vin (tzv.
Confiteor, tj. Vyzndvidm). Mimo nedéle a svétky se doporucuje slavit boho-
sluzbu Slova (bez eucharistie) i samostatné. Kazd4 m$e m4 ¢4sti konstantni,
jez se pokazdé opakuji (ordinarium) a &sti proménné (proprium), keeré se
méni bud se zietelem k obdobi liturgického roku (proprium de tempore)
nebo k jednotlivému svétku (proprium de sanctis).

54.1. Slovo ,m3e“ jako oznaleni pro tento typ bohosluzby vzniklo asi
ve 4. st. z ptivodni propoustéci formule, uzivané v sekuldrnim smyslu pro
propusténi z vojenské sluzby, v liturgickém smyslu bud pro propousténi
katechumenii po prvni &sti bohosluzby, bud pro slavnostni propousténi
lidu po ukoncenti celé bohosluzby (missa est ecclesia, cirkev se propousti).

55. Exkurs: Liturgické reforma 2. vatikinského koncilu
55.1. Prvnim z vytézka 2. vatikdnského koncilu byla dikladnd reforma
bohosluzebného Zivota, vyjédiend Konstituci o posvitné liturgii (Sacro-
sanctum concilium) z r. 1963. Reforma byla pfipravovina po dlouhd
desetileti hnutim liturgické obnovy uvnit katolické cirkve a zejména
béddnim $koly J. A. Jugmanna o déjindch bohosluzby, z niz vysly dvé
metodické zdsady: (2) Bohosluzba musi byt zkoumdna a reformovina
s pfihlédnutim k déjinnému kontextu, ktery ji formoval, popfipadé defor-
moval. (4) Liturgie se musi dostat pod kontrolu teologickych hledisek, ne
naopak. — Liturgickou reformou byl u¢inén pokus vymanit bohosluzebny
zivot z pojeti moralistniho a prévnického smérem k vétsi spontinnosti,
radostnosti a pastora¢ni vstficnosti.

55.2. Liturgickou reformu 2. vatikdnského koncilu je mozno shrnout
do nékolika zdkladnich hesel:

55.2.1. Laicizace, demokratizace. Nositelem bohosluzebného jedndni
je shromdzdénd obec, Bozi lid. Spole¢nd bohosluzba ma prednost pred
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Hprivatni mii“, slavenou jen knézem, kterou sice koncil nevyloudil, ale vy-
razné odsunul na druhé misto. Ucelem oviem neni, aby vsichni castnici
konali véechno, nybrz kazdy pravé to, co mu z povahy véci piislusi. To plati
zvld$té pro eucharistickou slavnost, pii niz ,se kfestané...nemaji dcastnit
jen jako ti, keef{ stoji vné a ml¢ky pfihlizeji. .. PfindSeji tuto neposkvrnénou
obét nikoli jen rukama knéze, nybrz i spolu s nim“ (Konstituce o posvdtné
liturgii, 48).

55.2.2. Komunikace, zesrozumitelnéni. Aby se lid mohl ¢inné na boho-
sluzbé Gidastnit, je nezbytné, aby chdpal liturgické tkony, znament a slova.
K tomu je tieba pfispét dvoji cestou: (2) Upravou bohosluzby samé — vy-
raznym omezenim latiny (tamtéz, 36, 54), zjednodusenim obfad: ,,Obra-
dy maji na sobé nést odlesk vznesené prostoty, maji byt seviené, prizratné
a prosty zbyte¢ného opakovdni, maji byt ptizpiisobeny chdpavosti véticich
a nevyzadovat mnoho vysvétleni“ (tamtéz, 34). () Poucenim lidu, liturgic-
ko-pastordlni osvétou, jez nemd jen poucovat o pravidlech liturgie, nybrz
i uvddét do bohosluzebného zivota.

55.2.3. Zdtiraznéni Slova a slova v bohosluzbé. Pismo nabyvé reformou
nové dignity v podobé trojtho (az ¢tverého) Cteni: Stary zékon, epistola,
evangelium (a zalm). Rozvrh bohosluzebnych ¢teni byl upraven na tiilety
cyklus, béhem kterého v bohosluzbé zazni podstatné &dsti celé bible. Také
homilie na zdkladé Pisma md byt pevnou souddsti kazdé nedélni a svdtec-
ni bohosluzby a nesmi z ni byt vypusténa, le¢ pro velmi zévazné divody
(tamté, 52). Samostatnou bohosluzbu Slova je vhodné konat v piedvecer
svétkil, v adventnim a postnim obdobi co nejéastéji; neni nezbytné, aby ji
piedsedal knéz.

55.2.4. Vét§i diverzita obfadi, zvldsté s piihlédnutim k lokdlnim tradi-
cim, kulturnimu prostiedi a estetické Girovni. Vzorové edice liturgickych
knih (editio typica) stanovi rdmec, jehoz hranice nesméji byt prekroceny,
ale v kterém je mozno, po piislusném schvileni, obfady pfizptisobovat
mistnim potfebdm.

56. Také DENNI MODLITBA (liturgie hodin, liturgia horarum) doznala
reformou 2. vatikdnského koncilu urcitych zmén. Jde o soubor modliteb
a Cteni, predepsany (nositelim svéceni a feholnikiim) ¢ doporuceny
(ostatnim véficim) k modleni v riznych dennich dobéch jednotlivych dni.
Modlitby jsou vyddny jako kniha o nékolika dilech — brevidf. Patii k nim
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modlitba ranni (laudes, chvély), modlitba vecerni (vesperae, ne$pory), mod-
litba na zavér dne (completorium) a jedna modlitba béhem dne (dfive tfi);
diivejsi noéni modlitba zvand matutinum byla nahrazena modlitbou se ¢te-
nim (officium lectionis), aby ji kazdy mohl uzit kdykoli béhem dne — sklida
se ze zalm a dvou delsich &teni, jednoho biblického a jednoho z déjin cirk-
ve. Podle moznosti se maji denni modlitby konat spole¢né (v kldsternich
spolecenstvich muzskych i zenskych je to pravidlem), ale mohou se konat
i soukromé. Ve farnostech se sifi spole¢né slaveni vecernich nespor, nékde
i rannich laud, ¢asto pfed msi svatou nebo po ni.

57. LITURGICKY ROK mi hlavni osnovou celé Kristovo dilo — jeho
obét a vzkiiSeni, jez se opakované slavi kazdou nedéli a jednou v roce
o Velikonocich, jeho vtéleni a narozeni (vino¢ni cyklus), nanebevstoupeni
a sesldni Ducha svatého (letnice, svatodudni svitky). Tyto liturgické piilezi-
tosti (tzv. temporale) maji zdsadni pfednost pied ostatnimi, vztahujicimi se
svatk@im jednotlivych svatych ¢ svétic (sanctorale). Nedéle — den Piné ,je
fundamentem a jddrem celého liturgického roku“ a nemd byt upozadéna
zédnym jinym svitkem (tamtéz, 106).

57.1. Podle koncilni smérnice potvrdilo nové ,,Calendarium Romanum"
z 1. 1969 vysadni postaveni nedéle viici svitkiim svatych a pfednost ,,tem-
porale® vii¢i ,sanctorale”. Vétsina svitki svatych byla prefazena do litur-
gickych potddka mistnich cirkvi nebo feholnich spolecenstvi, tj. neslavi se
v cirkvi celé. Obecny kalenddt uvddi sedm slavnosti: Panna Maria Matka
Bozi (1. ledna), svaty Josef (19. bfezna), narozeni Jana Kititele (24. ¢ervna),
Petr a Pavel (29. ¢ervna), nanebevzeti Panny Marie (15. srpna), slavnost
viech svatych (1. listopadu), neposkvrnéné poceti Panny Marie (8. pro-
since). Kromé toho uvddi 19 svitki. Ostatni svétci, pokud jsou uvedeni
v oficidlnim fimském seznamu (Martyrologium Romanum), jsou odkdzani
do kompetence mistnich cirkvi.

58. Pro usporiddni LITURGICKEHO PROSTORU (chrému) nem4 ka-
tolickd cirkev zddnd kanonickd pravidla, nybrz zdkladni zdvazné smérnice,
takZze naprostd libovolnost v chrdmové architektufe neni moznd: feseni
prostoru je uréeno dvéma dominantnimi akcenty: chrim je nejen shro-
mazdi$té obce, nybrz i stdnek Kristav (domicilium Christi) a oboji musi
byt respektovino. V minulosti byval zdaraznovin druhy moment: lid byl




