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KAPITOLA 13

Reformace propukla jako obrat od autority institucio-
/¥\ /¥\I ndlni cirkve k autorité historického JeZise. Augustini-

1
Ll

'R ansky mnich a doktor teologie Martin Luther zvefejnil
'_l 31. fijna 1517 svych devadesat pét tezi a vSechny p¥i-
chozi vybizel k tomu, aby o nich diskutovali. V prvni

~ N

z téchto tezi se pravi: ,, Ve jménu naseho Péna JeZise Krista. Amen.

KdyZ nag Pan a Mistr Jezi§ Kristus fekl: ‘Cirite pokani [Poenitentiam

agite]’ (Mt 4,17), chtél, aby cely Zivot véFicich byl Zivotem pokani.”!

Tento diiraz na JezZiSovo poselstvi v evangeliich byl pfimou aplikaci

posvitné filologie a novozdkonniho badéni kiestanskych humanistt,
jako byli Valla a Erasmus, na svatostny Zivot cirkve. Do konce svého

Zivota se Luther jako teolog a vyklada¢ Bible zabyval nejen evan-
gelii, ale i vétsinou ostatnich knih Nového a Starého zdkona. Ohnis-
kem jeho zdjmu byly zvlasté Pavlovy epistoly, a to pfedevsim v sou-
vislosti s diskusemi o nauce o ospravedInéni. Luther se — podle toho,
co piSe v obhajobé svého Zivota (apologia pro vita sua) rok pted svou

smrti — stal reformdtorem v dtsledku svych tvah o vyznamu Pav-
lovych slov z listu Rimantim 1,17: ,,V [evangeliu] se odhaluje Bozi
spravedlnost, kterd je z viry a vede k vife; jelikozZ je psdno, ‘Spraved-
livy bude Zit z viry’.”? Luthera uvddéla do vaZnych zmatki otazka,
jak je mozné, aby byl obsahem Kristova evangelia jako , radostné

zv&sti” Buh jako spravedlivy soudce, odmenujici dobré a trestajici
zlé: Ptisel JeZi§ opravdu proto, aby odhalil tuto hrozivou zvést? Pak
v8ak najednou dospél k tomu, Ze ,BoZi spravedlnost”, o niZ Pavel

hovofi v tomto textu, neni spravedlnost, jiz by Bah byl spravedlivy
sam o sobé (pasivni spravedInost), nybrz spravedInost, j TZ‘Bﬁi‘rkvﬂh

Jezisi Kristu ucinil spravedlivymi htiSniky (aktivni spravedlnost)
skrze odpusténi htichui pfi ospravedInéni. Jakmile ucinil tentoobjev,
pise Luther, bylo to, jako by se mu oteviely brany rdje.
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Chceme-li tedy porozumét Lutherovi a reformaci jako jedné
z kapitol v dé&jindch cirkve a teologie, musime se zcela jisté zaby-

vat jeho interpretaci apostola Pavla - byt mozZnad ne do takové miry,

abychom kvtili tomu zanedbavali jeho dila tykajici se dalsich ¢asti,
Bible, coz byva pro mnoho diskusi o ném typické. To, co se Luther
a dalsi reforméto¥i_od apostola Pavla naudili pfedevsim, bylo

OspravedInéni milosti skrze viru bylo obnovou spravného vzt
k Bohu, kterou Btih uskute¢nil v Zivotd, smrti a vzk¥iSeni JeZiSoveé:
to je astfedni poselstvi reformace. Podle typického Lutherova vyjé-
dieni byl Jezi§ , Zrcadlem otcovského srdce [BozZiho], mimo néz
nevidime nic neZ hnévivého a hrozného soudce”.® Podobné pise
i Jan Kalvin, Ze , Kristus je Zrcadlo, v némZ musime, a bez sebe-
klamu i smime, nazirat nase vyvoleni.”* ,Necht Kristus,” ¥ika Kal-
vintiv kolega z Curychu Heinrich Bullinger v oficidlnim vyznani
reformované cirkve, ,je Zrcadlem, v némzZ nazirdme své pied-
urceni.”®

,Zrcadlo” tedy bylo ,klicovou metaforou” reformaéniho mys-

leni.® Zptisob, jimZ reformatofi vyklddali postavu JeZiSe jako Zrca-

dlo V&¢ného, byl zdsadni jak pro ndbozZenské tuspéchy, tak pro
kulturm pfinos reformace. Zaroven je vSak zfejmé, Ze kazdy refor-
mator v tomto Zrcadle nachdzel jiné véci. S zdy elku
souhlasil s tim, co jsme tu predstavili jako univerzalni kfestansky
konsenzus — ze JeZi% jako Zrcadlo Vé&ného byl zjevenim Pravdy,
Krasy a Dobra (i kdyZ by nejspi§ nepovaZovali tuto abstraktni filo-
zofickou terminologii za sdostatek vhodnou). Opravdu by se vsak
shodli jen na jeho vyznamu jakozto Zrcadla Pravdy: Kristus je pra-
vym zjevenim toho, komu Luther fikal ,skryty Biih [Deus abscondi-
tus]”,je pramenem boZské Pravdy, jak je zachycena v Pismu. Kalvin
byl stejné jako Luther presvé Ze pravé poznani Boha je nutné
hledat ve zjevent, jez piislo v JeZisi, Zrcadle Pravdy. Slova Nového
zdkona ,svétlo pozndni BoZi velebnosti, ktera je na Kristove tvari”
(2 Kor 4,6) vysvétloval tak, Ze ,kdyZ se Buih objevil v tomto svém

obraze, ucinil f § iditelnym, zatimco pfedtim

bylo jeho zjeveni nejasné a zastfené”.”
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Karl Holl v souvislosti s Lutherem i s celym reforma¢nim hnu-
tim Sestndctého stoleti fikd, Ze ,reformace ve skutenosti oboha-
tila vdechny oblasti kultury”.® Byly to pfedevsim literatura, um&ni
a hudba, které se inspirovaly JeZiSem jako Zrcadlem Krésy, a rov-
néz politicky fad, osviceny JeZiSem jako Zrcadlem Dobra. V re-
formaéni Evropé zaZivaly obnovu a obrozeni viechny tyto oblasti
a zadnd z reformacnich cirkvi nemé&la monopol na Z4dnou z nich.
Mezi obéma hlavnimi reformatory, Lutherem a Kalvinem, a mezi
obéma hlavnimi reforma¢nimi tradicemi, luteranskou a reformo-
vanou, existoval pfesto v otdzce definice JeZiSe jako Zrcadla Krasy
a Zrcadla Dobra podstatny rozdil. Kalvinovi a jeho pokracovate-
lim byla vzhledem k moZnému modlosluZzebnému zneuziti pode-
zfela htavné prvii oblast, zatimco Luther a 1 jeho ndsledovnici byli
kra]ne rezervovani, pokud slo o politické dusledky druhé oblasn

VY

vyznamu JeZiSe jako Zrcadla = je¥ se samoziejmé dotykajf i teolo-
gickych rozdilti v nauce — mélo obrovsky dosah v d&jindch posled=
nich &yt stoleti. R
~ Lutherovym hlavnim teologickym piinosem byla sice nauka
o ospravedInént, jeho nejdtileZit&jsim literdrnim Gspéchem vsak byl
pieklad Nového zdkona do néméiny, vyhotoveny béhem pouhych
jedendcti tydnti, od poloviny prosince 1521 do za¢atku biezna 1522.
Luther nakonec, jak zndmo, pteloZil celou Bibli, d&jiny vak utva-
fel jeho pfeklad Nového zakona. S riiznymi opravami vyslo okolo
stovky vydani za jeho Zivota a bezpoctu dalsich od té doby. I ti, kdo
hledéli na jeho teologii s Thostejnosti & zdésenim, museli pFipustit,
Ze je jazykovy génius. Nékolik jeho teologickych oponentti béhem
dvou nasledujicich desetileti mu sloZilo nejvétsi poklonu tim, Ze od
néj Siroce opisovali ve svych vlastnich pfekladech Bible do ném-
¢iny” Heinrich Bornkamm nezveli¢uje, kdyZ v komentati k pie-
kladu Nového zdkona z roku 1521 mluvi o ,rozdilu mezi orlim
vzletem Lutherova jazyka a dikcf jeho stiedovékych predchiidc”.
Uzavird tim, Ze Luther byl ,p¥i dkolu pfelit Novy zdkon do sku-
tecné formy némeckého jazyka zdvisly vyhradné sdm na sobé”,
a doddvd, Ze ,podivuhodna prozietelnost postavila Luthera, nej-
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vétstho sochafe némeckého jazyka”, na sprdvné misto ve spravny

¢as, aby uskute¢nil svij historicky pFispévek k utvédfeni moderni
némciny." Latina se stala skute¢né svétovym jazykem aZ diky Jero-
nymovu prekladu Bible, Vulgdté, kterd oteviela novou kapitolu
v d&jindch jazyka." Podobné se reformaéni pfeklady Bible do lido-
vych jazykd, jejichz pfedvojem byl pfeklad Luthertiv, staly roz-
hodujicim impulsem pro vyvoj téchto jazyk; tento proces ostatné
s novymi a novymi jazyky pokracuje dodnes.

Luthertiv pfeklad evangelii a jeho kdzéni na evangelia, kterych
se dochovalo vice nez tisic, ndm JeZiSovo udeni a Zivot pfedstavuii
v zivych barvéch.”? Luther odmital tradiéni metody alegorické
interpretace pro Stary i Novy zdkon, protoZe z Bible ¢ini , voskovy

o0s”, ktery mtzZe kazdy ohybat, jak se mu zachce. Misto toho se
zabyval rekonstrukci JeZiSova piibéhu z evangelii a snaZil se ho
svym poslucha¢tim ozZivit.® Pozndmka Heinricha Heineho, Ze
Luther ,,dovedl nadédvat jako trhovkyng, a zaroven byt néZny jako
jemna divka”," plati zejména a predevsim pro Luthertv pteklad
a parafrazi evangelii a s nimi spojend vypraveéni, ktera pouZival pfi
kdzani. Transponovdni jazyka evangelii do jazyka Pavlovych epi-
stol mu bylo vzdalené — i kdyZ by se to od né&j dalo o¢ekavat a né-
ktefi badatelé to také tvrdi. Slo mu naopak o to, aby kaidmf”é‘{/eiif-
gelista, nebo spiSe JeZi§ kazdého z evangelisti, mohl mluvit svym
vlastnim jazykem. Trval sice na tom. Ze .musime opustit pred-
stavu, Ze jsou Ctyfi evangelia a pouze ¢tyfi evangelisté”, protoZe ve
skuteénosti je evangelium pouze jedno jediné,'® presto vsak stale

orovndval a uvéddél roti zpt { rtznych
témat v rtiiznych evangeliich.®

Vysledkem bylo po jazykové strance tak svézi vyli¢eni ]eiiéeL ze
se diky nému JeZis stal jakob i sto-
leti. Posluchactim, ktefi se sentimentdlné zalykali nad malym JeZi3-

kem a drmolili o jeho chudobé tteba: , KéZ bych tam byval byl! Jak

rychle bych byl détatku pomohl!”, Luther opacil: ,Pro¢ to neucinite
ted hned? Mate Krista v_sousedovi.”V” Znamé napomenuti z Hor-
ského kazani, abychom pozorovali lilie na poli a ptaky v povétfi (Mt
6,26-27) se v Lutherovych rukach stalo promluvou o tom, jak Jezi§
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¢ini z ptdki nase vychovatele a ucitele. Je to pro nds velikd a tr-
vala hanba, Ze bezmocny vrabec se mtiZe stat teologem a kazatelem,
ktery kaze nejmoudfejsim lidem (...) Jako by nam fikal: , Pohled,
bidny ¢lovéce! Mds diim a domov, penize a majegék;_(;;t);;}jﬁ'&é

o v v

nemtiZes dojit poff)je.”“‘—~

Nepfatelé JeZiSovi vypadaji v Lutherové podani velmi podobné
jako nepratelé Martina Luthera, a ¢tendf si proto musi obcas ptipo-
menout, Ze ptivodnim jazykem evangelii neni ném¢ina, ale fectina.
RovnéZ v Kalvinové exegezi nabyvaji scény z evangelii bezpro-
stfednosti a silného apelu: svédéi o tom napiiklad jeho Zivé podany
vyklad setkani JeZiSe a Zeny u studny."

Literdrni ptisobivost, s niZz Luther dokdzal u¢init z JeZi3e soucas-
nika, byla vyrazem jeho pojeti JeZiSe jako Zrcadla Krdsy. V mali¥-
stvi se Luther snaZil o to, naplnit ndboZenské uméni pozdniho stte-
dovéku pochopenim ptivodni zvésti evangelia, v prvni fadé chapat
JeziSovo lidstvi jako Zrcadlo Vééného. Kdyz tedy kritizoval stie-
dovéké malife za zobrazeni Panny Marie, nebylo to proto, Ze nere-
spektovali doslovny vyznam evangelii a zobrazovali ji v dobovych
Satech a v dobovych kulisach, nybrZ proto, ,Ze na ni nenf nic [niz-
kého] k pohrdéni, jen samé skvélé, okdzalé véci”. Méli ji totiZ zob-
razit tak, jak sama o sobé promlouvd v Magnificat: tedy ,jak se v ni
nesmirné BoZi bohatstvi spojilo s naprostou chudobou”.?” Albrecht
Diirer Lutherovy nézory sdilel a z jeho uméni je to patrné. Diire-
riv Zivotopisec hovoii o jeho , konverzi - v obsahu i ve stylu”, zpt-
sobené jeho virou a zptisobem Zivota, které ovlivnilo ptijeti Luthe-
rova uceni. A tak ,¢lovek, ktery udélal vice nez kdokoli jiny, aby
severskému svétu zpfistupnil pravého ducha pohanského staro-
veéku, najednou prakticky opustil svétska témata s vyjimkou védec-
kych ilustraci, na¢rtt z cest a portréti”.*

V souladu s touto Lutherovou ochotou vyuZit malifstvi coby
nastroje, jenZ ndm muzZe zpiistupnit Krista evangelif jako Zrcadlo
Vééného, zobrazil Lucas Cranach mladsi nékolikrét evangelni uda-
losti tak, jako by u nich byl Martin Luther osobné pfitomen. Nej-
zdafilejsi z téchto Cranachovych obrazti je ziejmé Posledni vecere,
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LLucas Cranach mladsi, Posledni vecere (epitaf Jachyma Arnosta, kniZete
anhaltského), zédmeckd kaple Panny Marie v Dessau-Mildensee, 1565.
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vytvofend pro kostel Panny Marie v Dessau-Mildensee vysvéceny
roku 1565. JeZi3 je zde obdobné jako na bezpo¢tu diivéjsich obrazti
zachycen, jak ustanovuje Vecefi Péné. Dvandct apostoli kolem stolu
je obleceno jako némecti méstané Sestnéctého stoleti, véetné Jidase
s jeho tficeti stffbrnymi. Uprostfed nich vsak najednou vidime
nezameénitelnou tvar Martina Luthera, jeho wittenberského kolegu
Filipa Melanchtona a kniZete anhaltského. Udalosti prvntho stoleti
jsou tu zcela bez okolkti pfeneseny do stoleti Sestnédctého.
Soucasnost Lutherovych pfekladii snad nikde nevynikla tak dra-
maticky a pfesvédcivé jako ve zhudebnéni evangelnich li¢eni JeZi-
Sova utrpeni a smrti v Matousovych a Janovych pasijich Johanna
Sebastiana_Bacha. Jeden z nejpronikavéjsich historikti moder-
niho ducha neddvno poznamenal, Ze skute¢ny vyznam Luthera
a reformace ,nelze plné docenit pouze na zakladé dogmatickych
dél. Dokumenty reformace jsou Lutherovy spisy, cirkevni choral,
duchovni hudba Bachova a Hindelova i pfestrukturovani Zivota
cirkevniho spoledenstvi.“? Jednim ze sloupt reforma¢niho pro-

gramu pii obnové cirkevniho Zivota byla - spolu s pfekladem Bible
do lidového jazyka a oZivenim kdzani pomoci téchto piekladii - také
tvorba hymnti a pisni v matefském jazyce pro spole¢né zpivani pfi
shromazdénich. Nékteré reformaéni skupiny se stavély proti skla-
dani novych pisni a upfednosttiovaly parafraze ,BoZiho kancio-
ndlu”, tedy zaltafe. Tfimto zptisobem vytvofily takovd mistrovskd
dila, jakymi jsou Zaltd Zenevskyj nebo Zaltdr kolonie Zdlivu (The Bay
Psalm Book, 1640). Luther se vSak nedomnival, ,Ze evangelium by
mélo znicit a zmafit veskeré umént, jak tvrdi néktefi radoby zbozni
lidé”. Radéji by ,,vidél véechna uméni, pfedevsim hudbu, jak slouzi
Tomu, ktery je stvofil a daroval nam je.”? Luther ptevzal a rozvinul
styl hymnti a chordld, které se objevily béhem pozdniho stredovéku,
a vdechl jim novy Zivot. Luterdnsky chordl, ktery dosédhl vrcholu
v dile takovych bésnikii a skladatelti, jako byl Paul Gerhardt, se stal
jednim z hlavnich kulturnich pomniki reformace.

Bachtiv génius tyto reformaéni prvky, tedy evangelni text v Lu-
therové piekladu a luterdnsky chordl, spojil vjedno — nejprve v kan-

¥ 2,

tatach a pozdéji ve vétsim méfitku v Pasijich. Poslucha¢i diky tomu
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mohli zakusit smysl Zivota a smrti JeZiSe jako Zrcadla Vééného
s nedostiznou svéZesti a silou. Nathan Soderblom to komentuje:

Pasijové hudba, jeZ vznikla v cirkvi $estndctého stoleti a v niZ se
odrézela nova hloubka, nové bohatstvi a nové intenzita, pred-
k pramentim zjeveni ve Starém a Novém zdkoné. Pokud byste se
mé zeptali na n&jaké ,pété evangelium”, bez vahani bych jmeno-
val interpretaci d&jin spdsy, jeZ dosdhla svého vrcholu v Johannu
Sebastianu Bachovi. Matousovy Pasije a MSe H-moll nabizeji hlu-
boky vhled do tajemstvi utrpeni a spdsy.**

Bach byl tedy patym evangelistou.

Nebylo by ale historicky pravdivé ani dostate¢né ekumenické,
pokud bychom se sousttedili na JeZiSe-Zrcadlo Vé¢ného jen v téchto
protestantskych kulturdch a opominuli proménujici pfitomnost jeho
osoby v naboZenské a kulturni obnové katolické reformy 16. stoleti.
Pfitomnost Krista byla tstfednim tématem jednoho ze skvostii Spa-
nélské katolické reformace, spisu O jménech Kristovych (De los nom-
bres de Cristo) Ludvika z Le6nu. Jak napovida sam titul, autor chape
svou knihu jako pokracovani a rozsifeni pojednani O BoZich jmé-
nech Dionysia Areopagity, ktery sehral tak vyznamnou roli v déji-
nach stredoveké kristovské mystiky. Ludvik z Le6énu ziejmé dospél
k zévéru, Ze dozral ¢as na soustavnéjsi vypovéd o ,Kristu” v kris-
tovské mystice a na upfesnéni vyznamu jeho jmen. ,Jmen, kterd
Kristu ddvd Pismo,” ¥ikd v prvni knize, ,je velky pocet, podobné
jako jeho ctnosti a atributii.“* V dalsi ¢asti pojednani autor vyuZiva
svych znalosti hebrejstiny k analyze v podstaté deseti riiznych jmen,
zminénych v nejriizngjich textech hebrejské Bible, kterd Ize vztah-
nout i na Jezide. ,Jezistv duch pronikd a prométiuje” lidskou dusi
a lidskou osobnost, protoZe ,v JeZisi Kristu jako v hluboké studni
¢i obrovském ocednu nachdzime poklad Byti“.* Tento poklad pii-
nesl ,krasu” a ,ctnost” skrze ,nové zakony, které ndm dal Jezis”.”
Smyslem a naplnénim lidského Zivota je nalézt tento poklad a Zit
v poslusnosti témto ,novym zdkontim”.
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Kristovskd mystika artikulovand Ludvikem z Leénu dosédhla
mnohem vétsich vysin ve spiritualité a literdrni sile basni sv. Jana
od KfiZe, kterého mnoho historikii a literdrnich kritikéi povaZuje
za nejlepsiho basnika $panélského jazyka viibec. Stejné jako Dante
byl i Jan od KfiZe basnikem a filozofem, vyznal se vyborné v mys-
leni Tomase Akvinského a snaZil se smifit napéti mezi intelektem
a viili, mezi poznanim Boha a ldskou k Bohu. Redent nalezl v osobé&
JeZise jako Zrcadla Vécného, ktery je soucasné zdkladem poznani
Boha i zjevenim BoZi lasky. Ve svych Pisnich duse (Canciones de el
alma) zkouma ,,cestu duchovni negace”,” kterd, jak jsme vidéli,
byla filozofickou zdkladnou pro fecky mluvici novoplatoniky &tvr-
tého stoleti pfi zkoumdni vyznamu Kosmického Krista. Avsak
poznéni Krista, byt by $lo i o toto hluboké poznéni skrze n?ga’?l,
neni samo o sobé je3té dostatecné: musi byt nésledovano laskou.
V madrigalu ,,O Kristu a dusi” vyuZiv4 Jan od K¥iZe tryzn& mla-
dého milence, ,jehoZ srdce je zranéno laskou”, jako metafory pro
mystickou ldsku mezi dusi a Kristem.?” Obé tato témata — poznani
a laska - se pak spojuji v baladé ,O vtéleni”,* v niZ se sv. Jan od
K¥iZe pokousi o rozhovor mezi JeziSem a jeho nebeskym Otcem
0 mystické pozemské nevésté, kterou mu Otec vybral ,Dokonal
[aska™ by se naplnila sjednocenim JeZiSe a této nevésty. Jezis viak
zarover fikd Bohu Otci:

O co lepsi erb tvé sila,

sladky rozume a hlubokd mysli?
Ponesu do svéta slovo,

zvést nového druhu:

zvést krdsy a pokoje

a svrchovanosti bez hranic.

A tak mysl a rozum BoZi, boZsky Logos, ldska a BoZi viile, boZska
Nevésta, jsou spolec¢né pfitomni v JeZisi, Zrcadle Vé&ného.

Luther by se zdkladnimi rysy tohoto obrazu Jezise jako Zrcadla
Krasy (byt zfejmé ne vZdy s jejich jazykovym vyjddienim) nejspis
souhlasil, jelikoZ sdm pouzival podobné metafory. Kdyz vsak pfi-
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Slo na definici JeZiSe jako Zrcadla Dobra pro politicky fad, odmitl
Luther pokusy vyloZit JeZiSovu osobu a jeho poselstvi jako aktudlni
¢i relevantni v néjakém pifmém smyslu. Néktefi radikdlni refor-
matofi Sestndctého stoleti volali pti svych redefinicich poZzadavki
,nasledovéni Krista” po transformaci celého socidlniho, ekonomic-
kého i politického systému. Véfili, Ze jediné tak je moZné uvést spo-
le¢nost do souladu s BoZi viili ozndmenou v zdkoné Bible, ktery
Jezi§ ve svém udeni noveé zformuloval a shrnul v Horském kézani.
Luther ve svych promluvéch z let 1530-1532 vénovanych celému

Horskému kazani napada ty, ,kdo nedokdZi sprdvné rozlisit mezi
tim, co je svétské a co je duchovni, mezi kralovstvim Kristovym

a kralovstvim tohoto svéta”. Tito lidé nepoznali, Ze v Horském
kédzani si Jezi§ ,nezahravé s odpovédnosti a moci vlddy, ale udi jed-
notlivé k¥estany, jak Zit osobné, stranou své oficidlni pozice ¢ moci”.
To se totiz ,nedd obejit: kiestan musi tak ¢i onak byt svétskou 0so-
bou” 31 Kfestan se vSak nemd pokouset aplikovat le21§ovo ucent i
zakony Bible na vladnuti ve staté, pro které je vhodnéjsi rozum a le-
gislativa ,Saského zrcadla [Sachsenspiegel]” neZ zjeveni a nafizeni
Jezise, Zrcadla Vé&ného. JeZi§ zakazoval ptisahat, vldda to poZa-
duje — a pravdu ma On i ona, kazdy ve své sféfe. K tomu, aby clo-
vék spravedlivé vladl, neni zapottebi byt kfesfanem. Naproti tomu
vykladac evangelni zvésti nema sam od sebe zadny specialni vhled
do problematiky spravedlivé vlady. Luther se sice politicky anga-
7oval — v roce své smrti (1546) byl prostiednikem v konfliktu mezi
kniZaty —, jako interpret evangelii v8ak nevytvarel ,kiestanskou
pdlitiku", nebot’ kviili tomu JeZi§ Kristus na zem nepfisel.
Formulaci kiestanské politiky v obdobi reformace, ktera piede-
v8§im v anglicky mluvicim svété zdsadné zménila zphisob vlddnuti,
proto nemiiZzeme hledat ve Wittenbergu, nybrz v Zenevé. Hlavn{
rozdil mezi reformaci Lutherovou a Kalvinovou — kromé& doktri-
nalnich otdzek, jako je dvoji pfedurceni a povaha p¥itomnosti Kris-
tova téla a krve ve Vecefi Pané — je tfeba vidét v definovani poli-
tického a socidlniho vyznamu obrazu JeZise jako Zrcadla Dobra.
Kalvin na rozdil od Luthera nedtivéioval svétskym pantm, Ze
se sami budou schopni fidit rozumem a pravni tradici, ackoli to
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patfilo k zdkladnim podminkdm kazdé fadné vlddy. V zdvérecné
Kapitole svych Instituci pipousti, , e Kristovo duchovni kralovstvi
a obcanska jurisdikce jsou véci naprosto od11§ne” 2 Hned v nasle-
dujicim odstavci nds vsak spécha ujistit:

{ \Cﬂem svétské vlady po dobu, kdy Zijeme mezi lidmi, je jmenovité:
opatrovat a ochrariovat vefejné uctivani Boha, branit fddnou nauku

i f zboznosti a postaveni cirkve, prlzpusobovat néé ixvot lldSké spo-

| le¢nosti, formovat nase spolecenské ]ednéru podle svétské spra-

| vedinosti, smifovat jednoho s druhym a prosazovat vSeobecny mir
- a pokoj.®? P DT

Pfedstavitelé svétské moci maji ,moc, kterd jim byla svéfena,

podfidit Kristu, aby On [Jezi§ Kristus] mohl vynikat nade vsim”
,Tim, kdo ¥idi nase volby a rozhoduje o nich,” naléhd v této sou-
vislosti, md byt Bth. Blth ve svém zdkon& stanovil, jak maji stat
a spole¢nost fungovat a jak maji pfedstavitelé svétské moci vlad-
nout, aby téchto cilti dosahli. Na jeho naléhani se proto 2. nora
1554 tehdejsi magistrdt mésta Zenevy, Rada dvou set, zavazal , it
podle reformace, zapomenout na vSechnu nevraZivost a péstovat
svornost”. ,Zit podle reformace” znamenalo také snazit se sladit
Zenevské zakony s BoZim slovem a BoZi vili, jak se odréZeji v z&-
koné Pisem, pfedevsim pak s JeZiSovou osobou a zvé&sti, aby praveé
Jezis Kristus mohl, podle Kalvinovy formulace z Instituct, , vynikat
nade v8im”.

K tomu, aby vldda takové vérnosti Kristu-Zrcadlu Dobra dosa-
hovala, bylo podstatné, aby BoZi slovo bylo hldsano a vyu¢ovéano
ve vSi své pravdé a Cistoté a aby se konkrétné projevovalo v Zivoté
kazdého jednotlivce i celé spole¢nosti. Idea vieobecného knéZstvi
véficich zdiiraznénd reformaci v zdsadé znamend, Ze nejen ducho-
venstvo, ale i laici, nejen teolog, ale i tifednik jsou schopni &st, cha-
pat a aplikovat uceni Bible. Tento princip v§eobecného knéZstvi byl
vSak v praxi ¢asto v rozporu s jednim z pfinosii posvitné filologie
biblickych humanistii pro reformaéni hnuti—s pozadavkem, Ze Bibli
je nutné rozumét na zakladé ptivodniho textu, napsaného hebrejsky
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nebo Fecky, ¢ehoZ byli ovSem vétsinou ve vétsi mife schopni pouze
duchovni a teologové. Odbornd autorita reforma¢niho duchoven-
stva proto nahradila knéZskou autoritu sttedovékych duchovnich.
Hleddni formy vlady, kterd by vyjadfovala BoZi viili zjevenou spo-
le¢nosti v Jezisi Kristu-Zrcadle, tak vedlo k systému, ktery tako-
vouto funkci napliioval a ktery zpravidla nazyvame teokracii. John
T. McNeill se pokousel objasnit, v jakém smyslu takovy systém byl
a v jakém nebyl teokraticky:

Slovo ,teokracie” se éasto “1’ i pro Zenevu Kalvinovy doby,
dnes vsak je pro vétsi . Mnoh 0 Z ni nich [mohh

bychom dodat, véetné mnoha duchovnich] si plete . teokracii”,

vladu BoZi, s ,hierokracii”, viddou duchovnich... Kalvin si p¥l, aby aby
piedstavitelé svétské moci méli jako BoZi zprostfedkovatelé svou
vlastn{ sféru ptisobnosti. Védomi jeho vlastniho povoléni vsak bylo
tak silné a jeho intelektudlni potence tak pfevysovala jeho politické
kolegy, az nakonec ziskal takovou pfevahu, Ze skute¢nym vlddcem
b!I on sam.” TR

Kalvinovo chédpani svétské vlddy a jejtho tkolu utvétet spo-
le¢nost podle Kristova zdkona navic vedlo k tomu, Ze kdyZ jeho
pokracovatelé kone¢né vytvofili spole¢nost, v niZ bylo mozné
tuto povinnost napliiovat, vychdzeli z pfedpokladu, Ze Kristtiv
zdkon s sebou nese poselstvi, poselstvi velmi specifické a kon-
krétni, uréené jak vlddnoucim, tak ovlddanym. Na tomto chdpani
byla zaloZena kdzani puritdnskych duchovnich pro nové zvolené
piedstavitele v kolonidlni Nové Anglii.* ,Je Iépe,” prohlasuje John
Cotton, ,kdyZ je spole¢nost utvéfena podle modelu domu Boziho,
jimzZ je cirkev, neZ aby se cirkev pfizplisobovala svétskému statu.”*
Jeden odbornik to komentoval slovy, Ze ,,s tim by souhlasil kazdy
puritdn.”® Jednim z mdla, kdo s timto chdpanim nesouhlasil, byl
Roger Williams, ktery popiral kontinuitu mezi biblickou , vlddou”,
at' uz v krélovstvi Izraele ¢& v kralovstvi BoZim, které hlasal JeZis,
a ,vlddou svatych”, které se dovoldval puritanismus.* V mnoha
ohledech - jak ndm ukéZe pozdé&jsi kapitola o JeZisi Osvoboditeli
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— to byl aZ Abraham Lincoln, kdo béhem sporti o otroctvi odha-
lil omyl tohoto tradi¢niho chdpéni.* Podle Lincolna byl pro toto
jeho odhaleni rozhodujici autoritou JezZi§ jako Zrcadlo Vééného:
a tak Jezi$ v téchto dvou tradicich, jejichZ kofeny lze sledovat az
do reformace, nabidl jak ospravedlnéni ,teokracie”, tak i jeji nej-
vymluvnéjsi odmitnuti.

14

KniZe pokoje

Syn je ndm ddn;

!
Hle, Diteé se ndm narodilo,
jeho jméno bude Knize pokoje (Iz 9,6).
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