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,Kdo chcejit za mnou, at’ zapie sam sebe, vezme svijj

kiiZ a nasleduje mé!” (Mk 8,34). Tato JeZiSova slova

byla vyzvou ke kdzni a sebezapfeni pro vsechny ty,

kdo ho touzili nasledovat, uz od samého pocatku

kfestanstvi.! V raném Sestém stoleti se vSak navic

stala hlavnim heslem zdpadniho kiestanského
mnisstvi, které kvili Kristu pohrdlo svétem — tymz svétem, v je-
hoz dobyvani pokracovalo ve jménu Krista-Mnicha, ktery svétu
vladne.

Tento vyrok utvérel obraz JeZise jako dokonalého mnicha, ktery
md pravo takovou vyzvu vyslovit, protoZe ji sim beze zbytku
naplnil - jedine¢nym zptisobem zapfel sdm sebe a vzal na sebe
kiiZ. Ptiteli ani nepfiteli se nepodafilo odvrétit ho od toho, aby
zapfel sdm sebe i svét. KdyZ mu Pokusitel nabizel ,vSecka kra-
lovstvi svéta i jejich sldvu” (jako by snad Pokusiteli patfila), roz-
hodné to odmitl (Mt 4,8-10). KdyZ se ho chtéli zmocnit ti, ktefi
vidéli jeho zdzraky, ,aby ho prohlésili za kréle (...), odebral se na
horu, Gplné sim” (Jan 6,15). A kdyZ se mu sdm kniZe apostolt
snazil rozmluvit, aby na sebe vzal kiiZ, Jezi§ ho pokaral slovy,
kterd patfi v evangeliu k viibec nejtvrdsim (Mt 16,23): ,Jdi mi
z ocf, Satane!” Nékteré pasdze sice proti sobé stavi jeho zptisob
Zivota a asketic¢téjsi zptisob Zivota Jana Kititele (Lk 7,31-35), roz-
hodujicim pravidlim mnisského Zivota vSak odpovidd i evan-
gelni obraz JeZistv. Timto svym pohrdnutim JeZi§ svét dobyl
a vytvofil si v ném své vééné kralovstvi, do néhoz pozval viechny
ty, kdo spolu s nim svétem pohrdnou, vezmou na sebe sviij kiiz
a budou ho nasledovat.

Mnisi tedy zacali Zit po vzoru Kristové, postupem doby vsak
také prizptsobovali Krista sami sobé. , Kristus Mnich” je motiv,
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ktery se opakuje v mnoha stfedovékych monastickych rukopisech
a na mnoha kl4sternich oltdfich, miiZzeme se s nim vsak setkat
i v modernich verzich mnigské tradice. Jako piiklad mtiZe poslou-
7it socha Pax Christi, ,Pokoj Kristv”. Kristus je na ni oblecen do
kutny s volné splyvajicimi zdhyby, tak jak si ji dnes spojujeme
s feholnim odévem benediktinskych mnichi (ackoli benediktini
ptivodné zddny zvlastni feholni odév neméli),” a na nohou md san-
dély. M4 také plnovous s velikym obo¢im, jinak je ale stylizovan:
v levé ruce drzi knihu evangelii, v jejimz stfedu je vyryt kfiZ se
¢tyfmi kruhy &ty¥ evangelistt, a pravou rukou udéluje pax, pozeh-
nani. Z jeho odévu i z knihy evangelif je ovSem jasné, Ze vyzyva
k opusténi svéta, k pfijeti kiiZze a k nésledovani, jelikoz Kristiv
pokoj 1ze najit pouze v poslusnosti viic¢i tomuto ndroku. I pro ty,
kdo nechtgji nebo nemohou opustit spole¢nost a vstoupit do klas-
tera, je toto voldni vyzvou a pfislibem.

Kiestanské mnisstvi je v jistém smyslu starsi nez kfestanstvi
samo, protoze v Zidovském i pohanském prostiedi, v nichZ kfes-
tanstvi vyrtstalo, existovaly poustevnici i mnisské komunity.’
Vsechny tfi formy mnisstvi — pohanské, Zidovské a kiestanské
— vznikly v egyptské pousti. Zde pobyvali therapeuti,.Zidovska
komunita, 0 niZ se miZzeme docist ve spisu O rozjimavém Zivoté
(De ita contemplativa), jehoz autor, zidovsky alexandrijsky_teo-
log Filon, byl soucasnikem JeziSovym.* Therapeuti byli natolik
podobni ranékfestanskym mnisskym komunitdm, Ze kfestansky
historik ¢tvrtého stoleti Eusebius Filéntiv popis interpretoval jako
liceni kiestanské skupiny z prvniho stoleti a uplatnil ho také jako
dtikaz existence kfestanského mnisstvi v apostolské dobé.” Tyto
podobnosti piekvapovaly nékteré historiky jesté pred sto lety
natolik, Ze se snazili prohlésit Filoniv spis za kiestansky podvrh
z trettho stoleti, coz byla tehdy teorie, ,kterou pfevzala vétSina
badatel1”.® Dnes o Filénové autorstvi spisu O rozjimavém Zivoté
nikdo nepochybuje, jelikoZ bylo potvrzeno li¢enimi Zidovského
mni§stvi v rukopisech od Mrtvého mote. Tento spis je tedy pro
nas svédectvim o tom, Ze egyptské asketické impulsy predchazely
askezi kfestanské.
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Pax Christi, socha

z Benediktinského opatstvi
sv. Jana Kftitele

v Collegeville, Minnesota,
sbirka Jaroslava Pelikana.
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Kfestanské asketické hnuti v Egypté dostalo svou klasickou
podobu v Zivoté a dile sv. Antonina Egyptského, ktery Zil od polo-
viny tfettho do poloviny &tvrtého stoleti, a v diileZitém textu Zivot
svatého Antonina, ktery zpracoval po Antoninové smrti jeho pii- |
tel, alexandrijsky biskup Atanas. Dilo bylo sice napsano fecky, ale J
bylo zfejmé alespon z &asti urceno i pro zapadniho ¢tendfe a tésné
po svém vzniku také bylo pfeloZeno do latiny.” Zdd se, Ze jednim
z jeho zdpadnich ¢tendit byl na konci ¢tvrtého stoleti i Augustin.®
Ten pozdéji zalozil vlastni mniSskou komunitu, pro niZ napsal list,
jenz se nakonec stal zdkladem tzv. Rehole sv. Augustina (ackoli R”eholz
samu nelspls nenapsal Augustin, nybrz Jeden z leho zaku) A Beze—

vvvvvv

z ne]dulemte]smh dokumentti zdpadni civilizace je viak Rehole sv.
Benedikta z Nursie, ktera vznikla o stoleti pozdéji. Pro nds je vymluv-
nym dokladem interpretace mnisstvijako zpiisob.chapani JeZiSovy

osoby a ]eho Zivota, jenZ li¢i JeZiSe jako Mnicha, ktery V]adne svetu

Hlavnim smyslem Benedlktovy Rehole bylo uéit kandldatmmsstw

jak ,zapfit sebe sama”, pod vedenim evangelia se vydat ,po jeho

[Kristovych] stezkdch” a vytrvalosti v_mnisském Zivoté ,mit s tr-
pélivostf Gicast na Kristové utrpent, a tak si zaslouZit byt s nim poz-
dé&ji spojen v jeho kralovstvi.” Lze to shrnout jednou vétou:, Nicemu

neddvat ptrednost pied laskou ke Kristu [nihil amori Christi praepo-
nere].”'* Kristova ldska také pozménila jeden ze zakladnich impuls‘l"i;
které vedly k podate¢nimu rozvoji mnisstvi. ,Hluboko v mnisském

védomi je samota,” piSe jeden historik zdpadniho asketismu. AvSak

, ke svému piekvapeni zjistite, Ze do kiestanského védomi je hluboko

vepsana zdsada pfijimat cizince, jako by to byl Kristus sdm — a cizi-
nec opravdu muzZe byt sdm Kristus.” Benedikt v této souvislosti zmi-
fiuje evangelium (Mt 25,35) a v Reholi vyslovné uvadi, Ze ,vSichni

ptichozi hosté se maji pfijimat jako sam Kristus.”"

Jednoduse feceno: Benedikt definoval mnissky Zivot jako tcast
na Zivoté Kristové. VSechny thi speaﬁcky monastické ctnosti tvo-
Fict mnissky slib - chudoba, ¢istota a poslusnost — byly zaloZeny na
Kristu jako svém vzoru a ztélesnéni. Ve scéné, kterd byla pro stie-
dovéké mnisské Zivotopisy typickd, ¢teme o tom, jak se Antonin,

chudoo, Sistoto qee\Eros ¥
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nahodou ocitl v kostele ve chvili, kdy ,se ¢etlo evangelium o tom,
jak Pan fikd bohéci: ‘Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej sviij majetek
a rozdej chudym, a bude$ mit poklad v nebi. Pak ptijd a ndsleduj
mé.” Antonina tento vyrok zaujal, jako by byl ¢ten pravé kvili nému.
Bez meskani vysel z chramu. Majetek, ktery zdédil po pfedcich (...),
rozdal sousediim z vesnice.”’> Podobné se vyklddal Antonintiv
zapas o &istotu jako ,zdpas proti ddblu. Ale spiSe to bylo vitézstvi
Spasitelovo v Antoninovi.””* Ctnost poslusnosti k opatovi — tak
diilezita v Benediktové Reholi — byla ospravedliiovana postavenim
opata, , ktery v klastefe zastupuje Krista a je také nazyvan jeho jmé-
nem”, a rovnéZ ptikladem JeZiSovym, ktery nepfiisel, aby plnil vili
svou, nybrz viili Otce, ktery ho poslal.™ I tehdy, kdyZ nebylo Jezi-
3ovo jméno vyslovné zminéno, se zivot mnicha povazoval za vita
evangelica, Zivot podle evangelia, ktery uloZil sém Kristus a kterX g6
také v Kristu poprvé uskutecnil. Ve vSem, co délal, mél mmc;hwr,u
nym zpiisobem prakticky uskuteciiovat tuto vita evangelica.
Asketicky impuls byl sice v kfest anském hnuti pfitomen od
samého pocatku — zformuloval ho napfiklad apostol Pavel (1 Kor
7,1-7) -, ne ndhodou vsak vystoupil do popiedi — v lidech, jako byl
Antonin — pfesné v té dobé, kdy se cirkev usmifovala s fimskou Fis{
a se svétem. Cenou, kterou cirkev za toto usmifeni musela zapla-
tit, bylo mimo jiné to, Ze se musela vyrovnat s témi, ktefi nemohli
& nechtéli piijimat jeji zvést s radikdlni vaZnosti, ale presto byli
ochotni byt kfestany, stejné jako byli pfedtim pohany, pokud je
to nebude stdt mac tisili. Nyni bylo prosté snazsi byt podle jména
kiestanem neZ pohanem, davy novychlhdl v c1rkv1 véak netou-
zily po _tom stdt se Kristovymi ,atlety”. ¥
n4s jako oznaceni askety Antonina, ktery podstoupil pfisny vycvik,

. fex - L ot b LY - —
a_y mohl bO]ovat a zvxtemt v Kristove zavode s d. ablem svétem

,,neopousteh svét tplng, ale opousteh svétskou cirkev”.' Tato mter-

pretace vysvétluje monasticismus ¢tvrtého a patého stoleti jako pro-
test proti nevyhnutelnému vedlej$imu efektu konstantinovského
usporadéni, jimZ je sekularizace cirkve a sleveni z naroki nésle-
dovéni Krista, jak je nachazime v evangeliich.
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Do zivota a uceni cirkve tak vstoupil dvoji standard zaloZeny
na rozliseni dvou typt JeZiSovych etickych poZadavkii: na jedné
strané , pfikdzdni”, kterd ,vyjadfuji nutnost” a kterd se povazuji
za zdvaznd pro vechny, na strané druhé ,ndvody k dokonalosti”,
které byly ,ponechédny volbé” a vposled byly zadvazné pouze pro
mnigské atlety.” ,Chces-li byt dokonaly,” ¥ika JeZi§ v evangeliich,
,jdi, prodej sviij majetek a rozdej chudym.” V téZe kapitole hovoii
také o téch, , ktefi se sami zfekli manzelstvi pro nebeské krédlovstvi”
(Mt 19,21.12). Ani jedno z téchto pfikdzdni nestanovuje néco, co by
bylo nutné ke spdse: je spiSe ndvodem k dokonalosti. Aby to vSak
bylo jasné, Jezis k tomu pFipojuje jesté tuto vyhradu: ,Kdo mtze
pochopit, at pochopi!” Nesmime se nechat zmylit: sttedovéka cir-
kev prohlédsila manZelstvi za svétost, tedy za | posvatné znamenti,
jimz se zprostiedkovdva Bozi milost. Oproti tomu celibat a mnis-
ské sliby se svatosti nikdy nestaly — i kdyZ knéZské svéceni, které
na Zapadé (nikoli v§ak v Byzanci) pfedpoklddalo celibat, se jednou
ze svatosti stalo. Horské kdzani kazdopddné od posluchact ,doko-
nalost” vyzadovalo (Mt 5,48), vyznam této dokonalosti se ale stéle
vice spojoval nikoli s rodinnym Zivotem a s kazdodenni praci véfi-
ciho ve spole¢nosti, nybrZ s Zivotem mnicha a feholnice, pro néz se
latinské oznadeni religiosi (zboZni) chdpalo v pfisném smyslu jako
technicky termin.

Tento protest proti sekularizované cirkvi se vSak stal ndstrojem
dobyti cirkve i svéta, s nimz si cirkev zjednala mir. Nejzajimavéjsim
znamenim tohoto mnisského vitézstvi v byzantské cirkvi byl poza-
davek celibdtu pro biskupa. Na koncilech celé cirkve — véetné prv-
niho takového koncilu v Niceji roku 325 — pfedstavitelé Vychodu
dtrazné oponovali pokustim zdpadnich klerikt ucinit z celibatu
pozadavek pro veskery farni klérus: platilo, Ze Zenaté muZe lze
svétit, kdeZto vysvéceni uz se Zenit nemohou.'”® Jesté ve ¢tvrtém
stoleti byli n&ktefi biskupové na Vychodé Zenati a ztistali Zenati
i po piijeti biskupské sluzby; napiiklad Rehof Nazidnsky, zvany
, Teolog”, ktery se pozdéji stal konstantinopolskym patriarchou, byl
synem Rehote Nazidnského Starstho, ktery uz byl v dobé narozeni
svého syna knézem."” Na zac¢dtku daného stoleti vSak legislativa
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vychodnich cirkevnich provincii stanovila, Ze farni klérus mize
zlistat v manZelstvi, kdeZto biskupové musi it v celibatu. Tato
legislativa byla prejata do svétského préava v Justinidnové kodexu:
dle jeho znéni pak nebylo moZné, aby se otec rodiny stal biskupem;
Zenati bez déti se biskupy stat mohli, ov§em za pfedpokladu, Ze se
od sebe oba manzelé odlou¢i.” To zpravidla znamenalo, jak upfes-
nila tzv. synoda In Trullo, koncil vychodni cirkve konany v roce 692,
Ze manzelka vstoupi do kldstera.”!

Spojeni téchto pravidel - celibat vyZzadovany od biskupti a man-
Zelstvi povolené pro farni duchovenstvo — Eté&‘po_skltlinﬁi;hﬁm
fakticky monopol na biskupsky tifad ve vychodnich cirkvich. Jeden

fecky arcibiskup z patnactého stoleti to vyjadfil takto:

[Mnisstvi] mé tak dobrou povést a takové postavent, Ze to vypads,
jako by téméf celou cirkev fidili mnisi. Pokud budete dtikladné
pétrat, sotva najdete nékoho, kdo byl povysen do posvatné hie-
rarchie ze svéta [zjevné véetné sekuldrniho duchovenstva jako &asti
~Svéta”], protoZe takové misto je vyhrazeno mnichéim. Vite také, Ze
kdo je jmenovan k posvétné sluzbé [biskupa ¢i patriarchy], musi
podle cirkevniho ustanoveni nejprve obléci mnigskou kutnu.?

A tak biskup ¢i patriarcha vzesel zpravidla z mnigského prosttedi.
Pokud byl pro tento tifad vybran neZenaty farni knéz & vdovec, musel
- minimélné od osmého stoleti — pied vysvécenim sloZit mnigské sliby.
A kdyZ - jako v notoricky zndmém piipadu ucence Fotia, ktery byl
vybrén za konstantinopolského patriarchu roku 858 — padla volba
na laika, vysledkem bylo, Ze ,cely mnissky svét témét jednomyslné
odmitl novému patriarchovi poslusnost”.* V ikonoklastickych kon-
fliktech ve stoleti, které pfedchazelo Fotiovu zvolent, sehrali byzantsti
mnisi vyznamnou, ba dokonce rozhodujici dlohu jako obrénci obrazi.
Svou agitaci pohnuli minéni lidi proti odpiirctim ikon, a to i proti tém
nejvyznamnéj$im, tedy cisafovi a patriarchovi. Je podstatné, Ze po
ikonoklastickych sporech se stalo pravidlem, Ze zvoleny patriarcha
¢i biskup musi byt mnichem, nebo se jim alespont musi stat. Ti, kdo
v cirkvi opustili svét, ziskali vlddu nad cirkvi, kterd byla ve svéte.
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Dominantni postaveni mnichti v pravoslavi je ziejmé i z dila
dvou nejvyznamnéjsich literdrnich potomkii pravoslavi v 19. sto-
leti, Dostojevského a Tolstého. Postava otce Zosimy z Bratrii Kara-
mazovyjch je ztélesnénim a obhdjcem mnigského idedlu Byzance

i Ruska, ktery vyvrcholil v postavé starce & starstho:

Avsak kolik je pokornych a skromnych mnicht, touZicich po samoté
a po horouci modlitbé v tstrani! Na ty se méné ukazuje a jsou viibec
pomijeni ml¢enim. Jak by se podivili, kdybych fekl, Ze od téchto
pokornych, touzicich po osamélé modlitb, mozna vyjde zas jed-
nou spasa ruské zemé! Nebot' jsou vpravdé v dstrani pfipraveni
,na den a hodinu, mésic a rok”. Zatim chrdni ve své samoté obraz Kris-
tiv v krdse a neporusenosti, v Cistoté Bozi pravdy ode dnti nelg@rélch
otcti, apostolit a mucednikiti. AZ ptijde Cas, zjevi jej kolisavé pravdé
svéta. To je velka myslenka. Tato hvézda zazai od Vychodu.?

Tolstoj sice odmital ruské pravoslavi jesté radikdlnéji neZ Dosto-
jevskij, pfesto vystupuje jako ,autenticky fecky mnich“.* T. G.
Masaryk povaZuje vyroky otce Zosimy v Bratrech Karamazovijch za

,Ustfedni ¢ast” knihy a poznamendva, Ze i pies zasadni rozdily ve
vite a v _ideologii spojuji Dostojevského s Tolstym ,shody nikoliv
zanedbatelné” v pohledu na ,mnissky, asketicky idedl”, ktery sdi-
leli se ,svym cirkevnim prostfedim®.?

Na latinském Zdapadé se vliv JeZiSe-Mnicha na vyvoj stiedove-
kého mnisstvi projevuje v d&jindch fady po sobé jdoucich reform-
nich hnutf, z nichZ kazdé zamyslelo obnovit monasticky idedl, jeho
prostfednictvim pak obnovit cirkev a papeZstvi, a tak zachranit
stfedovékou spole¢nost. Intelektudlni a instituciondlni vyvoj téchto
reformnich hnuti trvajici témé&f piesné tisic let — mezi Benediktem W
z Nursie (ktery zaloZil klaster na Monte Cassinu okolo roku 529)
a Martinem Lutherem (ktery vstoupil do kldstera bosych augustl—
niant v Erfurtu roku 1505) — md nedocenitelny vyznam pro evrop-
ské i svétové dgjiny.” Tato reformni hnuti byla stéle inspirovéna
ptivodnim idedlem Krista-Mnicha a mnicha jako toho, ktery tento
idedl napodobuje. V mnoha ohledech se tu ponékud smutné opa-
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kuje jeden model: kazdd mniSskad reforma svym zptisobem pro-
testuje proti tipadku a stagnaci, vytvéafi nové administrativni a dis-
ciplindrni struktury, aby odvratila nepfiznivy trend, vitézi na jedno
az dvé stoleti, ale pozdéji se sama ukdZe ndchyln4 jistym tenden-
cim stagnace a Gpadku. Vidime to u Benedikta Anidnského v dobé
karolinské; pfiblizné o stoleti pozdéji u Odona z Cluny a clunyjské
reformy; sto let poté zac¢indg mnisska reforma v Citeaux, jiZ se diky
opravdovosti Zivota a christocentrickému mysleni sv. Bernarda
dafi sifit cistercidcké poselstvi v celé Evropé; za mnisskou obnovu
se dale zasazuji i bratfi dvandctého a tfindctého stoleti a kone¢né
v reakci na protestantskou reformaci a pod vlivem prociténé kris-
tovské mystiky Sestndctého stoleti ve Spanélsku vznikd Tovarys-
stvo JezZiSovo.

Ve vsech téchto piipadech stoji za pfipominku nejen to, Ze
reforma byla vzdy nutnd, ale Ze byla i moznd: promé&hujici sila ide-
alu JeZiSe-Mnicha se tak opét potvrdila. Jezi§ jakoby znovu ,vyhnal
vSechny, kteff v chrémé kupovali a prodavali” (Mt 21,12). Alespori
nacas.

" Diky reformnim hnutim v rémci sttedovékého monasticismu
ovlddali mnisi cirkev stale vic. UZ na pocatku Ctvrtého_stoletd
poZadovaly regiondlni synody ve Spanélsku celibét _pro svét-
ské duchovenstvo, na jeho konci uz byl tento &zadavek zgsl’ﬁ-
hou fady papezi a koncilt platny vSeobecné. Diislednd I;r(;sadlt
pozadavek celibatu vSak bylo mozné az o nékolik stoleti pozdéji,
kdyZ se mni$stvi stalo v zdpadni cirkvi dominantni silou. Pro-
sazeni celibdtu je spojovano s ptisobenim reformatora a mnicha
z jedendctého stoleti Hildebranda (i kdyZ néktef{ badatelé nami-
taji, Ze technicky vzato mnichem nebyl), ktery byl po &tvrt stoleti
Sedou eminenci papeZstvi, aZ se nakonec roku 1073 sam stal pape-
Zem a pfijal jméno Reho¥ VIL» Jeho formace probihala pod vli-
vem clunyjského fadu, ktery se vytrvale snazil vykofenit viechny
| nepravosti, jeZ negativné poznamenaTy benediktinské mnisstvi;
\ clunyjské reforma také inspirovala Rehoruv refo};rfﬁlf program
/ pro cirkev. Pod jejim vlivem dospél k nazoru, Ze obnova mnis-

c&_s‘kého Zivota podle ptivodniho idedlu a uplatnéni tohoto ideélu pfi
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reformé celé cirkve je zptisob, jak sjednotit papeZstvi s Kristovou
viili. Zdkladnim bodem jeho reformniho programu bylo _dﬁsledné')
prosazeni knéZského celibatu, ktery by bylo moZné definovat —jak |
to neddvno ucinil papez Jan Pavel II. - jako svého druhu na’sledo{_‘r
vani Jezise Krista: .Knéz je ¢lovék, ktery Zije sim proto, aby druzi;
nebyli samotni.”* V socidlni a pohhcké situaci jedendctého s’c6[»
leti byl knéz omickou
nezdvislost knéze a biskupa na svétskych mocnafich — a potazmo
fak uchovat jejich zdvislost na cirkvi a papeZstvi. Z dopisti papeZe
Rehote VII. je ale zfejmé, Ze mu v této administrativni reformé
knéZstva a episkopétu $lo o mnohem vic: jednalo se tu o duchovni
obnovu oddanosti cirkve Kristu.

Tato novd oddanost a zavislost byla zaroven prostiedkem, jak
znovu dobyt svét pro Krista. Zakladni vychodisko kiestanského
monasticismu — JeZiSova slova o sebezapfeni, kiiZi a nasledovani
- se v Matou$ové evangeliu objevuji jen nékolik verst po JeZiSo-
vych slovech Petrov1 predstavu]1c1ch zakladm vychodlsko papez-

cxrkev a pekelne mocnosti ji nep;gmghgg, Igbg_gﬁm.khﬁg.odngbgg- |

kého krélovstvi: co svdZes na nebi, acor roz-
vaze$ na zemi, bude rozvazdno na nebi.” Rehof tato slova cituje
a stanovuje podminky Kristova dobyti svéta a fise:

Rekni mi tedy nyni, jsou krélové vyjimkou z tohoto pravidla? Nepa-
tif i oni k oveim, které BoZi Syn svéfil blazenému Petrovi? Ptam
se, kdo se miiZe povaZovat za vynatého z Petrovy moci v tomto
univerzalnim daru autority svazovat a rozvazovat? Snad ten, kdo
odmita nést jho Pana [Krista], kdo se spiSe poddd bfemenu d'ab-
lovu a kdo odmité byt pfipocten ke Kristovu ov¢inci.*

Ve slavne konfrontaci s indfi anosse 1 roku

1077 (c1sarova taktlka by tam patrne mohla zv1t921t v bitvé, ale pape-

brandem, ktery uz neni Zddny papeZz, nybrz falesny mnich”, Rehot
VIL. znovu potvrdil Kristovu moc svazovat a rozvazovat Ymcﬁy tlm

snrawsc
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KAPITOLA 9

Ze Jindfichovi udélil rozhfeseni. Mnich Hildebrand dobyl nejen cit-
kev a papeZstvi, ale také fisi a svét, ve jménu JeZiSe-Mnicha.
Patrné nejpozoruhodnéjsi z téchto vitézstvi pfislo pfiblizné o pa-
desdt let pozdéji, kdy? se cistercidcky opat roku 1145 stal papeZem
Evzenem Ill. EvZen byl u¢ednikem opata z Clairvaux Bernarda,
ktery byl pro svou vrouci mystickou oddanost Kristu oslavovan
jako Zenich Duse. Bernard svému synu v Kristu vénoval jedno~
z nejkrasnéjsich pojedndni v d&jindch stfedovékého mnisstvi i stre-
dovékého papeZstvx’ De consideratione & _B_g_rr_lgg_q_wém odvo-

e,

Zivotem a nabadéa svého nekde]sﬂio : ka k tomuhabymsg lleguzng-
$imi administrativnimi zdleZitostmi pap

tvi nenechal odvést od
toho, co je v cirkvi prvotni — od osoby JeZiSe Krista. PapeZ by mél

byt nastupcem nikoli Konstantinovym, nybrz Petrovym Mnisské”

MNICH, KTERY VLADNE SVETU

byzantsti mnisi. KdyZ je spole¢né se svatym Benediktem papeZ Jan
Pavel II. prohlasil za ,,spolupatrony Evropy”, uznal tim rozhodujici
roli vychodnich i zdpadnich mnichii pro misii a Sifeni kiestanstvi.
Na druhou stranu zruseni vSech mnisskych fadi reforméatory Sest-
nactého stoleti je uréité nutno povazovat za hlavni divod pro témef
tiplnou ztrdtu misiondiského zépalu, kterd charakterizuje vétsinu
protestantského svéta po vice nez dvé stoleti.® » 7

“Nic nenasvéd¢uje tomu, Ze by Benedikt pfi zaloZeni Monte Cas-
sina pocital pro své mnichy s misiondfskymi tikoly. Stejné tak v jeho |
Reholi nenajdeme nic, co by nutné vedlo k dalsimu z velkych vitéz ‘
stvi benediktinského mnisstvi, k jeho vedoucimu postaveni v {\J
r(;Rské vzdélanosti po celd staleti. V Reholi Benediktové totiz kromé
pokynu, aby se &4st kazdého dne vénovala ,svatému ¢teni”*, nena-
jdeme ,zddny soud, at’ uz kladny, nebo zédporny, o hodnoté vzde-

s/~ idedly kontemplace a studia nejsou pro Fizeni cirkve bezvyznamné, lanosti ¢ studia”.” Pochopit, jak dokonalym zptisobem dobyl Kris-
ale naopak naprosto tstfedni. Bernardtiv spis pozdéji pouZivali cir- tus-Mnich svét sttedoveké vzdelanosti, 1ze snad jediné tehdy, kdy?

W kevni reformatofi rtiznych smérti v patndctém a Sestndctém stoleti, si ¢lovék v standardnich modernich vydénich dohledd, kolik sta-
2 coZsvéddi o tom, Ze mniSsky idedl odmitnuti svéta pro Krista svét rovékych dél se ndm uchovalo jen diky tomu, Ze byly of opisovéany

ve skutecnosti pro Krista dobyl.*

Jednim z nejtrvalejsich mnisskych vitézstvi bylo dilo stfedové-
kych misii. Pokfestansténi barbarskych germéanskych, slovanskych
a euroasijskych kmenti, které vnikly do Evropy, bylo zasluhou mni-
chii. Lowrie J. Daly k tomu fika toto:

\ V déjindch obréceni barbarskych ndrod nejvic bije do o¢i fakt, Ze se
tak stalo diky velkému misiondiskému tsili mnichii. At uZ se jedna
o misii vyslanou z Byzance & z Rima, z keltského Irska &i z erstve
obrdcené Anglie, misiondfi byli mnisi. Ziskat germanské a slovan-
~ ské ndrody pro kiestanstvi a pro civilizaci byl tizasny vykon, ktery
' se uskute¢nil diky vytrvalému sebeobétovani a hrdinské ndmaze i
stovek mnichti ve v8ech ¢4stech Evropy.®

I protestantsti badatelé uznévaji, Ze jméno JeZiSe Krista by v Ev-
ropé a v obou Amerikdch ztistalo nezndmé ,nebyt mnichi”.*
~Apostolové Slovanti” z devétého stoleti, svati Cyril a Metodgj, byli

164~ Yot e e ) p >
(VIO AU Q'Th VNI,

ve sttedovékych mnisskych skriptoriich. To se tyka nejen dél cir-
kevnich otcti a kiestanskych svétci, ale i Klasickych a pohanskych
autord. Kniha Umberta Eca Jméno riiZe ukazuje téméf modlarsky
vztah sttedovékych mnichi ke vzdélanosti: ke konci knihy ho shr-
nuje apokalypticky vykfik hlavniho hrdiny Viléma z Baskervillu
poté, co oheti zachvitil a zni¢il vSechny knihy v opatstvi: ,’Byla to
nejvétsi knihovna celého kiestanstva,” fekl Vilém. ‘Nyni,” dodal, ‘je
Antikrist opravdu nedaleko, protoZe Zddnd moudrost mu nestoji
v cestd.””? Tato mnidska knihovna stédla v cesté Antikristovi, nebot’
byla zhmotnénim ndroku na kfestanské nasledovani v intelektu-
dlni oblasti, ztélesnénim toho, co Etienne Gilson v jednom eseji
nazval ,inteligenci ve sluzbé Kristu Krali”.*

Ackoli byli mnisi oddanymi misiondfi a ucenci, nikdy nezapo-
mnéli — nebo asi nékdy, kupfikladu ve ¢tvrtém stoleti, i zapomnéli,
toto zapomenuti jim v8ak bylo vZdy znovu pfipominédno -, Ze jejich
sluzba tomuto Krali se uskutectiuje tim, Ze se klani Kristovu tajem-

v sv O

stvi a nésleduji Jezistuv piiklad. Vyraz opus Dei, ,dilo BoZi”, byl
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a zlistdva benediktinskym oznacenim modlitby a liturgické sluzby
v klastefe, netyka se tedy Zadnych jinych ¢innosti komunity & jed-
notlivého mnicha. A¢koli Benedikt sdm byl laik a nezaloZil mnis-
sky fad sestdvajici z vysvécenych knéZi, stalo se svéceni mnichti
tradici a v dtisledku hrozilo, Ze ,¢inny Zivot” v misiich, farnostech

a ucebndch vytla¢i Zivot , kontemplativni”. Pak bylo nutné mnis-

skym komunitdm pfipomenout, co je jejich ,primdrnim” poslanim:
,Nic si necenit vic neZ Kristovu ldsku”,* jak fikd sv. Benedikt ve

své Reholi. Uskute¢niovani tohoto poslani ve sttedovéku —a pozdéji i
ve dvacatém stoleti v mistech jako Svaty Jan \{g“Spoiegjgh Sté?ééﬁ, ' v ) i
Solesmes ve Francii, a Beuron ¢i Maria Laach v Némecku — bylo Zen1Ch duse
zdsadnim ¢initelem obnovy a reformy liturgie, sakralntho uméni
a hudby, jejichz diisledky jsou od Druhého vatikanského koncilu
patrné v kazdé fimskokatolické farnosti kdekoli na svété. . Muij mildcek pat¥i mné a jd jsem jeho (Pis 2,16).
V této kapitole vénované JeZisi-Mnichu jsme tmyslné neod-
kézali na stfedovékou osobnost, ktera idedl dobyti svéta Kristem
skrze odmitnuti svéta pro Krista ztélestiovala nejaplnéji. Je ji sv.
FrantiSek z Assisi, v némz tomuto svétu — jak ¥ikd Dante — , veliké
svétlo vzeslo [nacque al mondo un sole].”*' Diivodem naseho opo-
menuti je kapitola ,,BoZsky a lidsky vzor”, kterou Frantiskovi jako
~druhému Kristu” (alter Christus) vénujeme celou. A p¥ece: ani tuto
kapitolu nemtiZeme skon¢it jinak neZ poukazem na mnicha Fran-
tiska z Assisi, nebot’ praveé jeho obraz se nevyhnutelné vybavi kaz-
dému, kdo slysi JeziSova slova: ,Kdo chce jit za mnou, at’ zapte
sdm sebe, vezme sviij kiiZ a ndsleduje m&!” (Mk 8,34) ‘
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