jednostrannou podobou, jejiz zénik v prazdny dym jsme vidéli, ale
rovnés i kladné sebezbaveni a daldi pohyb. Touto realisaci se pre-
konéva setrvavani tohoto bezpredmétného sebevédomi na sobé sa-
mém, uréenost pojmu proti jeho vyplnéni; jeho sebevédomi nabyva
formy vSeobecnosti a co mu zbyva, je jeho pravdivy pojem, éili po-
jem, ktery dodel své realisace; je to pojem ve své pravdé totiz po-
jem, v jednoté se svym sebezbavenim: védénio ¢istém védsni nikeliv
jako abstraktni bytnosti, kterym je povinnost, nybrz o &istém vé-
déni jako bytnosti, ktera je toto vEdéni, toto Cisté sebevédomi, které
tedy jest zaroveii pravdivy pFedmét; nebot piedmét je osoba jsouci
pro sebe.

Své vyplnéni dal si tento duch jednak v jednajicim duchu jistém
sebou samym, jednak v ndboZenstvi: v ndboZenstvi ziskal absolutni
obsah jako obsah ¢ili ve formé predstavy, jinakosti vici védomis
naproti tomu v oné podob& je formou osoba sama, nebof ona to
jest, je obsahuje jednajictho ducha jistého seboir” samym; 080-

ba provadi Zivot absolutniho Ducha. Tato podoba, jak vidime,: je:

onen jednoduchy pojem, ktery se vSak vzdava své vééné bytnosti,
md jsoucno &li jedna. Rozdvojovdni &ili vystoupeni ma v tistoté
pojmu, nebot tou je absolutni abstrakee ¢ili zépornost. Pravée tak

ma 7ivot své skutecnosti, &ili byti v sobé, v Eistém védéni samém,
nebot toto védeéni jest jednoducha bezprostFednost, kterd je pravé

tak byti i jsoucno jako% i bytnost, prvni mysleni zaporné; druhé
samo positivni mysleni. Toto jsoucno je koneéné stejnou mérou ito,
co 7 gistého v&déni jsoucna i povinnosti je reflektovino v sebe, éili
byti zla. Toto soustfedéni v sob& vytvaii protiklad pojmu a je tudiz
vystupovanim nejednajiciho, neskuteéného &istého védéni o byt

nosti. Toto jeho vystupovani v tomto protikladu je vSak acasti na
ném; &isté v&déni bytnosti zbavilo se o sobé své jednoduchosti,

nebot toto védéni je rozdvojovdni &ili zapornost, kterd je totéZ co
pojem; pokud je toto rozdvojovani vznikdnim pro sebe, je zlem:
pokud je bytim o sobd, je tim, co zistava dobré. — Co se nyni dé&je
_zprvu o sobé, je zaroveli pro védomi, a pravé tak je samo dvoji,
stejné pro nd, jako je jeho bytim pro sebe &li jeho vlastnim kona-
nim. Toté%, co je jiz kladeno o sobé, opakuje se tedy jako védéni
védomi o sob& a jako védomé konini. Kazdé upousti ve prospéch
druhého od samostatnosti uréeni, v n¥mZ vystupuje viéi druhému.
" Toto upousiéni je tataZ resignace na jednostrannost pojmu, kterd
o sobé tvorila poéatek; ale je to nyni jeho resignace, tak jako po-
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jem, na ktery resignuje, jest jeho pojem. — Ono podatedéni byti
o0 sobé je vpravdé jakoZto zapornost prave tak bytim zprostiedko-
vanym; tak, jak je v pravdé, se tedy nyni klade, a zdpornost jc
jako uréenost kazdého z obou pro druhy &len a o gobg to, co se
samo prekonava. Jedna z obou éasti protikladu je nestejnost byt

v sobd, byti ve své jednotlivosti virci vieobeenosti, druhy je nerov-

nost jeho abstrakini vieobecnosti vzhledem k osob&; prvni cast.
protikladu odumird svému byti pro sebe a zbavuje se sebe, vyznava
se; druha se ziika tvrdosti své abstraktni vieobecnosti a odumira
tim své neZivotné osobé a své nepohnuté vieobecnosti; takZe prvni
gast se tedy doplnila momentem vieobecnosti, kterd je bytnosti,

druha vieobecnosti, kterd je osobou. Timto pohybem jednéni vy-

stoupil duch jako &ista vieobecnost védéni, které jest sebevédomim,

jako sebevédomi, které je jednoducha jednota védéni: duch, ktery -
je duchem teprve tim, Ze md jsoucno, %e své jsoucno povysuje

v my$lenku a tim v absolutni protikladnost a e se z ni vraci pravé

skrze ni a v ni samé.

~ Co tedy bylo v néboZenstvi obsahem nebo formou predstavovani
nééeho jiného, to je zde vlastni kondni osoby; pojem to spojuje tak,
%e obsah jest vlastnim kondnim osoby, nebot tento pojem jest, jak
vidime, védéni o konani osoby samé v sob& jako veskerosti esence
a vieho jsoucna, védéni o tomto subjeliu jakozto substanci a

_o substanci jako tomto védéni o svém kondni. — Co jsme my zde

pridali, je jeding za prvé shromdidéni jednotlivych momenti,
z nich kazdy pFedstavuje ve svém principu ¥ivot celého ducha, za
druhé udriovani pojmu ve formé pojmu, jehoZ obsah by jiZz byl
vyplynul sim v onéch momentech, a kteryito pojem by jiz byl vy-
plynul sam ve formé jisté podoby védomi.

2. [Véda jako sebepochopent asobyl

Tato posledni podoba ducha, duch, ktery dava svému poslednimu
a pravému obsahu ziroveii formu osoby a ktery tim prave tak
realisuje sviij pojem, jako zistiva v této realisaci ve svém pojmu,
je absolutni védéni; je to duch, ktery o sobd vi, Ze je v podohé
ducha, &li je védéni pochopujici. Pravda nejen je o sobé tiplné
rovna jistoté, nybrz ma také podobu jistoty sebou samou, ¢ili je
ve svém jsoucnu, tj. pro védouciho ducha ve formé védéni o sobg
samém. Pravda je obsah, ktery je v naboZenstvi jeSté neroven své
jistotd. Tato rovnost je viak v tom, Ze obsah obdrZel podobu oso-
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by. Tim se stalo zivlem jsoucna & formou piedmétnosti pro vé.
domi to; co je bytnost sama, totiz pojem. Duch zjevujici se vidomi
v tomto Zivlu ¢i — coZ zde znamend totéz — vytvofeny v ném vé-
domim, jest véda. '

Ptirozenost, momenty a pohyb tohoto v&déni vyplynuly tedy tak, -

Ze je to Cisté byti pro sebe, vlastni sebevédomi; je to ja, které je
toto a Zadné jiné ja a které je prave tak bezprostiednd zprostied-
kovdno &ili které je prekonané, vieobecné ja. — Ma obsah, ktery
od sebe odlijuje; nebot je &ista zapornost &ili seberozdvojovaniy je
védomi. Tento obsah je ve svém rozdilu sim to j4, nebot je pohy-
bem piekondvéini sebe sama &ili jest tou# ryzi zapornosti, ktera
je ja. Ja jest v ném jako rozdilném reflektovano v sebe; obsah je
pochopen jeding tim, Ze ja je ve své jinakosti u sebe sama. Udi-
~me-li uréitéji tento obsah, neni ni¢im jinym ne# pravé vyslovenym
pohybem samotnym; nebot je to duch, ktery probihd sebou sa-
mym, a to pro sebe jakoZto ducha, tim, %Ze ma podobu pojmu v jeho
pfedmsétnosti,

Co se viak tyée jsoucna tchoto pojmu, neobjevuje se véda v dase

a skutecnosti diive, neZ duch dospél k tomuto védomi o sob& sa-
mém. Jakozto duch, ktery vi, &m jest, neexistuje dfive a nikde

jinde neZ po skonéeni prace, kterou je zvladnuti vlastniho nedoko-

nalého utvareni, zjednani podoby vlastni bytnosti pro své védomi
a timto zplisobem i vyrovnani svého sebevédomi se svym védomim.

— Duch, jsouci o sob& a pro sebe a rozdéleny ve svych momentech,

je védeni, které je pro sebe, pochopovdni vibec, které jako takové

dosud nedosahlo substance &li neni samo o sob& absolutnim vé-

‘dénim.
Ve skuteénosti je zajisté védouci substance d¥ive tu nezli jeji
forma ¢&i pojmova podoba. Nebot substance je je$td nevyvinuté

byti o sobé ¢ili zaklad a pojem ve své dosud nepohnuté jednodu-

_ chosti, tedy nitrnost &ili osoba ducha, ktera dosud neni tu. Co je

tu, jest jako dosud nevyvinutd jednoduchost a bezprostiednost ¢ili

pfedmét predstavujiciho védomi vibec. Poznani, jsoue duchovnim
védomim, jemuZ je byti o sobé pouze potud, pokud je bytim pro
osobu a bytim osoby &ili pojmem, ma z tohoto divedu zprvu jen
chudy predmét, viéi-némuZ je substance a jeji védomi bohatsi.
Zjevnost, kterou ma ve védomi substance, je ve skuteénosti skry-
~ tost, nebot je dosud neosobni byti, a zjevna jest si pouze jistota se-
bou samym. Zprvu proto naleZeji sebevédomi ze substance pouze
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abstrakini momenty; ale tim, Ze se tyto abstrakini momenty jakoito
¢isté pohyby pudi samy dale, sebevédomi se ohohacuje, a3 vyrve
celou substanci z rukou védomi, vsaje do sebe celou stavbu jejich
esenci — a jelikoZ je toto zdporné chovani k predmétnosti neméns
positivnim, totiZz kladenim — vytvoii je ze sebe, a tim je pro vé-
domi zirovei obnovuje. V pojmu, ktery o sob& vi jake o pojmu,

- vystupuji tudiZ momenty d¥ive ne# vyplnény celek, jeho¥ vznikéani

je pohyb onéch momenti. Ve védomi je naproti tomu celek, ale
celek nepochopeny, diive ne¥ momenty. — Cas je sim pojem, ktery
md jsoucno a pFedstavuje se védomi jako prazdny nézor; proto
se duch nezbytng zjevuje v Zase a zjevuje se v ném tak dlouho,

- pokud nepochopi sviij Cisty pojem, tj. pokud nevyhladi das. Cas je

vnéjsi, nazirani, osobou nepochopend &ista osoba, pojem toliko
nazirany; tim, Ze pojem pochopuje sam sebe, prekonivi svou &a-
sovou formu, pochopuje nizor a je pochopené a chépajici nazi-
rani. — Cas se tedy zjevuje jako osud a nutnost ducha, ktery neni
v sob& dokoncen, aby obohacoval podil, kterj mé sebevédomi na

_védomi, aby uvadél v pohyb bezprostiednost byti o sobé — toti

formu, kterou ma substance ve védomi — nebo obricens, pojme-li
se byti o sob& jako nitrnost, aby realisoval to, co je zprvu vnitFni,
a aby to zjevil, tj. pfisoudil jistotd samym sebou.2

Z tohoto davodu musi byti fedeno, Ze nevime nic, co neni ve

 zkuSenosti, &i — jak se to té7 jinak vyjadiuje — co neni dano jako

pravda prociténd, jako vnitiné zjevend vécnost, jako posvatay
pfedmét viry, nebo jak zn&ji viechny ty vyrazy, kterych se rovnés

_ uZivd. Nebot zku3enost je pravé to, ze obsah — a obsahem je duch
— ]Je 0 s0bé, je substanci a tedy pFedmétem védomi. Aviak tato

substance, ktera je duch, je procesem, v kterém se duch stdvd tim,
¢im o sobé jest; a teprve jako toto vznikani, je¥ se samo v sobd
reflektuje, je duch o sob& v pravds duchem. Je o sobé& pohybem,
kterym je poznivini — proména onoho byti o sob& v byti pro
sebe, substance v subjekt, predmétu védomi v predmét sebevédomi,
tj. v pfedmét prekonany &ili v pojem. Tento pohyb je kruh, kiery
se vraci do sebe, predpoklada sviij pocatek a dosihne ho pouze
na konci. — Pokud je duch tedy nezbyind timto rozlifovanim
0 sob&, vystupuje jeho nazirany celek proti jeho jednoduchému

sebevédomi; a jelikoZ tedy onen celek je to, co se takto rozlifuje,

jest rozliSen ve sviij nazirany &isty pojem, totiz v as, a v obsah &ili
byti o sobé&; substance jakoZto subjekt md v sob& nutnost teprve
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vnitini, aby se vyjadiila v sobé samé jako to, €im je o sobé, totiz
jako duch. Dokonalé pfedmétné vyjadreni je teprve ziroven jeji
reflexe &ili jeji stdvani osobou. — Dokud se tedy duch nedovrsi
o sobé jakoZto duch svéta, nemuze dosahnouti svého dovrieni ja-
ko%to duch sebevédomy. Proto obsah naboZenstvi vyjadiuje to, co
je duch, Easové diive nezli véda; ale jediné véda je pravdivé va-
d&ni ducha o gobé samém.

Pohyb, kterym duch Zene k rozpuku formu svého védéni o sobg,
tof prace, kterou kona jakeozto skuteéné déjiny. NaboZenska obec,
pokud jest zprvu substanci absolutniho ducha, jest surovina vé-
domi, kterd ma tim barbarst€j3i a obtiZné&jSi jsoueno, &im hlubsi
jest jeji vnitfni duch, a tim t8Z3{ préci se svou bytnosti, totiZ s ob-
sahem svého v&domi, ktery ji je cizi, mé jeji nejasna osoba. Teprve
kdy% se vzdala nadéje, Ze prekond vnéjskovym, tj. cizim zpusobem
cizotu, obraci se k sob& samé, k vlastnimu svétu a k pritomnosti
(jelikoZ piekonany cizi zpusob je navrat do sebevédomi), objevuje

vlastni svét a pFitomnost jako-svij majetek, a tim je ucinén prvni-

krok sestupu ze svéta intelektudlniho & spiSe krok k tomu, aby
abstrakini Zivel intelektudlniho svéta byl produchovnén skuteénou
osobou. Pozorovanim nachézi jednak jsoucno jako myslenku a chipe
je, a naopak nachizi ve svém mysleni jsoucno.3 Kdy# tak zprvu
osoba sama vyfkla bezprostfedni jednotu mysleni a byti, abstrakini

bytnosti a osoby, a kdyZ tak é&istsim zptisobem, totiZ jako jednmotu

rozlohy s bytim, obrodila prvotni svételnou bytnost — nebot roz-
loha je jednoduchost, ktera se rovnd &istému mysleni vice nez
svétlo — a tim v myslence obrodila poéateéni substanci,! vravora
duch zirovein désem p¥ed touto abstrakini jednotou, pfed touto
neosobni substancialitou zpé&t a haji proti ni individualitu. Aviak
teprve kdy% se zbavil individuality v procesu vzdg&lavani, udinil ji
tim jsoucnem a prosadil ji ve vedkerém jsoucnu, kdyZ dospél k mys-
Ience uziteénosti® a v absolutni svobodé pochopil jsoucno jako svou

vali,/ vytasi se s myslenkou své nejvnitinéjsi hloubky a wvyslovi -

bytnost jako¥to j4 = ja.8 Toto ja = ja jest pohyb, ktery se sam
v soh& reflektuje; nebot zatim co tato rovnost jako absolutni zipor-
nost je absolutnim rozdilem, stoji sobérovnost ja proti tomuto Cis-

tému rozdilu, ktery je nutno vyjadFiti jakoZto &as, jelikoZ je &isty

a zArovei pFedmétny pro vidomi osoby, kterd o sobd vi, takZe
byla-li dfive bytnost vyjadfena jako jednota mysleni a roziohy,

byle by nyni stejn& nutno ji pojmout jako jednotu mysleni a fasu;
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ale rozdil pifenechany sob& samému, ¢as bez pokoje a setrvani se
naopak sam v sobd hrouti; je to pfedméiny klid rozlohy, rozloha
viak je Gistd rovnost se sebou, a tou je ja. — Cili j4 neni pouze
osoba, nybrZ je rovnost osoby se sebou; tato rovnost je viak doko-
nald a bezprostiedni jednota se sebou samym &ili tento subjelkt jest
pravé tak i substanci. Substance sama pro sebe by byla nazirdnim
bez obsahu ¢&ili nazirdnim obsahu, ktery ve své uréitosti by byl
toliko akcidentalni a nemél Zadnou nutnost; substance by platila za
absolutno jen potud, pokud by byla myslena &i naziriana jako abso-
lutni jednota a veskery obsah po strance své rozdilnosti by musil
spadati mimo ni do reflexe, kterd nenéleZi do této jednoty, poné-
vad¥ neni subjektem, neni tim, co o sob& a sebe v sebe reflektuje,
gili neni pochopena jakoZto duch. Kdyby se mé&lo p¥esto mluviti
o néjakém obsahu, bylo by to z&asti jen proto, aby byl uvrien do
prazdné propasti absoluina, zéasti viak by byl vn&jskové nachvat
sebran ze smyslového ynimani, zdalo by se, %e v&d&ni p¥islo k vé-
cem, k rozdilu od sebe sama, a k rozdilu rozmanitych véci, aniZ by
se dalo pochopit, jak a odkud.®

Duch se nam!0 viak ukazal tak, Ze neni ani sebevédomim, které
se stahuje do své &sté nitrnosti, ani pouhym jeho pohrouZenim do

“‘substance a nebytim jeho rozdilu, nybrZ jest timto pohybem osoby,

ktera se zbavuje sebe samé a ponofuje se do své substance a pravé
tak jako subjekt se soustfedila ze substance do sebe a &inf ji ne-
ménd svym predmétem a obsahem, ne# tento rozdil pFedmétnosti
a obsahu pfekonava. Ona prvotni reflexe z bezprostiednosti je roz-
liSovani se subjektu od své substance &ili je rozdvojujici se pojem,

" soustfedéni v sebe a vznikani &istého ja. Tim, Ze tento rozdil je -

¢isté kondni j4 = ja, je pojem nutnosti a vzejitim jsoucna; které
mé substanci svou bytnosti a ma trvani pro sebe. AvSak trvani
jsoucna pro sebe jest pojem, kladeny ve své uréenosti, a tim je za-
roveii pohybem pojmu sama o sobé, pohybem sestupu v jednodu-
chou substanci, kterd je subjektem teprve jako tato zapornost a
pohyb. — Ja se nesmi ani zadriovati ve formé sebevédomi proti
formd substancialnosti a pfedmétnosti, jako by mélo tzkost p¥ed
svym sebezbavenim — sila ducha je naopak v tom, Ze si v tomto
sebezbaveni zlistava roven a jsa bytim o sobé a pro sebe klade byti
pro sebe neméng jako pouhy moment neZ byii o sobé — ani neni
j4: n&éim tf¥etim, co by vrhalo rozdily zp&t do propasti absolutna
a vyslovovalo by jejich rovnest v ném; nybrZ védeéni se zaklada -
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naopak na této zdénlivé neéinnosti, kterd pouze pozmu]e, ]ak %€
rozliSené samo sebou pohybuje a ;2k se vraci do své jednoty.

3. [Pochopeny duch ve svém ndavratu k bezprosti‘ednosti,

kterd md jsoucnol

Ve védéni uzaviel tedy duch pohyb svého utvareni, pokud je toto
utvéareni zatiZeno nepfekonanym rozdilem védomi. Duch ziskal &isty
zivel svého jsoucna, pojem. Obsah je po strance svobody svého
byti osoba, kterd se zbavuje sebe, ¢&ili bezprostiedni jednota védéni
o sob& samém. Cisty pohyb tohoto sebezbaveni, vysetfovin co do
obsahu, je jeho nutnost. Rozhsny obsah jako urdeny ma byt vatahu,
nikoliv byti o sob8, a je svij vlastni nepokoj, kterym se sim preko-
navé, ¢ili je zdpornost; nutnost a rozlisnost je tedy jak svobodnym

bytim, tak i osobou; a v této osobni formé, v niZ jest jsoucno bez-

prostfedné mySlenkou, je obsah pojmem. KdyZ tedy duch ziskal
pojem, rozvinuje jsoucno a pohyb v tomto etheru svého Zivota a je
védou. Momenty jeho pohybu se ve védé& jiZ nepodavaji jako urdité
podoby védomi, nybr¥ tim, %e se rozdil védomi soustiedil do osoby,
podavaji se jako urdité pojmy a jako organicky, na sob& samém se
zakladajici pohyb téchto pojmi. Znamena-li ve fenomenologii ducha
kaZdy moment rozdil mezi védénim a pravdou a pohyb, kterym se
tento rozdil p¥ekondva, pak véda naopak neobsahuje:tento rozdil

~a jeho pFekonavani; tim, Ze moment ma formu pojmu, sjednocuje
pifedmétnoun formu pravdy a formu osoby, ktera vi; v bezprostfedni.

jednoté. Moment nevystupuje jako tento pohyb, e se prechdzi sem

a.tam z védomi &i pFedstavy do sebevédomi a obracen&, nybrZ jeho
¢istd podoba osvobozena od jeho zjevu ve védomi, totiZ &isty pojem

a jeho svéhybnost, zdvisi jedin& na jeho Cisté urdenosti.- Naopak
kazdému abstrakinimu momentu v&dy odpovida podoba zjevuji-

ciho se ducha vibec. Jako duch majici jsoucno neni bohatsi nez

véda, tak neni po strance svého obsahu ani chudsi. Poznéni &istych
pojmt védy v této formé podob védomi je stranka jejich: reality,
stranka, v niZ bytnost téchto podob, pojem, kladeny ve svém jed-

noduchém zprostiedkovant jako mysleni, rozestira momenty tohoto

- zprostfedkovani a poddvd se vnitfnim protikladem.

Véda obsahuje v sob& samé tuto nutnost zbaviti se sama této
formy. éistého pojmu a prechod pojmu ve v8domi. Nebot duch, vé-
douei o sob¥ samém, pravé tim, %e pochopuje svij pojem; je bez:
prostiedni rovnosti se sebou samym, ktera ve svém rozdilu je jisto-
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tou o bezprostFednim &ili smyslovym védomim — poditkem, od
ndhoZ jsme vysli; toto sebepropusténi z formy sve osoby je nej-
vy$$i svoboda a jistota jeho v&d&ni o sobé.

Leé toto sebezbaveni je jestd nedokonalé; vyjadiuje vztah jistoty
o sob& samém k piedm&tu, ktery nedosahl své fiplné svobody. pravé
z-toho dfiivodu, Ze je ve vztahu. Védéni nezni toliko sebe, nybrz
i zdpornost sebe sama, jinymi slovy svou hranici. Znati svou hra:
nici, tof umét se obdtovat. Toto ob&tovaini je sebezbaveni, v némz
duch 1i8i své stavani duchem ve formé svobodného nahodilého déni,
naziraje svou ¢istou osobu jakoZto fus mimo sebe a pravé tak naazi-
raje své byti jako prostor. Toto posléze uvedené vznikani ducha;
totiz pFiroda, je jeho Zivé bezprostfedni vznikdni; pFiroda, duch
sebe zbaveny, neni v celém svém jsouenu nic jiného nez toto vééné
zbavovani své troalosti a pohyb, ktery vytvari subjekt.

Avsak druhi stranka jeho vznikani, totiZ dé&jiny, jest védouci
vznikani, takové, jez se zprostFedkuje — je to duch sebe zbaveny
do Sasu; aviak toto sebezbaveni jest pravé tak i sebezbavenim se-
bezbaveni sama; zipor je zdporem sebe sama. Toto vznikani pied-
stavuje lenivy pohyb a sled duchty, galerii obrazd, z nichZ kaZdy,
jsa vybaven tplnym bohatstvim ducha, pohybuje se pravé proto
tak pomalu, ponévadZ osoba musi proniknout a straviti celé toto
bohatstvi své substance. JelikoZ dokonalost ducha zalezl v tom,
aby dokonale védel, ¢im jest, tedy mél »édéni o své substanci; je

toto védéni soustiedénim do sebe, v ném¥ duch opousti své jsoucno

a svou podobu odevzdava vnitfnimu uchovani vzpeminkou. Ve svém
soustied'ovani do sebe je ponofen v noc svého sebevédomi, jeho
zmizelé jsoucno jest viak v této noeci uchovano; a toto prekonané

" jsoucno — predchozi, ale znovuzrozené z védéni ~— je nové jsoucno,

novy svét a nova podoba ducha: V ni mu je pravé tak nezaujaté
zapo¢it znova u jeji bezprostfednosti a podinaje od ni vychovat
se opét aZz k vyspélosti; jako by vecko predchozi byle proii ztra-
ceno a jako by se ze zkuSenosti dfivéjsich duchtt ni€emu nenaudil.
Avsak vnit¥ni uchovani vzpominkou ji uchovalo a je nitrem a vskut-
ku vy38i formou substance, Pocinéd-li tedy tento duch své vzdélani
znovu od pocdtku a tak, Ze zdanlivé vychazi toliko od sebe, déje se

~tento jeho podatek zéroveii na vy$$im stupni. RiSe ducht, kters se

timto zpusobem utvofila ve jsoucnu, tvofi posloupnost, v niZ jeden
duch vyst¥idaval druhého a kazdy pFejimal ¥i3i svéta od svého pFed-
chiidce. Cil této posloupnosti je zjeveni hloubky, a hloubka je
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absolutni pojem; toto zjeveni je nasledkem toho prekondnim této
hloubky &ili za prvé jeho rozlohe, zapornost tohoto ji, jsouciho
v sobg, kterd je jeho sebezbaveni ¢ili substance, a za druhé jeho
cas, totiz to, Ze toto sebezbaveni se samo o sob& zbavuje sebe u
jsouc ve své rozloze, je pravé tak i ve své hloubce, totiZ v osobs.
Cil, absolutni védéni, ¢ili duch, ktery o sobg vi, Ze jest duchem, ma
za svou cestu zvnitffiovani duchét vzpominkou na to, jak sami
o sob& jsou a jak dovrSuji organisaci své FiSe. Jejich ichova po
strance jejich volného jsoucna, zjevujiciho se ve formé& nahodi-
losti, jsou d&jiny; jejich ichova po strance jejich pochopené orga-
nisace je viak véda o védéni, které se zjevuje: obé dohromady,
totiz pochopené d&jiny, tvoFi uchovani absolutniho ducha vzpomniin-
kou v nitru a jeho Golgotu, skuteénost, pravdu a jistotu jeho ‘triinu,
bez néhoZ by byl nezivouel osamélosti; pouze

z kalicha té Fife duchi kypi
vlastni nekoneénost jemu vstiic.

POZNAMKY

Tyto poznimky obsehuji pouze zdkladni pojmovy apardt, ktery md pomoci
étendfi v Cetb& Fenomenologie. Neéini si ndrok, aby byly skuteénym vykladem,
hlavné ne soustavnym,

Predmluva

I Piedmluva k Fenomenologii je psina z celého spisu nejpozddji, a¥ v zimg
1806—7,.jakoe pFfechod mezi Fenomenologii a Logikou: Hegel zde jeits jed-
nou pfehliZi, pondkud jinak ne¥ udinil v Uvodu, celek Fenomenologie a
umistuje Fenomenologii vzhledem ke své soustavd, kterou mi nyni na
z¥eteli. Z toho diivodu nejen Ze ukazuje nezbyinost soustavy, nybri vyrov-
niva se nyni se soulasnou filosofif, poddvd charakteristiku své filosofie a
misto fenomenologie ve vlastnim filosofickém systému, definuje svou me-
todu a metodu filosofie vithec proti metod& historické (empirické) a mate-
matické, jakoZ i proti pseudofilosofickjm metodém a proti nazoriim zdravé
‘lidské mysli. Fenomenologie jest, na rozdil od Logiky a ostatnich &asti sou-
stavy, které podivaji pravdu v »Ziviu pravdys, tj. v absolutnim védomi, po-
divanim pravdy v Ziviu nepravdy. Timto Zivlem je vidomi, které dosud
nepochopilo svou totoZnost s piedmétem, jenZ se mu jevi v nékterém
smyslu stile transcendentnim. Ukolem tivodu do filosofie, kterjm je Feno-
menologie, je tedy pfekonani stanoviska »zdravé lidské myslic a povygeni
filosofie z pouhé lasky k moudrosti na skuteénou viédu. ]
Filosofie se pohybuje bytostné v Zivlu vieobecnosti... ném. Element zna-
niend nejen prvek, hlavné ho Hegel uZivd ve smyslu »prostiedi, Zivel« —
Bytostné — ném. wesentlich, hledime uchovat v piekladu vyrazit Wesen,
wesentlich, Wesenheit (bytnost, bytostnj, esence) atd. vidy souvislost se
slovesem »byti«, jeho tvary a odvozeninami, kteri zanikd u slov »podstatny,
podstatac atd. Tato souvislost je dileZitd, protoZe zékladni linie Hegelovy =
filosofické loglky je vyvoj byti ve viech jeho podobach, a Hegel teto sou-
vislosti pfiklada i obsahovy vyznam.

Hegel zde vyslovuje princip svého pojeti dejm filosofie, na Jehoz nekter
rysy, pfedeviim jednotu dialektického vyvoje, navaze marxmtxcke po]etl této
otizky. :
»Vée sama« (die Sache selbst), tj. filosofie, kterd vykldda véc v jejim vzni-
ku, jako proces souvisici s ostatnim bytim,

Rozdilnost & rozliénost (Verschiedenheit), rozdil, vznikly vyvojem iden:
tity. Viz Wissenschaft der Logik IL str. 34 Lassonova vyd. Co je. rozdilus;
trvd ve vzajemné lhostejnosti, zdkladem rozdilnosti je tedy identita, tj. pr0~
tiklad rozdilnosti.

6:Substancidlni Zivot, tj. Zivot jako objekt bez sub]ektu, bez reflexe: Zivot:
ptred reflexi, pFed uvddom&nim, hlavnd pied filosofii.
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