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Jedna z pocetnych elektronickych petici, které se na inter-
netu objevily na pocitku roku 2003, méla pro feministky
zvlastni vyznam. Petice, kterd nesla jméno a logo Amnes-
ty International ve $panélstiné, zadala p#ijemce o elektro-
nicky podpis pod apel proti rozsudku smrti ukamenovanim
pro Aminu Lawal, rozvedenou Nigerijku, kterd méla neman-
zelské dité.® V srpnu 2002 odsoudil islamsky soud ve staté
Katsina v severni Nigérii Aminu Lawal za cizolozstvi podle
prava Saria. Pod petici ,Zachrafite Aminu®“ byly sebrany ti-
sice elektronickych podpist z celého svéta. V kvétnu 2003
na tuto kampan navéizala e-mailovd komunikace s pfedmé-
tem: ,Prosim zastavte mezindrodni protestni podpisové
kampané ve véci Aminy Lawal®. Tento druhy dopis byl po-
depsdn Ayeshou Imam a Sindi Medar Gould, které zastupo-
valy dvé nigerijské lidskopravni organizace, jez Lawal obha-
jovaly. Imam a Medar Gould tvrdily, Ze petice ,Zachrarite
Aminu“ Lawal ve skute¢nosti ohrozuje a ztézuje ukol jejich
nigerijskych p¥iznivcd, ¢aste¢né proto, Ze obsahovala néko-
lik faktickych chyb, v¢etné chybného tvrzeni, Ze vykonani
trestu je na spadnuti. Ve vyzvé také stalo: ,Nepatti¢né aro-
gantni je také predpoklad, Ze mezindrodni lidskopravni ¢i
jiné organizace jsou vzdy chyt¥ejsi nez pfimo zaintereso-
vané organizace, a tudiz mohou podnikat kroky, které jsou
v rozporu s vyslovnym p¥anim [zainteresovanych organiza-
cil.“ (Imam a Medar Gould 2003)

Elektronické petice se staly populdrnim prostfedkem,
kterym se zapadni feministky snaZzi ,zachrafiovat® Zeny
v jinych zemich. Takové petice obvykle vyuzivaji senzace-
chtivého jazyka, kterym odsuzuji danou ne-zapadni kulturu
za nelidské zachazeni se Zenami a divkami. Znepokojeni nad
ne-zapadnimi kulturnimi praktikami ale nevyjad#uji na Za-
padé pouze ty, které se oznacuji za feministky. Bulvarni no-
viny pravidelné zvefejiiuji ptibéhy o ne-zapadnich prakti-
kéach, které oznacuji za znepokojivé, a to zejména pokud
se tykaji Zenské sexuality a/nebo se objevuji mezi imigran-
ty. Nedavné novinové ¢lanky volaly na poplach v souvislos-
ti s tématem dohodnutych siatkd, ,sexudlniho otroctvi®,
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vrazd kvtli vénu (,,upalovani nevést®), vrazd ze ,,cti“, fezani
genitalii (,obtizka“, ,mutilace®), interrupci na zékladé po-
hlavi plodu ¢ zabijeni novorozenat Zenského pohlavi. No-
viny ve Spojenych statech americkych se zase ptaly, zda by
se vojakyné americké armady, které jsou na misi v Saudské
Arabii, mély mimo zdkladny podvolovat satudskym zako-
nam, které ptikazuji, aby si Zeny zahalovaly télo, a které Ze-
nam zakazuji fidit.

Vnimana viktimizace Zen ze strany ne-zapadnich kultur-
nich praktik se stala tématem i v rdmci zdpadni filosofie.
V tomto ¢lanku ¢erpam z praci dalgich feministickych teo-
reti¢ek a ukazuji, Ze pojimdni nespravedlnosti vi¢i chudym
zenam v chudych zemich primédrné v intencich jejich atlaku
yneliberdlnimi“ kulturami nabizi pohled, ktery je v zasad-
nich ohledech netplny. Toto kusé pojeti deformuje chapa-
ni na§eho moralniho vztahu k Zendm v jinych ¢astech svéta
a omezuje nade predstavy o interkulturnim dialogu, ktery je
nutny pro prosazeni globélni spravedlnosti pro Zeny.*

Filosofky zachranuji Aminu: dva vlivné filosofické
p¥istupy k nespravedlnosti vi¢i Zenam v chudych
zemich

Diskuse v Zenskych studiich

Interdisciplinarni literatura v oboru Zenskych a feministic-
kych studii se vénuje viktimizaci Zen v ne-zapadnich kultu-
radch minimalné tticet let. V tomto akademickém kontextu
vaci sobé stoji dvé protichtidné pozice. Prvni perspektivu
nabizi globalni radikalni feminismus, ktery se objevil v prv-
nich letech zdpadniho feminismu druhé vlny. Radikal-
ni feministky se snaZzi ustanovit, Ze Zeny jsou jako skupi-
na podtizeny specifické formé utlaku, a jejich rané spisy
stavi na pfedpokladu existence celosvétové zenské kultu-
ry — kultury, ktera lezi ,pod povrchem®, ktera byla koloni-
zovéna ,muzskymi“ ndrodnimi, etnickymi a rasovymi kul-
turami (Burris 1973). Globélni radikalni feminismus haji
univerzalnost ,patriarchalniho® nésili proti Zendm a nékdy
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hlasa i ideél globélniho sesterstvi (viz Morgan 1984). Pro-
ti této pozici stoji postkolonidlni feminismus, ktery stavi
na diverzité forem utlaku Zen ve svété a zdrazriuje, Ze ten-
to utlak je uréovan mnoha faktory. Mezi ty nejdulezitéjsi
patfi zejména kolonialismus minulych dob a pretrvavajici
neokolonialismus. Postkolonidlni feminismus tvrdi, Ze glo-
balni feministické kritiky kulturnich praktik mimo Zapad
jsou formou ,imperidlniho feminismu® nebo ,,feministické-
ho orientalismu® a Ze svym zaméfenim na sexudlni aspek-
ty Casto erotizuji a bulvarizuji ne-zdpadni kulturni praktiky
(viz Amos, Parmar 1984; Apffel Marglin, Simon 1994). Tato
polarizovana debata v Zenskych studiich by mohla vytva-
fet zdani, Ze zdpadni feministky, kterym jde o blahobyt Zen
na celém svété, jsou konfrontovany s volbou mezi koloni-
alnim vmeésovanim a bezcitnou lhostejnosti (Jaggar 2004).

Usttedni otazkou diskusi v ramci zenskych studii je pro-
blém ,esencialismu®, a to zejména ve vztahu k mnohym re-
prezentacim Zen v rdmci zdpadniho feminismu. Tuto deba-
tu vyvolala obava, Ze domnéle univerzalni kategorie ,, Zena“,
na kterou se odvolavalo mnoho praci zépadnich feministek,
odkazuje ve skute¢nosti na Zenu v mnoha ohledech privile-
govanou. Mnohé teoreti¢ky si ji naptiklad implicitné pred-
stavovaly jako bilou heterosexuélni zdravou Zenu ze stied-
ni t¥idy atd. Feministicka literatura k otdzce esencialismu
se zabyva tim, jak by mély byt konceptualizovany vztahy
mezi jednotlivymi aspekty raznorodych Zenskych ,iden-
tit“ (nacitaji se, nebo se ndsobi, jsou analyticky oddélitel-
né, nebo ne?), a problematizuje samotnou ideu univerzalni
kategorie Zeny (viz napt. Carby 1997; Fuss 1989; Spelman
1989; Spivak 1988). Kritika esencialismu je dnes v rdmci
zenskych studii $iroce p¥ijimana a termin ,esencialisticky®
je dnes vniman témét vylu¢né jako pejorativni. Tato kritika
byla velice hodnotna v tom, Ze odkryla rizné predsudky ob-
sazené v mnoha generalizacich zdpadnich feministek o ,Ze-
nach®. Nékteré teoreticky oviem vyjadfuji obavy, Ze popira-
ni toho, Ze Zendm mohou byt pfisouzeny urcité esencidlni
vlastnosti, ubira teoretické zazemi feministickému aktivis-
mu (Martin 1994).

Postkolonidlni feministky argumentuji, Ze univerzlni
generalizace o Zendch jsou esencialistické, protoze zvéciiu-
ji gender tim, Ze s nim zachdazeji jako s neménnymi vlast-
nostmi, které je mozné oddélit od t¥idnich vztaht, etnicity,
rasy, véku, nirodnosti, a to zplisoby, které postkolonil-
ni kriticky povazuji za nekoherentni a matouci. V jednom
svém vlivném ¢ldnku naptiklad Chandra Mohanty napadd
esencialisticky kontrast mezi zdpadnimi Zenami a ,,pramér-
nou zenou z tfetiho svéta“, ktery nachazi implicitné obsaze-
ny v mnohych pracich zadpadnich feministek. Ch. Mohanty
tvrdi, Ze tyto prace reprezentuji zipadni Zeny ,jako vzdéla-
né a moderni, jako ty, které maji kontrolu nad svymi tély
a sexualitou a které mohou svobodné ¢init vlastni rozhod-
nuti®, zatimco ne-zapadni Zeny jsou vyobrazovany jako pa-
sivni obéti. Kritizuje blahosklonné zdpadni reprezentace
Jtypické Zeny tretiho svéta®, ktera je vykreslena jako nékdo,
kdo vede ,v zdsadé omezeny Zivot zaloZeny na femininnim
genderu (Eti: omezeném pohlavim) a ur¢eny tim, ze pochazi
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z tretiho svéta‘ (¢ti: negramotna, chud4, nevzdélana, ome-
zena tradici, orientovana na rodinu, viktimizovana)“ (Mo-
hanty 1991).

Diskuse ve filosofii

V 90. letech 20. stoleti se akademicka debata o genderovych
aspektech ne-zapadnich kulturnich praktik posunula z peri-
ferie feministického mysleni do hlavniho proudu zépadni fi-
losofie, a to zejména diky odvazné praci Marthy Nussbaum
a Susan Okin. Jejich nedavné prace se sice v dulezitych bo-
dech rozchazeji, zde se ale zamé#im na nékteré paralely
mezi nimi.’ M. Nussbaum a S. Okin se ve svych pojednanich
o chudych Zenach v chudych zemich (a Zenéch z kulturnich
si o univerzalnosti & jinych aspektech ,patriarchitu®. Téma
naopak pferamovaly z hlediska pokracujicich filosofickych
debat mezi liberalismem a komunitarianismem na strané
jedné a liberalismem a multikulturalismem na strané dru-
hé. Obé jako problém vidi otdzku, jak by méli zdpadni teo-
retici a teoreti¢cky odpovédét na ne-zapadni kulturni prakti-
ky, které jsou vnimdny jako nespravedlivé vii¢i Zendm. Obé
véri, ze aby bylo moZné najit na tyto otdzky odpovéd, je
nutné vyresit nékolik soucasnych filosofickych kontroverzi.
Ty zahrnuji moralni univerzalismus a kulturni relativismus,
moznost ,externi® oproti ,interni“ socidlni kritice a otazku,
zda liberalni spole¢nosti mohou na svém tzemi tolerovat
neliberalni kulturni praktiky.

Jak M. Nussbaum, tak S. Okin se oznacuji za liberdl-
ni feministky, obé ale néasleduji radikalni feministky v je-
jich neochvéjné opozici vii¢i tomu, co vnimaji jako atlak zen
v ne-zdpadnich kulturdch. Nabizeji nové argumenty pro-
ti postkolonidlnim feministkdm, které ukazuji jako relati-
vistky, jez se snazi vyhnout se pfimému odsouzeni nespra-
vedlnosti v rozvojovych zemich nebo jinak fe¢eno v zemich
stretitho svéta“. Tvrdi také, Ze antiesencialismus obhajova-
ny postkolonidlnimi feministkami ospravedliiuje pokry-
tecké odmitéani existence téch forem nespravedlnosti, kte-
ré jsou jednoznac¢né genderové. M. Nussbaum i S. Okin také
tvrdi, Ze Zeny, které se zdaji byt spokojené s nespravedlivy-
mi kulturnimi praktikami, jsou smifené se svou situaci diky
adaptivnim preferencim ¢i naucené touze po zhoubnych vé-
cech, fenoménem, ktery zadpadni feministky ovlivnéné mar-
xistickou kritikou ideologie oznaéuji za ,falesné védomi®.
M. Nussbaum ve svém dile na toto téma navazuje na kon-
cept schopnosti Amartya Sena, ktery byl ptivodné vyvinut
jako alternativa ke konceptu blahobytu a porovnavani p#i-
jmu jakozto ptistupt k méreni mezinarodni Grovné rozvoje.
M. Nussbaum koncept schopnosti upravila a pouziva ho jako
protivdhu ke ,kulturnimu relativismu®, ktery podle ni ¢asto
slouzi jako zaminka pro omluvu neomluvitelné nespravedl-
nosti vaci Zzendm v chudych zemich. V zdplavé knih a ¢ldn-
ka, které M. Nussbaum publikovala v 90. letech 20. stoleti,
obhajuje univerzalni hodnoty, které jsou podle ni pfitomny
v konceptu schopnosti, pficemz tyto hodnoty pouziva k od-
souzeni kulturnich praktik, které udrzuji Zeny v podfizeném
postaveni. V jednom svém raném ¢lanku M. Nussbaum pro-
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vokativné obhajuje , aristotelsky esencialismus® proti tomu,
co povazuje za ,politicky korektni® anti-esencialismus, kte-
ry racionalizuje ,staroddvna nabozenska tabu, luxus hycka-
ného manzela, $patny zdravotni stav, negramotnost a smrt*
(Nussbaum 1992: 204). V odpovédi na vytku, Ze spousta lidi,
véetné mnoha chudych Zen v chudych zemich, nep#ijima ty
schopnosti, které ona identifikuje jako univerzilni hodno-
ty, se odvolava na koncept adaptivnich preferenci.® M. Nu-
ssbaum argumentuje, Ze existujici touhy a preference mohou
byt pok#ivené nebo pochybné, pokud jsou ptizptisobeny ne-
spravedlivym socidlnim podminkdm. Mtze se naptiklad stét,
ni M. Nussbaum tvrdji, Ze vzhledem k tomu, Ze preference je
mozné pfizpusobovat, existujici touhy poskytuji nespolehlivé
voditko ke spravedlnosti a predstavé dobrého Zivota a podry-
vaji interkulturni dohodu o univerzalnich hodnotich.”

Susan Okin se situaci chudych Zen v chudych zemich vé-
novala také. Jeji analyza vychazi z kritiky zdpadnich prak-
tik manzelstvi a rodinného Zivota, kde presvéd¢ivé ukazuje,
Ze tradi¢ni délba prace v manzelstvi zdpadni Zeny nespraved-
livé znevyhodriuje jak ekonomicky, tak i v jinych ohledech
(Okin 1989). Situaci chudych Zen v chudych zemich analy-
zuje paralelné k situaci zdpadnich Zen: podle jejiho ndzoru
~problémy jinych Zen jsou ,podobné nasim, ale jsou jesté zte-
telnéjsi (Okin 1994: 8). Podobné jako M. Nussbaum vystu-
puje S. Okin proti feministickému anti-esencialismu a sou-
hlasné cituje Nussbaum.? Podobné jako Nussbaum i Okin
vyjadfuje obavu, Ze ,faledné védomi vyrustajici z adaptiv-
nich preferenci a internalizovaného ttlaku omezuje uzite¢-
nost ,interaktivnich® a , dialogickych” p#istupt ke spravedl-
nosti, a haji alternativni rawlsovskou metodu hypotetického
dialogu v pavodni situaci. Téma kulturni nespravedlnosti
vUéi Zendm se znovu objevuje v ptispévku S. Okin k deba-
tam o multikulturalismu. Ve filosofii se tato debata zamétuje
na otazku, zda by kulturni minority v liberalnich spole¢nos-
tech mély pozivat specidlnich skupinovych prav (Kymlicka
1995). S. Okin tvrdi, Ze prava ndrokovanad minoritnimi sku-
pinami mohou byt v konfliktu s liberdlnim zavazkem viéi
rovnosti Zen, a proto mezi multikulturalismem a feminis-
mem existuje napéti (Okin 1998; 1999). Podle S. Okin ob-
hajci multikulturalismu nedoceriuji, Ze neliberalni kulturni
praktiky zatéZuji zejména Zeny. Podle ni nékteré feministky
vénovaly tolik pozornosti rozdilim mezi Zenami, az se do-
staly do pasti kulturniho relativismu, ptehliZejice skutec-
nost, ze ,vétsina kultur ma jako jeden ze svych hlavnich
cilt kontrolu Zen ze strany muzi“ (Okin 1999: 13). S. Okin
se rétoricky pta: ,Kdyz Zena z patriarchdlnéjsi zemé ptijede
do Spojenych statt americkych (nebo do jiné zépadni, v pod-
staté liberalni zemé), pro¢ by méla byt chrdnéna proti nésili
ze strany muzQ méné nez jiné zeny?“ (c.d.: 20).

Nékteré nelogické implikace praci Marthy Nussbaum

a Susan Okin

S. Okin a M. Nussbaum si zaslouZi respekt za to, Ze p¥itdh-
ly pozornost hlavniho proudu zdpadnich filosofi a filosofek
k tématim, kterym se dfive nevénovali. Jako jind pralomo-
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va dila i prace M. Nussbaum a S. Okin ovliviiovaly nésledné
prace ruznymi zpusoby, podtrhovaly urcité aspekty a upo-
zadovaly jiné. Jejich préice specificky podpotily to, ze za-
padni teoreticky a teoretici zacali vnimat nespravedlnost
vaéi ne-zadpadnim zendm jako zdlezitost utlaku zptisobené-
ho lokalnimi kulturnimi tradicemi. Témata, ktera M. Nuss-
baum a S. Okin predkladaji, jsou zdsadni pro nase pocho-
peni nespravedlnosti, které zakouseji ne-zadpadni Zeny. Zde
se chci ale zamé¥it na témata, kterym se nevénuji, na to, co
vynechdvaji a o ¢em mléi. Jinymi slovy mi jde o to, co by
Cheshire Calhoun nazvala nelogickymi implikacemi praci
Nussbaum a Okin, v¢etné moralnich a politickych vyzna-
mu jejich durazt a opomenuti (Calhoun 1988). V disku-
si o p¥inosu etiky péce k moralni teorii Ch. Calhoun tvrdsi,
Ze zdpadni mordlni filosofie vytvotila poktivenou ideologii
moralniho Zivota a mysleni, kterd odrazi moralni zdjem ma-
jetnych muzl a zakryva moralni zdjmy mnohych Zen (mezi
jinymi). Analogicky tvrdim, Ze v pracich M. Nussbaum a S.
Okin jsou reprezentace nespravedlnosti, kterym jsou vysta-
veny zZeny v chudych zemich, pokfivené a odrizeji nékte-
ré zajmy, zatimco jiné zastiraji. Ch. Calhoun tvrdi, Ze etika
péce konstruovana jako zaméteni na dosud opomijené as-
pekty morélniho Zivota a mysleni ndm muZe pomoci napra-
vit genderové pfedsudky moralni teorie. Ja tvrdim, Ze za-
méfeni na urcité aspekty globalni politické ekonomie, které
zapadni filosofové a filosofky dosud z vétsi ¢asti opomijeli,
muze nabidnout aplnéjsi a férovéjsi chipani nespravedlnos-
ti, kterymi trpi chudé Zeny v chudych zemich.

Nejde mi o to, ze M. Nussbaum a S. Okin vénuji ptilis
pozornosti senzacechtivym sexudlnim tématam, kterd tak
poutaji pozornost bulviru. Naopak, berou chudobu mno-
ha ne-zdpadnich Zen velice viZné a uzndavaji, Zze chudoba
omezuje autonomii Zen a ¢ini je zranitelnéjsi vadi celé gka-
le $patného zachdzeni, jako je nésili, sexudlni vykotisto-
véni a prepracovanost. Uvahy M. Nussbaum a S. Okin ale
vytvareji dojem, Ze chudoba Zen je primarné disledkem lo-
kélnich kulturnich tradic, zejména tradice izolace zen.? Obé
naptiklad povazuji za ilustrativni studii Marthy Chen, ktera
se vénuje situaci mnoha indickych Zen, zejména téch, které
stoji v ¢ele domdacnosti, jez Ziji v nouzi, protoze systém izo-
lace jim nep#iznava pravo na vydéle¢nou praci mimo domov
(Chen 1995).%

Zaméteni v pracich M. Nussbaum a S. Okin na nespra-
vedlnosti ne-zdpadnich kulturnich tradic dodava zdéanli-
vou divéryhodnost nékterym tvrzenim, kterd se objevu-
ji v populdrnich zapadnich debatich o situaci chudych Zen
v chudych zemich. Prvni tezi, kterou nazvu ,nespravedl-
nost v kultute®, je, Ze vyznamnou, mozna tou hlavni p¥ici-
nou utrpeni zen v chudych zemich je nespravedlivé zacha-
zeni v souladu s lokalnimi kulturnimi tradicemi - tradicemi,
které Zeny, jichZ se tykaji, nemuseji nutné rozpoznat jako
nespravedlivé. Druha teze, kterou budu nazyvat ,autono-
mie kultury®, ¥ik4, ze ackoliv se nespravedlivé lokalni tradi-
ce, které zptuisobuji 4jmy, mohou podobat nékterym zapad-
nim praktikdm, ve skute¢nosti jsou na nich nezéavislé. Tteti
teze, ke které budu odkazovat jako k tezi ,,Zdpad je pro Zeny
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nejlepsi®, zastava nazor, Ze ne-zdpadni kultury jsou k Ze-

Pochybuji, Ze M. Nussbaum nebo S. Okin by nékdy s té-
mito tvrzenimi souhlasily, alespori ne v této zjednodugené
formé. Ob4dvam se nicméné, Ze snaha obou filosofek posta-
vit se proti vhimané nespravedlnosti ne-zapadnich kultur
podporuje mnohé jejich ¢tendte a ¢tenatky v tom, aby si ta-
kové nelogické implikace na zakladé jejich prace vytvareli.
Obavam se také, Ze dilo M. Nussbaum a S. Okin v této ob-
lasti podporuje p#ili§ uzky pohled na vyzvy, pfed kterymi
stoji zdpadni teoretici a teoreticky, kteti se snazi o vysvét-
leni nespravedlnosti pachanych na chudych Zenach v chu-
dych zemich. Jinymi slovy, ob4avam se, Ze jejich dilo propa-
guje Ctvrtou tezi, kterd zni, Ze tkolem zdpadnich teoretikl
a teoreticek je odhalovat nespravedlnosti vhucované Zzenadm
jejich lokalnimi kulturami a kriticky analyzovat racionaliza-
ce takovych nespravedlnosti.

Tato teze je filosofickou verzi kampané ,zachraiite Ami-
nu®. V dalsi ¢asti textu se budu kriticky zabyvat kazdou
z vy$e uvedenych t¥i tezi a poté se budu vénovat té ¢tvrté.

Ne-zapadni kultury a nespravedlnost vii¢i chudym
zenam v chudych zemich
Aby bylo mozné hodnotit tvrzeni o kulturni nespravedlnos-
ti, je nutné mit uréitou pfedstavu o tom, co je vitbec mi-
néno pojmem ,kultura“, ktery Raymond Williams popisu-
je jako ,jeden ze dvou nebo t#i nejkomplikovanéjsich slov
v angli¢tiné® (1983: 160). Zpriva z konference UNESCO
o kulturni politice z roku 1982 #ik4, Ze podle nazoru nékte-
rych delegati , kultura prostupuje celé socialni pfedivo a jeji
role je tak zdsadni a urcujici, Ze mize byt vskutku smésova-
na se zivotem samotnym"“ (Tomlinson 1991: 5). Ve vétsiné
kontextu je ale pojem ,kultura® uzite¢ny pouze tehdy, po-
kud je vymezen vi¢i jinym oblastem socidlniho Zivota. Kul-
tura je pak ¢asto odliovina od politiky a ekonomiky (c.d.).
Soucasné filosofické diskuse o kultufe ptizna¢né ptijima-
ji nékterou verzi tohoto rozlieni. Nancy Fraser nap#iklad
stavi do protikladu aspekty kulturniho uzndni a aspekty
ekonomické redistribuce (Fraser 1997). Témata na sezna-
mu britskych kulturnich praktik, ktery sestavil Bhikhu Pa-
rekh, se vSechna tykaji manzelstvi, sexuality, odivéni, jidla,
vzdélani, télesného oznacovani a pohtebnich zvyka (Parekh
2000: 264-65). Podle S. Okin ,sféra osobniho, sexualniho
a reprodukéniho Zivota tvofi centrdlni tézisté vétsiny kul-
tur... Nabozenské nebo kulturni skupiny se ¢asto zaméfu-
ji zejména na ,osobni pravo“ — stiatkové a rozvodové pravo,
pridéleni péce o dité, délbu a kontrolu rodinného majetku
a dédické zakony.“ (Okin 1999: 12-13)

Kdy?z je kladeno rovnitko mezi kulturu a odév, jidlo, sex
a rodinu, stdva se kultura oblasti Zivota, kterd m4 pro Zeny
specificky vyznam. Vétsina praktik na Parekhové seznamu
se tyka hlavné nebo vylu¢né Zen a divek a jeho poslednim
bodem by tak jednoduse mohl byt ,podfizeny status Zen
a veho, co zeny zahrnuje, v¢etné upirani p¥ilezitosti pro
jejich osobni rozvoj v nékterych minoritnich komunitach®
(Parekh 2000: 265). Postieh S. Okin je tak neproblematicky:
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»Je pak pravidlem, Ze obrana ,kulturnich praktik® bude
mit vétsi dopad na Zivoty Zen a divek nez na zivoty muzt
a chlapct, protoZze mnohem vice jejich ¢asu a energie je vy-
nakldddno na ochranu a udrzovani osobnich, rodinnych
a reprodukénich aspekti Zivota. Je zjevné, Ze kultura
se netyka pouze domaciho uspotadani, ve vétsiné soucas-
nych kultur je ale jejich sttedobodem. Domov je konec-
konct tim mistem, kde se vétsina aspekti kultury prak-
tikuje, uchovava a pfedava potomkam. (Okin 1999: 13)

Seyla Benhabib pise: ,Zeny a jejich téla jsou symbolicko-
-kulturnimi misty, do nichZ lidské spole¢nosti vepisuji svij
moralni pofddek.” (Benhabib 2002: 84) Protoze Zeny jsou
ptizna¢né vnimany jako symboly nebo nositelky kultury,
konflikty mezi kulturnimi skupinami se ¢asto bojuji na poli
zenskych tél, nékdy doslova ve formé systematického zna-
silfiovani.

Limity nespravedlnosti v kultufe
Teze nespravedlnosti v kultufe #ika, Ze lokaln{ kulturni tra-
dice jsou vyznamnym, mozna tim hlavnim zdrojem nespra-
vedlnosti pachanych na zenach v chudych zemich. Je tato
teze spravna? Je zcela jisté nezpochybnitelné, ze mnoho
ne-zapadnich kultur je viti Zendm nespravedlivych. Pozo-
ruhodny dikaz poskytuje zndmy propocet Amartya Sena,
ze v dusledku asijskych kulturnich praktik, v¢etné ptimého
nasili a systematického zanedbavani, ,,chybi“ aZ sto milion
zen (Sen 1990). Zd4 se také nepochybné, Ze Zeny v pravné
multikulturnich spole¢nostech trpi nepomérné vice v da-
sledku ndbozenskych a kulturnich zakond, které se vztahu-
ji pouze na ¢leny specifickych nabozenskych skupin nebo
kulturnich komunit v rdmci vétsich narodnich statd (Sha-
char 1999; Shachar 2000a; Shachar 2000b). Skutec¢nost,
ze nespravedlnosti pichané na Zendach jsou vlastni mnoha
kulturnim tradicim, potvrzuje argumenty feminismu druhé
vlny, Zze osobni je politické, a prace S. Okin o zdpadnim man-
zelstvi a rodiné vyznamné p¥ispéla k tomu, Ze tyto nespra-
vedlnosti ptitahly pozornost filosoft a filosofek hlavniho
proudu. Chudoba a s tim spojené zneuzivani chudych Zen
v chudych zemich ale nemuze byt chiapano pouze ve vztahu
k nespravedlivym lokalnim tradicim. Abychom tuto chudo-
bu a zneuzivani pochopili hloubéji, je nutné tyto tradice si-
tuovat v $ir§im geopolitickém a geoekonomickém kontextu.
Soucasné procesy ekonomické globalizace, které regulu-
ji principy a politiky neoliberalismu inspirované a vnucova-
né Zapadem, zdsadné proménily Zivoty mnoha chudych Zen
v chudych zemich. Tyto zmény byly az ptili§ ¢asto zména-
mi k hor§imu. OSN uvadi: ,Vétsina z 1,5 miliardy lidi Zijicich
za jeden dolar denné ¢i méné jsou Zeny. Mimo to se rozdil
mezi Zenami a muZi chycenymi v pasti chudoby v posledni
dekadé dale zvétsoval, tento fenomén se dnes nazyva ,femi-
nizaci chudoby’. Celosvétoveé Zeny vydélavaji v priméru jen
o néco vice nez 50 % toho, co vydélavaji muzi.“ (UN Dept.
of Public Information 2000) Nékteré drobné producentky
z roz§ifeni, integrace a deregulace globélniho trhu jisté pro-
spéch mély a mnoho dalsich Zen je dnes ekonomicky ne-
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zavislejsich diky dostupnosti placené prace. Jak si nicmé-
né véimla Asociace samostatné vydéle¢nych Zen: ,Zatimco
globalizace ma jak pozitivni, tak negativni dopady na Zeny
v neformalnim sektoru, jsou to Zeny, které nové ptilezitos-
ti mohou vyuzit nejméné a je u nich nejpravdépodobnéj-
§i, Ze na tyto zmény doplati.“ (Nanavaty 2000) K tomuto
nazoru: ,Globalizace nevytvafi obtiZe pro chudé Zeny tam,
kde dtive zadné neexistovaly, stupriuje ale jiZ existujici ne-
rovnosti a nejistoty, kterym jsou chudé Zzeny vystaveny...
Pro nékteré nekvalifikované Zeny to znamenalo ztratu ob-
Zivy... Pro jiné to znamenalo ztrdtu zaméstnaneckych prav
(jako jsou socialni vyhody a pravo se organizovat).” (UNI-
FEM 2000: 31) V dalsi ¢asti nabidnu nékolik p#ikladd do-
padt neoliberalni globalizace na mnoho chudych Zen v chu-
dych zemich.

Vétsina chudych Zen v chudych zemich se tradi¢né zivila
v malém zemédélstvi zaméreném na obzivu. I docela nedav-
no se uvadélo, ze az 70 % v8ech farmara jsou Zeny. V di-
sledku neoliberélni globalizace se ale tento typ zemédélstvi
stava ¢im dal tim méné zivotaschopny. Jednim divodem
je expanze exportniho zemédélstvi ptiznaéné zaviadéného
v rdmci programu strukturdlniho ptizpisobeni, zejména
v jizni Americe a jihovychodni Asii. Dal$im divodem je sku-
te¢nost, ze nejbohatsi zemé odmitaji dodrzovat své vlast-
ni neoliberdlni principy. Spojené staty americké a Evropska
unie v sou¢asné dobé utrdceji mnohem vice na zemédél-
skych dotacich, nez kolik utrati za zahrani¢ni pomoc. Jak
neoliberalismus nuti chudé zemé otevirat své trhy, lokalné
péstované zemédélské vyrobky nejsou s to konkurovat do-
tovanym potravindm odklddanym do téchto zemi bohatsi-
mi zemémi (viz nap?. Oxfam 2002; 2003).

Pokles drobného a na obZivu zaméteného zemédélstvi
vyhnalo mnoho Zen ze zemédélskych oblasti do chudin-
skych ¢tvrti, které obklopuji velkd mésta v rozvojovych ze-
mich. Zde Zeny bojuji o pfeziti v neformalni ekonomice,
kterou charakterizuji nizké mzdy ¢i platy, nejisté zamést-
nani a §patné pracovni podminky. Neformalni ekonomika
je stinova, jeji fungovini se neodraZi v oficidlnich zazna-
mech, lidé v neformélni ekonomice neplati dané a jejich
pracovni podminky nejsou regulovany zdravotnimi a bez-
pecnostnimi standardy. Pokryva Siroké spektrum aktivit
vytvarejicich pfijem, véetné mizejicich femesel, maloob-
chodu, drobné produkce potravin, pouli¢niho prodeje, do-
macich praci a prostituce, stejné jako rodinnych vyrobnich
systém a tkolové prace. Zeny tvoti v neformalni ekonomi-
ce vétdinu. Mnohé se stavaji pouli¢nimi prodavac¢kami nebo
pomocnicemi v domdacnosti. Ty, které bez vlastnictvi pady
na venkoveé zustaly, jsou ¢asto nuceny pracovat jako sezon-
ni, obc¢asné pracovnice na kritké avazky za niz$i mzdy nez
muZi. Mnoho Zen je dohnéno k prostituci, coz dale umoc-
fuje epidemii AIDS, kterd ni¢i nejchudsi Zeny v nejchudsich
statech svéta. !

Neoliberalni globalizace zni¢ila mnoho tradi¢nich oblas-
ti pramyslu, na kterych byly chudé Zeny v chudych zemich
zavislé. Tém $tastnéj$im se moznd podati nalézt prici v no-
véjsich primyslovych odvétvich, zejména v odévnim pra-
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myslu, ktery tvoti hlavni vyrobni export z rozvojovych zemi
akde Zeny tvoti vétsinu pracujicich. U¢ast na placeném trhu
prace dala Zenam rozhodné vétsi autonomii a vyjednavaci
prostor (Beneria 2003: 78). Dala jim vétsi ,,moc si vybirat®,
dokonce i v rdmci mnoha omezeni, se kterymi se potykaji
»slabi vyherci® (Kabeer 1994). Nicméné podminky v odév-
nim pramyslu jsou notoricky $patné, protoze chudé zemé,
které nemaji dostate¢ny kapital, mohou na globalnim trhu
soutézit pouze zavadénim vykotistovatelskych podminek.
Situace pro pracovnice v odévnim primyslu v chudych ze-
mich se zhorsila v disledku pokraéujiciho protekcionismu
v odévnim pramyslu v USA a EU. Nejzjevnéjsi nespraved-
livé dopady neoliberélni globalizace na Zeny spo¢ivaji v ce-
losvétovém omezovani socidlnich sluzeb, ¢asto jako sou-
¢ast programu strukturdlniho ptizpisobeni. Tato omezeni
maji horsi dopad na ekonomicky status Zen nez muzi, pro-
toze v disledku odpovédnosti za péci o déti a dalsi ¢leny ro-
diny jsou Zeny na téchto programech zavislejsi (viz napt.
UNRISD 2005: 46). Omezeni socidlnich sluzeb ptinutilo
Zeny vytvéret strategie pfeZiti pro své rodiny tak, Ze reduk-
ce kompenzuji svou vlastni neplacenou praci. Vice prace pro
zeny vedlo k ndrustu podilu divek, které nedokoncuji $kol-
ni dochazku. Zavadéni skolnich poplatkd navic v mnoha
zemich Jihu ¢ini vzdélani nedostupné, zejména pro divky.
Méné vzdélani a vice hodin domécich praci p¥ispiva k ozeb-
racovani Zen tim, Ze se pro né stava obtiznéjsi ziskat dob-
te placenou préci.

Tyto ptiklady nejsou zamysleny tak, Ze chudoba a zneuZi-
vani v dusledku chudoby, které postihuje mnoho Zen v chu-
dych zemich, je zap¥i¢inéno pouze neoliberélni globaliza-
ci. Tyto problémy zjevné vyvstavaji v disledku interakce
mezi mikrotrovni a makrourovni, mezi faktory jak global-
nimi, tak i lokdlnimi. Je nemozné vysvétlit, pro¢ Zeny ne-
primétené trpi v dusledku zhoubnych dopadi neoliberdlni
globalizace, aniz bychom poukézali na lokélni kulturni tra-
dice. Pokud by Zendm naptiklad nebyla ptisuzovina primar-
ni odpovédnost za péci o déti, nemocné a staré, potom by
je kraceni socidlnich sluzeb neovliviiovalo tak dispropor¢-
né a ani by pro né nebylo tézsi nez pro muze prestéhovat
se do mist novych pramyslovych odvétvi. Pouze nesprave-
dInosti plynouci z kulturni tradice ztejmé vysvétluji skutec-
nost, ze v ramci rodin, v jejichz cele stoji muz, Zeny a divky
Casto ziskavaji méné dostupnych zdroji, jako je jidlo nebo
zdravotni péce. Tyto ptiklady ale také ukazuji, Ze chudoba
chudych Zen v chudych zemich nemtZe byt pfisouzena pou-
ze nespravedlnosti ptitomné v lokalnich kulturidch. Tako-
vé tvrzeni by znamenalo pfijmout jednostranné stanovisko,
které ignoruje zpiisoby, kterymi procesy neoliberalni globa-
lizace nerovnosti mezi muzi a Zenami ¢asto zhorsuji.

Limity autonomie kultury

Tvari v tvaf dikazm prednesenym v pfedchozi ¢asti by
M. Nussbaum a S. Okin bezpochyby uznaly, Ze neoliberal-
ni globalizace je do zna¢né miry odpovédna za chudobu Zen
v chudych zemich a jisté by jeji nespravedlnost odsoudily. Je
také jisté pochopitelné, Ze ti, kteti se snazi o fe$eni nespra-

ROCNIK 11, CISLO 1/2010 | 7



STATI

vedlnosti pachanych na chudych Zenéach v chudych zemich,
se nékdy soustfedi na lokélni spise nez globalni problémy
a na kulturni spi§e neZ ekonomické nespravedlnosti. P#i
diskusi o tématech zdanlivé nespravedlnosti ne-zdpadnich
kultur je ale problematické vystupovat, jako kdyby tyto kul-
tury byly uzavtené a autonomni, jako kdyby jejich tradice
nebyly stale utvateny zdpadnimi intervencemi.

Teoreti¢ky druhé vlny zapadniho feminismu se nékdy pta-
ly, zda se nadvldda muzt projevuje ve viech spole¢nostech,
nebo zda byla do nékterych spole¢nosti zavedena evropsky-
mi kolonizatory.? At jiz je odpovéd na tuto kdysi ostfe dis-
kutovanou otazku jakakoli, je nepochybné, Ze mnoho tdaj-
nych kulturnich tradic v Asii, Latinské Americe a Africe bylo
do zna¢né miry ovlivnéno stfety se zdpadnim kolonialis-
mem. Veena Oldenburg naptiklad argumentuje, Ze vrazdy
pro véno v Indii maji sviij ptvod v imperidlni dobé (Olden-
burg 2002). Ne-zapadni kulturni praktiky, které se zejména
dotykaji Zen, také ¢asto ziskavaji novy zivot jako symbol od-
poru viéi zdpadni dominanci. Dallas Browne naptiklad uka-
zuje, jak se v Keni , kliteridektomie stala politickym tématem
mezi Kikuji a bilymi keniskymi osadniky a misiona#i stejné
tak jako symbolem boje africkych nacionalistt s britskou ko-
lonialni moci“ (Browne 1991: 262). Uma Narayan zase po-
pisuje, jak je udajna ,indick4 tradice® sati (upalovani vdov)
pravdépodobné ,disledkem obgirné a dlouhé debaty, ktera
se vénovala statusu této praktiky jako tradice. V dasledku
této debaty ziskalo sati — pro Brity i Indy, pro své zastance
i odptrce — ,symbolicky status’, stalo se symbolem vét$im
nez zivot ,hindské’ a ,indické’ kultury” (Narayan 1997: 65).
Dnes pise Leslye Amede Obiora: ,Marginalizovany v disled-
ku ndporu podminek modernity, trzni ekonomiky a imperia-
listickych transnacionalnich podnikt rizné kulturni skupi-
ny pocituji tlak na to, aby prokazaly svoji ritudlni &istotu
a oddanost tradi¢ni vysoké kultute.“ (Obiora 1997, citovi-
no podle Volpp 2001: 1198, pozn. 78) Tento pocit ekono-
mického a kulturniho obleZeni ndm muZe pomoci vysvétlit
soulasny celosvétovy narist ndbozenského fundamentalis-
mu, ktery Leti Volpp definuje jako moderni politicka hnuti,
ktera vyuzivaji nadbozenstvi jako zdklad pro pokusy vyhrat
nebo konsolidovat moc a rozsitit socidlni kontrolu (Volpp
2001: 1205, pozn. 108). Souéasni fundamentalisté, #ika
L. Volpp, ,podporuji tradi¢ni patriarchalni rodinu jako hlav-
ni prosttedek kontroly a vidi Zeny jako ty, které ztélesriu-
ji moralni a tradi¢ni hodnoty rodiny a celé komunity* (c.d.).

Z3ipadni kultura ale neskyta pouze pasivni podnéty pro
genderové konzervativni reakce ze strany téch, ktefi maji
autoritu definovat ,autentické” kulturni tradice. Zdpadni
sily také mohou posilovat nebo dokonce vnucovat gende-
rové konzervativni kultury v ne-zdpadnich spole¢nostech
tim, Ze podporuji konzervativni frakce v ramci téchto spo-
le¢nosti. Po vétsinu 20. stoleti naptiklad britské a americ-
ké vlady podporovaly satdskoarabsky rezim, ktery prakti-
kuje genderovy apartheid. Talibanska vlada v Afghanistanu,
ktera také praktikovala genderovy apartheid, ziskala moc
poté, co ji USA poskytly rozsahly trénink a pomoc riiznym
mudzahedinskym silam, které bojovaly proti tehde;jsi ko-
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munistické, nicméné sekuldrni vlidé. Prezident Reagan po-
pisoval mudzahediny jako morilni obdobu otcti zakladatel
ve Spojenych statech americkych. Po pordzce Talibanu do-
sadily USA v Afghdnistanu slabou vladu, pod niZ jsou Zivo-
ty Zzen stejné nejisté, jako byly za vlady Talibanu. Burka jiz
neni pravné vynucovana, ale vét$ina Zen se ji stejné obava
sundat a na ulicich nejsou v bezpedi. Div¢i skoly jsou vypa-
lovany, rodindm je kviili $kolni dochézce divek vyhrozovano
a tfi divky byly nedavno otraveny, zjevné kvili tomu, Ze na-
vitévovaly skolu (Bearup 2004). V souéasné dobé se Spo-
jené stity americké snazi vybudovat irdckou vlddu, kterd
m4d nahradit baasisticky rezim, ktery sesadily. At jiz byly
chyby baasistického rezimu, jaké byly, irdcké Zeny na tom
byly mnohem lépe neZ Zeny jinde v regionu. Dnes se oba-
vaji opustit svoje domovy (Sandler 2003) a média p¥inise-
ji zpravy, ze Spojené stity americké hledaji iracké politic-
ké vedeni mezi kmenovymi a ndboZenskymi vadci - mezi
nimiZ je jen mélo Zen nebo téch, mezi jejichZ priority patii
zlep$eni postaveni Zen.

Ostré rozdily mezi zdpadnimi a ne-zdpadnimi kultura-
mi jsou v zdsadé neudrzitelné. Spoléhaji se obecné na to,
co Uma Narayan nazyva kulturnimi esencialistickymi ge-
neralizacemi, které nabizeji totalizujici charakterizace ce-
lych kultur, se kterymi zachdzi jako s vnitiné homogenni-
mi a uzavienymi vici okolnimu svétu. Takové generalizace
jsou ptizna¢né dosti nekonzistentni ve srovnani s empiric-
kou realitou (Narayan 1998). V angloamerické filosofické
literatufe je uz pomérné bézné si viimat toho, ze kultury
jsou vnit¥né riznorodé a ¢asto plné konfliktu a Ze viici sobé
nejsou autonomni. Je nicméné stéle jesté neobvyklé si po-
véimnout, Ze jsou pouze ¢aste¢né autonomni vadi politic-
kym a ekonomickym strukturam. Jak se globalni politicka
ekonomika stale vice integruje, integruji se i jeji kultur-
ni projevy. Proto pokud nadnérodni korporace vykotistu-
ji Zeny v exportnich z6énich v chudych zemich, je nemoz-
né ¥ici, ze tyto praktiky vylu¢né odrazeji bud zapadni, nebo
ne-zadpadni kulturu. Kdyz asijské vlady likaji nadnarod-
ni korporace, aby investovaly na zakladé stereotypt o pod-
dajnych, pilnych, zru¢nych a sexy pracovnicich, zda se ne-
smyslné se ptat, zda jsou tyto stereotypy zapadni, nebo
ne-zapadni nebo zda supervykofistovani a sexualni obté-
zovani Zen reprezentuje zdpadni, nebo ne-zapadni kulturni
tradice. Rovnéz se zd4 nesmyslné pfipisovat rostouci sexu-
alizaci Zen po celém svété zapadni nebo ne-zipadni kultu-
te. Mnoho Zen po celém svété je vtazeno do néjaké formy
sexudlni prace. To zahrnuje mnohamiliardovy pornogra-
ficky pramysl a celosvétové obchodovani se Zenami, kte-
rého se sexudlni pracovnice Gcastni s raznou mirou dobro-
volnosti a donuceni. Zahrnuje to také obsluhu pracovnika
muzského pohlavi na velkych plantazich, obsluhu zastup-
¢l transnaciondlnich korporaci, obsluhu jednotek v oko-
li vojenskych zakladen nebo obsluhu jednotek a pracovni-
ka OSN. V nékterych ¢astech Asie a Karibiku je sexualni
turismus hlavnim pilitem lokalnich ekonomik. Prostituce
se stala transnacionalnim fenoménem, utvafenym global-
nimi normami Zenské krasy a muzské potence.
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V novém svétovém potiadku lokélni kultury interaguji
a propojuji se do bodu, kde se ¢asto slouti. Nékteré vzor-
ce jsou zfejmé — naptiklad celosvétova preference Zen jako
tovarnich délnic, sexudlnich hracek a sluZzebnic v domac-
nosti (Anderson 2000) - tyto vzorce se proménuji a pro-
pojuji v nekoneéné skale jednotlivych kombinaci. Chudé
zeny v chudych zemich jsou zcela jisté utiskovany lokalni-
mi muzi, jejichZ moc je ukotvena v lokalnich kulturach, jsou
ale také utiskovany globalnimi silami, v¢etné sil takzvané-
ho rozvoje, které proménily lokalni genderové a t¥idni vzta-
hy riznymi a protichdnymi zptsoby, které je zaroveri pod-
kopavaji a posiluji (Sen, Grown 1987; Moser 1991; Kabeer
1994). Vynotuje se tak nova globalni kultura, kter4 je opét
ovladddna muzi, zavisi ale na praci nové transnacionalni pra-
covni sily, kterd je feminizovina, rasové vymezena a sexua-
lizovana (Kang 2004).

Je Zapad pro Zeny nejlepsi?

Zna¢nd ¢ast zapadni filosofické diskuse o multikulturalismu
se vénuje relativnimu postaveni Zzen v ,liberdlnich® a ,neli-
berdlnich® kulturich, p¥i¢emz je zde ¢inéno rovnitko mezi
Zéapadem a liberalni kulturou na strané jedné a Ne-zdpadem
a neliberélni kulturou na strané druhé. Tato literatura také
Casto stavi na tom, Ze zdpadni kultura je rozvinutéjsi nez
ne-zdpadni kultura. S. Okin piSe: ,Mnoho rodin v tfetim
svété, zd4 se, je jesté horsi skolou spravedlnosti a ispésnéj-
$im hlasatelem pfirozenosti a vhodnosti nerovnosti pohlavi
nez jejich ekvivalenty v rozvinutém svété.“ (Okin 1994: 13)
Podle ni je ,situace nékterych chudych Zen v chudych ze-
mich odli$nd - a stejné tak zfetelné horsi - nez je soucasna
situace vétsiny Zen na Zapadé. Je vice podobn4 situaci Zen
na Zapadé v devatenactém stoleti. (c.d.: 15)

Jak akceleruji interkulturni interakce, je vic a vic proble-
matické stavét kontrasty mezi celymi kulturami. Kulturné
esencialistické generalizace konstruuji idealizované a nere-
alistické obrazy kultur, které maji obecné za cil propagovat
urdité politické programy. Co U. Narayan nazyva koloniali-
stickym ptistupem, ukazuje zdpadni kultury jako dynamic-
ké, progresivni a egalita¥ské, zatimco ne-zdpadni kultu-
ry vykresluje jako zpate¢nické, barbarské a patriarchilni.
Soudasti kolonialistickych reprezentaci je ,kulturni obvi-
fovani®, které se projevuje naptiklad tim, Ze zachdzi s dis-
kriminaci a nasilim proti Zendm jako s vlastni soucasti ne-
-zdpadnich kultur, nikoliv v8ak kultur zdpadnich. Zipad
tak historicky obvifioval ne-zapadni kultury ze zpéte¢nic-
tvi, sdm sebe ale vykresloval jako kulturu, kter je silné od-
dand hodnotdm svobody a rovnosti, coz je ,,sebe vnimdni ...
nepoznamenané skute¢nosti, Ze zdpadni mocnosti péstova-
ly otroctvi a kolonialismus nebo Ze branily tomu, aby byla
ptiznana politickd a ob¢anska prava znaénému poctu jejich
obcand, veetné zen“ (Narayan 1997: 15). Dnes, jak si vsi-
ma U. Narayan, Spojené staty americké prekypuji ndsilim,
nicméné paleni k¥izd, vypalovani ¢ernosskych kosteld, vraz-
dy v dusledku domaciho nasili a tmrti stfelnou zbrani ne-
jsou obvykle povazovany za projev kultury Spojenych statt
americkych (c.d.: 85). U. Narayan poukazuje na to, Ze po-
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kud jsou kulturni vysvétleni ptedklddana pouze v ptipadé
nasili proti chudym Zendm v chudych zemich, vysledkem je,
Ze tyto zeny trpi ,smrti zap#i¢inénou kulturou®, coz je osud,
ktery se zdpadnim Zendm zvladtnim zptsobem vyhyba (c.d.:
84-85). Mnozi se nadale vyjadtuji, jako kdyby z4dpadni kul-
tura byla jednozna¢né liberalni, pfi¢emz ignoruji vliv kres-
tanského fundamentalismu na vladu USA za G. W. Bushe,
stejné jako jeho rist v nékterych zemich byvalého sovét-
ského bloku (Grewal, Kaplan 1994: 24). B. Parekh nap#i-
klad zachdzi s polygamii jako s vylu¢né muslimskou prakti-
kou a ignoruje jeji existenci mezi k¥estanskymi skupinami
ve Spojenych statech americkych. Je pravda, Ze to, co B. Pa-
rekh nazyva vefejnymi hodnotami zapadnich spole¢nosti,
jsou vétsinou liberalni hodnoty (Parekh 2000: 268-70), za-
padni kultury ale zcela ur¢ité nejsou liberalni skrz naskrz —
a neliberélni hodnoty ¢asto ¢ni nad povrchem.

PfestoZe se nadfazenost zdpadni kultury jevi samoztej-
ma vét$iné lidem na Zapadé, ne viechny ne-zdpadni Zzeny
souhlasi. Naptiklad zdpadni feministky dlouho kritizuji ne-
-z&padni praktiky zahalovéani a Zenské izolace, Leila Ahmed
ale argumentuje, ze spole¢enska izolace Zen na Arabském
poloostrové vytvari prostor, ve kterém spolu mohou zeny
svobodné interagovat a kde se mohou vzep#it snahdm muz
vnucovat jim ideologii pod¥#izenosti a poddanosti (Ahmed
1982). M. Nussbaum a S. Okin argumentuji, Ze ne-zapadni
zeny ptijimaji zdanlivé nespravedlivé kulturni praktiky
v dtsledku adaptivnich preferenci nebo falesného védomi.
Podle S. Okin, ,mnoho kultur nejen Ze utlac¢uje nékteré ze
svych ¢lend, zejména Zeny ..., jsou ale (také) ¢asto schopny
socializovat tyto utlatované ¢leny tak, aby bez otazek p#iji-
maly sviij uréeny kulturni status® (Okin 1999: 117). Néko-
mu, jako jsem ja, vychovanému v britském t¥idnim systé-
mu, se toto tvrzeni jevi jako nepopiratelné pravdivé. Pokud
jsou ale otazky falesného védomi vznageny pouze ve vzta-
hu k ne-zdpadnim Zendm, které brani své kultury, maze
se to jevit jako snaha tvrdit, Ze moralni vnimani téchto Zen
je méné spolehlivé nez vnimani zdpadnich Zen, jejichz vé-
domi ma byt tdajné vyssi nebo pravdivéjsi. Takova tvrze-
ni odrazeji druhy aspekt kolonialistického postoje - totiz
»misionafsky postoj“, ktery predpoklada, ze ,pouze lidé ze
Zapadu jsou schopni pojmenovat a odmitnout patriarchal-
ni zvérstva pachana na Zendch ze tretiho svéta® (Narayan
1997: 57, 59-60). M. Nussbaum a S. Okin explicitné uzna-
vaji, ze ne-zapadni Zeny jsou dokonale schopné kritizovat
nespravedlivé kulturni tradice a ¢asto to také délaji, oviem
jejich metoda klast si otdzky ohledné adaptivnich preferen-
ci a faledného védomi pouze tehdy, kdyz jsou konfrontova-
ny s nazory, které tém jejich odporuji, vede k tomu, Ze tako-
vé nazory jsou odmitany, aniz by byly brany vazné. Otazka
nadfazenosti zdpadni kultury neni ve skute¢nosti pro Zeny,
zejména chudé Zeny, tak jednoznacni, jak lidé ze Zapadu
¢asto predpokladaji.

Teze, ze Zapad je pro chudé Zeny nejlepsi, neni nut-
né pravdiva. I kdyZ ponechdme stranou hluboké filosofic-
ké otazky, jak mérit blahobyt, rozvoj nebo kvalitu Zivota,
a shodneme se, Ze budeme kultury hodnotit podle jejich
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uspéchu z hlediska ochrany lidskych prav chudych Zen, jsou
zde minimalné t#i aspekty, které zpochybriuji tezi, ze Z4-
pad je nejlepsi. Za prvé, je pochopitelné pravda, Ze liberdlni
kultury z podstaty davaji vétsi prioritu ochrané obéanskych
a politickych svobod nez neliberalni kultury. Schopnost vy-
konavat tato takzvana lidskd prava prvni generace ale mtze
byt realizovana pouze v kontextu, kde jsou také garantova-
na socialni a ekonomicka prava druhé generace. Jak uz jsem
poznamenala dfive, chudoba ¢ini Zeny zranitelnéjsi vaci
porusovani jejich obcanskych a politickych svobod, véetné
utokt na jejich télesnou integritu, a mezi zdpadnimi spoleé-
nostmi existuji zna¢né rozdily v ochoté resit chudobu Zen.
Feminizace chudoby je zejména nidpadna ve Spojenych sta-
tech americkych, kde jsou Zeny nadéle vystaveny zna¢nému
nésili. Je proto nutné uznat, ze lidska prava zejména chu-
dych Zen jsou v liberalnich zdpadnich spole¢nostech bézné
porudovéna a Ze podle nékterych nazori se Zendm po vétsi-
nu 20. stoleti datilo lépe v byvalych zemich druhého svéta
nez v zemich prvniho svéta.

Za druhé, ve vztahu k chudym Zendm v chudych zemich
je jen obtizné popfit, Ze zapadni sily jsou nepomérné od-
povédnéjsi za vytvoreni, vnuceni a prosazeni globalniho
ekonomického tadu, ktery nadale zvétsuje jiz tak zvratny
rozdil mezi bohatymi a chudymi zemémi. A protoZe gende-
rova rovnost silné koreluje s chudobou, zdpadni zemé nesou
zna¢nou miru odpovédnosti za vytvoreni podminek, které
¢ini ne-zdpadni Zeny zranitelnéjsi viici lokalnim porusova-
nim jejich prav. Za tfeti, musi byt uznano, Ze nékteré zapad-
ni velmoci, které hlasaji demokracii a liberalismus doma,
podporuji nedemokratické a genderové konzervativni re-
Zimy v zahrani¢i, podnécuji pfevraty, diktatury a ob¢anské
vélky (Pogge 2002: 153). Chudé Zeny témito intervencemi
trpi mnohem vice. Trpi zejména v dtsledku absence soci-
alnich program, které jsou kriceny kvuli vojenskym vy-
dajam, a dale kvili spole¢enskému chaosu. Zeny také tvo-
ti vétsinu obéti valek a vétsinu vile¢nych uprchlika (Heyzer
1995: 47).

Tyto tti aspekty vzndseji zasadni pochyby o tezi, ze Za-
pad je pro Zeny nejlepsi, zejména pokud se jednd o vel-
kou vétsinu chudych Zen svéta. Nechci romantizovat ne-
-zdpadni kultury a tradice nebo tvrdit, Ze zapadni kultury
jsou ze své podstaty ndsilné a rasistické. Takové obricené
kolonialistické reprezentace by byly stejné esencialistic-
ké a poktivené jako tvrzeni, Ze Zapad je pro Zeny nejlepsi.
Navic tvrzeni, Ze neokolonialni nadvlida je p#i¢inou vegke-
rych problémi v chudych zemich, by vykreslovalo ob¢an-
stvo v téchto zemich jednoduse jako pasivni obéti, popiralo
by jejich schopnost jednat i jejich odpovédnost. Mym cilem
bylo zpochybnit predstavy jak zapadnich, tak ne-zdpadnich
kultur, které jsou implicitné obsazeny ve vétsiné vlivnych fi-
losofickych debat na toto téma.

Rozsiteni naseho chapdni pfi¢in chudoby Zen v chudych
zemich vyzaduje, abychom také rozsirili koncepci nasi od-
povédnosti vici témto zendm. Pokud uzndme, Ze sdilime
minulost, sou¢asnost a budoucnost s Zenami v chudych
zemich, uvidime, Ze s nimi spoluobyvame sdileny kontext
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spravedlnosti. Obyvatelé Zapadu se na svoje problémy ne-
divaji z archimédovského bodu, vné svého socidlniho svéta.
Nase angazovanost nam dava pevnéjsi moralni pozici ke kri-
tice ne-zdpadnich kulturnich praktik, ovéem pouze za pred-
pokladu, Ze nase kritiky jsou dobfe informované a, jak #ika
Onora O'Neill, ,nasledovatelné” ¢leny dané spole¢nosti
(O’Neill 1996). Vyzaduje to oviem také, abychom se pta-
li, kolik moréalni odpovédnosti by mélo byt ptisouzeno ob-
¢antim a obl¢ankdm zdpadnich zemi za pokraovani téchto
praktik stejné jako za nespravedlivy globalni poradek, kte-
ry mnoho Zen v chudych zemich udrzuje v zoufalé chudobé.

Pfehodnoceni globalni spravedlnosti pro zeny:

co je na programu interkulturniho dialogu?

V zipadnich posluchdrnach se ,kulturni tyrdni“ Zen sta-
lo béZnym a nékdy i lechtivym zplisobem, jak oZivit dis-
kusi o takovych tématech, jako je moralni relativismus ¢
moznost interkulturni socidlni kritiky. Nékteti moralni
a politicti teoretici a teoreti¢ky ¥esi vnimané kulturni ne-
spravedlnosti vi¢i Zendm tim, Ze doporuéuji agresivni kos-
mopolitismus; jini podporuji ,kulturné citlivy“ relativis-
mus. Ve vzristajici mite nicméné také uznavaji, Ze kultury
nejsou ani statické, ani hermeticky uzavtené, a podporuji
interkulturni dialog (Parekh 2000; Benhabib 2002).2* V této
¢asti chci nastolit nékterd témata, kterd by méla byt zahr-
nuta do programu interkulturnich dialogi o spravedlnosti
pro zeny v chudych zemich.

Je naprosto zjevné, ze takové dialogy by nemély byt po-
vazovany za ptilezitost, jak ,zachranit® chudé Zeny v chu-
dych zemich tim, Ze budou obraceny na viru zépadnich hod-
not, nebo zvy$ovanim jejich povédomi o nespravedlnostech
ne-zapadnich praktik. Vzdycky je mnohem p#ijemnéjsi dis-
kutovat o bolavych mistech a nedostatcich jinych nez svych
vlastnich, je ale nutné, abychom pfemysleli opatrnéji o tom,
kdo jsou tyto Zeny a od ¢eho a koho potfebuji zachranit.

Vysoko na programu interkulturniho dialogu o globélni
spravedlnosti pro chudé Zeny v chudych zemich musi byt
otdzky globélni zadkladni struktury stejné jako spravedl-
nosti téch zdpadnich vladnich politik, které ptimo ¢&i nepti-
mo ovliviiuji chudé Zeny v chudych zemich. Dulezité otazky
ekonomické spravedlnosti zahrnuji to, jak rozumét ,ptirod-
nim"“ zdrojam, kdyZ se véci jako fosilni paliva, slune¢ni zare-
ni, kordlové plize a strategicka uzemi stala zdrojem pouze
v ramci vétsich systémul ekonomické produkee a $irsiho so-
cidlniho vyznamu; jak uréit ,vlastni® zdroje zemé, kdyz byly
hranice kazdého statu uréeny silou; ptét se, jaky vyznam ma
»spravedlivy“ obchod a zda mtze byt obchod v jakémkoli
smysluplném vyznamu svobodny, kdyZ chudé nirody ne-
maji zddnou alternativu vidi icasti na ekonomickém sys-
tému, ve kterém dale chudnou. DuleZitd témata politické
spravedlnosti zahrnuji novy kriticky pohled na vestfalsky
koncept suverenity v dobé, kdy suverenita vétsiny zemi je
omezena pravidly svétového obchodu a suverenita chudych
zemi témé¥ nedava smysl v disledku kontroly ze strany me-
zindrodnich finan¢nich instituci a obchodnich organizaci.*
Pfestoze nejsou tato témata na prvni pohled genderovana,
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ve skute¢nosti jsou hluboce genderovi, zejména v disledku
toho, Ze Zeny trpi nepomérné vice ekonomickou nerovnos-
ti a politickou marginalizaci.

Interkulturni dialog o globélni spravedlnosti se také musi
vénovat problému militarismu. Pfesto, Ze studend valka
skondila, vydaje na zbrojeni i poté nadale rostly a v mno-
ha ne-zépadnich zemich valky pokracovaly, coz zhorsovalo
a bylo zhor$ovano chudobou spojenou s globalnim neolibe-
ralismem. Na konci 90. let Spike Peterson a Anne Sisson Ru-
nyan poznamenaly, Ze ,vice neZ polovina nidrodl svéta stéle
poskytuje vys$si vydaje na zbrojeni nez na zdravotni potie-
by svych zemi; 25 zemi utraci vic za obranu nez za vzdélani;
a 15 zemi vyda vic penéz na vojenské programy nez na zdra-
votnictvi a vzdélani dohromady“ (Peterson, Runyan 1999:
120). Od 11. za#i 2001 vydaje na zbrojeni déle vzrostly.
V dnes$nim svété jsou hlavnimi zbrojafskymi vyvozci Spo-
jené staty americké, Rusko a Francie, pficemZ vyvoz USA
tvoii ptiblizné 50 % veskerého obchodu se zbranémi (Gri-
mett 2004: 82).% Spojené staty americké také udrzuji vice
nez 200 trvalych zakladen po celém svété; tyto zékladny de-
formuji lokalni ekonomiky a podporuji zaméstnanost mno-
ha tisic Zen jako prostitutek (Sturdevant 2001). Jak uz bylo
feteno, chudé Zeny a jejich déti trpi nepomérné vice v da-
sledku vélek a militarismu a jejich rozsiteni vznisi hluboké
filosofické otdzky tykajici se vyznamu véalky, miru a bezpeé-
nosti — zejména bezpecnosti pro Zeny.*

Dalsi sada témat pro interkulturni dialog o globalni spra-
vedlnosti se tyka napravné spravedlnosti, reparaci a kom-
penzaci za minuld a pokracujici ptiko#i. Dluzi zemé, které
vyvlastiiovaly majetek nebo bojovaly zastupné vélky v ji-
nych zemich, reparace témto zemim, a pokud ano, jak by
tyto reparace mély byt ur¢eny? Mély by bohaté zemé od-
8kodnit chudé zemé za niceni zivotniho prostfedi, ke kte-
rému zna¢nou mérou prispély nejen v dusledku militaris-
mu, coZ je hlavni p¥i¢ina environmentalniho niceni, ale také
v disledku dalsich nic¢ivych praktik, véetné bezohledné téz-
by zdroji v chudych zemich, zakladani tovaren v chudych
zemich se slabymi standardy ochrany Zivotniho prosttedi
nebo rozhazovaénych vzorct spotfeby, zejména nehoraz-
ného spalovani fosilnich paliv? Spalovini produkuje kysli¢-
nik uhli¢ity, ktery je zdrojem kyselych desta a globalniho
oteplovéni a s nim spojenych znicujicich zaplav a hurikan
a vzestupu hladiny moti, coz miZe vést k uplnému zmizeni
nékterych zemi Jihu. ProtoZe chudé Zeny v chudych zemich
trpi chudobou, spole¢enskym chaosem a ni¢enim Zivotniho
prostfedi nepomérné vice, maji nejvice co ziskat z i¢inného
systému ndpravné spravedlnosti.

Vétsina z téchto témat zahrnuje otdzky spravedlnosti
mezi zemémi. Protoze je pravdépodobné, Ze takova sprave-
dInost neptijde rychle, miZe se interkulturni dialog o glo-
balni spravedlnosti vénovat také otazkam toho, jak mohou
v mezidob{ individuélni ob¢ané a ob¢anky pfimo napomo-
ci chudym Zendm v chudych zemich. A. Imam a S. Medar
Gould poznamenadvaji, Ze ne viechny obéti porusovani lid-
skych prav se mohou stét slavnymi pt¥ipady nebo predmé-
tem psani protestnich dopist. Navrhuji, aby zapadni fe-
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ministky, které si pfeji pomoci Lawal, podpotily BAOBAB
pro zenska lidska prava (BAOBAB for Women’s Human Ri-
ghts) nebo Agenturu na podporu a ochranu Zenskych prav
(Women’s Rights Advancement and Protection Agency,
WRAPA), organizace, které Aminu Lawal zastupuji. Proto-
Ze penize nejsou nikdy poskytovany bez podminek, podpo-
ra iniciativ ob¢anské spole¢nosti v chudych zemich vzna-
§1 otazky o subverzi lokalnich demokracii. Nékte¥i kritici
a kriticky argumentuji, Ze nestatni neziskové organizace
(NNO) financované ze Severu jsou novou formou koloniali-
smu, a to presto, Ze pouZivaji jazyk inkluze, posileni, vyka-
zatelnosti a demokracie zespoda, protoze vytvareji zavislost
na nezvolenych zamotskych poskytovatelich a jejich lokédlné
jmenovanych ufednicich, coz podryva rozvoj socidlnich pro-
gramu spravovanych volenymi tfedniky, ktefi jsou odpo-
védni mistnim.'” V integrované globélni ekonomice neni ale
politika nezasahovani mozna; nase nevyhnutné interven-
ce jsou jen vice & méné neskryvané a vice ¢i méné moral-
né informované. Pfestoze zahrani¢ni financovani Zenskych
NNO ma sva tskali, neni nutné imperialistické. Nira Yuval
Davis podava zpravy o tom, Ze mnohé NNO na globélnim
Jihu byly schopné ptezit a odrazit lokélni tlaky diky pomo-
ci poskytnuté ze zamoti, ,stejné jako diky osobnéjsi pomo-
ci a solidarité feministickych organizaci z jinych zemi.“ Do-
dava: ,Bylo by zdpadocentrickym stereotypem vidét Zeny
spojené s NNO na Jihu jako loutky zapadniho feminismu.
(Yuval 1997: 120-21)*8

,Zachranite Aminu“
Fotky Aminy Lawal, které obletély svét v roce 2004, uka-
zuji krdsnou Afri¢anku drzici krasné dité. V ktestanskych
o¢ich vypad4 jako africkd Madona. Hlavu ma pokrytou a oéi
sklopené. Vypada poddajné, smutné a vydésené. Fakt, Ze je
zobrazovana bosonohd a popisovana jako negramotna, z ni
¢ini typickou predstavitelku obrazu utlacované ,zeny treti-
ho svéta“, jak ji popisuje Chandra Mohanty. Jeji ptibéh je
také obecné povazovan za typicky vyraz barbarstvi isldm-
ského fundamentalismu. Takové obrazy podporuji zdpad-
ni feministky v tom, aby na sebe vzaly udajné b#imé bilé-
ho muze ,zachranit hnédé zeny od hnédych muza“ (Spivak
1988: 296).

Ve své kritice petice ,Zachrafite Aminu“ a dopisnich kam-
pani A. Imam a S. Medar Gould (2003) pisi:

»2Dominantni kolonialisticky diskurs a hlavni mezinarod-
ni média vykreslila islam (a Afriku) jako barbarské a di-
vos$ské Druhé. Prosim nenalette na to. P¥ijim4ni stereoty-
pu, ktery soucasny islam prezentuje jako nekompatibilni
s lidskymi pravy, nejen Ze udrzuje rasismus, ale také po-
tvrzuje nazory pravicovych politicko-nabozenskych ex-
tremistd ve vech nasich kontextech.”

Vysvétluji, Ze pokud protestni dopisy obsahuji negativ-
ni stereotypy o isldmu a muslimech, roznécuji lokdlni vagné
a mohou déle ohrozit obéti poru$ovani lidskych priv a je-
jich stoupence.
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Senzacechtivé kritika ne-zdpadnich kultur posiluje jak
zadpadni, tak ne-zdpadni pfedsudky a podporuje dojem,
Ze zdpadni demokracie jsou zaklesnuty ve ,stfetu kultur®
na Zivot a na smrt s militantnim islamem (Barber 1992;
Huntington 2001). Dokonce i filosofické kritiky nékdy maji
dopady mimo akademické kruhy. Filosofie je ¢asto vykreslo-
véana jako esoterickd disciplina praktikovana vylu¢né ve slo-
novinovych vézich, nicméné mnozi moralni a politicti fi-
losofové a filosofky se snazi ,,skuteény“ svét ovliviiovat.*
Filosofické kritiky mohou byt politickou intervenci a mo-
hou byt mimo akademii vyuzity zpisoby, které jejich auto-
ti a autorky nutné nezamysleli (Alcoff 1991/1992). Sloup-
katka ¢asopisu Nation Katha Pollitt, roz¢ilend kvali tomu,
Ze militantni islamisté vypudili soutéZz Miss World z Ni-
gérie, napsala: ,,Celkem vzato ne dobry tyden pro kultur-
ni relativismus.“ (Pollitt 2002) Zapadni kritika ne-zapadni
kulturnich praktik neni v principu blahosklonna nebo xeno-
fobni, nicméné kritici a kriti¢ky by si méli byt védomi toho,
Ze nade kolonidlni historie a stdvajici geopolitickd situace
ovliviuji interpretaci a dopady takovych kritik. Nap#iklad
odpurci imigrace uvadéji ne-zapadni kulturni praktiky jako
davod pro uzavieni hranic Spojenych statd americkych imi-
grantim z chudych zemi.?® V tomto kontextu potom zapad-
ni moralni a politi¢ti teoretici a teoreticky musi zvazovat, jak
muze byt jejich kritika ne-zapadnich kulturnich praktik pou-
Zita pro politické ucely. V. Amos a P. Parmar tvrdi, Ze rasistic-
ké imigra¢ni politiky ve Velké Brit4nii byly ¢aste¢né osprave-
dlfiovany odkazem na opozici feministek vii¢i dohodnutym
stiatkiim (Amos, Parmar 1984: 11). Prezident George W.
Bush a jeho Zena Laura ospravedliiovali bombardovani Af-
ghanistanu Spojenymi staty americkymi jako nutnost pro za-
chranu afghanskych Zen od utisku burky (Bush, G. W. 2002;
Bush, L. 2002).

Filosofové a filosofky, kteti chtéji pomoci chudym Zenam
v chudych zemich, jako je Amina Lawal, jisté mohou svo-
bodné kritizovat kulturni tradice Nigérie nebo jinych mist
a takové kritiky jsou ¢asto opodstatnéné. Nicméné nam
také ptislusi ptét se, pro¢ se tyto praktiky ujaly jako kul-
turni tradice. Nigérie je zemi, kterd m4 sice obrovské pti-
jmy z ropy, nicméné jeji redlny HDP na hlavu pokles] mezi
lety 1977 21998 0 22 % (UNDP 2000: 185). Jak jsme vidé-
li, genderova nerovnost vykazuje korelaci s chudobou, a jak
tika Thomas Pogge, chudoba, kterou trpi vétsina Nigerijcd,
je kauzalné propojena se ,surovinovym privilegiem®, kte-
ré prisuzuje stavajici mezindrodni systém vladcim v dané
zemi. To podnécuje vojenské puce, autoritarstvi a korupci
v zemich bohatych na suroviny, jako je Nigérie, kde vlad-
nou jiz témér t¥i dekddy armadni tyrani a kterd je uvadéna
na spodni ptic¢ce tabulky mezinirodni korupce, kterou vy-
pracovavd Transparency International. Podle T. W. Poggeho
»[n]eni korupce v Nigérii pouze lokdlnim fenoménem za-
kofenénym v kmenové kultute a tradicich, ale je také pod-
porovéana a udrzovana mezindrodnim surovinovym privile-
giem” (Pogge 2002: 114). Pokud se za takovych okolnosti
filosofové a filosofky soustfeduji pouze na nespravedlnosti
nigerijskych kulturnich praktik, jde o formu kulturniho ob-
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viflovani, které depolitizuje socidlni problémy a odvraci po-
zornost od strukturadlniho nasili proti chudym populacim
(Volpp 2000).2

Kromeé toho, ze by méli mit na paméti $irsi kulturni kon-
text, ktery udrzuje mnohé nespravedlivé kulturni prakti-
ky na globalnim Jihu, zdpadni filosofové a filosofky, kteti
tyto praktiky kritizuji, by také méli mit na paméti, Ze Zeny
na Jihu nejsou jednoduse pasivnimi obétmi vlastnich kul-
tur — a to bez ohledu na fotky Aminy Lawal. Pravé naopak,
v mnoha zemich na globédlnim Jihu, v¢etné Nigérie, jiz dlou-
ho existuji Zenska hnuti a nigerijské feministky jsou aktivni
v boji za demokratizaci vlastni kultury a ochranu lidskych
prav zen (Abdullah 1995). Nigerijské Zeny jsou také aktiv-
ni v boji za spravedlnost proti zdpadnim korporacim. Nap#i-
klad Zeny z Itsekiri, [jaw, [laje a Urhobos v sou¢asné dobé
napadaji aktivity spole¢nosti Shell Petroleum Development
Company v nigerské delté (Adebayo 2002). Tyto aktivist-
ky maji pravdépodobné lepsi pfedstavu o vlastni situaci nez
mnozi lidé ze Zapadu, kteti je chtéji ,zachranit®.

Obyvatelé Zapadu, kterym jde o situaci chudych Zen
v chudych zemich, by se neméli vylu¢né a asi ani ne pie-
dev$im zamétovat na kulturni tradice téchto zemi. Proto-
Ze genderova nerovnost silné koreluje s chudobou, méli by-
chom mozna zacit otazkou, pro¢ je tolik zemi tak chudych.
Kdybychom tak u¢inili, podnitilo by nds to k reflexi nase-
ho vlastniho podilu na tézké situaci chudych Zen. Takovy
ptistup by byl skute¢né liberalni, protoze by vykazoval vice
respektu ke schopnostem ne-zapadnich Zen starat se o své
vlastni zalezitosti podle svych hodnot a priorit.? Ob¢ané
a oblanky a obyvatelé zemi (jako jsou Spojené staty americ-
ké nebo zemé Evropské unie), kte#i maji nepomérnou kon-
trolu nad globélnim potadkem, nesou pf¥imou odpovédnost
za to, jak tento pot¥adek ovliviiuje Zeny na jinych mistech
svéta. Misto jednoduchého obviniovani kultury Aminy La-
wal bychom méli zacit tim, Ze jeji kultufe pfestaneme §la-
pat po krku.

Literatura

Abdullah, H. 1995. ,Wifeism and Activism: The Nigerian
Women’s Movement.“ Pp. 209-25 in Basu, A. (ed.). The
Challenge of Local Feminisms: Women’s Movements in Glob-
al Perspective. Boulder, Colo.: Westview Press.

Adebayo, S. 2002. ,N Delta Women Give Shell 10 Day Ul-
timatum on Demands.“ Vanguard (Lagos), 14. listo-
padu 2002. Dostupné na: <allafrica.com/sustainable/sto
ries/200211150838.html.>

Ahmed, L. 1982. ,Western Ethnocentrism and Perceptions
of the Harem.“ Feminist Studies, Vol. 8: 530-534.

Alcoff, L. M. 1991/1992. , The Problem of Speaking for Oth-
ers. Cultural Critique, Vol. 20 (zima 1991/92): 5-32.

Amos, V., Parmar, P. 1984. ,Challenging Imperial Femi-
nism.“ Feminist Review, Vol. 17, No. 3-19.

Anderson, B. 2000. Doing the Dirty Work? The Global Politics
of Domestic Labour. London: Zed Books.

Apffel Marglin, F, Simon, S. L. 1994. ,Feminist Oriental-
ism and Development.” Pp. 26-45 in Harcourt, W. (ed.).

ROCNIK 11, CISLO 1/2010 | 12



STATI

Feminist Perspectives on Sustainable Development. Atlantic
Highlands, N.J.: Zed Books.

Barber, B. 1992. ,Jihad Vs. McWorld.“ Atlantic Monthly
(btezen 1992): 53-63.

Bearup, G. 2004. ,, Afghan Schoolgirls Poisoned.“ Guardian
Weekly, 6.-12. kvétna, s. 4.

Beneria, L. 2003. Gender, Development, and Globalization:
Economics as if All People Mattered. New York: Routledge.

Benhabib, S. 2002. The Claims of Culture: Equality and Diversi-
ty in the Global Era. Princeton: Princeton University Press.

Boserup, E. 1970. Women’s Role in Economic Development.
New York: St. Martin’s Press.

Briggs, C. L., Mantini Briggs, C. 2000. ,,,Bad Mothers‘ and the
Threat to Civil Society: Race, Cultural Reasoning and the In-
stitutionalization of Social Inequality in a Venezuelan Infan-
ticide Trial.“ Law and Social Inquiry, Vol. 25, No. 2: 299-354.

Browne, D. L. 1991. ,Christian Missionaries, Western Fem-
inists, and the Kikuyu Clitoridectomy Controversy.“ Pp.
243-272 in Williams, B. (ed.). The Politics of Culture.
Washington, D. C.: Smithsonian Institution Press.

Burris, B. 1973. , The Fourth World Manifesto.“ Pp. 322-57
in Koedt, A., Levine, E., Rapone, A. (eds.). Radical Femi-
nism. New York: Quadrangle/New York Times Book.

Bush, G. W. 2002. , The State of the Union: President Bush’s
State of the Union Address to Congress and the Nation.”
New York Times, 20. ledna, s. A22.

Bush, L. 2002. ,Mrs. Bush Discusses Status of Afghan Wom-
en at U.N.: Remarks by Mrs. Laura Bush.“ 8. bfezen. Dostup-
né na: <www.white house.gov/news/releases/2002/ 03/
20020308 2.html>.

Calhoun, C. 1988. ,Justice, Care, Gender Bias.” Journal of
Philosophy, Vol. 85, No. 9: 451-463.

Carby, H. 1997. ,White Women Listen!“ Pp. 110-28 in Hen-
nessy, R., Ingraham, C. (eds.). Materialist Feminism. New
York: Routledge.

Ewig, C. 1999. , The Strengths and Limits of the NGO Wom-
en’s Movement Model: Shaping Nicaragua’s Democratic In-
stitutions.” Latin American Research Review, Vol. 34, No. 3:
75-102.

Follesdal, A., Pogge, T. (eds.). 2005. Real World Justice. Ber-
lin: Springer.

Fraser, N. 1997. Justice Interruptus: Critical Reflections on the
,Postsocialist’ Condition. New York: Routledge.

Fuss, D. 1989. Essentially Speaking: Feminism, Nature and
Diference. New York: Routledge.

Grewal, 1., Kaplan, C. 1994. Scattered Hegemonies: Postmo-
dernity and Transnational Feminist Practices. Minneapolis:
University of Minnesota Press.

Grimett, R. F. 2004. Conventional Arms Transfers to Develop-
ing Nations, 1996-2003. Washington, D.C.: Congression-
al Research Service.

Heyzer, N. 1995. ,A Women’s Development Agenda for the
21¢ Century.” Pp. 1-19 in Heyzer, N. (ed.). A Commitment
to the World’s Women. New York: United Nations.

Huntington, S. 2001. Stfet civilizaci. Boj kultur a proména
svétového Fddu. Praha: nakladatelstvi Rybka.

GENDER, ROVNE PRILEZITOSTI, VYZKUM

Chen, M. 1995. ,A Matter of Survival: Women’s Right to Em-
ployment in India and Bangladesh.” Pp. 37-57 in Nuss-
baum, M., Glover, J. (eds.). Women, Culture and Develop-
ment. Oxford: Claredon Press.

Imam, A., Medar Gould, S. 2003. ,Please Stop the Interna-
tional Amina Lawal Protest Letter Campaigns.” Otevieny
dopis z 1. kvétna 2003. Jaggar, A. M. 2004. ,Western
Feminism and Global Responsibility.“ Pp. 185-200 in An-
drew, B. S., Keller, J., Schwartzman, L. H. (eds.). Feminist
Interventions in Ethics and Politics. Lanham, Md.: Rowman
and Littlefield.

Jaggar, A. M. 2006. ,Reasoning about Well Being: Nuss-
baum’s Methods of Justifying the Capabilities.” Journal
of Political Philosophy, Vol. 14, No. 4: 301-322.

Kabeer, N. 1994. Reversed Realities: Gender Hierarchies in
Development Thought. New York: Verso.

Kang, H. R. 2004. ,Transnational Women’s Collectivities as
Agents of Global Justice Claims.” P¥ispévek pfedneseny
na American Philosophical Association Pacific Division
Meeting, Global Justice Mini conference v bteznu 2004.

Keck, M. E., Sikkink, K. 1998. Activists Beyond Borders:
Advocacy Networks in International Politics. Ithaca: Cor-
nell University Press.

Kymlicka, W. 1995. Multicultural Citizenship: A Liberal Theo-
ry of Minority Rights. New York: Oxford University Press.

Martin, J. R. 1994. ,Methodological Essentialism, False Di-
fference, and Other Dangerous Traps.“ Signs: Journal of
Women in Culture and Society, Vol. 19, No. 3: 630-657.

Mohanty, C. T. 1991. ,Under Western Eyes: Feminist Scho-
larship and Colonial Discourse.” Pp. 51-80 in Mohanty,
C.T., Russo, A., Torres, L. (eds.). Third World Women and
the Politics of Feminism. Bloomington: Indiana Universi-
ty Press; [Cesky vyslo ve zkrdcené verzi: Mohanty, Ch. T.
2007. ,,0¢ima Zipadu: Feministicky vyzkum a kolonialn{
diskursy.“ Pp. 312-339 in Oates Indruchovj, L. Zenskd li-
terdrni tradice a hleddni identit. Praha: SLON].

Morgan, R. (ed.). 1984. Sisterhood Is Global. Garden City,
N.Y.: Anchor Press/Doubleday.

Moser, C. O. N. 1991. ,Gender Planning in the Third World:
Meeting Practical and Strategic Needs.“ Pp. 799-825 in
Grant, R., Newland, K. (eds.). Gender and International
Relations. Bloomington, Ind.: Indiana University Press.

Nanavaty, R. 2000. ,Making the Poor Women Reach Markets:
,SEWA’s Journey'.“ Ahmedabad, India: SEWA. Dostupné
na: <www.sewasearch.org/Thanks-papers.asp?id=17>.

Narayan, U. 1997. Dislocating Cultures: Identities, Traditions,
and Third World Feminism. New York: Routledge.

Narayan, U. 1998. ,Essence of Culture and a Sense of His-
tory: A Feminist Critique of Cultural Essentialism.“ Hypa-
tia, Vol. 13, No. 2: 86-106.

Nierenberg, D. 2002. What’s Good for Women Is Good for the
World. World Summit Policy Briefs. Washington, D.C.:
Worldwatch Institute.

Nussbaum, M. C. 1992. ,Human Functioning and Social
Justice: In Defense of Aristotelian Essentialism.” Political
Theory, Vol. 20, No. 2: 202-246.

ROCNIK 11, CISLO 1/2010 | 13



STATI

Nussbaum, M. C. 1995. ,,Human Capabilities, Female Human
Beings.“ Pp. 61-105 in Nussbaum, M., Glover, J. (eds.).
Women, Culture and Development. Oxford: Claredon Press.

Nussbaum, M. C. 1998. ,Public Philosophy and Interna-
tional Feminism.“ Ethics, Vol. 108 (¢ervenec): 762-796.

Nussbaum, M. C. 2000. Women and Human Development:
The Capabilities Approach. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press.

Nussbaum, M. C. 2004. ,,0n Hearing Women’s Voices: A Re-
ply to Susan Okin.“ Philosophy & Public Affairs, Vol. 32,
No. 2: 193-205.

Nussbaum M. C., Sen, A. 1989. ,Internal Criticism and In-
dian Rationalist Traditions.“ Pp. 299-325 in Krausz, M.
(ed.). Relativism: Interpretation and Confrontation. Notre
Dame, Ind.: University of Notre Dame Press.

O’'Neill, O. 1996. Towards Justice and Virtue: A Constructive
Account of Practical Reasoning. Cambridge: Cambridge
University Press.

Obiora, L. A. 1997. ,Feminism, Globalization and Culture:
After Beijing.“ Journal of Global Legal Studies 4: 355-406.

Okin, S. M. 1989. Justice, Gender, and the Family. New York:
Basic Books.

Okin, S. M. 1994. ,Gender Inequality and Cultural Differ-
ences.” Political Theory, Vol. 22, No. 1: 5-24.

Okin, S. M. 1998. ,,Feminism and Multiculturalism: Some
Tensions.” Ethics, Vol. 108 (¢ervenec): 661-684.

Okin, S. M. 1999. ,Is Multiculturalism Bad for Women?“
Pp. 9-24 in Cohen, J., Howard, M., Nussbaum, M. C.
(eds.). Is Multiculturalism Bad for Women? Princeton:
Princeton University Press.

Okin, S. M. 2003. ,Poverty, Well Being, and Gender: What
Counts, Who’s Heard?“ Philosophy & Public Affairs, Vol. 31,
No. 3: 280-316.

Oldenburg, V. T. 2002. Dowry Murder: The Imperial Origins
of a Cultural Crime. New York: Oxford University Press.

Oxfam. 2002. ,Stop the Dumping: How EU Agricultur-
al Subsidies Are Damaging Livelihoods in the Develop-
ing World.“ Oxfam Briefing Paper, tijen 2002. Dostupné
na: <www.oxfam.org/eng/pdfs/pp020111_Stop_the_
Dumping.pdf>.

Oxfam. 2003. ,Dumping Without Borders: How US Agri-
cultural Policies Are Destroying the Livelihoods of Mex-
ican Corn Farmers.“ Oxfam Briefing Paper. Srpen 2003.
Dostupné na: <www.oxfam.org/eng/policy _pape_corn_
dumping htm>.

Parekh, B. 2000. Rethinking Multiculturalism: Cultural Diver-
sity and Political Theory. Cambridge: Harvard University
Press.

Peterson, V. Spike, Runyan, A. S. 1999. Global Gender Issues.
Boulder, Colo.: Westview Press.

Pogge, T. W. 2002. World Poverty and Human Rights: Cos-
mopolitan Responsibilities and Reforms. Cambridge: Poli-
ty Press.

Pollitt, K. 2002. ,As Miss World Turns.“ Nation, 15. pros-
ince. Dostupné na: <www.thenation.com/doc. mht-
ml %3Fi=20021223&s=pollitt>.

GENDER, ROVNE PRILEZITOSTI, VYZKUM

Saleem, F. 2003. ,Why Are We Poor?“ News International
(Pakistan), 12. ledna.

Sandler, L. 2003. ,Women under Skete.“ Nation, 29. prosince
2003. Dostupné na: <www.thenation.com/ doc.mhtml?i
=20031229&s=sandler>.

Sen, A. 1990. ,,More Than 100 Million Women Are Missing.”
New York Review of Books, Vol. 37, No. 20: 61-66.

Sen, A. 1995. ,Gender Inequality and Theories of Justice.”
Pp. 259-73 in Nussbaum, M., Glover, J. (eds.). Women,
Culture and Development: A Study of Human Capabilities.
Oxford: Clarendon Press.

Sen, G., Grown, C. 1987. Development, Crises and Alterna-
tive Visions: Third World Women’s Perspectives. New York:
Monthly Review Press.

Shachar, A. 1999. , The Paradox of Multicultural Vulnera-
bility: Individual Rights, Identity Groups, and the State.”
Pp. 87-129 in Joppke, C., Lukes, S. (eds.). Multicultural
Questions. New York: Oxford University Press.

Shachar, A. 2000a. ,,On Citizenship and Multicultural Vul-
nerability.” Political Theory, Vol. 28: 64-89.

Shachar, A. 2000b. , The Puzzle of Interlocking Power Hi-
erarchies: Sharing the Pieces of Jurisdictional Autority.”
Harvard Civil Rights—Civil Liberties Law Review, Vol. 35,
No. 2: 387-426.

Silliman, J. 1999. , Expanding Civil Society, Shrinking Po-
litical Spaces: The Case of Women’s Nongovernmental
Organizations.“ Pp. 23-53 in Silliman, J., King, Y. (eds.).
Dangerous Intersections: Feminist Perspectives on Popula-
tion, Environment, and Development. Cambridge, Mass.:
South End Press.

Spelman, E. V. 1989. Inessential Woman: Problems of Exclu-
sion in Feminist Thought. Boston: Beacon Press.

Spivak, G. C. 1988. ,,Can the Subaltern Speak?“ Pp. 271-313
in Nelson, C., Grossberg, L. (eds.). Marxism and the Inter-
pretation of Culture. Urbana: University of Illinois Press.

Sturdevant, S. 2001. ,Who Benefits? U.S. Military, Prostitu-
tion, and Base Conversion.” Pp. 141-57 in Waller, M. R,
Rycenga, J. (eds.). Frontline Feminisms: Women, War, and
Resistence. New York: Routledge.

UN Dept. of Public Information. 2000. ,The Feminiza-
tion of Poverty.“ New York. Dostupné na: <www.un.org
/womenwatch/daw/followup/session/presskit/fs1.htm>.

UNDP. 2000. Human Development Report 2000: Human Rights
and Human Development. New York: Oxford University
Press.

UNIFEM. 2000. Progress of the World’s Women 2000. New
York: UNIFEM. Dostupné na: <www.unifem. org/attach-
ments/products/153_chapl.pdf>.

UNRISD. 2005. Gender Equality: Striving for Justice in an Un-
equal World. Geneva: UNRISD. Dostupné na: <www.un-
risd.org/80256B3C005SBCCFY/ (httpPublications)/1FF4
AC64C1894EAAC1256FA3005E 7201?0OpenDocument>.

Tomlinson, J. 1991. Cultural Imperialism: A Critical Introduc-
tion. Baltimore: Johns Hopkins University Press.

Visvanathan, N. 1997. , Introduction to Part I.“ Pp. 17-24
in Visvanathan, N., Duggan, L., Nisonoff, L., Wiegersma, N.

ROCNIK 11, CISLO 1/2010 | 14



STATI

(eds.). The Women, Gender and Development leader. Lon-
don: Zed Books.

Volpp, L. 2000. ,Blaming Culture for Bad Behavior.“ Yale
Journal of Law and Humanities, Vol. 12: 89-116.

Volpp, L. 2001. ,Feminism versus Multiculturalism.“ Colum-
bia Law Review, Vol. 101, No. 5: 1181-1218.

Williams, R. 1983. Keywords. London: Fontana.

Wooldridge, E. 2003. , Letter to the Editor.“ Colorado Daily,
18. listopad, s. 10.

Yuval Davis, N. 1997. Gender and Nation. London: Sage Pub-
lications.

Poznamky

1 Text byl ptelozen z anglického originalu Jaggar, A. 2005.
»Saving Amina‘: Global Justice for Women and Intercultu-
ral Dialog. Ethics and International Affairs, Vol. 19, No. 3:
55-75; © 2005 by Wiley & Sons Ltd. Here appearing with
permission of © Blackwell Publishing Ltd./Wiley & Sons
Ltd. Prelozila © Marcela Linkova, 2010.

2 Réda bych podékovala Abigail Gosselin za vyzkumnou
pomoc, Christianu Barrymu za cenné redaktorské navrhy,
dvéma anonymnim recenzentim a Géastnikim a acastni-
cim konference ,Global Justice and Intercultural Dialogue®,
ktera se konala na Shanghai Normal University v Sanghaji
ve dnech 8.-12. ledna 2004, zejména Thomasovi Poggemu,
za uzitené komentare. Pozménéna verze tohoto ¢lanku vy-
8la v Follesdal, Pogge 2005. Tento ¢lanek vénuji pamatce Su-
san Moller Okin, jejiz dilo a pratelstvi pro mé bylo inspira-
ci. Susanina oddanost myslence spravedlnosti pro viechny
Zeny byla nezlomna jak v jejim teoretickém dile, tak v jejim
zivoté. Susan tento ¢lanek pred svou smrti Cetla a laskavé
se vyjadrila k jeho nedostatkam.

3 Citat v ndzvu je pfevzat z ¢lanku, ktery byl v roce 2003
publikovin v ¢asopise Essence. Podle ¢lanku v Essence to
ovéem nejsou zdpadni feministky, které ,zachranily Ami-
nu“, ale Hauwy Ibrahim, jeji nigerijska pravnicka.

4 Poznamka k terminologii: V tomto ¢lanku ,,my“ odkazu-
je k mordlnim a politickym teoreti¢kdm a teoretikiim, kte-
ti sympatizuji s politickym feminismem a pracuji v severni
Americe nebo Evropské unii. Na mysli mdm zejména ob-
¢any a obcanky, ale také, do mensi miry, osoby s trvalym
pobytem. Kdyz feministické vyzkumnice mluvi o geopoli-
tickych a geoekonomickych lokacich zemi, pouzivaji razné
terminy, p¥i¢emz vSechny jsou v ur¢itych ohledech proble-
matické.

5 Filosofické rozpory mezi M. Nussbaum a S. Okin jsou
ztetelnéjsi az v posledni dobé (viz Okin 2003; Nussbaum
2004).

6 Koncept schopnosti Amartya Sen ¢aste¢né navrhl pro fe-
$eni problému adaptivnich preferenci; tento problém ilu-
struje na problému indickych vdov, které se naucily prehli-
zet vlastni nouzi a §patné zdravi (viz Sen 1995: 259-73).
7 V obhajobé univerzalnosti schopnosti se rané priace M.
Nussbaum odvolavaji na aristotelskou metodu kritické kul-
tivace eudoxy neboli hodnovérnych nazora (Nussbaum
1998: 768). V pozdéj$im dile M. Nussbaum rozpracova-
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la ptistup ,neplaténského substantivniho dobra®, ktery ji
umozniuje zachizet se schopnostmi jako s univerzalné plat-
nymi hodnotami, i kdyz pro to neexistuje vyslovny souhlas
(viz Nussbaum 2000). Kritickou diskusi této metody nalez-
nete v Jaggar 2006.

8 Na rozdil od M. Nussbaum ale S. Okin argumentuje pro-
ti esencialistkdm tim, Ze sexismus muZe byt analyticky od-
délen od dalsich kategorii utlaku, a pomoci empirickych
dat ukazuje, Ze pozornost upfend na gender je ve srovna-
ni s teoriemi spravedlnosti a rozvojovymi studii novéjsi —
a ze je dulezita.

9 M. Nussbaum i S. Okin identifikuji svoje témata jako filo-
sofické problémy kultury, specificky kulturniho relativismu
a multikulturalismu. Pojem ,kultura“ také napadné vystu-
puje v nazvech jejich dél o chudych zenach v chudych ze-
mich. Jedna z knih M. Nussbaum je nazvina Zeny, kultura
a rozvoj a €lanek S. Okin analyzujici problémy chudych Zen
v chudych zemich m4 titul ,,Genderova nerovnost a kultur-
ni rozdily“.

10 Podle Marthy C. Nussbaum (1995: 62) doklada studie
M. Chen (1995) potfebnost jejiho ptistupu univerzalnich
schopnosti. S. Okin zase v ¢lanku ,Is Multiculturalism Bad
for Women?“ (1999: 15) hovoii o praci M. Chen jako o du-
kazu pro své tvrzeni o kulturni nespravedlnosti vii¢i Zenam.
11 Vyssi vyskyt HIV mezi lidmi Zijicimi v rozvojovych ze-
mich ma na zdravi Zen mimo#adny dopad, protoze v téch-
to oblastech tvo#i Zeny vy$si procento dospélych Zijicich
s HIV/AIDS nez v zemich bohatych. V subsaharské Africe
tvoti Zeny 55 % vsech novych ptipada HIV (viz Nierenberg
2002).

12 Trochu podobné argumentovali kritici nedavnych roz-
vojovych projektd planovanych na Zapadé, Ze tyto projek-
ty Casto posiluji pod¥izenost zen (viz Boserup 1970; Kabeer
1994; Visvanathan 1997).

13 Jiz pied patndactilety M. Nussbaum a A. Sen zpochybni-
ly ostrou dichotomii mezi ,interni® a ,externi® socialni kri-
tikou a poukézaly na existenci zna¢nych interkulturnich va-
zeb (Nussbaum, Sen 1989).

14 Instituce, které #idi globédlni ekonomiku, jsou formalné
demokratické, v praxi jsou ale silné ovliviiovany malou sku-
pinou bohatych zemi. Jak ve Svétové bance, tak v Mezina-
rodnim ménovém fondu ziskavaji zemé hlasy podle toho,
kolik ptispivaji do dané instituce, a bohaté zemé maji tu-
diz mnohem vétsi hlasovaci moc. Cleny obou instituci je asi
150 zemi s tim, Ze Rada vykonnych fediteld ma 24 ¢lent.
Pét z téchto fediteld je jmenovdno mocnymi zemémi: Spo-
jenymi staty americkymi, Velkou Britanii, Francii, Némec-
kem a Japonskem. Predseda Svétové banky je volen Radou
a tradi¢né je nominovan zastupce Spojenych statl americ-
kych, zatimco generalni feditel MMF tradi¢né pochazi z EU.
Svétova obchodni organizace je také formélné demokratic-
k4 v tom, Ze kazd4 z ¢lenskych zemi ma jednoho zastup-
ce, ktery se ucastni jednédni o obchodnich pravidlech, v pra-
xi je ale demokracie uvnit¥ Svétové obchodni organizace
mnoha zpusoby omezena. Bohaté zemé maji mnohem vét-
31 vliv nez chudé zemé, ¢etnd zaseddni jsou omezena pou-
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méné mocné jsou z téchto jednéni vyloudeny, i kdyz rozhod-
nuti se tykaji pravé jich.

15 Indie a Pakistan pat#i mezi nejchudsi staty svéta, Indie je
ale patym nejvétdim dovozcem hlavnich konven¢nich zbra-
ni a Pakistdn je dvandcty. Farrukh Saleem k tomu #ika: , Kdyz
chudobou drceny Vychod napliiuje touhu Zipadu po dro-
gach, hovoii se o, kontrole dodavek®. Zapad [nicméné] ztsta-
va nejvétsim dodavatelem zbrani na Vychod.“ (Saleem 2003)
16 Kromé jiz zminénych otdzek jsou Zeny také nejvétsimi
obétmi ni¢eni zivotniho prosttedi v disledku ozbrojenych
konfliktd a podpory sexistické a nasilné kultury, ve které
jsou muzi oslavovani jako vale¢nici, zatimco Zeny jsou bud
ponizovany, nebo ukazoviny jako narodni zdroje. Znasilnéni
je tradi¢nim vale¢nym nastrojem a vojenska aktivita je béz-
né spojovana s organizovanou a nékdy nucenou prostituci.
17 Kalpana Mehta poznamenava, ze v Indii ,se da fict,
ze NNO vytvareji paralelni vlidu v zemi, s prioritami ur-
¢ovanymi v zahrani¢i a bez jakékoli vykazatelnosti vaéi li-
dem.” Citovano in Silliman 1999.

18 Zapadni feministky také mohou podporovat transnacional-
ni feministickeé sité, jako je Latinskoamericka a Karibsk4 Zen-
ska zdravotni sit (Latin American and Caribbean Women’s He-
alth Network), Zeny zijici pod muslimskym pravem (Women
Living Under Muslim Laws) a ABANTU pro rozvoj (ABANTU
for Development) (viz Keck, Sikkink 1998: 165-198; Ewig
1999: 83).

19 M. Nussbaum je jednou z filosofek, které se k tomu vy-
jadtuji explicitné (viz nap#. Nussbaum 2000). Skuteénost,
ze akademické psani ma dopad za hranicemi univerzity, je
patrna na politicky motivovanych Gtocich na etnicka a Zen-
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ska studia i na nedavnéjsich utocich na postkolonialni stu-
dia a studia St¥edniho vychodu.

20 Nedavny dopis adresovany Colorado Daily znél: ,,Za prvé,
potfebujeme pétileté moratorium na veskerou imigraci
do zemé, abychom si ,kolektivné odpocali‘ od naporu cizich
jazyku, dovaZenych nemoci, genitdlni mutilace Zen, kte-
rou praktikuji stfedovychodni a afri¢ti muslim$ti imigranti
a kterd je barbarskd.” (Wooldridge 2003: 10)

21 Charles L. Briggs a Carla Mantini Briggs (2000: 299-302)
popisuji, jak venezuel$ti vefejni ¢initelé ve zdravotnictvi
obvinovali kulturni praktiky z vysoké chorobnosti a tmrt-
nosti v dusledku cholery, ¢imz se snaZili odvratit pozornost
od obvinéni z instituciondlni korupce, neefektivity, lhostej-
nosti a genocidy.

22 ,Pozadujeme pravo na volbu a vedeni boje tykajici se ro-
dinného utisku samy za sebe, v ramci svych komunit, aniz
by bilé feministky vynasely jakékoli soudy o utiskujici pova-
ze dohodnutych snatk.” (viz Amos, Parmar 1984: 15)
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