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Teorie rituélu, pfechodové ritudly

a ritudini nasili
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Uvod

Ritudly maji mnoho funkdi, a to jak na drovni jednotlivce, tak celych skupin nebo
spolecnosti. Dokdzou zprostiedkovat a vyjadFit city,

ridit a prosazovat zpisoby cho-
0, vyvoldvat zmény nebo obno-
dtlezitou lé¢ivou tlohu. Daji se

mohou zajigtovat spravné vztahy

vani, podporovat nebo naopak narugovat status qu
vovat soulad a rovnovihu. Ritudly maji také velmi
vyuzivat k udrzent zivotnich sil a trodnost; pudy a
s neviditelnym svétem, at uz svétem ducht, pted
nych sil. Pfedavani hodnot nejhloubéji zakotens

pokoleni k druhému se d4 usnadnit pomoci ritual

ki, bozstev, ¢ jinych nadpfiroze-
nych v urité kultufe od jednoho

u. Ritudly jsou rovnés velmi tésne

spjaty s nasilim, ni¢enim a s vytvdrenim obétnich
ké. Ritualy lze pokladat za pfedstaveni, do nichz

v8ak neni univerzalni, transkulturni jev, nybrz s

berankd, Pfedevsim jsou dramatic-
jsou zapojeni herci i divaci. Ritual
pecificky pohled na svét a na jeho

opologovi a jeho referenénim ramci

organizaci, ktery vypovida stejnou mérou o antr

i o lidech a jejich chovani, jez jsou pfedmétem z

koumani. To neznamens, ze jakozto
vni hodnotu, my se véak budeme mit
ymi interpretacemi ukoni, jez antropo-

Timto tématem se zabyva prvni ¢ést této kapitoly nazvani
»Co je ritudl?“, konkrétné pojmem ritudlu a

diskusemi a pociny ve vyzkumu rituglu.

kategorie ritual nema vysvétlujici ¢i interpretati

na pozoru pred univerzalnimi, esencialistick
log definuje jako ,ritusl®.

jeho funkcemi a nékterymi vyznamnymi

Druha cast kapitoly se zameéfuje na prace Arnolda van Gennepa a na jeho pre-
chodové ritudly jako ptiklad ritualu. Van Gennep uzival pojmu rites de passage pro

pfechodové rituily vyznacujici se zménou postaveni at uz osob & udobi, jednotlivcd
¢i skupin. P¥echodové ritudly se typicky spojuji s inicia¢nimi obfady,

ale koncepce,
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kterou vytvofil van Gennep, méla vyuziti mnohem 3iri. Gennep tvrdil, Ze viechny
prechodové ritudly maji trojfazovou strukturu. Prvni faze predstavuje oddéleni od
ptedchoziho stavu, mista, casu nebo statusu. Nasleduje stredni faze, ktera predsta-
vuje jakysi mezistupeii pred zavéreénou fazi opétného zapojeni, ale ve zménéném
stavu. Tento zakladni vzorec lze rozpoznat takika ve vsech ritualech, zejména kdy?
vyznacuji néjaky typ piechodu ¢i zmény (od zimy k jaru, od zivého k mrtvému, od
svobodného k zenatému ¢i vdané, od ditéte k dospélému a tak dale).

Myslenky Arnolda van Gennepa o prechodovych ritualech dale rozvinul Victor
Turner. On a jeho manzelka Edith provadéli v padesatych a sedesitych letech dvaca-
tého stoleti terénni vyzkum etnika Ndembu ve stéedni Africe a Victor Turner vydal
adu knih, v nichz se zaméfoval zejména na ritudly tohoto etnika. Podrobnéji stu-
doval sttedni fazi prechodového ritudlu, pticemz si od van Gennepa vypujcil termin
liminalni* (z latinského limen, ,prah®). Zkoumal povahu liminality (prahovosti)
u inicianti etnika Ndembu pfi iniciaénim obtfadu a také u jinych skupin, jako byli
poutnici a studenti na univerzité, o nichZ se také soudi, Ze jsou v limindlnim sta-
vu. Liminalitu lze donekone¢na protahovat, naptiklad pro mnichy a mnisky, ktefi se
nechtéji vratit do svéta, ktery opustili. Pro limindln{ stav je podle Turnera typickd
_communitas® (komunita), spole¢né pouto, jez vychézi ze socidlni nivelizace a sdile-
né zkudenosti liminality. Bruce Lincoln ve své studii o enskych inicia¢nich obtadech
tvrdi, ze pro sviij model prechodového ritualu vychéazeli van Gennep i Turner zejmeé-
na z musské iniciace. Tvrdi, ze zenska zkusenost do tohoto modelu pfili§ nezapada,
a navrhuje alternativni trojstupnovou strukturu uzavfenosti, promény a opétného
vynofeni. Lincoln je zajedno s Audrey Richardsovou v tom, Ze chdpe zenskou ini-
ciaci jako primdrni prostfedek, kterym spoleénost presvédcuje nebo nuti Zenu, aby
piistoupila na jeji pozadavky.

7 avéreéna cast této kapitoly se zabyva pojmem ritudlni ndsili, jenz zahrnuje Freu-
dovu psychoanalytickou predstavu otcovrazdy ,prvopocateéni hordou®, a vlivnou tezi
o vnitinim nasili obéti, kterou vylozil francouzsky védec René Girard. Maurice Bloch
vazil k popisu procesii pti pfechodovém ritualu pojem ,odrazejici se nasili®. Zkouma
predeviim zpisob, jak navrat od liminality ke struktufe, vyzbrojeny moci nabytou
ze spojeni s bozskymi & nadptirozenymi silami, maze byt predehrou ke skute¢nému
nasili. T tam, kde nasili neni produktem prechodového ritualu, je p¥inejmensim pfi-
tomna predstava morélniho dobyti. Vitézstvi nadptirozeného svéta nad svétem pti-
rody a nad lidmi se bézné symbolicky vyjadtuje spotiebou pfirodnich produkti (jidla
a piti) nebo dobytim Zeny &i soused( (pohlavné nebo bojem). Victor Turner podtrhl,
se krize a strach posiluji pocit komunity; pouZiti strachu jako jednoho z aspekti
ritualu rozvinul Harvey Whitehouse ve svem pojednani o muzskych inicia¢nich obfa-

dech na Papui Nové Guineji. Vyvolavani strachu v muzich podstupujicich iniciaci je
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mocny zplisob, jak vepsat vyznamy do téla a m

MO : sli na té j ivnéjsi jci
livéjsich a nejzranitelnéjgich mistech. ’ B

Co je to ritudl?
Definice

Nalézt definici, kters b
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Predepsané formadlni
ormdlni chovdni pro p¥ilesitosti
pFilezitosti neodkdzang i
na technickou rutinu;
s odka-

zuje na viru v mystické (nebo neempirické
e pirické) bytosti &i si idané [
priciny vdech ucinkii. (Turner, 1982, s. 79) e et pronte e

Tato definice je v :
je vsak ponékud staticka, kdez
» kdezto Turnerova vlastni prj
prace demonstruje

y mlck u A V
h .
d na (o] po‘ta u nabOZEI lSk Ch Ubrad . A terna i deﬁnlCI I e Ilal V exan
: u 1 er tivn Z ezt AI

tradicni ndbozenské ob#

p 5 ..

. s o{bmdy oteviraji obycejny Zivot definitivni skutecnosti ¢i néiaké
endentni bytosti nebo sile, aby se z ni ziskala st

(Alexander, 1997, 5. 139) Jejt transformatni schopnost.

Al arazfiuje, # 3
exander zddraziiuje, ze veskery ritudl, i nabozensky

lidském svéts. je zakotven v kazdodennim

Do z4ddné defini Z iplné nej
e o flﬁtz;clz a; r:aktu iplné nejobecnéjsi se oviem nevejde tolik rozmani-
B st Vid.im“ a bantrctpologové nékdy berou zavdék metodou ,&loveka
i et s kne:d(? - jak konstatuje Talal Asad (1993, s. 55) (rétoric-
g sl ¥}, »Xazdy etnograf pravdépodobné pozna ritual, kdyz ho vidi
je (nebo snad ne?) symbolicka ¢innost na rozdil od instrumenteilniho,
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chovani v kazdodennim zivoté“. Hlavni problém ve snaze definovat ritudl spociva
v zakladnim predpokladu, Ze to, co chapeme jako ritual v zapadnich spole¢nostech
(obvykle v liturgickém nebo obfadnim aranzma), se da chapat jako transkulturni
kategorie s paralelami jinde. Neexistuje viak jediny typ ¢innosti nazyvané yritudl®,
kterj by byl okamzité a univerzalné rozpoznatelny, jsou viak uréité formy chovani
spadajici do kategorie, kterou jako takovou rozlisuji zapadni pozorovatelé. Dokazou-

li se antropologové shodnout na tom, co zakladd ritual, neznamend to, ze tucel ¢

funkce rituélu je evidentni.

Jednotlivd vysvétleni ritudlniho chovdni, at jsou pro pozorovatele sebeuspokojivéjsi,
popiraji podle mého ndzoru povahu symbolismu samého a jeho pouziti v lidské spoleé-
nosti. Vyjaduje se jim, co se pFijimd a co se schvaluje, stejné jako co je skryté a co se
popird, spolecenskd pravidla a obtasnd revolta proti nim, spoleéné zdjmy celého spole-
Zenstvi a protichiidné zdjmy jejich riznych cdsti. Pouzivdni symbolii pi ritudlu zajistu-
je jakysi emociondlni kompromis, ktery uspokojuje vétsinu jednotlivcil tvoFicich urcitou
spolecnost a ktery podporuje jeji hlavni instituce. (Richards, 1982, s. 169)

Varovani Audrey Richardsové, poprvé zvefejnéné v roce 1956, aby se nehledala jed-
notliva nebo jednoducha vysvétleni ritudlu, je spravne, v neposledni fadé proto, Ze
ritualy maji mnoho stranek. Rituald se bézné ucastni lidé p#i télesném pohybu nebo
sivnich i aktivnich zptisobech komunikace (verbalnich a nonverbélnich),

akci, pfi pa
pti ezoterickém i exoterickém védéni, a to éasto v kontextu intenzivnich emocional-

nich stavii. Reakce na obtadni tikony se nedaji pfedem urdit. Pravidelné dochédzeni na
kultovni misto miize napiiklad odhalit sirokou paletu moznych individualnich reakci

na liturgii: od nudy, hnévu a frustrace k povzneseni, radosti, intenzité mystického
spojeni a pocitu jednoty s ostatnimi véFicimi. Jednotlivec miize vnit¥né souhlasit
nebo naopak nesouhlasit s ritudlnim procesem. Komentatofi ¢asto zdraznuji for-
mulaéni aspekt ritualu — ritual neni pouze spontdnni udalosti, kterou bezmyslenko-
vité ptivodi jednotlivec. Co v8ak takovy rodinny pohteb domaciho kralicka? Spon-
tanni modlitby a ukony a hromadéni symbolt (kvétina, pomnicek, zasazeny strom)
mohou dodat diistojnosti pohfbu zemtelého zvirete. Pouhy kazdodenni stereotyp
_ kazdodenné se opakujici jidlo, oblékani a tak dale - se obvykle odliduje od (na-
bozenského) obfadu, ale kvaketi kladou dtiraz na ,svatost viedniho dne”, na posvat-
nost kazdé drobné ¢innosti a i mnoho jinych kiestanskych tradic se snazi udinit ze
viech ¢innosti nabozenské tkony s védomym umyslem zaméfit je na Boha nebo je

Bohu zasvétit.
S. J. Tambiah konstatoval, Ze rozdil mezi rituslem a neritualem je relativni, nikoli

absolutni, a navrhl nasledujici pracovni definici:
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Ritudl je kulturne j s
i ] é zkonstruovany systém symbolické komunikace Je tvoren strukturo
anymi a usporddanymi cintl, ¢ : :
Obs j:h pvo ;danymz sledy slov a ¢intl, casto vyjadfovanymi vice prostredky, jejichz
a uspordddni Cuji riizny 3 :
poradant se vyznacuji riiznym stupném formdlnosti (konvenciondlnosti), ste

reotypii (strnulosti), kondenzac 5
i e (syntézy) a redundance (opakovdni). (Tambiah, 1979,

\I;r;tji;ai:,vzz ;rllf;u;i si ]t)'rké.sym.bolicl.(é komunikace, je dafa pomérné nedavného.
e Sec;dc’)pedfe B’r:tannazky (1771) bylo slovo ,ritual® definovano jako
e B ' i .poradz a zplusob, které je tieba dodrzovat p#i slaveni na-

y avnosti, a jako slaveni bohosluzby v néjakém konkrétnim kostele

1- s 1- ~ el 1 > « e . s o .
1ecez 3 Iadu a podobl 1€ k ezto SIO vo ,rite o] nacuje étni P SO Slave
3 el »0Z kO] lkr Zpu b i

bohosluz éto i jiné
Vk‘os uzby v této ¢i jiné zemi“ (Asad, 1993, s. 56). Asad zdtiraziiuje, ze pro stred
Ve . P e Z ' re )
'te ’znf‘uchy bylo samo vykonavani obfadu - to Jest postupovani podle pokyni (3'
»ritudlu®™ - cviceni fest 2 e
! u 1 cvidenim v kiestanské posludnosti, asketickou praxi a ctnostnym ﬁkz y
OV ” - z s : o n '
» nfﬁate nym s opisovanim rukopist Pisma svatého. O symbolicky ,vyznam* cflm
. . ; an . " modlit-
PZd ) tla‘(sz;fvu zalmi, jak je stanoveno v ,rituslu®) nebo kaligrafie pisa#i tu nesl
statna odyla praxe. Moderni definice, kters e
: » které reflektovaly dilo Robertsona-Smi
dl,IO Tylorovo, Langovo, Frazerovo, Hubertovo a Maussovo, se obje e
zacltem vydani Encyklopedie Britanniky v roce 1910. Asad zdiraziiuje, Ze v t
es 3 z 2 s - il - ’ e V Omt
- ke ,,tsekntual poklad4 za jakési rutinni jednani, jez néco symbolizuje & vyjadiuj .
Jako takové md odlisny vzt individualni & i et
ey y vztah k individudlnimu védomi a soci

vily teprve v jede-

alni organizaci® (Asad,

Bredst N i
e s ava, ze ritualni symboly museji néco ,znamenat* je, jak jsme videli, klicova
J{e 3] 8 ické i o : i
z houcasne alntropologlcke Interpretace, ale nesdileji ji nutné informato#i toh ’a'l
noho antropologa. Jak doklida Asad s
: » etnograf miize piisobit jednak jak
ny, tedy jako objekt analyzy, j j S
yzy, jednak jako analytik, tj. jak i
; ' » 1. jako ten, kdo identifikuje ritus
! 2 uje ritual-
1 s;qnb'oly a u'lterpretuje je. Alfred Gell (1975, s. 211) napiiklad ve své inte}r -y i
ritudlu ida etnika Umedi na Papui Nové Guineji pFipousti, ze: e

I — e . ;

e svymi umehdskyml informdtory jsem nenasel nikoho, kdo by byl ochoten diskutovat
yznamu svych symbolii - diskutovat o syy i

T yich symbolech jakozto symbolech i

o Lx3 e o ’Jza r —

cich” néjakou jinou véc ¢i ideu nes Jako konkrétni véci samy o sobé. Ve skut i

} e

o (vec di ide / Cnosti jsem
Jistil, Ze u Umedil je tiplné vylouceno nastolit otdzku vyznamu, nebot jse :

e <TEE e vyle m nenalez]
f[.zk nf odpovidajici slovo v jejich Jazyce ve smyslu ,znamenat*, ,zastupovat” atd. Ota E;'cz
: D j zyce " . Otdz
ly- tZl]ICI‘ se symbolit Umedové poklddali za otdzky po identité, nikoli po vyznamu symb ;
u: ,co je to?", ne ,co to znamend?" (Citovdno in Asad, 1993, s 61) o

N - % B - . . o LT ] - se v
e‘dOStatEk emlcke nter PretaCe rltual{ncll SyIIlbOlu tedy JeJlC inter pIEtaCe uvnitr
v [ w . . % :
v
ptlSluSIlehO Sp()lecenst&il, sam o SObe nezpocllyblluFe SIlahu h:[edat kOIeSpondence
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nabozenskymi piesvédcenimi

i ritudlnim jedndni idlni strukturou, myty, -
mezi ritudlnim jedndnim, socid A

" ze jednani
a tak dale, ale mél by upozornit antropologa na moznost, ze je

a¢ i im tématem.”
j icky vy aze byt pro tc¢astniky hlavnim téma .
B oot 5 1 el prcact co je ritudl a jak se provozuje. Jednou

L. 5 kustl stanovit, :
Obievilo se uz mnoho po o Yo KRG
rzi ]'Je to, co Catherine Bellova (1997, s. 94) popisuje jako ,pragmaticky komp

verz i

. . ] “« ] 2 avo s x s < s ] s
1 nosti ,e Ilod Ch()Stl’ BEl ova OZhSu e sest kategorll rltl.lah 1]}10 edllarll.
Z ﬁPl S a u I ]

me

1. Ptechodové ritudly p#i obfadech spjatych s ,klicovym okamzikem Zivota'.
2. Kalendéini a vzpominkové obiady.

3. Obtady vymény a spolecenstvi.

4. Obtady ptsobeni tryzné.

5. Postni ob#ady, plist a slavnosti.

6. Politické ritualy.

I‘]etreba zduraleoU t, ze ty (0] kate orie se V PI axl PI ekI y’ va 1’ ve Skut S nas
a t g a ‘eCIIO t1
. . v - wa s owe P 3
ne Ovedou da vV C A § SIm 1 ucin fin [J .
3 1 5 fu ce, Im ’ l
d 1 hapa_n U(:elu Ilk e eChaIll u,(: 81 nostl tua’] ll]:lo rocesu
Iodobile muzeme IDZhSOUat tr1 Slloke tEOIEtICkE ptlstupy ke ZkOL!.IIlanl Iltualu, ez

Bellova popisuje takto:

lt”tﬂja l} az p H‘ilg 1atic )C 1 - i“t E 1 aznd zZrozeni, Itz[ﬂl j‘ ecn

. % e . ¥ , l v - l v 2 . 7 s }
niSmus p] IIJEdBIII JEdIHCQ dO SPOIECQJIS{“VI a zaiozemni Spo ECeHSke entit v, ”3170 Htuaf JaKo

¥ es zd U e t)j e e Fﬂ m V, tar zteles TH’ SV”lb CcKy hod , vyme-
Cel m Sp ec nsk emeny, ka ze, I ne Oh k Ch no v
p aces Za

- . v - . . 7
zen poVﬂhV tOhO co ]e Skutefné, ”8150 bOIE zd Olljadlmtl Z”aku. (BEH, 199;, S 89)
1 ]

Ronald Grimes (1982) radgji stanovi riizné ,,rnod)i‘ r-itueﬂ?l a Tlego]:tlllpufsggjlz });1;3 |
hosi vy¢erpavajiciho seznamu. Tyto mody zahrnuji ’rltuahzacl, bo dze ;I:;nit OC{ T
liturgii, magii a oslavu. Diiraz kladeny na ten kterz modus s_e unutné e
ho ritudlu k druhému podle jeho funkce.*” Tyto pfistupy nejsou

a PtedvadE]l k tozllc ou pOVa u xltua].u. Salnkal, tak qullé Za’ IIly' tEDIEtlku a pozo-
2 i Ja' 1 h J p

rovateli.

Instrumentalni pistupy K ritudlu oproti pfistupiim vyrazavym

a iboz i jako prostfe-
Diskuse intelektualistii, kte#i ve shodé s Tylorem chapou naboZenstvi j p

e vy v (i i ri é s Durkheimem
dek k svétleni vesmiru, a pf’edsta iteld symbolzsmu, kteti ve shodé
£

; L ol
(1976) pokladaji ndbozenstvi za symbolicky jazyk‘, kfery vyf;i(tvul)ii ;117;’:1):231 ;Zista_
Zenském Fadu (srov. kapitolu 1), méla na vyzkum rltuah% zn-acny ;1. .d oy
vitele intelektualistické 3koly patfi historik ndboZenstvi Mn’cea ia .ek’ o
a antropolog Robin Horton. Eliade dava pii objastiovani kosmogonickyc
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pfednost mytéim - jak vznikl sveét, bohové a lidé, Ritual je novou realizaci, novym
zpfitomnénim tohoto prvopocite¢niho mytu, nebot nepfetrzité uvadi minulost do
pfitomnosti (Eliade, 1989, s. 85nn.).*? Horton zastava ponékud odligny postoj, nic-
meéné rovnéz chipe naboZenstvi a ritual jako explikativni prostredky. Za pouziti p#i-
kladti z etnika Kalabari v Nigérii a z jinych oblasti v Africe Horton srovnava ,animis-
ticky” personalizovany model svéta se zapadnim, neosobnim modelem. Oba jsou pro
sv€ stoupence ,pravdivé” a adekvatns objasiiuji, jak to je. Horton kritizuje symbolis-
ty (konkrétné Johna Beattieho a Maurice Blocha) za to, ze nedokazou pfijmout to,
ze kdyz se nabozenska presvédéeni berou »doslova a seriézné jako prostiedky k vy-
‘svétlend svéta, k pfredpovédim o ném a jeho ovladani® (Horton, 1994, s. 361), mohou
objasnit schopnost ritualu proméfiovat a dojimat jeho Ulastniky.

Horton zjevné povazuje symbolicky pfistup za zbyte¢né redukcionisticky, nebot
popira skutecnost, a tedy moc ritual. Symbolicky pristup piedpoklada, ze podoba,
jakou na sebe ritual bere, a pfesvédéeni, jez vyjadiuje s ohledem na transcendent-
no, jsou Gcinné, protoze se take vyslovuji o spole¢nosti (symbolizuji ji) a jsou jejim
odrazem.

V praxi se vétsina odbornik oznacovanych jako ,symbolisté” zajima o vyrazo-
vou, tedy expresivni, i explikativni hodnotu ritudlu. Naptiklad v klasickém pojednani
Clifforda Geertze o kohoutich zdpasech na Bali je ustavena symbolicka ekvivalence
zdpasiciho kohouta se spoledenskym a sexuilnim postavenim jeho muzského vlast-
nika (,kohout” ma v balijitiné stejny vyznam jako v angli¢tiné a daji se s nim délat
obdobné slovni hticky a dvojsmysly). Kohouti zdpasy jsou ,0" socidlni hierarchii,
hospoda#ské vyméné, skupinové solidarité a soupereni. Je to viak také prostiedek,
jakym si muz na Bali vysvétluje sdm sebe. Re¢eno Geertzovymi slovy: ,V kohoutich
zapasech si muz na Bali utvaii a objevuje sviij temperament a ziroven rozpoloZeni
své spolecnosti. Nebo jests pfesnéji, utvati a odhaluje jejich specifickou stranku®
(Geertz, 1993, s. 451).

Jiny takzvany ,symbolista®, Maurice Bloch, zkoum4 ritualy obtizky na Madagaska-
ru (1986). Bloch sleduje historické, sociilni a symbolické aspekty ritudlu Merind, ale
i jeho schopnost formulovat zakladni otdzky tykajici se toho, co to znamena byt lid-
sky. Ponévad? ritual neni pIné vyrokem ani plné ¢inem (Bloch, 1986, s. 195), umoz-
fivje, aby jeho poselstvi bylo ziroveri sdélovano a zastirano. JelikoZ ritudlni jedna-
ni neni otevfeno normélnim diskurzivnim procestim argumentace a sporu, dokase
sdélit paradoxni poselstvi. Pro Blocha je klicovym sdélenim (alespon pfi inicia¢nich
obfadech), ze smrt je lepsi nez zivot. Ritudly se pokouseji pfekonat smrtelnost vstu-
pem do transcendentna a tim, ze transcendentno ovlddnou nebo #e transcendentno
ovladne je.
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Ditvod, proé¢ ritudl plni sviyj ideologicky tikol, spocivd v tom, Ze v jddre nese jednoduché
a obecné poselstvi, které se dd nové pouzit na takrka jakykoli typ dominance. Ze totiz
tento Fivot nemd valné ceny, ze musi byt co nejvice odmitnut a zaménén za klidnou
transcendenci, kde as byl pfemozen Fdadem, a kde tedy zmizela relevance zrozeni, smrti
a cinu. Jediné timto argumentem lze ukdzat, Ze moc a ndsili se mohou jevit jako nezbyt-
né, a to se tykd kazdé moci a ndsili, jez se stdvaji nerozluéné spjatymi. (Bloch, 1986,
s. 195)

Bloch zaklada své chapani rituslu na univerzalnim biologickém procesu. Ritualy hraji
na strunu témat #ivota a smrti, vitality a smrtelnosti. Spojuji cas a transcendenci.
Tyto procesy jsou zjevné v ritudlech prechodu, jez lze chapat jako archetypdlni ritu-
alni procesy zahrnujici ve své jednoduché trojfazové struktufe schéma pfitomne ve
véech ritualech. Bloch (podobné jako Durkheim) se tudiz zabyva jak lokalnimi sym-

bolickymi interpretacemi, tak hlavnimi explikativnimi strankami ritudlu.

Ritual jako pfedstaveni

Poukazali jsme na to, ze ritudl je v jistém smyslu ptedvedenti, pfedstaveni & kulturni
drama, ale v jakém smyslu, a co to znamend, Ze jde v podstaté o divadlo? Jeden ziej-
my rozdil mezi ritudlem a divadlem spolivé v tom, ze ritualni predstaveni neni jen
opakovani daného scénate, ale Ze je to ,zplisob jednéni skute¢nych a divérné se zna-
jicich lidi, ktery ovliviiuje Zivot jinych skuteénych a diivérné se znajicich lidi. Utast-
nici ritualu mohou ,jednat’, ale neni to nutné tak, Ze by ,jen predstirali’. ,Hraji’, coz
neni v rozporu ani s pfedstavou viry, ani s praxi divadelniho vystupovani® (Alexan-
der, 1997, s. 154). Sir James Frazer a dalsi ucenci ,cambridgeské skoly“ v devatendc-
tém stoleti se domnivali, ze fecka tragédie (a zdpadni divadlo je jejim pokracovate-
lem) méla sviij piivod v ritudlu. Tento nazor byl zpochybnén naprostym nedostatkem
empirickych dokladd, to viak neznamena, Ze ritudl, divadlo a dalsi expresivni Zanry
jako hry, sport, tanec a hudba toho nemaji hodné spole¢ného. Teoretik predstave-
ni Richard Schechner (vydatné éerpajici z dila Victora Turnera) se pokusil prozkou-
mat spojitosti mezi riznymi typy piedstaveni a zjistil, e divadelni pfedstaveni, hry,
sport a ritudl, maji spoleénych nékolik zakladnich vlastnosti: specifické uspofadani
v ¢ase, specifickou neproduktivni hodnotu pfipisovanou objektim a &asto i zvladtni
vyhrazené misto, kde se tyto akce provozuji (Schechner, 1994, s. 6-16).

Zda se predstaveni klasifikuje jako ritual nebo jako divadlo, zalezi (podle Schech-
nera) na jeho kontextu a funkci. Na opaénych koncich $kily mame Laginnost”
(schopnost realizovat zmény) a ,zabavu®. Je-li cilem pfedstaveni byt a¢inny, pak je

predstaveni ritualem. Je-li jeho cilem pobavit, pak je to divadlo, a¢koli zaddné pted-
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staveni i i & ; i
eni neni v ryzi podobé bud to, nebo ono. U¢innost a zabava
mi strankami predstaveni,

zachyceno na obr. 6.1,

" jsou spojeny s jiny-
jez Schechner (1994, s. 120) schematicky ukazuje, jak je

Uéinnost Zibava

Ritudl
vysledky

Tanec

legrace
vztah k nepfitomnym

jen pro ptit ;
symbolicky ¢as pro pfitomné

i AcKy momentalni diiraz
uc¢inkujici je posedly, v transu
divaci se aktivné Géastni
divaci véri

ucinkujici vi, co déla
divéci jen sleduji
kritika je nezddouci dn'réd ol
Je nez kritika je velmi vitdna
kolektivni tviiréi cinnost individudlni tviréi éinnost
Obr. 6.1 Utinnost a zabava ve spojitosti s jinymi strankami pfedstaveni
Zdroj: podle Schechnera (1994, s. 120)

Hranice mezi rituj i j
zi ritudlem a divadlem nejsou pevné stanoveny, nejsou statické. Schech-

nver uvadi pfiklady ritualnich tanct z hor na Papui Nové Guineji, aby sledoval
pt:edstaveni na skale od G¢innych rituala k divadelni zdbave, V,Ku:umu Civa' posu”n
nfa ten-tonroceZ vidét pri ritualnim tanci, zabijeni prasat a vyméne masf ]r-lnz?ezin\lr:z_
nicemi. Dtive byli taneénici valecniky, z nich se stali diky pred f i i 'm
Zatimco ekonomické a socialni funkce rituilu zlstaly zachoy’p S a’vem spoje'na.
mezi kmeny prohldseny za hezdkonné, se predstaveni os:réll:ly, . C(T b'yh'l ‘:aI'ky
sm’erem k za’:bavé. Prozatim viak ptedstaveni ztistava ﬁéiiné pii zd:ZoiI:;?:nZI:é{ "
;kyc%a vzvtahu tim, Ze se stfidaji povinnosti mezi skupinami. Hostujici taneénlzci dlZI;i
dostltelum maso a tento dluh musi byt nékdy v budoucnu splacen, az nash izdi
ostatek prasat, aby mohli zase uspotadat tanec. , o

Tak jak 7 F jeh ritud
,J 0 ve viech prechodovyich ritudlech se néco v pribéhu predstavent stalo. Predsta
ven ] ] i 2 | H
i symbolizovalo i aktualizovalo zménu v postavent. Setkdni v Kurumuglu - zabij
- zabije-

ni prasat, t ymeé
P anec, vyména masa - bylo procesem zmény hodnoty, kvality vztahu mezi

ostiteli a vettelci. Tento proces byl jedinym jinym procesem nez vdlka, ktery uzndvaly

vdechny stra iZdéné
y strany shromdzdéné v Kurumuglu. Tanec a vyména masa nejen symbolizovaly

zmeénu ve vztazich hostitelil a vetvelct, byla to zména sama. (Schechner, 1994, s. 118)
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Prechodové ritualy

Piechodové ritualy (rites de passage) oznacuji ptechod z ]c’edné faz? zws Z
obdobi & udalosti k jiné. Rituali prechodu se zacastni kazdy a spole¢nosti j
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Arnold van Gennep (1873-1957) byl charakterizovan jako Jvynikajici vé-
dec, ale neuspésny vysokoskolsky uéitel* (Barfield, 1997, s. 221). Narodil se
v Némecku a krétce piisobil jako profesor etnografie ve Svycarském Neuchatelu,
ale vétsinu zivota prozil jako nezdvisly badatel ve Francii, kde proslul jako otec
francouzské folkloristiky. Jako predni kritik Durkheima (zejména jeho nadta-
zovéni socidlniho nad individuilnim) se van Gennep nemohl uchazet o stalé
misto na univerzité. Ackoli van Gennep ptijal Durkheimovo primérni déleni
na posvdtné a profinni, neptijimal jeho odlidovini magie a ndbozenstvi, nebot
pokladal magii za praktickou a nibozenstvi za teoretickou strdnku jediného
magicko-nabozenského celku. Van Gennep mél 3iroké zdjmy a jeho ideje ¢as-
to predbéhly svou dobu. Van Genneptiv vyzkum totemismu a tabu naptiklad
anticipoval dilo Lévi-Straussovo, nebot van Gennep chépal totemismus jako
prostiedek klasifikace, a nikoli jako ranou formu nabozenstvi. V anglosaském
sVEté je nejzndméjsi jeho pojednani Les rites de passage, Etude systématique des
rites (Pfechodové ritudly, Systematické studium ritudlt) poprvé vydané roku
1909 a poprvé prelozené do angli¢tiny v roce 1960. Van Gennep zkoumal $iro-
ké spektrum zvykd, avsak nikoli aby jen shromazdoval tdaje, ale aby dok4zal
odhalit jejich zékladni vnitini strukturu. Zakladnimu trojfazovému schéma-
tu ptechodového ritudlu, jez van Gennep navrhl (odlouceni, pomezi a opétné
zaclenéni), se dostalo 3irokého pfijeti a bylo dale rozvinuto v mnoha oborech,
mimo jiné i v antropologii a religionistice.

Trojfazova struktura prechodavého ritualu

Van Gennep upozornil na fo, Ze Zivot neprobih4 stejnym tempem a ze lidskou zku-
Senost tvori stadia a kritické momenty v Zivoté, jako je narozeni, puberta, manzel-
stvi, porod a smrt. V Zivoté jsou obdobi, kdy se jakoby nic nedéje, a obdobi jind,
kdy se zda, ze nas zivot prochazi prudkou zménou, po niz uz nic neni tak jako d¥iv.
Narozeni ditéte nebo smrt rodi¢e napiiklad maze piivodit nevratnou zménu v zivot-
nich okolnostech. Kalendatni svatky vyznaCuji sezonni zmény v roce, od zimniho
slunovratu a Vanoc pres jarni rovnodennost, Velikonoce, letni slunovrat a tak dale.
Nébozenské kalendate, svitky a prézdniny maji ¢asto sviij ziklad v zemédélskych
cyklech, ale nemuseji se s nimi nutné kryt. Takové udalosti jako cesty nebo zmény
stavu jsou casto doprovazeny rituély narodniho vyznamu (jako napiiklad kralovska
korunovace) nebo maji vyznam pro jednotlivce (naptiklad oslava osmnactych nebo
jednadvacatych narozenin). Van Gennep Fika:
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Prechody od skupiny ke skupiné a od jedné socidlni situace k dalsi se chdpou jako skryté
obsazené v samém faktu existence, takze Zivot ¢lovéka se chdpe jako tvoreny sledem
stadii s podobnymi konci a zaédtky: narozeni, socidlni puberta, manzelstvi, otcovstvi,
postup do vyssi tridy, specializace v zaméstndni a smrt. Pro kazdou z téchto uddlosti
existuji obtady, jejichz hlavnim smyslem je umoznit jednotlivci prejit z jednoho vymeze-
ného postaveni do jiného, jez je vymezeno stejné dobte. (van Gennep, 1960, s. 3)

T# faze prechodového ritudlu jsou oznacoviny nejriznéjsimi terminy, pficemz
viechny maji naznatit prechod z jednoho stavu do druhého. Van Gennep pouzival

dvou soubéznych fad terminii:

oddéleni/odlouceni —  piechod/pomezi —  opétovné zaclenéni &i
(znovu)pfijeti

preliminalni liminalni —  postlimindlni

Liminalni: z latinského limen s vyznamem ,,prah*

& "t ik 5 e e e o

Kazda fize ma svj charakteristicky typ ritulu. V prvni fazi dochazi k odlouceni od
predchoziho stavu & situace; tato faze se vyznacuje ritualy symbolizujicimi néjaké
oddéleni. Novici v mnisském noviciaté nebo novackovi nastupujicimu sluzbu v arma-
dé se mohou ostiihat nakratko vlasy nebo se mu miiZe oholit hlava. Dévée, které
mé svou prvni menstruaci, mze byt drzeno stranou ve zvlastni chysi a tak odlou-
¢eno od zbytku spoletenstvi. Nez muslim vstoupi do mesgity ke spole¢né modlitbé,
ritualné ze sebe smyje veskerou #pinu a tim naznaci rozchod s viednim prostorem
a tasem. Druha faze je fazi ptechodu, pomezi ¢i marginilnosti. Jedinec nenf ani to,
ani ono, nybrz ,néco mezi. Ritualy charakteristicky oznacuji tento smysl pro neur-
¢itost a zmatek jako nerovnovahu. Normalni pravidla chovdni mohou byt pozastave-
na nebo piehanéna. Vojaci, pacienti, chovanci, vézni apod. nebo osoby podstupujici
iniciaci museji tieba nosit stejnokroj, nebo jsou svleceni, pomalovani nebo néjak
jinak oznateni jako odlisni, zvlastni. Daji se jim také ulozit jista pravidla ohledné
te¢i a pohybu. Na podporu slovniho poucovani se ¢asto pouzivaji rizné insignie,
odznaky nebo symboly. Tfeti a posledni fazi je faze opétného zaclenéni ¢&i piijeti
(agrégation), kdy je jednotlivec, nap¥iklad v ritudlu zivotniho cyklu, zatlenén do spo-
le¢nosti, ale ve zménéném stavu. Van Gennep také uzival pojmu ,limindlni", aby
vyzdvihl performativni, dynamicky prvek pfechodového ritualu. Piekroéeni prahu,
at uz skute¢né, nebo symbolické, Easové, nebo fyzické, je klicovym prvkem ve viech

prechodovych ritualech.
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IUv’edene tii fize nejsou v kazdém obfadnim schématu stejné dobte rozvinut
iejmiena prostfedni ¢i limindlni fize se da rozpracovavat nebo roziitovat témay 1(1121: |
101‘1ecna. Je rovnéz mozné se zamétit na hranice mezi jednotlivymi fizemi a v kazdeé
fazi sledovat opakovani trojfizového schématu. Van Gennep uvidi piiklad zésnube

kter z e - » s r P i3 . z
¢ tvofi liminélni obdobi mezi dospivanim a manzelstvim. Sam akt zasnub vyka-

zuje ritudly oddéleni, pomezi a zaclenéni. Na Zapadé mize dvojice naptiklad zah4ii
]}:roc-es Vymaﬁ-ovéni- se z rodifovského vlivu a usporidat vetirek pro ptitele a riilijljlt
de _]S-(:)L'll hostiteli. U¢astnici mohou mit na sobé zvlastni oble¢eni pro tuto piilesit u'
a dvov]’m se mohou dévat darky. Zena mize nosit snubni prsten (je to bé)én' .
bol pfislugnosti k nékomu). Jsou znovu zaclenéni do spoleénosti s novy -
- verejné uznani za ,snoubence®, N

Podivame-li s Z i, 1 j
€ na manzelstvi, i zde se daji rozligit t#i stadia. Muzeme to znazornit

diagrame iéni” z4 i
g m na obr. 6.2. ,Tradi¢ni* zapadni manzelstvi mize obsahovat takové prvky

ak i v o
jako na obr. 6.3. Konkrétni pfipady se od sebe mohou velice vyrazné lidit. Van Gen-

nep se Z1 3 s zdé I
P se snazil prokazat, ze v kazdém pfechodovém ritudlu se da rozligit t

. az trojfizova

dospivani zasnoubeni

manzelstvi

L ——. WL
prelimindlni limindlni postliminglni
ni

oddélent pomezi/pfechad zaclenéni

Prvky tradi¢niho zapadniho manzelstvi

\

zaloZeni nového
domova - nevésta
je vyzvednuta
a pfenesena pies prih

Manzelstvi

e

opusténi rodi¢ovského libanky
domova - svatebni
obfad

»novomanzelsky par®

oddéleni pomezi / prechod zaclenéni

Obr. 6.3 Prvky tradi¢niho zépadniho manzelstvi
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Kazdy ritudl piechodu mé vlastni specifické aspekty, jez primarné nesouviseji s pte-
chodem. Naptiklad p#i obfadu vstupu do manzelstvi, svatbé, je hlavnim tématem
plodnost. Pfi kiestanské svatbé na Zipadé jsou slova oddéavajiciho duchovniho
obvykle narazkou na déti jako na hlavni divod manzelstvi® Zvyk hazet ryzi na
nevéstu a zenicha, kdyz vychazeji z kostela, thvi v rituilech plodnosti. Bily svatebni
dort, predstavujici télo nevésty obletené do odpovidajicich bilych svatebnich fati,
rozkroji zenich na znameni poruseni jejiho panenstvi, zatimco svrchni vrstva dortu
e miize uchovat na kitiny dosud nenarozeného ditéte, které je tak na svatebni hos-
tiné symbolicky piitomno.* I na pohibu je oddéleni symbolicky vyznaceno a obtady
smétuji k tomu, aby se zesnulému napomohlo k bezpecnéjsimu a uplnému piechodu
na onen svét.® Diraz se maze klast i na to, aby se mrtvym zabranilo strasit Zivé.
P#islugnik etnika Bangwa v jihozapadnim Kamerunu, ktery zemtel ,$patnou smrti”
(nehodou, sebevrazdou nebo pii porodu), bude pohtben na druhém bfehu potoka
nebo feky, u niz se nachdzi osada, aby do ni jeho nepokojny duch nemohl prejit
a skodit zivym. Saty nebo majetek se mohou spalit nebo zahodit. Naptiklad v Bri-
tanii spali Romové ptivés a véci semielého. Soucasti ritualt prechodu souvisejicich
s porodem budou ziejmé obfady, jez zdtiraziiuji ochranu. Na ochranu a pro posilu
ditéte se vyslovuji zvlastni slova a vykonavaji zvlastni dkony. Ditéti se mohou davat
darky, aby ztistalo nazivu a aby bylo dobie pfijato. Dité také mize dostat ochranny
amulet nebo #adrku. Tyto specifické cile se budou ligit podle tgelu ritudlu a tzce
souviseji s trojfizovou strukturou prechodového ritudlu.

Ve druhé kapitole knihy Les rites de passage se van Gennep vénuje zejména
tzemnim prechodim a zdaraziwuje dileZitost prahu (limen) jako mista, které je po-
mezim mezi jednim a druhym fyzickym prostorem a mezi dvéma spolefenskymi
stavy. At uz je to pfeneseni nevésty pres prah domu, kde budou manzelé bydlet, po-
kiizovani svécenou vodou z nadoby p¥i vstupu do kostela nebo zuti p¥i vstupu do
mesgity, véude se tu uznava ptekroéeni prahu. Van Genneptv zajem o prekroceni i
prechod z jednoho stavu ¢&i mista do druhého je vidét v jeho popisu postaveni cizin-
ce. Spolegnost je prirovnina k domu rozdélenému na mistnosti a chodby. Vnitfek
predstavuje pro jeho cleny sféru viedni, kazdodenni existence, kterd je svétska &i pro-
fanni. To, co se nachdzi vné, je sféra nezndmého a posvatného. Cizinci prichdzeji
z vnéjii, neznamé (posvatné) sféry do vnit¥ni (profémni), a at uz jsou neptateldti,
nebo pratelsti, museji se pfizpiisobit domécimu prostfedi a byt ovladnuti. Casto
se toho dosahuje poskytovinim pohostinnosti, jez je v nékterych spoleénostech
vysoce formalizovanym Gkonem. Cizinec predstavuje anomalii, neni ani domdci, ani
nékdo vnéjsi a ma potencial ptinaset pozehnani nebo naopak predstavovat hrozbu

pro své ambivalentni postaven.
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ot T 3, : vsi poprvé, Na-
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yznad ; pfina-
ruace y miZe byt spojena s ritudlem a prvni man-
si uddlosti nez druhé a pripadné dalgi manzelstvi

rozeni daliich déti. Prvni menstruace divk
Zelstvi ma sklon byt velkolepé;

an Gennep llakolle(: Sh.l ul sv tu ai P e odu dO tri Obe(:] lyC]l Za-
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fch ritual imci riizny
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2. Stredni & -
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v rdmci celého obfadu, e setonomi

3. Prechod z j idln{
e o z ]edr.xoho socidlntho postaveni do jiného se spojuje s 1 im p¥
chodem, jako je naptiklad vstup do vsi nebo do domu o

Tyto poznatky van Gennep shrnuje takto:

Pro skupiny i jedi
i pro je i Zi i
i piny i pro jedince znamend Zivot sdm oddslovini a opétné spojovdni, 5
Y a stavu, smrt a znovuzrozeni. Znamend to Cinit a o oot

i, prestdvat, cekat a odpoéivat,

Cinat, ale jinak. A stdle existuii

: ; : e existuji nové prahy, které je t#

e - ’ Y, Které je tfeba prekracovat:

dovotost y.' prahy uréitého obdobi nebo roku, mésice nebo noci: m: .
pivani, zralosti a stdri; prahy smrti a posmrtného Zivota P

Nds nezajimaji 5w i pro ty, kdo v néj vévi
Postaven; v J;’k: ”J;”—’fm ritudly, nybrz obecné jejich zdsadni vyznam a ]'EJ'ichi 1 :‘
celych obfadech - to jest,jeji L elativni
. ) Jejich usporddéni. ... Jejich T .
vZdy stejné. P P | - ... Jejich uspofdddnt je v zdsads
y stej od rozmanitosti podob, at uz védome vyjadiovanych, nebo ]'en]' zlc'ts'ade
’ mmplicitné

zahrnutych, se stdle objevui ;
! jevuje typické schéma: sché o gt s
1977, 5. 189-191) Ypicke schéma: schéma ritudli prechodu. (van Gennep,
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Victor Turner

Van Gennep zjistil, Ze stiedni faze prechodového ritualu by mohla ziskat jistou auto-

nomii; je to myslenka, jez se ukazala jako obzvlast plodné v dile Victora Turnera.

Victor Turner (1920-1983), americky antropolog skotského pivodu. Studo-
val v Anglii (pod vedenim Maxe Gluckmana v Manchesteru) a vétsi cast svého
profesiondlniho Zzivota vyuéoval na univerzitich ve Spojenych statech (Cornell
University, Chicagska univerzita a University of Virginia). Victor Turner a jeho
manzelka Edith provadeli terénni vyzkum kmene Ndembu v severozépadni Rho-
désii (dnes Zambii) na potatku padesatych let dvacatého stoleti a roku 1957
vydal Victor Turner svou prvni vyznamnou praci o kmeni Ndembu s nazvem
Schism and Continuity in an African Society (Schizma a kontinuita v jedné africké
spole¢nosti). Ackoli jej formovala britska tradice funkcionalistického struktu-
ralismu, zku$enost, kterou Turner uéinil s kmenem Ndembu, jej vedla k tomu,
e se zamé¥il na nabozenstvi, ritual a symboly, tedy na kli¢ové prvky social-
ni soudrinosti v nestabilni spoleénosti, rozvracené matrilinearnim rodinnym
piivodem (pived se dédi po matce) a ptivodem mista dédénym po muzich. Mo-
censké boje mezi riznymi predstaviteli rodin a vesnic vedly Turnera k dtrazu
kladenému na socialni drama, nikoli na socidlni instituce. Tento zijem o pfed-
staveni a performativni aspekty ritualu byly posléze charakteristickym rysem
Turnerovych budoucich védeckych praci. Poté co konvertovali ke katolicismu,
se Victor a Edith Turnerovi zabyvali kiestanskymi poutémi a vydali vyznamné
dilo o kiestanské pouti nazvané Image and Pilgrimage in Christian Culture (Obraz
a pout v kiestanské kultute, 1978), jez rovnéz pouzivalo van Gennepova modelu
prechodového ritualu. Pout je charakterizovana jako ,liminoid" &i jako ,kvazi-
liminalni“, nebot vykazuje paralely s liminalitou (tj. prahovosti) ,kmenovych®
ritualt pfechodu.
Turner vypracoval svou analyzu stfedni faze prechodového rituilu, zejména
v knize The Ritual Process: Structure and Anti-Structure (Ritualni proces: Struktu-
ra a anti-struktura), ktera vysla poprvé roku 1969. Po manzelové smrti se Edi-
th Turnerova (1921) vratila do Zambie a zaéastnila se tam lééebného ,zubniho
rituslu® Ihamba, popsaného v praci Victora Turnera The Drums of Affliction (Bub-
ny utrpeni, 1968). Jeji liceni tohoto rituilu obsazené v knize Experiencing Ritual
(Zasit ritual) poskytuje zajimavy komentdf o médnich proménéch v antropologii

nabozenstvi. Jeji analyza vénuje mnohem vice pozornosti (emickym) popisim
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Victor Turner prosazoval pojem communitas
~komunita, spolecenstvi,
nostarské lidské ptibuzen
pfechodového rituilu. Po
ptechodového rituily od

Prechodové ritudly se po

o (slovo pochazi z latiny a znamena
cnost’), aby dokizal
popsat nestrukturované
stvi, které pokladal i oy
, za typické pro stfedni, limins
i, b i, liminalni f4zi
uziti latinského vy é i
vyrazu mélo odlifovat ritualni
A itudlni souvislosti
zemépisny ; v
pisnych, prostorovych konotaci fyzického spole¢enstvi

vazuji za pfechod od struk
- =y seipovy uktury k anti-s F
pét ke struktute. Liminalita je antistrukturdlni 1 e

Aorelhoes s N

ového ritudlu miize byt kratou¢ka nebo se da n
pfipadé poutnika ¢ nabozenskych spolecens

normalnich spole¢enskych struktur.

» »je nékde mezi“. Tato fize precho-
aopak protahovat donekoneéna jako

tvi, kterd se sna#i it stile stranou

Kli¢ové Turnerovy pojmy

Liminalita
o .(prahovost): prostfedni stav, mezistav, pomezi f
ritudlu; antistrukturalni, neurcity, tviiréi e
Communitas: ’ .

S: s i fedni
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fené i lidmi fedni, li B
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udlu.

Normativni ¢ itas: i¥

ool ommvumtas. rovnostiisky model ptibuzenstvi typicky

: ! stadium prechodového ritudlu; za normalnich ok S
as a urcity stuperi institucionalni podpor e
vzkvétala, nap¥. inicia¢ni obtady. i

2 ti potfebuje
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S R i .
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?lm‘e;vetm Pravdépodobnosti v antistrukturaln
alni struktury“. Je neplénovans a spontanni a

kvalita piibuzenstyi, jez vznika
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muze k ni dochizet mezi cizin-

ci, ktefi se spole¢né d
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el jaké krize, nebo p¥i udélosti, jez vyvoliva

Ideologicki com i

munitas: specificky formulovana
i et vand pravidla a feni, jez
: 1:: vuji, jak by spolu lidé méli zit ve vzajemném souladu; vyvi ?patrem, .
etnostech s psanou kulturou a slozite struktur iy

p ’
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ovanych spoleénostech. Vnéjsi
ptiklad v mnisskych spolecen-
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Liminalita (prahovost)

j i ritud ene Ndembu.
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se jiz pfedem mirnili a nezneuzivali svych novych vysad® (Turner, 1991, s. 103).
Novécek je télesné i psychologicky formovan tak, aby do jeho téla a do jeho mysli
byly vepsany hodnoty p#islusné spole¢nosti. Na¢elnik kmene Ndembu by se béhem
obtadtt mél zdrzet pohlavniho styku. Ve spole¢nostech, kde rodoveé vztahy predsta-

vuji hlavni strukturujici faktor, symbolizu

je pohlavni souziti upotiddanou spole¢nost,
kdezto

»nediferencovany raz liminality se odrdzi v pretrzitosti pohlavniho souziti
a v absenci vyrazné sexuilni polarity” (Turner, 1991, s. 104). Zejména pt¥i uvadéni
do vysokého ufadu, ale i v jinych situacich mtize b

¥t iniciovana osoba pokofovana
a pfipominj se j

i jeji bezcennost. Nacelnik ziistavs »jednim z lidu“ a musi byt pou-
cen, Ze musi slouzit, a ne sledovat své vlastni cile. Pikazuje se mu, aby neprekroéil
pravomoci svého tifadu, a pfitom se zdiraziiuji hodnoty lidské mirnosti a laskavosti,
casto posilované bozskymi postihy, nebude-li na to dbat.

»Sily, jez formuji iniciova-
ného kandidata ve fazi liminality pro plnéni povinnosti je

ho nového stavu, se vnima-
ji v ritudlech po celém svéts jakozto sily presahujici sily li

a zprostredkovany predstaviteli pfisludného spolecenstyi

Hlavni vlastnosti liminality a liminalnich osob shrnuje

dské, ackoli jsou vyvolany
(Turner, 1991, s. 1086).
Turner v tomto uryvku:

Limindini entity jsou pritazeny a Fizeny zdkonem, zvyklostmi, dohodou a obFadem.

Jejich presné nevymezené a neurcité atributy jsou vyjddreny rozmanitymi symboly

v mnoha spolecnostech, jez ritualizuji socidlni a kulturni prechody. Liminalita je tak

casto pripodobriovina ke smrti, k pobytu v liing, k neviditelnosti, k temnoté, k dvojpo-
hlavnosti, k pousti a k zatmeént Slunce nebo Meésice. (Turner, 1991, s, 95)

Communitas a struktura spoleénosti

Turner ptigel s pojmem dialektiky mezi communitas a strukturou. Ritudl pfecho-

du normalné zahrnuje pfesun od struktury k anti-struktufe a zpét ke struktufe.

Communitas vznik4 tam, kde ,neni struktura®, a je tak bézné, nikoli viak vyhradné

spojovana s liminalnim stadiem pfechodového ritudlu. Communitas neoznacuje spo-
lecenstvi zalozené na Uzemi, ale nestrukturované a rovnostiské vazby mezi lidmi.
Communitas obsahuje aspekt potencialnosti, nebot vytvari symboly a metafory. Jeji-
mi vysledky jsou uméni a nabozenstvi, nikoli pravni a politické struktury.

Communitas pronikd mezerami struktury, v liminalité; na okraji struktury, v podiad-
nosti. Taktka vsude se poklidd za posvdtnou ¢i

»Svatou®, moznd proto, se prekracuje ¢
porusuje normy,

JimiZ se Fidi strukturované a institucionalizované vztahy,
vdzena zkusenostmi nebyvalé sily a ucinnosti. .

podradnost jsou podminky,

a je dopro-
- Liminalita, margindlnost a strukturni
za nichz se éasto vytvdreji myty, symboly, ritudly, filozofické
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sii (kdy lidé opoustsli své domovy,

nicili drodu a majetek v ocekavan; dovozu evrop-
ského zbozi ¢i ~carga®).®®

Norman Cohn ve své vlivné studii o stfedovékém chiliastic-
h, které ptitahovaly apokalyptické teologie hlasajici nadcha-
zejici druhy prichod Kristiw, jako o vykotenénych, chudych a zoufalych masdch, jez
nemély misto ve vétsinové spole¢nosti. Byli to venkoviti bezzemci a nezaméstnané
méstské obyvatelstvo zijici na okraji spole¢nosti.®

kém mysleni psal o lidec

Turner uvadi fadu paralel mezi
vlastnostmi liminality v ritualech malych spolecnosti a téchto chiliastickych hnu-
ti. Zdiraznuje se homogennost, rovnost a anonymi
majetek, nikoli osobni vlastnictvi. Majetkova prava
a neztidka bylo piivrzenciim chiliastického proroka

a priblizili se tak pozadovanému stavu spoleéenstvi

ta, Zidny nebo nejvyse spole¢ny
reprezentuji strukturdlni rozdily
feceno, aby zni¢ili svilj majetek
. (Zde 1ze poukazat na prvotni
kiestanska spolecenstvi s jejich spole¢nym majetkem, kterd oc¢ekavala nadchazejici
rozvracen{ dosavadniho fidu a navrat Jezise Krista, aby spasil své vérné.)

Ptislusnici chiliastickych hnuti jsou dasto na téze
- pra\;'dépodobné s vyjimkou svého proroka & vidce.
Pro muzZe i pro Zeny a zdlraziuji svou sexuilni zdrs
tu — oboji pretrhavd piibuzenské vztahy (strukturu)
nu. Méze tu byt i lhostejnost k vnéjsimu vzezteni d

trovni co do svého postaveni
Casto nosi stejné Saty vhodné
enlivost ¢i naopak promiskui-
a likviduje manzelstvi a rodi-
oprovazend etikou nesobectvi
a naprostou podfizenosti viidci a jeho posvatnému udeni. Maximalizuji se zde na-
bozenské postoje oproti svétskym s diirazem kladen
prislusného spolecenstvi a jeho uéeni. Touto obéas a
této podoby rozsitené communitas se zabh
probira v dalsi Casti).

ym na transcendentni povahu
gresivni ¢i sebezni¢ujici logikou
yval Maurice Bloch (tato problematika se

Zenské iniciatni obFady

Bruce Lincoln poklada van Gennepovy a Turnerovy modely ritualti prechodu v pod-
staté spife za muzské, nikoli zenské, a
obvykle tvrdi. Pro Lincolna je ritudl

ry ma takovy Ucinek, ze dokase pro

jsou proto méné univerzalni, nes jak se
~koherentni soubor symbolickych tikont, kte-
meénit jedince i spolecenské skupiny® (Lincoln,
1991, s. 6). Vétsina rituala prechodu, véetna muzskych a zenskych iniciaénich obfa-
dd, ,méni lidi, nahrazuje staré role, postaveni a identity novymi* (Lincoln, 1991, .
6). Podle Lincolna délaji viak zenské iniciaéni obtady néco navic.
ritudly obnovy si tyto ritudly ¢ini nirok na to, e ,se zasvécovanou osobou se méni
i sdm vesmir” (Lincoln, 1991, s, 6).%0 Nasledujicich pét ptikladd zenské iniciace, kte-
ré si zvolil Lincoln ve své knize Emerging from the Chrysalis (Vzni

Podobné jako i jiné

kani z Chrysalidy,

1991), je uspotadano na skale raznych stupri donuceni a ovladani Zen. Ve srovnani

s muzskou iniciaci tu schdzi zdiiraznéni uzemniho prechodu, nebo je asponl velmi
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¢ini jako jednotlivee, nikoli Jako soucdst skupiny, a nikdy nezakusi bolest, kterou sdm
pusobi. (Lincoln, 1991, s. 93)
Lincoln popisuje enu podstupujici iniciaci jako bojisté, na némsz probih4 neptatelstvi
mezi pohlavimi. Sirsi spole¢enska napeéti se, jak nazna¢uje Girard (viz niZe), zamé-
fuji na obétniho berinka. V ptipadé konfliktt tykajicich se
divka, z niz se m4 stat sena. Ve svém pivodnim zavéru viak
pozndmku o Zenskych inicia¢nich obfadech. Zeny se u¢i, jak
ve spolecnosti, af jsou pro jednotlivce sebenevyhodnéjsi, a sn
snaset svij osud. Bezvyznamnost a otupujici opakovani toli
viak vSechny koneckoncii souviseji s pokracovinim ivota ro

nim potravy, je povysSena na kosmickou troves.

zenskych roli je obéti
Lincoln uved] kladnou
pfijmout kulturni role
dze a ochotné dokazou
ka Zenskych tkold, jez
zenim déti a opatfova-

Dat Zivotu takovy smysl je nejvétsim p¥inosem, jaky mize poskytnout Jakykoli ritudl.
Je pravé hlavni funket ritudly dat Zivotu hlubsi vyznam nez jen sivocisné preZiti. Tento
smysl povysuje Zivot nad nudu, absurditu a zoufalstvi. Doddvd cenu i té nejtvrdsi exis-
tenci a propijuje diistojnost viem cintim ¢lovéka, at uz se Jinak mohou zddt sebetri-
vidingjsi. Zda je vysledkem nakonec to, Ze vesmir je obnoven, jak se tvrdi v souvislosti
s iniciaci Zen, nedokdZeme snadno posoudit. Dd se viak Fici, Ze svét, v nems jednotlivci
elmi li3i od svéta, kde néco takového

pné dostdt svym ndrokiim a vesmir je diky
Jejich vérnym vykondvdnim bohatsi. (Lincoln, 1991, s. 108)

a spolecnosti nachdzeji smysl v tviré{ éinnosti, se v
uz neplati. Do této miry jsou ritudly scho

Ve svém doslovu k vydani knihy Emerging from the Chrysalis z roku 1991 je Lincoln
kritictéjsi k otevienému i skrytému nésili zenské iniciace. Feministicka védeck4 obec
vyzdvihla politické dimenze ritusly a Lincoln charakterizuje své vlastni mysleni jako
materialisti¢téjsi a méné romantické. Je si jisté vice védom souvislosti mezi politi-
kou, niboZenstvim a jinymi aspekty struktury spole¢nosti, pricems konstatuje:
Dospél jsem k ndzoru, ze je nemordlni jakykoli diskurz ¢ praxe, kterd systematicky
pusobi tak, e prindsi prospéch jiz privilegovanym cleniim spolecnosti na ikor jinych,
a vyhrazuji si stejné hodnoceni kazdé spolecnosti,
diskurzy a takovou praxi. Podle téchto méFitek Jje
lit Zenské iniciace, Jestli viibec néjaké, a kdyz se o

jsem se sdm nechal svést elegantnimi struktura

kterd toleruje nebo podporuje takové
na tom velmi dob¥e jen mdlo ritud-
hlédnu, obdvdm se, ze do jisté miry
mi, dobre propracovanou symbolikou
a slozitymi ideologiemi obsazenymi v téchto ritudlech. (Lincoln, 1991, s. 112)

Iniciace Zen vede k vytvafeni vykonnych pracovnika, poddajnych vérnych manzelek,
pecujicich matek a tak dale. Lincoln us nepovazuje spole¢nost za né&jakou monolitnj
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kategorii, nybrz za fadu konkurenénich z4jmovych skupin. Po kritice svych dtivéjsich

zavert Lincoln nakonec konstatuje:

Nelze ici, 2e by Zenské iniciace tak, jak je provddi ,spole¢nost jako celek’, vidy Zendm
hodné pomdhaly. Vyjddfeno konkrétnéji: v téch momentech, kde kolektivni zdjmy Zen
jakoto zen se rozchdzeji se zdjmy ,spolecnosti jako celku®, tyto ritudly nejen slouzi
zdjmiim ,spolecnosti jako celku®, ale Zendm velmi ztézuji boj proti nim. (Lincoln, 1991,
8. 17)

Jsou-li ritualy jednim ze zplsobi, jak se spoletnost obnovuje a reprodukuje, muze
se odpor k ritudlim a jejich naruSovani stat podle Lincolna oprévnénym mistem
odporu. Mohou se také vytvaret nové ritualy s alternativnim vzorcem genderovych
vztahts. Zatimco v tomto piipadé jde o projekty, do nichz jsou zapojeni zapadni gayo-
vé, lesbicky a feministické zajmy, nemélo by se ztricet ze zietele, Ze pro vétsinu zen
a znevyhodnénych skupin mohou byt ptilezitosti k odporu omezené a naklady vyso-
ké. Naptiklad zeny v Sudanu ¢asto trvaji na obtizce svych deer, i kdyz ziji v zapad-
nich zemich, kde je tato praxe nezakonna. Miize to byt racionélni volba vzhledem ke
ztraté postaveni ve spolecenstvi, kde by neobfezana zena trpéla. Ellen Gruenbaumo-
v4 si véimla, e v Sudanu nékteré zeny ,uvitaly mocenské systémy zaloZené na vysa-
dach spolecenskych t¥id nebo na rasové i etnické diskriminaci, i kdyz to vyzaduje

genderovou podfizenost“ {Gruenbaum, 1998, s. 74), jez muze zahrnovat bolestivou

faraénskou” obtizku se viemi privodnimi zdravotnimi problémy. Alternativa, tedy
ekonomick4 podpora ze strany muzii nebo ¢lenstvi ve spoledenstvi, miize byt vylou-
¢end, ma-li Zena prezit.

Lincolnovy zavéry (srov. nize) jsou viak relevantni, nebot poukazuji na spolecen-
skopolitické dimenze ritudlu a nasilf, jez ritualy nutné obsahuji. Neznamena to, Ze
jeho predchozi odpovédi jsou mylné - vytvateni smyslu a doddni kosmického vyzna-

mu kazdodennimu zivotu ziistava dilezitym aspektem zkusenosti mnoha lidi.

Snazil jsem se naznatit t¥i véci. Za prvé, ze ritudly jsou zahrnuty nejen ve formovdni
lidi, ale také ve vytvdreni kategorii osob a v budovani hierarchickych Fddu, kde jsou
kategorie i osoby néjak organizovdny. Za druhé, #e takové procesy nejsou neutrdlni, ale
e maji své obéti i ty, kdo z nich maji prospéch. A za tieti, Ze tyto obéti maji prostiedky
— tvardi a silné — reagovat na procesy, které z nich obéti délaji. Mezi tyto prostiedky
pat#i narusovdni dosavadnich ritudli a vytvdreni ritudlis novych, kam lze zafadit kri-
ticky vyzkum ritudlnich forem s obzvldstnim zamérenim na jejich spolecenské kontexty

a dusledky. (Lincoln, 1991, 5. 119)

- TEOR A R g
IE RITUALU, PRECHODOVE RITUALY A RITUALNT NASIL{

n 4 rd r 4 [ ]
Ritudlni nasili
Spojeni naboz i itua
Vpb} ,h dozenstv: nebo ritudlu s ndsilim maze pfipadat $okujici pro t
ezv ¥ . o P '
: yhradné milujiciho dobrého Boha, jehoz jménem se ritudly vyk .
soucasny sekularni svét j S
o y ‘ kuldrni svét jsou naopak nabozenské ritudly pouhé povésl:y a
1 samo je potom édné Etsi
jep zodpovédné za vétsinu, ne-li za veskeré iracionalni, negativi
, negativis-

tické idské ciny, jichz i
v'a nelidské ¢iny, jichz se lidé dopoustéji na sobé navzaij
a na Zivotnim prostred;, o

kdo vé#i
vaji. Pro

nabozZen-

em, na jinych tvorech
- e s orec

e : ’ o posledni ¢ast nechce posuzovat tyto dva krajni postoje
j na nekteré doklady spojeni rituilu s nasilim a na ]

e objasnéni takové

Didipovska ob&t
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EIO E ‘euda Je nabozenstvi PYO SpOlECnOStJakO neuroza pID Je not 1IVCe — nevy VIES(:‘llé
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’ u u k J 1a eb z4 Ch J
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S'lgmund Freud (1856-1939), zakladatel psychoanaly

lékat ve Vidni roku 1881. Zajem o neurézu a o
mani lidského myslen;,
do. Podle Freuda je hn
nybrz tuzby, obavy,

vE ziskal aprobaci jako
149 jeji priciny vedl k Freud -
Prinémsz Freud ptisel s klicovymi pojmy nevédz‘r:'l:i aztkl?bu'-
. alci silou vétsiny nasich ¢ind nikoli védomé uvaiovén;
R Slen:ltm::y ‘a’ potlacené, sublimované ¢ vytésnéné myélenlq;
e : b a.ac zeji pod povrchem v nevédomi. Jednim z nejsilnéj-
chto pudd je libido neboli psychosexualni energie. Libido je vyraz ind;

vidudlni zivotni sily a touhy po uspokojeni a sebeuznani. Ge

! Sy el
mocnou formou této energie, e

nikoli viak jejim jedinym vyrazem.
Mezi dalsi klicové freudovske pojmy pati:
Id: nevédomé instinkty, jejichz hnaci silou je
l‘!go: védomé j4, které interaguje s vnéj
lity*,
Superego:
kavani.

»princip uspokojeni.
Sim prostfedim a predstavuje »Princip rea-

vnitfni reguli ci své i j
guldtor ¢i svédomi — osvojeni rodi¢ovskych hodnot a oe
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Pro Freudovu teorii lidského chovani a ptivodu nabozenstvi je stéZejni jeho chapani
détské sexuality a Oidipiv komplex. V jednom z feckych myta Oidipus nevédomky
naplnil proroctvi o tom, Ze zabije vlastniho otce a oZeni se se svou matkou, coZ pove-
de k rozvraceni jeho rodného mésta Théb. Freud pouzil tohoto mytu jako metafory
pro popis stadia ve vyvoji ditéte a v lidské socidlni evoluci. Zhruba ve véku ¢yt let
si chlapec uvédomuje vlastni sexualitu. Vnima otce jako soupefe v boji o matéinu
lasku a chce ho zabit. Rovnéz se boji, ze ho otec vykastruje (a ze pak bude jako
matka, kterd nema penis). Vyfeseni tohoto konfliktu zahrnuje odstaveni od matky
a identifikaci s otcem.

Freud, ovlivnény Frazerem (a Darwinem), mél za to, ze lidskd spole¢nost byla
piivodné patriarchdlni a ze v ni mocny muz zarlivé strezil svou zenu/zeny pied jiny-
mi muzi. V jistém okamziku se vylou¢eni mladi muzi (brat#i) domluvili a svého otce
zabili, aby si tak zjednali p¥istup k jeho Zenam. Disledky tohoto &inu jsou popsany
a zpracovany v fadé pojednani v jeho knize Totem und Tabu (Totem a tabu, popr-
vé vyslo roku 1913), kde Freud chape tento prapiivodni oidipovsky &in jako ptvod
incestniho tabu (muzi chtéli soulozit se svymi sestrami a matkami, ale zabranil
jim v tom pocit viny a strach z odplaty od zavrazdéného otce), totemismu (otec
ziistaval symbolicky p¥itomen v klanovém totemovém zvifeti ¢i objektu), exogamie
(kvili incestnimu tabu si totemové klany vyhledavaly Zeny mimo vlastni skupinu),
obéti (jejich prostfednictvim chtéli muZi zmirnit svou vinu za plvodni vrazdu), na-
bozenstvi (totemu/otci je pifazen posvatny status, a tak znovu nabyva své autority)
a koneéné civilizace samé (socialni Zivot zavisi na téchto dobrovolné ulozenych pra-
vidlech povysenych na bozské piikazy, nemaji-li se lidé vzijemné znicit).

Nabozenstvi a vy§si formy kultury (jako naptiklad uméni) jsou tedy nasledkem
vytésnénych instinktivnich energii, jez mohou nalézt pozitivni vyraz v tviréim im-
pulzu, ktery véak miize byt restriktivni a destruktivni. A¢koli mnoho freudoved in-
terpretovalo predstavu prvopoéate¢ni Oidipovy vrazdy alegoricky, zdd se, Ze sam
Freud véfil, e se tato udilost v déjinich opravdu stala. Snazil se vysvétlit nejen
to, jak jedinci a spole¢nosti mysli a jednaji — obrysy mysleni - ale jak a pro¢ dospéli
k tomuto bodu.

Freudovy ideje byly giroce kritizovény. Feministické badatelky napfiklad odmitly
nebo pozménily jeho zdirazfiovani muzské sexuality. Antropologové zdiraznili, Ze
neexistuji zadné doklady pro rané formy spoleénosti, jak si to pfedstavoval Frazer
a Freud (mimo jiné). Za typicky p¥iklad Freudovy teorie se vzaly australské domoro-
dé Klany se svymi totemickymi exogamnimi soustavami, ale doklad ptedpokladanych
vyvojovych tad nebyl nikdy ptedveden. Nicméné freudovskd terminologie se stala

souédsti zapadni mentalni scény a antropologové a dalsi se vyslovné hlasi k Freudo-
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ym idejim, jejich vliv je vudyptitomny, zejména tam, kde badatelé hledaji univer-

zalni vysvétleni lidské in{ itraj
ysvétleni lidského chovani nebo patraji po pivodu nabozenstvi a ritusly !

Nasili a posvatno

Jedni R p
: Im z nejznaméjich zastanch nazoru, e nasili je v ritudlu vidy p¥itomno a 2
e f’ - v, ™ . - Ze
L p 1;10 v jeho jadre, je francouzsky badatel René Girard ktery argumentuje v z4
é Z s : z I ) Sa-
s ediska funkcionalniho a psychologického. Ve své knize Violence and Sacred
asili a posvatno, 1992) Girard tvrdi. 3 i
, » Zze ,v mnoha ritudlech ma ob&tni

Roreet = : e étni tkon dva
Iv), udfle'iaspekty. jednou je to posvatna povinnost, ktera se ve velkém nebezpe-
¢i zanedbd, jindy jakasi krimindlni ¢innost znamena y

: jici stejné zavazné
(Girard, 1992, 5. 1). Nasils je univerzélni a jeho UEDEERE

ziologické ji
rozpcfznavt..'Neni-li objekt nasili v dosahu, zamé#i s?nz’lsilig nC: T’l;:,i];fl :ﬁili'?; Sfla:{l?
na nevco ¢i na nékoho, kdo je Po ruce. Girard ma za to, se rituilni obét je e
sp;vlecnost sr’l‘aiici se pfenést nasili na pomérné indiferentnj obét, na obét, ktera j
,obétovatelna’; toto nasili by se totiz jinak ventilovalo na vlastnich Elenech,’ na técile

ktelé Chce SpOIeCIlOS rejvice c t G ra 9 S 4 .0 tni la} Iada Znamena
t 1C rani ( 1 rd 1 92

I . 3 » W ) be i :

Ilsty Stupell zateIIlnénl mpsh.

» »[sama]

vaotn.r-)st ritudlni obéti jakozto instituce zdvisi na Jejt schopnosti skryt pren F,

ni nal Jjiny objekt, pricems na tomto pfenosu je ritudl zalozen. Ritudly vs"ik nos Za'mer; ,
ztnratzt ze zretele piwodni objekt nebo ztrdcet povédomi o tom, ze doslo k e"smr e
pu?;odnfho objektu na ndhradni obét: bez tohoto povédomi ne;nﬁée k zdd pi’en?‘;u ch
dojit a obét ztrict veskerou tcinnost. (Girard, 1992, 5. 5) S

Obét i g ——
e je }zedy spolecenstvi, je% misto sebe obétuje néco jiného, urtitou nahradu
chrani t 3 i i isi J .

ak samo sebe pted svym vlastnim nasilim. Cilem obéti je obnovit soulad ve

spoledenstvi ili é idlni
;‘) svtm a posilit v ném socialni vazby. Pro Girarda tvo#i pravé tato myslenk
zaklad veskerého kulturniho chovén. e

Jakriu%e zaujmeme tento zdsadni postoj k obéti a vyddme se cestou, kterou pied ngmi
ot’ewm ndsili, vidime, ze Zdadny aspekt lidské existence tu neziistane r;edotfen ize' hnmm
ny’blahobyr. Kdyz uz lidé spolu neziji ve vadjemném souladu, slunicko sice t;chm tm IOE:
sta‘le sviti a prsi jako dFiv, ale pole uz nejsou tak dobfe obdéldvina a sné p ?pl il
hojné. (Girard, 1992, s. 8) otk

o g G
bdobné jako van Gennep povazuje Girard nibozenstvi — predstavy o bozstvech, bo-

zich a i é
duchovnich bytostech - za néco posvatného, co ma vnéjsi raz vzhledem ke

svétskému razu lidské 5 i. Lidské
razu lidské spole¢nosti. Lidské ndsili se promita na tuto posvitnou #i
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@ : . > “ . P o ~ v 2 ( e
» » & . p h.z].t p S e
i t retezu , alll Opoml}et II[ S Se pr b 0sva 1 asi
tam a Ileda se anl pustl ze

éné i ilit. Prilis vel-
1i, jez je vlastni lidské spole¢nosti) je nebezpecné — mohli bychom se spalit. Pti

asili pf é ji zaduje uznani a urovnani.
ké oddéleni vyvola reakci - nésili pfenesené jinam vyzaduje u

g o1 . sed ndsili
Vysledkem vztahu [k posvdtnému] je toto: stejné jako lidé nemohou Zit u;lorostrecll.nal :
. ijeji-li j [ i nebo namlouvaji-li si, ze
i i At ijeji-li jeho existenci n
nemohou ani velmi dlouho pfezit, opom : i o
fes ritudlni zd [ jené se dd néjak vyuzit pouze jako
ndsili pres ritudlni zdkazy s nim spoj : e e
; i j seb. Slozitd a delikdtni povaha toho, ja
bo ze se lze ddt do jeho sluzeb. v ; i
n: i vypordddvd s posvdtnym, neutuchajict usili despét k urovnanému a nep;etrzr en;
o : G ] 1 vyjadrit ... jako
Fislusné — to se dd vyjddFit ... j
j je zd { pro blaho ptislusného spolelenstvi :
souladu, ktery je zdsadni pro enst " 4
FibliZi-li g { a prilis krdtkou
imdlni i Priblizi-li se spolecenstvi posvdtnému n ¢ e
s e £ i od posvdtna prilis vzddli,
ize j itné it; pokud se nacpak spolecenstvi od p
ost, miize je posvdtné pohltit; po ‘ aEnd B o
;okud se vzddli z dosahu terapeutickjch hrozeb posvdtna, pozbude ucinkil jeho plo
pFitomnosti. (Girard, 1992, s. 268)

ckoli 6 teze vychdzi do
Girard je spi3e literdrni védec nez antropolog. Ackoli na podpo;udsvi kt\r}f o~
2 : cké teridlu, bude korektni
¢né mi kého a také starovékého ma 5 :
znaéné miry z etnografic ; ; : e
tovat, ze piiklady jsou vybrany tak, aby dokladaly spravnost teorie, ne - glr(t o
. i s 31 ici, ktefi s
hél’zela z etnografickych udaji. Ovsem i antropologové a dalsi odborn ,T >
. i 5 v§imli : i obéti. Ten, kdo
yb;’zvali spojitosti mezi sexem a nasilim, si také v8imli role ndhradni ob e ko
. i 2 6, zej a jejic
in tim, 2 ladat ty druhé, zejmén
3ti nasili, j trovan tim, Ze neni schopen ov! :
se dopousti nasili, je frus - ' > <y
j clive tu zavislou na vias
alni ini, coz Z eélivé budovanou identi
sexudlni chovani, coz ohroZuje p " it b
j Z qveé se dopousti ndsili; p
i své i i A tak je ohrozen pravé ten, kdo ’
noceni své moci a autority. ,, 0 % o el preye
ituje vaci sobé odpor (Moore, 1994, s. 153). Pisuzuje-li se muzsk la
A e ¢ revazujici
da z moc, je muzskost zranitelné&jsi nez zenskost. Ve spole¢nostech, kd; p o ]k
' ) v z - v é ta a 0
diskurz muzskosti zahrnuje nadfazenost muzu Zenam, détem a ,ptiro . 1]{ ’
! é : jisténi o muzskyc
&tsiné, ne-li ve véech lidskych kulturach), se opétovného ujisténi y
ve v '

92
: gy g 5 ——_—
hodnotach dosahuje prenesenim nésili na tyto slabsi obéti, které jsou p

Odrazejici se nasili

8 i ych ritudlech.
Maurice Bloch rovnéz rozpracoval myélenky van Gennepa o prechodov;/ e
Pro Blocha je kli¢ovym rysem ritualu takzvané ,odrazejici se nasili® i ,do yh e
. i a jeji : i pfechodovém
améfuje na pojem vitality & Zivotaschopnosti a jeji promény. P pzkl «
i i i) j i bo skupina odklada svou
itud 5 p¥i kazdé ritualni situaci) jednotlivec nebo
ritualu (vlastné p#i kazdé ri ) je ' e
normalni, béznou vitalitu (Zivotni energii, silu, schopnosti), aby nabyl vy

< G e e e A
dentni vitality - ta je typicky k dispozici v prostiedni fazi piechodového ritua
scen

. v 1 invch
Je to ,dobyta vitalita ziskana od vnéjsich entit, obvykle zvitat, nékdy rostlin jinyc
€ »
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narodi & zen* (Bloch, 1992, s. 5). Zavéreéns fize

prechodového rituilu obsahuje na-
vrat do svétské

»Struktury, ale posilena bozskym. Tento navrat mize vést ke sku-
tecnému nésili ,protoze obnovens vitalita je pod kontrolou transcendentna“ (Bloch,
1992, s. 5). Bloch (1986) uvadi ptiklady ,odrazejiciho se nasili®, k nim# dochazi pti
ritudlech ob#izky u Merind na Madagaskaru, kdy maze dochizet k ndsilnym zra-
nénim déti, k symbolickému nasili vig Zendm a fyzické agresi
Povazovéni za nep#itele. Bloch podobné jako Lincoln tvrdi, e rit
k uchovani hierarchii ve spolecenském postaveni, a ve shodé s Gi
lidské nasili se prenasi na transcendentni mocenskou postavu.

vici tém, kdo jsou
ualy mohou slouzit
rardem ma za to, Je
Ritual bude »pocito-
van jako oprévnény*, protoze posiluje kulturni poselstvi, jez Gcastnici uz znaji, ale
iproto, ze obsahuje dvé klicové tege:

+(1) Kreativita neni vysledkem lidské ¢innosti,
nybrz transcendentni silou, kterou z

prostfedkuje autorita a moc, a (2) tento fakt
ospravedliiuje, ba dokonce vyzaduje nésilné dobyti podfazenych nadfazenymi, kteti
jsou bliz transcendentnim predkim® (Bloch, 1986, s. 189). Pokud se ve spole¢nosti
starsi, stafesinové, knés{ & ti, kdo maji moc, mohou identifikovat jako klicovi Zpro-
stfedkovatelé téchto transcendentnich sil, mohou ospravednit svou nadvlidu,

Pro Blocha je univerzalni struktura pfechodového ritualu spojena s povahou lidi
jako biologickych a socislnich zivocichil. Tvrdi, ze ritudly obsahuji pfevriceni nor-
malnich Zivotnich proces, postup od narozeni ke zralosti a nakonec ke smrti. Ritua-
ly nutné ptedpoklddaji existenci transcendentniho svéta ¢i zdroje metafyzické moci,
ktera se nachazi za hmotnou existenci, a proto neguje smrt. Lidé se daji ,vypij¢it”
nebo dobyt ¢ pohltit né¢im z této transcendentni moci prosttednictvim
Procesu, pricemz se v tomto procesu sami méni,

ritudlniho

Tyto ddle neredukovatelné struktury ndbozenskych jevii Jsou ritudlnimi reprezentace-
mi existence lidi v fgse. Ritudlni reprezentace je ve skutecnosti jednoduchd preména
hmotnyich Zivotnich procesii v rostlindch a Zivocisich stejné jako v lidech. K této preme-
né dochdzi zpiisobem, ktery md dva distinktivni r

ysy: za prvé se realizuje klasickym,
trojfazovym dialektickym procesem, a za druhé zahrnuje vyrazny prvek ndsili ... nebo
dobyvdni. (Bloch, 1992, 5. 4)

Na rozdil od lidské vitality chapané jako cil sivota se ritusl divd ,za" béznou existen-

ci ¢i mimo ni. Oslabeni a smrt vedou k Uspésné existenci, nebot »0pusténim tohoto
Zivota je mozné vidét sebe sama a ty druhé jako sou¢ast négeho trvalého, a tedy
Zivot presahujiciho” (Bloch, 1992, s. 4).

Bloch v ptipade chiliastickych hnuti tvrdi - a to je zajimavé - e jejich Gcastnici
nevstupuji do tteti faze prechodového ritudly, totiZ do faze navratu do spoleénosti

prodchnuti bozskym. Jejich odmitnuti svéta je takové, Ze podstupuji klasické ritudly
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oddéleni od svéta struktury a podrobuji se nasili tohoto odfeknuti se svéta a podro-
beni bosskému. Poté co se stali ,podobnéjsimi bohiim®, odmitaji zaujmout opét své
misto ve spole¢nosti. Takova hnuti mohou byt nihilistick4, jak tomu bylo naptiklad
u sekty Heaven’s Gate, jejiz ¢lenové se nakonec rozhodnou spachat sebevrazdu, nebot
s koneénou platnosti odmitnou reprodukci a obycejnou vitalitu.

Arnold van Gennep a Victor Turner zastévaji k prechodovému ritualu prevazné klad-
ny postoj. Zvlasté pro Turnera vyjadfuji liminalita a communitas pfedstavu potenci-
ality, promény a solidarity. Je to ponékud odlisny pohled nez Blochiv (mozné odraz
rozdilit mezi optimistickou kontrakulturou sedesdtych a sedmdesétych let dvacatého

stoleti a cyni¢téj§im ndzorem na globalizované nasili let osmdesatych a devadesa-

tych). Lincoln (1991) pfedvadi tuto zménénou perspektivu v riiznych vydanich knihy
Emerging from the Chrysalis. Turner a Bloch se zajimaji o déjiny, nebot jich chtéji
vyuzit k lepgimu pochopeni mechanismi symbolickych struktur, a uvédomuji si poli-
tické dasledky a souvislosti ritudlu. Podle Blocha existuji asponi tii ,alternativni smé-

ry legitimni praxe” dostupné prostfednictvim symbolismu odrazejiciho se nésili:

(1) trvdni na reprodukci; (2) legitimizace rozpinavosti, jez nabyvd téchto podob: (a)
miize byt zamétend dovnit¥ a v tomto pfipadé ospravedliuje spole¢enskou hierarchii,
nebo (b) miize byt zaméfena navenek a stdt se pobidkou k agresi proti sousediim; (3)

opusténi pozemské existence. (Bloch, 1992, s. 98)

Blocha zajima kontinuita ritudl v pritbéhu ¢asu a zptisoby, jakymi zahrnuji a norma-
lizuji nasili, nikoli pedagogicka dynamika ritualu. Mechanismy, jakymi prechodové
ritudly a zejména muzské iniciaéni ob¥ady méni iniciovaneé novice, je problematika,

kterou se zabyval Harvey Whitehouse.”

Ritualy hrizy

Nasili u mnoha muzskych iniciaénich obfadi na Papui Nové Guineji je uz dobfe
zdokumentovano. Nasili neni jen néco bezdiivodného, miize totiz slouzit néjakému
psychologickému a socidlnimu cili. Harvey Whitehouse pouzil pojmu ,bleskové pa-
métové stopy”, aby objasnil zplsob, jak se informace mize otisknout do dlouho-
dobé paméti ¢lovéka, pokud mu byla sdélena ve stavu hlubokého citového otfesu
nebo provézena zvlastni citovou intenzitou. Zatimco strach mize zablokovat pfistup
k uréitym oblastem mozku (je obtizné utit se latinska slovesa nebo matematické
rovnice, pokud jsme ochromeni hriizou), kde sdélovana informace je zélezitosti oka-

m#itého zajmu a je spojend s intenzivnimi vztahy, mohou se pocity, emoce a obsah

inicia¢ni zkugenosti uchovat po cely Zivot.
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Al inicio-
yzne a emociondlni intenzitu obsazenou

Zavér

Tato kapitola iz z vy
ChOdOVEhO rit\;);cliazz; zz ;rlizlzl;ulflu Arnolda van Gennepa a poklada troji strukturu pte-
e .’a :1 csltrluktu’rcbveini kazdého ritudlniho jedndni. Ritualy se
S ::s redni a zdkladni dilemata lidské existence — kontinuitu
o st D, I,i ;irts?izzz aj rjeﬁmrtelnost di transcendenci. Potenci-
o : tace, €z jim proptjcuje jejich moc. Rituil mas
virénéh (: f;‘;c::‘o‘t;icmez::?lku ne'boldufokého vale¢nika, milujiciho sluhu nebo ;ZE(Z:
Seie st ;ILOSt n:tualmc'h symbold a vzyvani nadpfirozenych sil ZVy-
e pﬁsogi e 317 a ?1ty. {Ehk?é_ k ritudlim dochézi, a to nékdy za dési-
e zahmuje,radonéli?se s:n af sdéleni, jez obsahuji, na trovni psychobiologicke
BN s i mysvem, ale navic je pfesahuje. Pti ritualu se manipulu'e’
posvatnymi predméty, aby se zvysil ¢inek predstaveni a aby se sdéli;a
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zdaleka nejsou pouhym vedlejsim projevem nabozenského chovani, jsou naopak pro vyslo roku 1957).

ans: Paladin, Grenada Publishing (poprve

lidskou kulturu zasadni. Mohou se pouzit k ovladani, rozvraceni, stabilizaci, roz-
siteni a k terorizovéani jednotlivel i celych skupin. Vyzkum ritudlu mize vskutku

poskytnout kli¢ k pochopeni a k interpretaci kultury.
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