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Kapitola 3

Uchovévani a zména hranic:

politika nabozenské identity

Uvod

V této kapitole budeme .
a spole¢nosti, Zaméfime P;Zkrrlicf:ajta‘l:e studiu symbolickjch systémil a vztah téla
ji identity, zejména t& N se pouzivanim symboléi utvateji <
funkeich, napi‘iklada kt;;: :1}:;1;{0,1‘11’ které vychazeji z téla, at uéu‘t‘;ae;eil ,:i Olich?vlr{aj\raﬁ
Nejprve se obecné zamyslime naj(li, l'le’bo v O}ﬂékéni. Tato kapitola ma t¥i hlajfilc“ ’YC%]
Cistotou a socidlnimi hranicemi. pFic Otiizkou identity, poté se budeme zabyvat r_rca’slti.‘
T Okei P 1C’eHTZ b.l’lc?eme opét vychdzet z vyzkumu Ma IDLm )
pifkadens uchovtodng romSkzo;Cfle ty.ka]m se Romt. Ko¢ovni Romové v Anr Yli. ?Ug,
spoleénosti uzivanim pravidel oc"i:;rl tlt‘Yy ’které se lisf od identity dOminantn? ulstc;lt’l
zovdni identit, se zamétuje na to, j kovam- Drubd st této kapitoly, jes se tykd v e
identity. Diskurzy okolo OblékéI;'Ja se m}isami aktivné podilime na utvareni Vlymet
vymezit, kdo jsme a co jsme I—Hl PO’skytle prostor, abychom dokazali vii 0staét15t‘nl
kterd se zabyva uniformami .Sio a‘;rflm p}’lkladEm je zde analyza Jean Comaroﬁ?nlr‘n
&st, tykajici se zpochybriovdni h;zs .YCh k1:e’5t’lamﬁ mezi Tshidi v Jizni Africe. Pos] C:ej
novoveké Evropé ke zkoumani 'alflc’ V}/uzlva historickych studii o sti'edové;ké a : nvl
monickych struktur. Na jedné,s]tr Se~ el potléiv'i ke zpochybnéni dosavadnich heane
Casto télesne poskozovaly nebo hlar;e Sf‘- zabyvime stfedovékymi asketickami, i ‘ge_
PSlu podava karneval naprosto adovely ve snaze dosghnout svatosti. Na o ki,
jez miize podryt uzaviené a ovpizzltlv,m pohled na télo, oteviené a nestruktull)rzcner‘rl
maji spole¢né symbolické uzivani atrvle mocenské hierarchie, Viechny tyto ”Sme’
socidlnich hranic. S el issint zpochybiiovani a VYmI:'ZIO a'dy
vani
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Kapitola 3

Uchovévini a zména hranic:

politika nabozenské identity

Uved

V této kapitole budem g
a spole¢nosti. Zaméfimeepszkrzcsvatc Y& Shudiu symbolickych systémt a vztahd te
ji identity, zejména téch SYmeI?, J;k S.e pouZivanim symbola utvareji a uch . ’te}a
funkcich, naptiklad kdyz elovek u teré vychazeji z téla, at uz v jeho biolo ?f?a,
Blej e et rampelion 5 J:i, ne,bo v o?lékéni. Tato kapitola m4 t#i hlavf,lcv IYCP
cistotou a socidglnimi hranicemi a Ot‘?Zkou identity, poté se budeme zabyvat 1' Ca’su.‘
PR p—————— iPUC’EH?Z b-udeme opét vychazet z vyzkumu yi\:lfa ”[r)““lm
ptikladem uchovavani romsizoi‘: ty'ka]id se Romi. Kocovni Romové v AEIl:ylii (')ugi
spoletnosti wiivnim pravidel Oéi:?tlt.y, ’které se liéi od identity dominantn? uS]S;lL,[
sowni iderst; ce ZEORHjemrto, :vam. Druha é&ast této kapitoly, jez se tyka v edlé
identity. Diskurzy okolo oblék;;ll_;,]a se m).V’Sami aktivné podilime na utvifeni vl J’T:ie:
vymezit, kdo jsme a co jsme HI1 po:gkyt!fj,l prostor, abychom dokdzali vii ostaiS ’m
kterd se zabyva uniformami :gio a‘}’{r{1m - kladem je zde analjza Jean Cornaroffmr’n
cast, tykajici se zpochybriovini h:: ~YCh krve,St'anﬁ mezi Tshidi v Jizni Africe. Posl Oc; e:
novovéké Evropé ke zkoumani. ja I:”G V}/uzwé historickych studii o stfedové:ké a : nvl
monickych struktur. Na J'edné}th Sti rele pm,iéiVé ke zpochybnéni dosavadnich hzane
Casto télesné poskozovaly nebo h?ne s? zabyvame stfedovékymi asketickami. i vge-
P6lu podava karneval naprost a-d.UVe’Iy ve snaze dosdhnout svatosti. Na , J“ez’se
je2 miize podryt uzaviene 2 o IZI’C”thIV’m pohled na télo, oteviené a nesi‘:ruktipacner,n
maji spole¢né symbolické u“? viadane mocenské hierarchie. Vsechny tyto r‘(’)l‘:la i
socidlnich hranic, AvA . b udiiowsng zpochybniovani a )\I/le:;: a’dy
ovani
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Otazka identity

Kdo jsi? To je oiidné prosta otazka. Mizes odpovédét svym jménem nebo né&jakou
jeho verzi. Mozna uvede$ zaméstnani nebo narodnost. Maze ti ptipadat ptihodné
uptesnit odpovéd piidavnymi jmeény popisujicimi tvé pohlavi, sexualitu, barvu pleti,
jazyk nebo nabozenstvi. Podoba tveé odpovédi bude zcela jisté zaviset na kontex-
tu. Ten bude zahrnovat tvil] vztah k tazateli a jeho ptedchozi Groven znalosti, dale
to, co vis o jeho pohnutkach, jez ho vedly k otazce, tvou schopnost predist situaci
a tak dale. Avsak kdo jsi doopravdy? Nékdo by mohl odpovédét poukazem na osobu
»~ masa a kosti, kterd se méni a starne, ale ktera si uchovava smysl a védomi sebe
samé ¢innosti paméti a udrzovanim vztahit. Jinou, stejné platnou odpovédi by moh-
lo byt, Ze nic takového jako ,opravdove ja“ neexistuje, nebot ma identita se prabéiné
utvaii zkudenosti Zivota ve svisté a interakci s nim. Kiestan, 3id nebo muslim by
tteba rad tvrdil, Ze je jedine¢nou bytosti, kterd existovala uz pied svym zrozenim,
uéinénou podle obrazu Roziho a majici nesmrtelnou dusi. Tyto myslenky nejsou nut-
né v rozporu, pouze se stavéji k téze otazce 2 odlignych thld pohledu.
At uz jsme kymkoli, neexistujeme jako izolovani jedinci, ale nalezime k hierar-
chii socidlnich skupin. Miizeme byt zaroven cleny své doméacnosti, rodiny, mésta
&i vesnice, farnosti, volebniho obvodu. Mnoho lidi vlastni pas, ktery jim poskytuje
narok na statni obcanstvi. Patiime k jazykovym, etnickym & kulturnim skupinam,
nebo se mzeme vyhranéné identifikovat s néjakym nibozenskym spolecenstvim,
s tifdou zaméstnanci, lidmi téhoz zivotniho stylu. Kazda skupina bude mit urdita
pravidla clenstvi. Nékteré skupiny mohou byt pomérné oteviené a je mozné se do
nich snadno dostat, jine se budou usilovné snazit uchovat si svou vyluénost. At uz
mluvime o golfovém klubu, cirkvi, povolani, nebo etnické &i jazykové skuping, vizdy
budou existovat hranice vymezujici, kdo do ni patii a kdo nikoli. Zkouménim tako-
vychto hranic se antropologové snazi pochopit pravidla, casto nepsana a explicit-
né nezformulovand, jez uréuji vlastnosti konkrétniho spoleenstvi. Kdyz se britské
hracky kriketu zpotatku snazily stat se ¢leny kriketového lubu Marylebone Cricket
Club, rychle se vytahlo ustanoveni, podle néhoz sméji byt cleny pouze muzi. Ukazalo
se, ze pohlavi je hlavni dslici éarou stanovujici, kdo miize patiit do této vyluéné sku-
piny. Cheete-li, aby vés v Britanii uznali jako clena volného sdruzeni p¥iznivci hnu-
ti New Age, pomilze vam, kdyz budete nosit dredy a Fidit opotirebovanou dodavku
nebo vlastnit koné & privés. Abyste se mohl stat muslimem, musite s virou a pied
svedky prohlasit, Ze je jeden Biih, Allah, a ze Muhammad je jeho Prorok. ldentity
jsou viak jen malokdy jednoduché. Casto jsou zpochybilovany a pravidla pro ¢lenstvi
se méni. Jednim tématem, které se zhusta probird ve Walesu, je weldskost a co ji

vlastné zaklada. Staéi se narodit ve Walesu? Nebo musite umeét welssky? Je Walesan
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nékdy stat :
nePrzvdivé.vﬁiTi: :?:nl.\lejfgu t(.) otazky, na néz lze odvétit pravdivé, nebo naopak
St : ; fce i entl?y, o néZ se bojuje za pomoci jazyka a zemépisny
jakozto vyznaénych meznika.* épisnych
Svou konkrétni identitu si plné neuvédomuj
néjaké k o : ujeme, pokud se nedos
noJc N bai:;frg?etzc:} s JthLflsktl,pmou, kterév]'e odlisnd. Kdyby byl kazdy tc"jz:g:&i?
o Tneilo, Ve SPOI;:OE tl:a la:dzadnf)u’ roli. Cernd by byla jen barvou pleti a tim b
stizka volbg, jalymn .azs li, e kazdvy mluvi tymZ matefskym jazykem, Ilevyvstévz
hymi. Nenf t,O abso]ujtng Tm bfude clovék mluvit. Identita je vymezena témi dru-
V mnoha jazycich existuj : la o pra’tvda, ale kategorie v rdmci hodnotové soustav
& ,rodak"”. Kdyz se v deii:e:fo S’Vanamn?m »jeden z nas", ,ptibuzny” nebo ,,krajajc;
s, g e ad.:-em stoleti ptali misionafi a cestovatelé lidi, s nimiz
jazykem x nebo y* E,l v mno‘;f‘e ]vlm obvykle odpovédi jako ,lidé" nebo ,lidé, mluvici
e o Tl 1 etk 511 Plv'lapat’iE‘Ch se takové vyjadfeni stalo oznafenim ,kme-
gl kil Yo ti13za : o oma?l‘rinch VSpolec“nostech. KdyZ se viak titi? Evropané
jedi lidi, ,ti, kdo k ndm ne;f;::im lti, zzslz Odlzf)vjd’ casto jako ,ne-lidé", ,lidé, kte#i
» mbly epatri 11 CA
se zapsala do déjin a ustélila se v nich. Ve I:Neléltir?énjssl:’t?: 11?2119111;2510 ?:1:2 -
o cymru,

Lpfibuzny“. Anglos & v§ i
; : g ’g asové véak o nich mluvi jako o ,Walesanech* ji ti
Jromanizované Kelty” (tj. cizince).* P e

th II r wi
L 4
itudini €istota a socidlni hranice

Hranice oddéluiici i )
nd opona ofijzf;?;lzdzsvskuplinu od_dr}lhé mohou byt fyzické. Berlinska zed a zelez-
tl na Zapadé. Véznice Cany' Dm]:lmsf{(:ké vychodni Evropy od demokratickych st-
a zatarasy. Hranice mo}io‘;oj]:%ka z}anpzeni jsou obehndny p¥isné stfezenymi zdmi
a vérou¢nymi systémy. V 7 kyt _take razlu pojmového, vyjadfované idejemi, ritualy
1966) - tato kapitolay'-e ) : «?pltole kth Purity and Danger (Cistota a nebezpe¢i
fyzické télo maze funJov iz?rlna »~Vnéjsi hranice” - Mary Douglasovéd ukazuje, J'al;
jsou metaforou pro hiniie J:‘k]jpz;ﬂ;‘:i;kupino‘fé ;dentity. Hranice lidského téla
ti pouzivaji li . . . i pouze jediny zptisob, jakym ’ -
polenonT e “anikladn;?aéx::: :::zztt %m‘f?rzaﬂni symbolické soustavé. Nékteré
i ni p¥i m . L
pravidla zabyvajici se menstruaci, V jin)?ChpSPolzgrfct)zltljzlll as: Xr:a::z]sltr}')::f: a:izzani
pa

1 tv . . . - P ~
v PO staté lgnot Ll]e ajen Sylllh()]l(:ky’ Vy’ZI].alIl je IIllnIIIla'lni. Je(] a SPOleCIlOSt Se Za-
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byva smrti a hledi se ji ritudlné vyhybat, zatimco jind nétemu takovému ptiklada
maly vyznam.
Podle Douglasové viak existuje vztah mezi symbolikou téla, ptedstavami 0 zneéis-
téni a povahou ptisludne spole¢nosti. Starost a zajem O fyzické hranice téla naznacu-
blasti socialnich hranic. Jestlize se néjaka skupina nebo spoleénost
snazi ovladat fyzicke télo, je takika jisté, ze se pokousi ovladat a stanovovat i fistotu

iny. Ve studii o izraelskych pravidlech otistovani v biblické knize

a identitu dané skup
Leviticus, tedy v knize bohosluzebnych piikazl Pentateuchu (tj. Tory, prvnich péti

knih hebrejské Bible), Douglasové pise:

je uzkostlivost v 0

ovanou mensinou. V jejich nabozenskych
stujici: krev, hnis, vykaly, semeno atd.
listvost, jednotu a Cisto-

Izraelci byli ve svych déjindch vzdy velmi utisk
p?edstavdch bylo vie, co souviselo s télem, zneci
Ohrozené hranice jejich stdtu se dobe odrdzeji v jejich péci o ce

tu fyzického téla. (Douglasovd, 1966, s. 121)*

Funkei nékdejdich hebrejskych stravovacich tabu a stravovacich tabu dnesnich pra-

vovérnych zidi je oddalit spoletenstvi od jeho pohanskych sousedfl. Kazdé skupina,
skupinovou identity, bude s nejvétii pravdépo-

o stolu s témi druhymi. Douglasova také ilu-
struje toto své tvrzeni ptikladem Havik brahmant v Indii (srov. kapitolu 2), jejichz
asili uchovat neporugené hranice jejich kasty vede k nadmérné pédi o télesnou Cis-
totu. Ve své praci Natural Symbols (Ptirozené symboly, 1973) Mary Douglasova pise
o tom, jak Irové, ktefi se ptistéhovali do Anglie, prehanéji stravovaci predpisy, napii-
klad nejedi maso v patek jako vyraz své timskokatolické identity. Konzervativismus
britskych kolonialistd zijicich v koloniich ohledné jidla, oblékani a dennich ritudli

byl také véeobecné znamy a byl znamkou stetelného oddéleni Evropant od ,domo-

ktera si chrdni svou etnickou nebo

dobnosti omezovat sdileni spoleénéh

rodcti”.

Kotovni Romové
omy v anglickém

sviyj terénni vyzkum mezi ko¢ovnymi R
i. Péce a starost

nci sedmdesatych let dvacatého stolet
a odpovidala jejich snaze uchovat si odlisnou identitu,
tale snazi je integrovat a pohl-
zovat nezavis-

Judith Okelyova provadéla
hrabstvi Hertfordshire na ko
Romii o hranice fyzického tél

oddalit se od okolni usedlé spoleénosti, ktera se neus
fedstavy a presvédéent Rom nelze posu

olednosti, a to zejména proto, 7e vytvareji a vyjadiuji
1983, s. 78). Anglicti Romo-

tit. Okelyova zdiraziuje, Ze P
le na predstavach vétsinové sp
symbolické hranice mezi mendinou a vétginou” (Okely,

vé rozliguji mezi vnitinim a vnéjsim té
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lem, coz lze chapat jako symbolizaci hranice

- UCHOVAVANT 2
A ZMENA HRANIC: POLITIKA NABOZENSKE IDENTITY

Oddelu]ici (0] y y
m Od Neromu (gadzu Z n ’Ch gl‘ ) ni ja
R va (;OT 0). ,,i‘ trni a ,,prava rOmSké

identita jsou spojené .
ené A
ke, phinien Fk} s vnitinim télem a odraZeji se v neposkvrnénosti
arav. : i 1 uvnit¥ _
stvi, ktery je udrz anu) nebo uklizeného vnitiniho okruhu tiborovéh =
' udrzova I W vého pr :
an v &istoté a je i ritudlné ¢isty. ,Vn&jsi ja* je k prostan
" ompromitoviano
vnitikem a vnéis S Styk mezi vnit¥nim iz
vnéjskem piivésu, a vnitinim kruhem a vnéjgim ok S
Jsim okraj

styk i aj
ykem s Gorgii a je zneéisténo neboli mochadi

stranstvi je peclivé r . em taborové
Drostransert - d ’egl‘l'lovan. Odpadky a smeti se vyhazuji mimo piivé e’ho pro-
oL vi - do mist jiZ vymezenych jako mochadi BXIEES & oo
elyovd upozoriiuj "
o B dp riiuje na mnoho oblasti mozného nedorozumeni :
- Gorgio vidi jen vnéjSek romského tabora, poklads R lljzl1 gD
: omy za lidi,

zékladni pravidla a normy, a za ,$pinavé” lidi kteti nedodrzuji

a,zneziéfujidho (mochadi) a snazi se chranit si fr?it‘r}:ioj‘;aé?jz GD;gz'a za zneisténého
cim od spole¢nosti Gorgiii . pfed nebezpedim pochdazeji-
iyto predstavy mvnéég;uo.sfc;dlf Predsfav Romt nejde jen o to, ze Gorgio zpnec}-ilz’:j;.
tesm. dhofl S ek ustanovzn;lh prostredky, jak si uchovat vnitini ¢istotu. POliICi
thony. ... Veskeré role, at uz 's’omOhOu Ron,mVé vstoupit na tzemi Gorgiii zcela bez
osobniho ponizeni a nebez eJc"n'L;ldeVOdne’ exotické, nebo obétni, obsahuji riziko
uchranéno nedotéené a POkIIJld he o smyslu pro nerealnost, pokud ,vnit¥ni ja“ neni
horpalons ollal 1 erec nedokéze rozlisit mezi sebou samym a ¢ i

y, 1983, s. 77). ym a dlohou,

Jako narod g
nostni skupina j g

mi pokusy Gorgi pina jsou Romové v neustilém ohrozeni, a to dob#
11l zapojit j % d obfe minény-
¥z g kP0J1t je do vétsinové spolecnosti a vést je k to b o
’ viem ekonomicky 5w mu, aby se usadi-
ickjm a prévnim $ikanovanim a pronasl cjl Y Sk
edovanim. Péce

Romi o hrani &
ice a ¢ist iy )
il ‘otu I.;OtVrZUJI hypotézu Douglasové, ze zranitelné skupiny b
» ranice téla i hranice ve le¢ . upiny bu-
ochranny kryt chranici vni spolecnosti. ,Vnéjsi télo neb N
n ¥ 4 O ver
Vnitfni télo: boli . byt udrzovan v &istoté a n il iy
mbolizuj 5 R eporud i
e lif zuje skryté etnické ja, udrzované individualné P efmsn'
omského spolecenstvi® (Okely, 1983, s. 80) AgEstavEns Sl
Jak doklads Ok ’ e
el i D 275
Vst Oford Jo yova, Pvreclstavy Gorgiit a Romti o ¢istoté jsou fast i
urnal z 8. brezna 1974 stalo v ¢lanku s niz I RS
vem ,Spina®

Znechuceny hlidaé e .

sk Kelele i’a Oﬁfjvng:stz Ac;bectu parkovisté karavani a stane se sprdvcem student-

ook pochont 2o ::;.( jzbnzelsz ihh’dac’e fekla o Romech: ,, Jsou $pinavi, absolutné

P tc;kov - vii ef m’uz?z-z Zit. ... Jako by chtéli zit ve Epfnét 7 Pustilez‘

b i nékdoy i vznesen.me’ra’edIy a ted jsme z toho tplné rozc“arowlz : Oni
pomohl. (Citovdno in Okely, 1983, s. 79) ni. Oni

Z 2
prava pak pokracovala popisem celého mista:
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hygienické prostiedky a noclehdrna, byly $pinavé ... staré
dé okno v bardcich bylo rozbité. Po celém par-
dry. Vypadalo to jako Bozi dopustént
ly, 1983, 5. 79)

Bardky, kde jsou zdchody,
saty, lidské vykaly a $pina byly véude. Kaz
o stard rozbitd auta a staré ha

koviiti se povaloval
é strané. (Citovdno in Oke

a3 na t¥i karavany zaparkované na jedn

Okelyové k této zpravé poznamenava:

ka o karavanech, kde zjevné nebyla $pina, jen tak mimodék naznacuje, nd

| pro pofddek a Cistoti. 7dd se, se instalace modernt kanali-
mistech vyhrazenjch pro Romy nezmirnila konflikt
o hodnotovému systému usedlych
a vést je k tomu, aby se uz

Posledni zmin
co se u Romti zaméruje smys
zace a dalsich zafizeni na oficidlnich
ohledné hygieny. Obec se postarala o to, co odpovidal
Gorgiii. Skrytym zdmérem bylo zménit romské ndjemce
koneéné asimilovali. Aviak do té doby, neZ si Romoveé uc
ddrskou nezdvislost, budou jejich odlisné predstavy o gistoté pretrvdvat. Je
bude néco dé

hovaji svou etnickou a hospo-
marné oce-
kdvat néjakou zménu, kdyz se lat pouze na trovni toho, co je symbolické.
(Okely, 1983, s. 79)

t konkrétnich vyzna-

mit veliky vliv a mohou nabyva
cislni vztahy. Slouzi

ké, ekonomické a so
mové uchovaji zivotaschopnou

Jinymi slovy, symboly mohou
mi, kdy? jim k tomu dopomahajt politic
Iné. Pokud si Ro

ujicich obchodnich struktur, je pravdépodobné, Ze
d spolec-

u soustavu, ktera posili jejich oddéleni o

uréitému tcelu, nejsou pouze samotce
hospodatskou roli na okraji exist
vytvofi a uchovaji si i symbolicko
nosti Gorgiil.
Okelyova p
vnitini a co vnéjsi, v praxi, a osvét
mi ptedstavami Gorgiii a RomiL

hazi k odligeni na to, co je

odrobnéji objasiiuje, jakym zptisobem doc
hranici mezi hygienicky-

luje pritom kontroverzni

protoze neni Rom. Potvrzuje se to tim, ze

Gorgio je odsouzen jako mochadi uz z definice,
pouzi-

nitinim a vngjsim télem. Gorgiové navrhuji a
ly. Dokazuje to zvyk Gorgie kldst toaletni mydlo,
tni mydlo se nesmi nachdzet

Gorgio nedokdze rozlisovat mezi v
vaji kuchyriské vylevky pro riizné tice
ba dokonce zubni kartdcky pobliz kuchyriské vylevky. Toale
v blizkosti vylevky a nddobt. Jednou mi romské déti nabidly, ze mi vycisti prives. Mimo
se mi schovaly toaletni mydlo do kredence a zabalily je do néko-

jiné jsem poté zjistila,
esnikit. (Okely, 1983, s. 82)

lika vrstev papirovyich kap
okud se nachazi

ni §pinu, nikoli za néco ¢istého, p
ého systému se

Logika v pozadi tohoto symbolick

Mydlo je povazovano za potencial
blizko mista, kde se myje nadobi.
vysvétluje v nasledujicim aryvku:
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Vnéjsi télo (neboli kit fmi Snymi
o V];Sﬁ ’ nl;;z;)g:e s.t;};(mz. uvoln’erzymz Supinkami, nahromadénd Spina, vedlejsi
s i ;}};O ok]sciu vykaly, to ve milZe znecistovat, pokud to znovu
procis i 24 Za.méfu;lm v-se, co vehdzi do vnitiniho téla usty, musi byt ritudl-
e Porormost e je J‘IEJQPZI im‘ stravy, ale i na nddoby a na pFibory, které

y; tam je vstup do vnittniho téla. Nastipnuté, narazené a puk:’é ndjo:

mize jidlo znecistit. (Okely, 1983, s. 80)

Romové velmi peclivé rozliduji na jedné strané .
nadobi a p#i T . rané mezi nadobami pouZivanymi :
. 5 r;::irsl; ;I:J;:ym; s p?z1vanim jidla, a tedy s vniti‘nirrf télem, aynm;dlglzi?
e pﬁvésuef; ri ‘te}a auobleéeni na strané druhé. V idedlnim Pfipadél*
o mobd BT o T rédjl Ei}l{zd\"ie umyvadla, jedno na nadobi a na utérky, druhé
prostredek do prvntho pradlo. Kdyz zdravotnik - byl to Gorgio - nalil dezir’lfeké .
Romové byli zdéseni. szr:loivadla, které mél po ruce, aby omyl ranu na noze muizl
St Fimn Olelyomg s.e rr.1use.1 vyhodit jako jiz trvale mochadi. P#i jiné pf’i.’
byly predtim umyty jejich P(??;su}e, si Ro‘mové, kteti jedli v kavdrné, nebyli jisti, jak
se to jevilo fako znémlka Pl-’l '01"Y, Fjl tak jedli rukama. Zrakim prihlizejiciho Go,r ia
it ancilismad Prlmltlvrfl romské neotesanosti a napomohlo to posilegn‘
. s e i’ibem“ romském chovani. Pro Romy jsou oviem naopak zv k1
distujici. Okelyova P(f)pis:l)'ru avfukou v témie umyvadle ¢i vylevce, nechutné a z}:les—]
ofrazng symbol oddalent ;edu}:erku vypranou a visici zvlast stranou od oble¢eni jak

£ e od hodnot spole¢nosti Gorgit, jako ,znamk ické “'] ¥
y yova, 1983, s. 81). u etnické cisto-

Vymezovani identit

Hranice mezi Rom i o ;
yatemen ktery Z;;:eir:izéj?ln?uze zdat Pevné a ptisné ,regulovani“ symbolickym
N é u]; t){, lfd.o jsou uvnitt, od téch, kde jsou vné. V praxi
o an:’ a, jez 3e uchovivi, proménlivé. Gorgiové se mohou
jednat, a pokud dodrzuji pr H?Zle Sf?l)ecr'losti, mohou se naucit, jak uvazovat a jak
Ttebaze nedotknutdn)’r] sz a"fllcd ; OCIStf)jfani, romska spolecnost je ptijme mezi sebe
dochazi k jistému oo nrlo y nemiZe stit brahmanem, v kazdé kasts ptece jer;
ptipadech jsou Symbo]iil;éps cs’su a k.SYm!?olickému pfizplsobovdni. V nékterych
Jeden pitiklad tohoto dynamiii e: - 1d61’1‘£1tvy Zjevnéji dojednavany a vymezovany
etnka Tebidi Barclong o ob] e. o proct?su pfedstavuji sionsti kiestané — piisluénic;
Ze sionstvi neni pro t kaStl Mif&kmg v Jizni Africe. Jean Comaroffovd tvrdi

ento kmen néjakou okrajovou niboZenskou aktivitou n;’zbré,

mocnym prostiedk
i y i
odporu, ktery umoznuje jeho stoupenciim razit alt
alternativ-
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ﬂ@@%%&ﬁi@@i@f____i__),{{_ O

ni identitu, jez -dokéie piekonat ostré rozpory (rozdéleni a komplikovanost) jejich Jean Comaroffovd (1985) zkoumd dialekticky vztah mezi R
kazdodenniho zivota. élnivmiv fiodgtaz etatka Tahidh & postioloniElnf Svézr;tr; 01;:121;1 JPvrefikolo.ni_
:kz:)'lz ;;(‘)ji;l"lssl;i,iizvj’lokrajovovu sklfpinu, slozenou dilem ze zemédé!;kélzzlvjrilcl){ji
Max Weber (1864-1920), némecky historik a sociolog, je pokladén za jednoho ilem z méstského proletaridtu.

z nejvyraznéjsich intelektuala dvacatého stoleti. Weber tvrdil, ze hodnotova

soustava veédci &i pozorovateli ovlivituje to, co si voli za predmét svého zkou- Sionské kiestanstvi vzniklo z americké urbanni kontrakul

mani a jak pojimaji sviyj vyzkum. Zatimco Karel Marx (1818-1883) zdirazioval devatenactého stoleti a bylo vyzvou pravovérnému ontra tury’ nav konci

historické a hmotné podminky, jez spolecnost strukturuji, Weber zdiiraziioval ska katolickd apostolska cirkev na Sionu (Christian C::; tf_stantstv:.' Krestan-

diilezitost pochopeni (Verstehen) toho, co lidi motivuje. Hmotné baze spolec- in Zion, CCACZ) byla zaloZena v Chicagu v roce 1896 olic ?‘Ijo?tohc‘ Church 4

nosti (jeji politické a ekonomické struktury) nepfedchazi nutné ndbozenstvi, 1904. Ve Spojenych stitech se jeji clenové rekrutovali pj‘e‘;e‘:::::l l::t;c;:’ ;o}(u L
idace-

jak tvrdil Marx. Ve svém dile Protestantska etika a duch kapitalismu (ve sborni- lych urbannich spole¢enstvi na pramyslovém Stredoz4
ku Gesammelte Aufsatze zur Religionsoziologie, Tibingen) Weber predvedl, jak prostrednictvim nabozenskych symboli vysto .ll'e ozipadé, kde tato cirkev
u ' ; e

tvrdé prace, sebeovladani a poslus- na okraj hlavniho proudu amerického hOSPOdiiI:LZhI:Z::HOdsunu; svych élenit

a na okraj pravovér-

Kkalvinismus se svou etikou individualismu,
nosti viiéi autorité vybudoval zaklady pro rozvoj kapitalismu, kdyZ se feudalni nych protestantskych denominaci. Tento postoj nalezl

L e : 3 ; y : : stoj n ; I
stfedoveky svét zacal rozpadat. NaboZenstvt nenl tedy jen odrazem spolecnosti ¢ernodskymi délniky v Jizni Africe j nalezl odezvu mezi chudymi

nebo nadstavbou nad soustavou materialnich podminek. Nabozenstvi, lidské :

pohnutky a motivace a individualni ¢innost jsou v dialektickém vztahu k social-

=il

Comaroffova i, Zze si 5 i zi
o ro T:T tvrdi, Ze sionské cirkve vyuzivaji domorodych i modernich kapitalisti
c S o - w 3 »~ s v S 1C7
Siyonst:'m 0; a tim, Ze je pfetvareji, zpochybfiuji dosavadni hodnotové systémy.
i poskytuje etniku Tshidi identitu a méni i :
st poely i symbolicky 74 fesil né i
napéti v rdmci svych materidlnich podminek. by ndites

ni struktufte.

Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) je autorem pojmu dialektika. Pro

Hegela se celky skladaji z uréitych mno#in objekti, jez jsou ve vzajemné dyna- Stonskd cirkev poskytla domorodym délnikim tdd symboli, pojmit a praktickych f:
, ickyich forem,

u. Abychom popsali spole¢nost, neméli bychom jen studovat

mickém vztah
nybrz jako

udalosti ¢ lidi a vztahy mezi nimi jako neménné, statické objekty,
soucast procesu, ktery ma jisté zaméteni a potencialitu. V téchto vztazich je
¢asto ptitomen konflikt a k udalostem zhusta dochdzi v reakci na existujici
sily, coz vede ke kyvadlovému efektu. Dé&jiny neptedstavuji néjaky nevyhnutel-
ny teleologicky proces vedouci neuprosné k néjakému konkrétnimu cili, nybrz
dialekticky vztah mezi protikladnymi systémy, které vedou ke vzniku kaleido-
skopu moznych vysledki.

Karel Marx chapal dgjiny jako konflikt dvou protikladnych sil, jako tezi

a antitezi. Vysledek zapasu mezi nimi vede k nové syntéze oznaZované jako dia-

lekticky materialismus. Déjiny moderni doby se podle Marxe vyznaéuji tiidnim
bojem mezi proletariatem, ktery prodava svou praci, a kapitalisty, kteii vliastni

vyrobni prostiedky.
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]izlslz’bo;aly novd fesent Zivotnich problémil ve zbidacelych svétech venkovské zemadél
ské vyroby a prdce za mzdu. V tomto j B
h : procesu se nastupujici hnuti ‘né zméni
P . samo znacné zmeénilo.
yzvé rezonovaly jeho kulturni kategorie s histori
’ ; vy gorie s historickou zku$ {
takovyich etnik na periferii jako Tshidi. (Comaroff, 1985, s. 177) e

vV ]l{hoaft:ickyc-h sionskych cirkvich se evangelické k¥estanstvi a domorodé kul
::;2(;1;1:; ovh;rﬁlox;aly tal;, e ,zahajily vieobecnou rozpravu o odcizeni aezp:t:;z
AR 1:13 vladé a odporu®, kterd zasahovala daleko za oblast ritus :
:Oizl)nlegl;rsor:'kﬂa}l crlrc; Isotrukturyvk.::1é¢4_1<:)denni110 zivota zaloZené na zkuéenoiltlil“ S(ZI:::—}
b, ,hmom.ym szep:l)ve;zujlei za’ zprosjtfedkovatele mezi osobni zkuSenosti a so-
i vetem. 0c1avl1n1 lrozdlly a napéti pocitované prisluiniky etnika

ceptualizuji v rozdéleném a churavém téle. Télesné uzdraveni miize

me . L I’ s . . ] ~ 2 . .
Pl0t0 zZna nat lnd]VIdualnl Z(l[aUl, DbIlOVE]]é S50¢c lé. ni Vztahy a Zlepsene maEEII,hll
a
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podminky, a ritual je jeden astiedni mechanismus, kterym se realizuje uzdraveni té-

lesného a socialniho téla.

Ritudly sionské cirkve jsou tzv. bricolage (viz niZe), jejiz znaky si privlastiuji jak moc

kolonialismu, tak moc objektivizované tradice” etnika Tshidi a stmeluji je v syntézu,

je je presahuje - v integrovany ¥dd symbolii a praktik, ktery se snasf zvrdtit odcizent,

obnovit rozdélené jd. (Comaroff, 1983, s. 12)

zavedl Claude Lévi-Strauss (1908) v diskusi 0 mytu
962, cesky Mysleni pi‘irodnich narodi, 1971, 1996).
|, ktery pouziva to, co ma zrovna po ruce, aby
splnil né&jaky konkrétni tikol. Lévi-Strauss ptirovnava mytické mysleni k praci
takovéhoto kutila, ,bricoleura® v tom smyslu, ze ,tato préace se vyjadiuje pro-
strednictvim réiznorodého repertoaru, ktery - a¢ giroky - je piesto omezeny"
(Lévi-Strauss, 1976, s. 17). Pojem bricolage se v antropologii Siroce ujal a zname-
na vytvareni symbolickych struktur z rozmanitych kulturné dostupnych symbold.

Bricolage je pojem, ktery
v dile La pensée sauvage 1
Bricoleur je amater, kutil & véeumé

Politika odévu

jednim ze zpiisobd vyjadovani jejich identity. Vnéjsi odév
da. Dospivajici mladez vyristajici v zapadnich
aby se vymanila z rodi¢ov-

To, jak se lidé oblékaji, je
je vidét a o nélem na vefejnosti vypovi

le¢nostech se treba obléka podle ,pobufujici* mody,

spo
aikoli méda majici Sokovat ma

ského podrudi, nebot chce byt na rodi¢ich nezavisla,
v kultufe hromadné spotieby,
madné spotieby reprodukuje.”® DZiny & boty na vysokych po
o naopak maxisukné, nebo at uz je diktat prevazujicich médnich trendi jakykoli,
uniformé. Saty se mohou stat bojistém, na
ale i mezi uéiteli a z4ky, nebo vlastné
d nimi# chce tuto moc vykona-

nternité se stejnokroj st¥idal

jen omezenou plsobnost ktera ustavi¢ng vzory hro-

dpatcich, minisukné
neb
to vée se mize brzy zadit podobat jakési
némsz se svadi boj nejen mezi rodié¢i a détmi,
obecné mezi kymkoli, kdo méa uritou moc, a témi, na
vat a uplatiovat. Judith Okelyova zjistuje, Ze v jejim i
podle ménici se médy, aviak v opatnem sméru. Kdyz byly v modeé dlouhé sukné aZ
ktery byl navrzen tak, aby zakryval viechny kiivky
klecelo (Okely, 1978, s. 131). Na kondi

kroje ni¢ila a nékdy jednotlivé svrsky

na zem, musel byt skolni odév,
senského téla, t¥i palce nad kolenem, kdyz se
své skolni dochazky dévcata nenavidéné stejno

i hazela do mote.*
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Kresfanské i i y
. Clrkve casto uZ]Val Obleceni jako Zné.mek jlmIZ se jEjlch Clen()Vé 111811'
(J(] 1sovat i i i ili ,
- f ()d Ostatnlch, kterl k nim HEPatrlll. Iabitha Kanogoova lici promenu deV( at
onare € SKO éch Clrke rli ml i 4 g V y
Slonarske SpDIeCn Sti (Ch i i

S l{ V. k f Vv o] ul’ch MISSI() 1aY S()( .et

CI‘IS) Y KEHI na Pocatku dVaCétéhD Sto]_eti, ,

Neindpadnéisi Si L i
i z }:te)sz a okamzité zmény v Zivoté déviat-misiondrek byly zmény vnéjsi. Jak
rvnl r v YEva ¥ i v s l a D
id_ Od Zmerzm k ,ocistént” prostredi, kde divky Zily, jim byl odebrdn jejich tradieni
év a ozdoby a dévéata dostala misiondrské stej .
ské stejnokroje. Dévéattl i ikuj
oty @ oud fevéa ‘ : tim etnika Kikuji, kterd
' Sou;o dpzchnute usni boltce a poté pro ozdobu jesté zvétsené, se prislusnd mista zasil
a ~ - e _ - ~ 2 ’ a
“ . u s prevazujicim duchem kiestanské skromnosti. Svymi st¥izlivymi stejnok
l Se m Su P I3 rG-
)édd ; r;onarky z Thogota odlisovaly od svych vrstevnic ve vesnicich. Nemély na sobé
né o > ani jiné { l i
: 7 rolve ani jiné ozdoby. Budouci katechumeni potvrzovali, %e jejich stejnokroj
ou pritazlivé stejné jako ,oprostény” ; -
r vzhled j isiondrsky
o Y novych misiondrskych adeptek. (Kanogo,

Pro si ; i :
(jzzrs]z?iil;;f:;i;iizu stzjvnokrojefo‘.méé dilezité. V sémantickém systému oblékani
e oy m o E'!Vl’l s’e pfipisuje vyznam) jsou signifikantni jak piedkolo-
e l:lyTz,hiZ . bo;iylz v obflekam zavedené misiemi. ,Silny vliv stejnokrojt ve vnima-
il ll(tezoilak -viimluvny, ‘t(ak pragmaticky, nebot stejnokroj byl dokladem
ke d,ﬁvodﬁ V};r}e{ ste:)voval (C’omaroff, 1985, 5. 220). Odév, ktery se nosil
o — 0(,1 . ‘e‘1h nekyl’pOEh-)lm prostiedkem k vyznaceni hranic skupiny,
o ;\(/Iak ];]1 00 v011. Pfll?lsovaly se mu z¢asti magické vlastnosti. Meto-
B ﬁk;, n-gu v secvliese.lty,ch letech dvacatého stoleti poznamenal: ,Nase
e s i, ze.porusT-h cirkevni ustanoveni v dobé, kdy maji na sobé
]C ],ﬁ:mu'ze je ten stejnokroj uskrtit® (Comaroff, 1985, s. 270)
rﬁznc;rrnnjr; Ozzi ,Dri?::;le bol‘latou sym%)oliku sionského kédu oblékani. Zatimco mezi
o yv , V’eml’ by‘lyv mal’e rozdily, nejvétsi protiklad spotival mezi stej-
Sionét]i muéizzzs:}{?};( c1¥1.’i-w1 ab viednim pracovnim odévem. Nejndpadnéijsi bylo é]e
ilé kogile, aby se tak ,setfel y 23 i i i |
strothosti a zenskou hojnosti“ (Comaroff, 19‘8le,kjs].z;$3;ifl 35]1;?1(11(3;31:&:‘[1"?%2'8%{0[1
zez?lssetanrale;;:séz {dsol.l mu'i"i olddéleni. od svych rodin a svych spoleéenstvieaurjlz:clhj
e Obleeenxine soc1a1vr%1 pj.iramldy., Tim, Ze nosi odév, ktery se vyrazné lisi od
e e , s muzi j Ja.lk tvrdi Comaroffova - snazi ,vratit do svéta, kde
eni oddélen od spotiebitele, nebo kde neni oddéleno pouzivini od v;'zmé

]ly a kde bezprostredni a regll ovatelneé socialni vzt }‘
] l It . ,
( | ) ah nahrazull Zboznl transakce
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ika sionské cirkve vykazuje mnoho znakil, jez
lem. Trpytivé réby

lisi od hromadné

L 5isi vzhled prislusn
Obecnéji lze ¥ici, Ze VnejsL vz o oy g 1
vypovidaji o specifickém vztahu mezi osobnim télem a soczalnfm de :
a vinici se splyvavé viasy musti a viktoridnské bliizky Zen se na;ljac né i g

ibénych, casto obnoenyich satii, které nost vétiina prislusnikil ven o;fs é o
PYRIDEII®S “se tF hotit po prasnych silnicich jiroar-
15 prisludnik si ; cirkve se mie treba plahocit po p
Tshidi. Prislusnik sionské cir _ ) i s dni v obou
ického stadu (mésta) nebo rusnymi ulicemi moderniho mésta, ale je m;p; b}’ e
¥ic L. i v . ddU?’l}jC ob, p =
; dkazuji k predstavam
Barvy a profil jeho vzezrent o s imaji vsichni Tshidi.
di a kontextd; jeho styl sdéluje jeho ,,jinakostu, coZ je néco, co vnimajt vsz}: n "
e ? e e svolich ilustract visicich na sté

oyt g sust viktoridnskyich misiondfskych i
Zosobnuji ddvny biblicky svét vi o it e i}
oha jejich pribytki a vieobecné tak vypovidaji o deziluzi a vasnivem umy
mnoha j obnové. (Comaroff, 1985, 5. 221)

prostredich.
u - coZ

vypovidd zdroveri 0 dekonstrukci a

i 2 éni 'a‘lni z“ivotni
rdit ie SiOnSké k{'esfans]:(é denomlnace malo menil materi
]

ffova poklada integra¢ni a tvirdi pouzivant kolo-
raxi za skutecné transformujici. Symboly

kovat moc a jak odporovat strukturam

Jakkoli lze tv
podminky svych vyznavacd, Comaro
ich a tradi¢nich symboll v ritudlni p

nialn et
si naro

se daji interpretovat jako zplsob, jak
nerovnosti.
zdpadniho a domorodého ritudlu, ko-

do transcendentni identity. Mocenské
pole-

dku sionského odévu jsou spojeny odznaky
uty ’
knuty organismu znovuzrozeného s

Na spo :
idlntho i prekolonidlniho #adu a jsou zahrn

lon '
ya Vvtis

vztahy zavedeného svéta jsou prevrdcen
Zenstvi. (Comaroff, 1985, s. 228)

Zpochybiiovani hranic

va ptiklady toho, jak se hranice fyzické-

Studie Michaila Bachtina o stredoveékém
oslavou téla

V této zavéreiné tasti se podivame na d
deklaracim. -
h francouzského spisovatele Rabelaise je ;
karnevalu a jeho zaméfeni na telo v samych
e¢enskym strukturdm

ho téla pouzivaji k politickym
2 renesanénim karnevalu v dilec
vnostafstvi
trnule hierarchickym spol e
{kladu k vychrtlym zdrzenli-
tosti. Stredovekeé asketicky

ajeho otevienosti zivotu. Ro
jeho zakladech bylo protestem V'ljl‘.ﬁvs - -
té doby. Karnevalové ,groteskni télo je v prmllem p
&tic, které hladovély v touze dosak'mout sva. i .,
véak také bojovaly. Ovladat svou spotiebu je spjato s pocitem aw

i (i i ! A mechanismem
ti. Posedlost t&lesnymi hranicemi (jist a postit se) byla Zal’OVf s
; ruaci a matefstvi) a alohu prisuzovane zen

vym télam svi
los

popirajicim senskou biologii (menst

o e S0
v patriarchdlni spole¢nosti.
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Nasledavani Krista - stiedovéka Zenska askeze

Dvaniécté a tfindcté stoleti bylo epochou zmén a zavadénim novot. V dosud agrdrni
spole¢nosti se zacaly rozvijet univerzity, mésta a femeslnické cechy. Vznikaly nové
ndbozenské podnéty jak v mnisském zivoté, tak v zivoté téch, kdo cestovali a puto-
vali. Cisterciaci obnovili Reholi sv. Benedikta, zatimco clunyjsti benediktini zakla-
dali rozsdhla mnissk4 sidla. Svaty Frantigek z Assisi (1181-1226) a svaty Dominik
(1170-1221) zalozili Zebravé ¥ady, putovni kazatel Norbert z Xantenu (cca 1085-
1134) zalozil klisterni spole¢nost premonstratskych feholnich kanovnika a kanov-
nic, jez ptijala feholi kanovnikd augustiniant. Uloha Zen v téchto novych fddech
viak byla mnohem omezenéjii nez viloha muzi. Zeny nemohly byt svéceny na knéze
a zebravy Zivot se u nich pokladal za nepatficny. Zatimco dominikdnéti a frantis-
kdnsti mnisi a premonstratiti kanovnici mohli putovat z mista na misto a kazat,
zebrat a vydavat svédectvi o své vife, zeny piijaté do téchto spoledenstvi musely
zit v klasterni uzavienosti. I svétska moc byla do znainé miry vyhrazena muzim.
Mocné abatyse a vlastnice ptidy z d¥ivéjsich dob nyni Jiz. vymizely. Nezavislé obchod-
ni ¢innosti Zen byly omezené a cechy piisobily jako ochranavské odbory, coz vedlo
k vylouceni Zen, nebot se jim znemoztoval pfistup k mnoha femesltim, kterd diive
vykondvaly. V nékterych oblastech Evropy, zejména v Belgii a Nizozemsku, vznikala
spolecenstvi zen nazyvanych bekyné. Zasvétily svlyj zivot modlitbé a sluzbé bliznim
a sklddaly ¢asné sliby Zivota v celibatu. Bekyné se vyhnuly dvéma uskalim: nemély
nad sebou ani manzela, ani nebyly uzavieny do kldstera.™

Velice odligné zivotni drahy muzii a zen vedly p#i jejich usili o svatost k odlisné
volbé symbold. P¥iklad bohatého mladého Frantiska, jak si svlékd pekny sat pred
svym otcem a shromazdénymi hodnostafi a obycejnymi lidmi a posléze ptijima zivot
v chudobg, je typicky pro model muzského heroismu. Muzi mohli délat dramaticki
gesta odrdzejici jejich skute¢né volby v zivots. Zeny byly méné pany svého zivota
a misto nahlych obraceni a zamény roli pouzivaly svych béinych zkudenosti bezmoci,
sluzby, sexuality, nemoci a péce o déti jakozto symbold, jez mohly obsahovat jejich
touhy, vainé a aspirace.®?

Svatost Zen se Casto stavéla na roveii mimofadnym &intim sebezdporu. Pokud bylo
zenské télo a sexualita necisté (to je vyrazny a hluboce zakotenény topos v zipadni
cirkvi), zvladani sexuality a jinych télesnych potteb, zejména potravy, spanku a tepla,
se pokladalo za prosttedek k dosazeni svatosti. Jak zjistil Obeyesekere u srilanskych
asketicek, vefejné uznivané vyznamy nesnizuji dilezitost psychologického, citové-
ho vlivu na télesné symboly pouzivané zenami (viz kapitolu 2). Muze-kleriky, ktefi
sledovali od#ikani stfedovékych svétic, to ziroven pfitahovalo i odpuzovalo. Casto
jejich umrtvovani a odtikini podporovali a zasli nad mimofadnymi skutky, sami se

viak drzeli stranou krajnosti, do nich# nékteré Zeny zachdzely v touze dosihnout
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arie z Oignies, bekyné z dvanactého stoleti, byla pravdépodobné prvni

na svém téle nesla obdobné télesné znamky, jakeé mél na
lib ¢istoty a vénovala se dob-

svatosti. M
z téch, jez méla stigmata -
svém téle ukiizovany Jezis. Vdala se mladi, ale slozila s
ro¢innosti. Byla naplnéna hrizou z télesnych pozitki a rozkose a — jak zaznamenava

jeji kronika¥ Jacques de Vitry:

zatala se poskozovat a v duchu nenalezla klid, dokud mimorddnymi télesnymi tresty
neodéinila veskeré pozitky, jez zazila v minulosti. V sile ducha, takika jako opild, si
szatala osklivit své télo, kdyz je srovndvala se sladkosti velikonoéniho Berdnka a nozem

si omylem vyFizla velky kus masa, které rozrusend a zmatend zahrabala do zemé. (Pet-

roff, 1986, s. 7)*°
zateni, neuvadi, ze vyfiznu-

tim kusu vlastniho masa mohla Marie z Oignies mimodék provadét ,eucharisticky”
m vyznamu, piesné jak to Kristus uéinil pfi

De Vitry ovéem ve spéchu, aby odsoudil jeji sebezmr

akon. Davala kus svého téla v doslovne
pti kazdém slaveni eucharistie. Jestlize zeny nemohly

lasanim, ani skrze eucharistii slouzenim mse
m na zemi

posledni veéefi a jak to ¢ini
porodit Krista skrze Slovo, tedy jeho h
ohly jej napodobit v jeho utrpeni a Zit v nadéji na spojeni s ni
v ofekavani, ze budou mit Ucast na jeho télesném vzkiiseni v budoucim svéte.
Pozivani jidla a jeho odmitani jako symbol svatosti dolozili Rudolf Bell (1985)
a Caroline Walker Bynumové (1987b). Bynumova napiiklad zjistuje, ze na jedné
trovni lze jak eucharistické, tak mystické spojeni chapat jako obriceni normdlnich
opojné pozivani Boha, jez vyvolava vidéni, bylo opa-
i deti (Bynum,

svaté, m

kulturnich roli Zen. ,Jasavé,
ch zenskych ¢innosti, jakymi jsou vateni a rozeni a kojen

kem bézny
m ¢ist mnohoznacné a na

1987b, 5. 289). Symbol tak komplexni jako télo se da ovse

hlubsi drovni:
V davu a v mystickém vytrzeni se Zeny stavaly pInéjsi verzi potravy a masd, nez za
ltura. Ve spojeni s umirajicim Kristem se fena stdvala plnéji

které je povazovala jejich ku
lodnym utrpenim Bozim. Zenské pijimdni

télesnym a #ivicim subjektem — zajedno s p

potravy, plist a krmeni druhych byly éiny téhoZ vyznamu, protoze ve vech tech se Zena

la s kosmickyjm utrpenim, které ve skuteénosti vykoupilo svét. A tyto

utrpenim spojova
mi, nybrZ spise

t¥i éiny a symboly téhoz vyznamu nebyly nakonec symbolickymi vyména

preménou, a stdvaly se tim, co sena symbolizovala: tim, co je télesné, co Zivi, co trpi, co

je lidské. (Bynum, 1987h, s. 289)
Kniha Holy Anorexia (Svata anorexie) od Rudolfa Bella vychazi ze zkusenosti zen, jez
svaté, blahoslavené, ctihodné ¢i jako sluzeb-

jsou oficidlné uznany a prohlageny za
& od roku 1200 do soucasnosti. Z 261 takto

nice Bo#i a zily na italském poloostrov
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W . o g
Vzn'acenizchl;)sob jsou u zhruba tfetiny z nich historické zaznamy natolik skrovné
ze je nelze brat v tvahu. Ze zbyvajici fiblizné ’
; yvajicich p¥iblizné 170 Zen se u vice ne i
Pl Sch nez polovin
prl(\:zevﬂy piiznaky anorexie vetné tak proslulych postav, jako byla Katefina Sie kB’r
a Marie Magdalena z Pazzi. Byl 7 jez , e
. Byly to Zeny, jez ,byly heroickymi model i
némi véficich, ktefi se hrnuli k jeji ¥ . by
, jejich hrobtm, zapasili o to, ab ili jeji
/ Hise hrn § , aby se zmocnili jejich
(vj'statku, a v posvatné ucté naslouchali kazatelim promlouvajicim o jejich statJ’
Zl tv“ . # em
voté” (Bell, 1985, s. x). V achvatném srovnani Bellovych ,svatych anorekti¢ek®
S n - . s s - .
W.E'mocrgmh ktefi maji nemoc anorexia nervosa v dnegni dobé klinicky psycholo
illiam N. Davis dokazuje v doslovu ke kni : :
. nize Holy Anorexia, 7
jsou vzdjemné zaménitelné. ’ B

Svaté T o s
ehalnorekncky si oklivily své télesné tuzby a désily se moznosti, se tyto touhy b
se mo v - - - . e v '
e y néjak necekané projevit. Aby lovék mohl byt svaty, bylo nezbytné, aby nem;
za n » 3 ~ z s . . s v ’ ’
l € potreby, at uz sexudlni, narcistické ¢i vyzivovaci. Nutnou podminkou svatosti b
a Cistota, a : Z 4 o
oo , JIt(a.k bylo nutné se az obsedantné st¥ici pritazlivych musi nebo prilezitosti
sovectvi & k pFijimdni ivé f
o ¢t k prijimani potravy. Pravé zde je tfeba spatfovat jasny vztah mezi svatosti
a hladovénim. Vyhybat se potravé j Cdsti
Je soucdsti cesty ke svatosti. Dneéni kticky j
stejné nedivérivé ke svému tél iné j ' o
€lu a stejné je dési, ze by se jejich télesné pot#
: i ; télesné potieh h
o ’ : eme jejic potieby mohl
kpro:cevzt. Jidlo a potieba se najist jsou u nich prvoradé, aviak vsechny primdrnjz
anorekticky rovnéZ odpuzuje sexualit [ seji ’
a a hnusi se jim sobectvi. P¥ 5,
. i . Predstava télesné ¢ist
e ro ne o ) z - L3 v - Gt
jep stejné dilezitd, jako byla diilezitd pro svaté anorekticky. Jejich hubenost nen}:'

jen télesnou vychrtlosti, ale zna . | o )
182-183) mend také absenci télesnych tuzeb. (Davis, 1985, s.

Farttent . os g
an-lerem na dietu, a tudiz na télo poskytuje nékterym Zeniam mnohem vétsi pocit
spojeni se sebou samymi, neZ j zné béznymi
. je to mozné béinymi mezilidskymi i
: tahy. Odmita-
nim potravy dosahovala svatd anorekticka j j o o
a jak spojeni se sebou s jeni
e dos : ’ K amou, tak spojeni
! 0 ’enll, stejné jako srilanské asketi¢cky odmitaly lidské milence a chapaly svépzzllcu
cha j j jeni Z _
r;e lv asy jako projevy spojeni s bozstvem, jez si zvolily. Mezi bezdé¢énou volbou
S m L] o v w o - . P -
kj;zu'o ;1 1({v1a?u ci ’postu) a verejnymi vyznamy je slozity vztah, coz historicky pro-
)el akt, Ze pripadl svaté anorexie postupné ubyvalo, nebot nadmérny pilist
pozvolna oddéloval od prevladajici ” ’ .
jicich pfedstav o svatosti. Dalo b ¥ i
pee : e : . y se predpokladat,
» ’lnz)];exm Nervosa rovneZ ustoupi, aZ se hubenost jiz nebude pokladat za zensky
deal (Davis, 1985, s. 190). Ani hadi vlas i
A , S. ; Y, anl anorexie nejsou tim, co si g
zvoli; Zeny si je voli, kdy# j i ] g g
: , kdyZ jsou osobni psychologické a citové tuz
prot ey o) X2 json. es ové tuzby ve shodé se za-
- e-nyml a vieobecné chdpanymi kulturnimi symboly. V obou ptipadech lze postoj
s Apanys sto
et1]c< Interpretovat tak, ze svétice manipuluji soukromymi a vetejnymi symbor b]
se t i i .
ak zpochybnily hranice genderu a konvenéni zenské role Tyto soukromé vz;o ,
; ury
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predstavuji jeden ze zplsob, jak si Zeny mohou vytvotit identitu, jez ptesahuje roli

dcery, manzelky a matky a d&la z nich tsttedni &initele v dramatu jejich Zivota.

Groteskni télo

chaila Bachtina je tu pro nas dalezité z néko-

Dilo literarniho teoretika a filozofa Mi
ku a renesance (1984),

lika ditvodii. V dile Frangois Rabelais a lidovd kultura stFedové
studii o stfedovékém a renesanénim humoru a svété karnevalu, Bachtin odhaluje

télo jako zkugenost a symbol tviiréi mnohoznaénosti, a to v naprostem rozporu s ofi-

ptiklady biofobie svétic, a vyrazné odlisné

cidlnimi nazory, jez jsme vyse ilustrovali
ru. Zditrazhovanim limindlnich (prahovych)

od soucasnych zapadnich predstav o humo
aspektil karnevalu s jeho potencidlem zmény a promény Bachtin zpochybiiuje ndzor,
e zamény roli pouze posiluji status quo. Toto téma dale probirdme v kapitole 6 nasi
knihy, kde se podivame na dilo Arnolda van Gennepa a Victora Turnera. Bachtin
rovnés upozorniuje ctendte na nebezpei &ist jiné kultury (jind déjinna obdobi) otima
kultury nasi. V jednom smyslu je to oviem nevyhnutelné: nemiizeme se stat nékym
jinym. Jelikoz v8ichni mame télo, miizeme se dopustit chyby, budeme-li predpokla-

dat, ze nase konkrétni zkuSenost ztélesnéni je univerzalni, ale nage téla nas jednak
s, kteti jsme utvafeni svymi geny

spojuji s druhymi, jednak nas od nich oddéluji — na

a individualnimi i kolektivnimi kulturnimi zkusenostmi.

Michail Bachtin (1895-1975) byl rusky intelektual, jehoz dilo, zejména
v oblasti literarni teorie, ma stale vétsi vliv v Rusku i na Zapadé. Bachtinova
studie o karnevalu ve spisech francouzského prozaika Rabelaise (1494-1553) je
mocnou politickou vypovédi o stalinistickém Rusku. V dobé, kdy Bachtin psal

is a lidovd kultura stredovéku a renesance (1934-1935),

svou praci Frangois Rabela
sovétska komunisticka Akademie véd se snazila nejen mit obsah i formu ruské

literatury pod kontrolou, ale dokonce je uréovat. V obrazu stredovékého a rene-
sanéniho karnevalu, jak jej popsal Rabelais, Bachtin odhalil radikélni kritiku

mocenskych struktur, zosobnénych ,, rotesknim® télem, jez je zaroveil pozem-
ycn g

ské, transcendentni a univerzalni.-

e stiedovéké a renesanéni spolecnos-

Abychom nalezité ocenili postaveni karnevalu v
v lidském #ivoté dominantni dlohu

ti, méli bychom si uvédomit, ze karnevaly sehraly
(2 hlediska vlivu by zde snad dnesni televize mohl
velkych stiedovékych méstech byly az tii mésice v roce zasvéceny ¢innostem karne-

valového typu. Karnevaly reprezentovaly ,lid" a

a byt nejvystiznéjsi paralelou). Ve
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f()l [ny huIIlOI I‘]ebyly Vsak ll emstv mes y ve av S} = hy O ao
u. a.J im tSk’Ch a nk Sk Ch mas ]. d

3 x 3 v oy ¥ . . 54 % -
ni Ch enst d S Prls i 1 y. K 1C ym p em k a].u
Ch vtazeno 1 d][ ov Stvo a da l]lSIl C e]l ov Y Uk arnev.

je podle Bachtina svite¢ni smi 5

v svatigm smich, ktery se vyznacuje tfemi hlavnimi vlastnostmi (a)
ch vselidovy; (b) je univerzalni ; v IR
’ ni — zahrnuje viechny ¢ : ;
valentn{ (Bachti , y Ucastniky; a (c) je ambi-

h Posti_ . tvin, 1975, s. 10-12). Dilezitym aspektem karnevalového humoru j
£ Ly o u je

AN h-J, élu, zalozeny na tplné odlisné estetice, nez ma oficidlni svét instit !
chii a nez j i . stituci

——— -ez jakou se Vyznacuje soucasny zdpadni humor. Bachtin jej

Jgroteskni realismus” a ten se vyznacuje témito hlavnimi I jej nazval

ﬁc;zi;;i?;rilesn.y ’z“iule vystupuje v grotesknim realismu jako hluboce kladny princi
penedivd télei;:;n;z:; Zgo;sr;cke p.-?a’({blé a vitbec ne oddélené od ostatnich sfér z'ivotZ?
el e jakém;;kel-zf p?ﬂrr‘za ’]aka univerzdlni a vielidovy a prdvé jako takovy
viluénosti a uzavirdni se dozz’;io:;i?:;’i njf’egﬂ};é O e

: aZité ided ] [ V§ irokil

:jicttnt; d&le%}ii;{ost nezdvislou na vécech zems a télg. Z?::vt: S;S:;;;Z;:;Zizrz 221: bS:

. . - - v 9. ) ’
oy ﬂ;{rg’z ao;:;k;mavzaroven _Vs:eltdovy charakter; naprosto nejde o télo a o fyz;f?_}
. indwidir::;zem: jak se tovmu rozumi dnes; pojmy ,télo” a , télesnost*
o e izzzzavany’a 'odde.fen%z od ostatntho svéta. Nositelem materi-
o o1 Lt Vyzi;}fizztizzlzgtcky jf:'dz'ne; ani egoistické burzoazni indivi-
grandiozni, zvelicend, nesmirnd. Toto zvelic’e:iozze]:rz:ah;o; " m’vESkem o

o : y trazného pFitakdni. Videi
zypuj zjr:;z vs;ech téchto obzfazecfi materidiné télesného zivota je plodnost, rti:stu a;ac:';n
jnost. ... Takto chdpany materidlné télesny princip je svdteéni, hodow;ick)}

radostny; je to ono zndmé ,jedli, vili
’ Jjedli, pili, hod : T R
5. 20-21) p odovali, dobrou viili spolu méli“. (Bachtin, 1975,

V groteskni i & i diskré
Zb;g]tku Sl;t;:)l :iaihtsorn;ezlo neni dlsjkl.retni jednotka, zakougena jakozto oddéleni od
e karnevalempou:e n"fedlum duge. Bachtin to chédpal tak, ze predstava
O — hza rnuje ce’lou kosmologii - ptedstavu spole¢nosti radi-
ch hegemonnich instituci.
Konecné neni : Fené” té
i D:;::;;:e::;:z]_ie c;:,o?evrenf? télo (umirajici, rodici, rozené) oddéleno jasnou
B abs :sp y.v’a Sf svyetem, splyvd s Zivou pFirodou i s véemi. Je kosmic-
n materidiné télesny svét ve vsech jeho prvcich. Sm

ab sloct =S o éfuje k
Y ztélesriovalo veskery materidlné télesny svét jako absolutni s

= . . dOIE“ iak v
cu o i . 3 ” ,» JaKo pri s
jici a‘zaroven rodict, jako télesny hrob a limo, jako pole, které se osévd ;: H/clp PO‘hI’
novou vrodu. (Bachtin, 1975, s. 27) g évd a které vyddvd
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}, s p n

Macdonald (ed.), Inside European Identities: Ethnography in Western Europe. Providence, RI &

nictvi h moru YoV ad a U.CIIOU }I e 1€ e tav ely dllcha na Zeml
’1’1‘1 u Y nez ses 11 d ni 1 Yarch 3 ] 28 d
y . y Vy p 1 : X: e gro-
a hlllotn svet le 11d0 lm Oplsul'n a ].1Cen1m Soucasneh() zZrozenl a smrtl s g VO
s v] v o 2 M . . . P ] ,] . -
te kIllIIlu telu dat} ptesahnout cas. :KOS ky strom p l 1 1 a =
5 mic. (8] spojuje Iid viduaini 5 ulll\)etzal

vj 1 i budoucnost.
nim nebesa se zemi a Shrnuje ]edno mlnulost, pntomnost a
i

Lavér o o
V této kapitole jsme pokragovali v pojeti téla §a}<0 symbolu a nas;ro;:el;t;;yap 1\:11; rrgoa—
zprostf'edkovatele mezi subjektem a spole¢nosti. I\{ancyl Scheper-d uSg S
ret Lockova (1987) ptisly s pojmem ,védome télo’ (,,mllindful bo y v:ové ‘ kil e
za pojednani samétend bud na individualni psychvolfgu, ‘nebo nv:; ]azzrﬂedat .
¢initele. Tvrdi, zZe musime prozkoumat tfi ﬁrovne. & -st‘ran%vy te :;1( a clac s
mezi nimi. Své télo nejprve zakouéime na roviné 1nd1v1dualnv1 ja ,0 sple oy
nas samych a tim vymezujeme, kdo jsme. Za druhé jscju ’nase t;la uiv:vcirere;:éme -
né, pouzivana symbolicky a podléhajici kultu:l‘ni.r(rll zlrlnei:n:;. :a k(;rlzi:;ni e
j stat, statni celek, ovladani tél jak na indivi \fa ni, ok B : )
}::i(;é zkouméame utvateni 1:1."1’[)oéemske::b identityi, mum}rr;eé?;: :tz:i;l ;Z;e::xi at;i; :Jr;
i & té : senosti. Jelikoz ,dbajici” télo neni i :

E;ZZ: :301:&'15: j ?::Zinsistorické zmény, individudlni jednani a umisténi téla z hledis-

ka hegemonickych a alternativnich diskurzi.
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